puni a Rs DS 


RE 
Las sun He ES 
3 PLE DIES IA WEUA 
Med La ل‎ Em 
: RE 

















8 PS d LA 
> اسلا‎ + AS 
i PA P) 


الکو ریت ضر 


gt ES Tu LL مكمه‎ 
W-arrr oue dy Jis, 
OLSA - اروت‎ 
website: www.ldlp.com 
e-mail: info@ldip.com 


QUAM C وَمُوَرَعون ف يع‎ Car 
445,4 المتعوق الكايلة ے‎ © 
۲۰۰۲ 2 A3 الطيَة‎ 

ISBN 9953-1-0049-7 

JU 4.5 مزيع‎ 


تمهيد عام 


لماذا تم اختيار علمين من أعلام علم الكلام الإسلامي وهما: أبو 


الحسن الأشعري والقاضي عبد الجبار دون غيرهما من الأعلام في هذا 
المجال؟ | 


إن اختيار الأشعري كان لاعتبارات عديدة منها : 

كان الأشعري قبل اختطاطه مذهبه الخاص Új‏ وخرج على 
المذهب بعد الحادثة الشهيرة (مناظرته حول الأصلح مع أستاذه 
المعتزلي الجباتي). لذلك يعتير مذهبه في علم الكلام محطة مهمة في 
zga‏ هذا العلم واستوائه LES‏ 0,53 وطريقة منهجية في الدفاع عن 
العقيلة . 

اعتبر السلفيون والأصوليون أن علم الكلام هو علم دخيل على الملة 
وهاجموا جميع الذين تعاطوا معه ومنهم الأشعري ومن تابعه في ذلك . 
وكان الأشعري Ju‏ المرحلة المتقدّمة من هذا coll‏ أي مرحلة 
«المتقذمين» وهو piel‏ «إمام المتكلمين؟ وقد تابعه فى ذلك عدد كبير من 
العلماء أمثال الباقلاني - والجويني - والشهرستاني - إنتهاءً بالغزالي 
وفخر الدين الرازى اللذين DE‏ مرحلة المتأخرين (لقد أفردنا لكل واحد 
Log‏ موسوعة خاصة بمصطلحاته) . 

bi‏ مصطلح «الأشعرية» نسبة إلى متابعة الأشعري في مقالاته 
(مقالات الاسلاميين) وهو يرمز إلى الثقافة العربية الاسلامية في صورة 
واضحة من تكوّنها وتشكلها بين منتصف القرن الرابع الهجري ونهاية 
القرن الخامس. وهو يعبر على وجه الخصوص Le‏ وصل إليه الفكر 
الستي من تحوّل وتطور وما كانت عليه الصراعات المذهبية مع المعتزلة 
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من وجهء ومع الشيعة من وجه آخر. أضف إلى ذلك أن «الأشعرية» 
كمذهب» ورغم الفروق بينها وبين أهل السنّة الحنابلة» مثلت من خلال 
مؤلفات الأشاعرة في الأصول والكلام خط الدفاع الأول عن مذهب 
أهل EN‏ وهي مثلت في الحقيقة جو الثقافة العربية الاسلامية 
المستفيد من إرث حضاري عربي إسلامي من جهة» ومن تفاعل مع آثار 
وتيّارات يونانية وفارسية وهندية خصوصًا في عصر التدوين. عبرت 
الأشعرية عن الوجهين اللذين تحدثنا عنهماء فكان المتقدمون أمثال 
الباقلاني والشهرستاني - واليغدادي وغيرهم أمناء للجو الثقافى العربي 
الإسلامى الصافي» حيث كان التفور من صور الأدلة والأقيسة المنطقية o‏ 
هو الغالب» بينما مثل المتأخرون كالغزالي وهو أولهم والرازي تابعه 
في JUNE ces‏ على المنطق اليوناني مع التمييز بين أدواته من جهة 
(الأقيسة) وبين مضمونه من جهة ثانية cU YD‏ والطبيعيات في كلام 
الفلا سفة) . 
لهذه الأسياب مجتمعة ولغيرها مما لا يتسع ذكرهاء اخترنا الأشعري 
كعلم من علماء الكلام موضوعًا لهذه الموسوعة. 
Ul‏ لماذا القاضى عبد al‏ المعتزلى» فكذلك لاعتبارات عديدة منها : 
-١‏ إن القاضى عبد الجبّار إليه انتهت رياسة المعتزلة (وهي أقدم وأهم فرقة 
كلا می فى الإسلام) في القرن الخامس الهجري (516ه.ت). وهو 
AG‏ في البداية أصوليات الأشعرية» واستوعب الفقه الشافعي وأطلع 
على كل الثقافات السائدة. وكانت الحوارات الجدلية التى حفلت بها 
حلقات الفكر في البصرة لم تنقطع ولم تتوقف» بل فتحت pli‏ القاضي 
GU‏ للاتصال برجال المعتزلةء dax‏ مع رجالاتهم حوارًا إتصل 
بالمناظرات والجدل» حتى عرف الحق وانقاد إليه. إذن من مذهب 
الأشعرية إلى مذهب المعتزلة» وتماثل وتقايل مع ما حدث مع (أبو 
الحسن الأشعري» الذى انتقل من المعتزلة إلى مذهب آخر خاص به. 
S‏ القاضي عبد الجبّار في النصف الثاني من القرن الرابع الهجري 
الصحوة الجديدة لمذهب الاعتزال بعد الكبوة الأولى التي حدثت أيام 
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المتوكل» ومن ثم الكبوة الثانية التي تراجع فيها المعتزلة بعد نجاح 
الأشعرية وانتشارها المتزايد في بغداد وأقاليم العالم الإسلامي ومدنه. 
فالأشعرية بنموّها المطرّدء ويمواجهتها لأهل الاعتزال فى مسألة الجير 
والاختيارء Lens‏ لنظرية الكسسء» شكّلت اتجامًا اعتقدت به أغلبية 
جماهير الاسلام في مواجهة أهل الاعتزال والشيعة. وهذا ما اضطرٌ 
المعتزلة إلى الاتكفاء والتراجع عن المجادلات والمحاورات العلنيةء 
سيّما di,‏ الخلافات العقيدية قد دبّت بينهم من داخل Uo pass‏ مخالفة 
الجبائى الابن (أبو هاشم) لوالده (أبو علي الجبائي)» مما انعكس 
إنحسارًا فى انتشار هذا المذهب. 
إزاء هذه الأحوال برز القاضى عبد الجبّار (رأس الطبقة الحادية عشرة 
من الاعتزال) كزعيم للصحوة الاعتزالية الجديدة والتى استمادت من وجود 
الصاحب بن عباد الذي أتاح لهم pli‏ حكم بني ag‏ مواقع قيادية متقدمة في 
القضاء والادارة. وقد امتدت وزارة cpl‏ عباد ثمانية عشر Úle‏ فى عهد فخر 
الدولة ومؤيد الدولة. إلا أن عضد الدولة كان أكثر أمراء بني بويه قربًا إلى 
الاعتزال وأشدّهم حماسًا لهء ea‏ كافة التسهيلات أمامه وعمل على تقويته 
uus‏ 
— تكمن أهمية مِيةَ القاضى عبد الجبّار في أن مذهب الاعتزال فى أيامه كان قد 
بلغ ذروته في as‏ الداخلية» حيث قام القاضي إستشعارًا منه بضرورة 
تمتين بنية المذهب بمراجعة فكريات رفاقه ومواقفه الذاتية الأولى التي 
طرحها في أعماله المبكرة ويخاصة في موسوعة المغني» فعمّق براهيتها 
باعتبارها Lai ile LLA‏ وكلاميا. 
لهذه الأسباب مجتمعةء تم اختيارنا للقاضى عبد الجبّار كعلم ممثل 
لمذهب الاعتزال . أضف إلى ذلك غزارة الانتاج التي عرف بهاء مما سمح 
ja) VJ‏ 42-5 واسعة من المؤلفات المعبّرة عن أصوليات المذهب الاعتزالي كما 
استوى في نهاية القرن الخامس الهجري . 
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I‏ - سيرة الأشعرى الذاتية 
١‏ - حباته: 


أبو الحسن علي بن اسماعيل الأشعري» تجمع المصادر على أنه ولد فى 
البصرة وسكن يعد ذلك في بغداد إلى أن توفي فيها. يذكر الخطيب البغدادي 
في «تاريخ Gn‏ عن بعض البصريين أن «أبو الحسن الأشعري» ولد سنة 
1ه. على الأرجح. ولا نعلم بداية دراستهء ولكنّه كان معتزليًا فى بداية 
ca al‏ وقد أخذ الاعتزال عن معتزلة البصرة وعلى رأسهم «أبو على الجبائي» . 

ويّذكر الخطيب البغدادي أن الأشعرى أخذ الفقه على أبى اسحق 
المروزي› وهو أحد elgi‏ الشافعية. 

لا نعرف متى JE‏ الأشعري من البصرة إلى بخداد» لكن الأرجح أن 
ذلك حدث بعد موت «أبو على الجبائى» سنة ٠٠۳‏ هجرية. وتختلف المصادر 
في سنة وفاته ؛ FA m‏ الخطيب ؛ البغدادي تقلا عن ابن حزم 
AP —Ÿ‏ 0 . 

يعتبر الأشعري مخضرمًا ما بين القرنين الثالث والرابع الهجريين. وإن 
كان oal‏ الرابع الهجري قد شهد : تحّلات عديدة على مختلف المد فان 
النصف الثاني من Jui o JAM‏ الهجرى هو الممهد oA gl‏ التحؤلاات . p‏ 
الصعيد السياسي كان الخلفاء العباسيون لا يزالون يمسكون بالسلطة بعض 
الشيء بالرغم من التفسخ الذي أصابها نظرًا للتدخلات الأعجمية من الأتراك 
والفرس. فقد تداول على السلطة العديد من الخلفاء الذين كانوا يستعينون 
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بالموالى» كل منهم (أي الخلفاء) بحسب إنتماء أمه Gp‏ إلى الترك وإمًا إلى 
الفرس . فالشعوبية كانت قد قعلت فعلها على الصعيد السياسي» Us‏ ما 
كان الولاة يستقلون Cl‏ بولاياتهم عن المركز الأم» ويبقون فقط على 
الاتصال الشكلى بها. ففى سنة pYoo‏ طلب الأتراك أرزاقهمر من الخليفة 
المعترّء وكانت aile‏ خحاوية» فأرسل إلى أمه يسألها أن تعطيه مالا ليعطيهم» 

فرفضت alb‏ عتدها دخل الأتراك على الخليفة de, E‏ إلى باس 
الحجرة وضربوه بالدبابيس وخرقوا قميصه وأقاموه في الشمس فى الدار 
وظلوا يعذيونه حتى ob‏ لذلك لم يكن من الغريب أن تظهر منذ النصف 
الثانى من القرن الثالث الهجري بعض إمارات فى فارس وما وراء التهر 
ومصرء وقد انفرد ولاتها بالحكم مثل الدولة الطولونية في مصر -Yog‏ 
0ه ومن مئل الدولة الصغارية فى سجستان cCaY4-Yo£)‏ والسامانية 
فى نجاری (7894-7717ه)ء والغزنونية فى غزنة CA0AT-Y0Y)‏ وظهر بنو 
PER‏ والري وهمدان وأصبهان d‏ سنة 1ه وحتی أواسط القرن 
الخامس وبذلك زالت الهيبة عن الخلافةء وبدأ تفكك الدولة العباسية. 


Ul‏ على الصعيد الديني» فلم تكن الأحوال Pi‏ اضطرايًا من الأحوال 
السياسية. فقد اشتد النزاع بين AE‏ والشيعة» وبين الفرق المتعددة المنتشرة 
آنذاك. ولم يخل أهل EN‏ وهم أهل الحكم من إنقسامات» وظل الحنابلة 
رافعين لواء التمسشك بالحديث وإتباع السلف ومحاربة التجديد والبدع. وتطور 
المعتزلة في القرن الرابع ودار نزاع مرير p‏ وبين Jal‏ السنّة حول مسألة 
خلق القرآنء فجاء الأشاعرة ليقفوا موقمًا وسطا بين الاثنين وليسود مذهبهم 
في هذه المسألة ويصبح بالتالى مذهب معظم المسلمين. لكن مذهب أهل 
الاعتزال Ust; JB‏ في فارس وخصوصًا بين الشيعة في أثناء القرنين الرابع 
والخامس» وشغل البحث في التوحيد أذهان التاس» كما شغلوا بمسألة 
القضاء والقدر والخير والشرء واختص المتكلمون بالبحث في هذه المسائل» 
ونازعهم الفلاسفة الرأي فيها. ومن الطبيعى أن يكون للأشعري رأي فيهاء 
وهو وقف من مسألة القول بخلق القرآن موقمًا وسطًا هو التالى: «إن القرآن 
قديم بمعانيه حادث بألفاظه» | 


وکانت المذاهب الذيئية Job Landes jt‏ الأمراء لهاء dalla‏ 
Et‏ كان سائدا فى الدولة الغزنوية لمعاضدة السلطان محمود cal‏ وكان 
السامانيون مؤيدين لمذهب أهل «XL‏ على حين كانت دولة بنى بويه مناصرة 
للشيعةء وهى تحكم باسم الخليمة العباسى فى بغداد. 


والامراء Ax,‏ والمماليبك والشعحب من عمال pe‏ وتجار. ومع أن 
الإسلام يمنع هذا الانقسام الطبقي Y)‏ أن نشوءها ريما كان من الضرورات 
التاريخية والحضارية والسياسية. 


ul‏ من الناحية الاقتصادية 48 انصرف العامة من الصتاع والتجار 
والمزارعين إلى أعمالهم فازدهرت الصناعات في ذلك العصرء وكانت كلها 
يدوية. واشتهرت كل مدينة بصناعة خاصّة يتوارثها الأبناء عن LYI‏ 
وتبادلت المدن التجارة فى قوافل واتسعت هذه التجارة حتى امتدت من 
الشرق إلى الغرب. وازدهرت صناعة الكتب ونسخها وبيعهاء وكان 
المشتغلون بها يسمون بالورّاقين. ومع هذا الازدهار d‏ المجتمع من 
آفات وهي: البطالة واللصوصيةء ولعب القمار والزنا والتفلت الأخلاقي . 
ومن الطبيعى والحال كذلك أن يختل Le‏ الأمن Ms‏ لكثرة الحروب بين 
أقراد المدن. GI‏ من الناحية الفكرية والثقافية فقد اشتد الجدل حول مسائل 
كلامية وفقهية وفلسفية كثيرة. وازدهر المجتمع بانتشار التعليم وإنشاء 
المدارس ويناء المساجد والعناية بالفنون خصوصًا فى بلاطات الخلفاء 
والأمراء والولاة. 


جملة القول إن عصر الامام «أبو الحسن الأشعري» كان Ge‏ بالحراك 
على كل المستويات التى أشرنا إليها» مما استدعى منه وقفه ما على مستوى ما 
يمثل من توجّهات فكرية على صعيد العقيدة» وذلك في سبيل رأب الصدع 
الذي بدأ يحصل بين المسلمين على مختلف مذاهيهم وفرقهم. من هنا تبدو 
همّية ما يمثّله الأشعري على صعيد العقيدة وبالتالي أهمّية المصطلح 
المتداول وما يحتويه من مضمون معبر عن التوجيهات الجديدة. 
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: مذهب الأشعري الكلامى‎ — II 


يعتبر مذهب الأشعري وسطا بين المغالين في الاعتماد على العقل وبين 
المغالين في رفضه بالاطلاق. ولعل تأثره بتأييد العقل ضمن حدود إذما يعود 
إلى بداياته الاعتزالية التي أرتدٌ عنها فيما بعدء محتفظًا لنفسه طريقًا خاصًا 
تأبعة as‏ معظم علماء الكلام من code‏ حتى dae‏ تيار à, n^ I‏ السند 
الأساسي للسنة المحافظة. وقد يبدو للبعض أن هذا الموقف الوسط هو مظهر 
من مظاهر التناقض في فكر الأشعري› أو مظهر من مظاهر الضعف التي لا 
تستقيم والحال هذه phi‏ وضوح DY‏ واتساق المناهج عند الطرفين 
المتنازعين (المعتزلة وأهل السلف الحنابلة). 

والحقيقة أن مذهب الأشعري يقترب أحيانا من مذاهب أهل السئة 
المحافظة حتى ظنّه البعض COLS‏ وظته بعضهم الآخر (EKIL‏ وذهب 
غيرهم إلى اعتباره حنبليًا صرفا (رغم مهاجمة الحنابلة للأشعري في تأويله آية 
الاستواء). ولم يكن الأمر Cl‏ من الرجل بقدر ما كان Cel, Ie‏ نجم من 
حرصه الشديد على استمالة جميع المذاهب LE‏ لاعتقاده OÙ‏ تلك 
المذاهب متفقة في الأصولء ومختلفة في الفروع على ما يرويه عنه إين عساكر 
من القول: كل مجتهد مصيب» وكلهم على الحقء وإنهم لا يختلفون في 
الأصول وإتما اختلافهم في الفروع . 


وبالرغم من أن الأشعرى قد تصدی à) na‏ وحاجهم T‏ أصوليات 
منهجيتهم العقلية» إلا أنه لم يُعرض عن العقل والبراهين العقلية» وأنكر أن 
يكون استخدام العقل في الدين بدعةء كما أتكر أن يكون البحث في قضايا لم 
يبحثها الرسول بدعة. وقد الف الأشعرى LES‏ في «استحسان الخوض في 
علم الكلامء ردا على السلفيين الذين استعظموا النظر العقلى في العقيدة 
الإسلامية» معتبرين ذلك بدعة دخيلة على الإسلام. وبعد انتقاده للسلفيين 
ارتد لمهاجمة ومصارعة أهل الاعتزال الدين غالوا e Lu‏ في الاعتماد على 
العقل والركون AJ}‏ ويبيّن eel‏ غلطوا في مسائل كثيرة منها نفيهم عن الله كل 
صفةء فال بهم ذلك إلى التعطيل (سمّي المعتزلة بالمعطلةء لنفيهم الصفات 
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على الله وردّها جميعًا إلى الذات الالهية كوحدة عتكاملة)» وإلى جعل الله 
صورة مجرّدة لا يستطيع العقل أن Syn‏ . 

es‏ الأشعري المعتزلة فى مسألة خلق col aM‏ وفي تأويلهم لنصوصه 
وإنكارهم رؤية الله فى الآخرة. وأنكر عليهم كل ذلك معتبرًا أنهم بذلك حرموا 
المؤمنين من أسمى ما يصبون AM‏ 

ويعود الأشعري إلى النصّ العقيدىء (القرآن والسئّة) محاولا فهمه على 
ضوء العقل من غير أن aeos‏ تأويلات تضحّى به إرضاء لمقتضيات العقل . 
فالنظر العقلي واجب ESI‏ يجب أن يكون خادمًا للشريعة» وهو يمكتنا من 
القول ol‏ الله ol, cl‏ العالم مُحدّث Uh, UU;‏ (على عكس sb‏ 
الفلاسفة)ء وبأن الله أيضًا ليس بجسم (ضد المشبّهة) ولا يجوز عليه تركيب 
الأجسام. ولا » يصح أن تطلق على الله أسماء لم يطلقها على نفسه ولا سمّاه 
بها الرسول ولا أجمع المسلمون عليها ولا على معناها . 

Ul‏ فى مسألة قدرة الانسان على خلق أفعاله التي قال بها المعتزلة» فقد 
توقف الأشعري عند النظر في قدرة الله واعتبرها غير متناهية ولا يحدّها ce à‏ 
JS‏ فعل أكان اضطراريًا آم اختياريًا هو من ale‏ الله . ob JUIL‏ العبد ليس 
le‏ لأفعاله» وهو يتصف بهذه الأفعال كما ca‏ الحجر بالحركة التى 
يخلقها الله فيه. فالله هو الخالق الوحيدء وهو خالق أفعال الخير والشر. | 

UI‏ في مسألة التقبيح والتحسين العقليين والتي قالت بهما المعتزلةء فقد 
Las,‏ الأشعري واعتبرها مسألة شرعية بمعنى أن الأفعال قبيحة وحسنة بحسب 
الشرع ولأن الله وصفها بذلك. فالخير والشر حادثان عن ON cl‏ الشرّ ee‏ 
لو حدث بدون إرادته» لكان ذلك عن سهو وغفلة أو عن عجز وقصورء lias‏ 
لا يليق به تعالى . 

وعلى صعيد القدرة الانسانية» فالأشعرى يعتبر أن للانسان قدرة LES‏ 
ليست هي المؤثرة في وقوع الفعل. فالإنسان يشعر بأن الحركات الارادية 
تصدر coll as‏ وأن له القدرة على القيام بها وعدم القيام . لكن القدرة 
فى الانسان شيء خارج عن الذات» زائد عليهاء لأنها لو كانت ذاتية لما 
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cac JU‏ وهى تفارقه GUT‏ لأنه يقدر تارة على الشىء ويعجز عنه أخرى. هذه 
القدرة غير خالقة للأفعال عند الإنسان» فلو كانت الأفعال الاختيارية من خلق 
الله والعبد Les‏ لجاز احتياج مؤثرين في أثر واحد وهذا محال 

وإذا كان الأمر كذلك» فما معنى التكليف إذا وما هى مسؤولية LEYI‏ 
على أفعال ليس هو خالقها؟ يجيب الأشعري عن ذلك بالقول: إن قدرة 
الانسان وإن لم تكن خالقة فهي كاسبةء فالكافر يستحيل عليه الإيمان لا 
لعجزه بالكلية عنه» بل لتركه aU]‏ واشتغاله بضده. فالكسب تتيجة لتوجيه العبد 
إرادته شطر العمل المحدود. BG‏ ما أراد اللإنسان عمل الخير» slo‏ الله فيه 
القدرة على عمله واستحق عليه المحاسية» وكذلك الأمر بالنسبة إلى عمل 
الشر. فالكسب عند الأشعرى هو فى مكان الخلق عند المعتزلة» والإرادة 
ENS‏ تحدد وجه وقوع الفعل) وعند المعتزلة هي الشرط الأساسي 
للمسؤولية. فأفعال الله الاختيارية تتعلق بها قدرة الله تعلق «obe YI‏ وقدرة 
العبد على وفق إرادته تعلق كسب . 


Ul‏ على صعيد المعرفة» فإن الأشعرى وانطلاقًا من رفضه أن يكون 
الانسان خالقًا «die Y‏ فقد جعل من المعرفة صقة يخلقها الله في الإنسان 
على أثر النظر (عند المعتزلة النظر يولد المعرفة)» فالمعرفة تتبع النظر من 
جراء العادةء والله هو الذي يخلق النظر وقد جرت العادة " أن يخلق 
المعرفة بعذه. 

نظام المعرفة عند الأشاعرة LS‏ هو الحال في المنظومة الفكرية 
الإسلامية تحكمه العلاقة بين النقل (الدين) والعقل» أو بتعبير آخر هل pis‏ 
العقل على النقل LS)‏ عند المعتزلة) أو يتقدّم النقل على العقل US)‏ فى 
piana‏ مة الأشاعرة). 

كيف ينظر العقل في النقل» أو كيف يتعامل العقل مع ما يحدده ويرسم 
إطاره النقل. هذا السؤال مهم وهو يطرح مسألة حدود العقل فى مذهب «أبو 
الحسن الأشعري»» وها هي الحدود والفواصل التي توضع له بالنسبة إلى 
مجال المنقول. فإذا كان المعقول هو ما يتوصّل إليه بالنظر والاستدلال فما 
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هي الكيفية التي يعيّن بها العقل الأشعري طبيعة ما لا يكون دركه V)‏ بالنظر 
والاستدلال. فالأشعرى du‏ كل ما جاء فى ad!‏ أصلاء ES‏ لا يأبى أن 
يرجع إلى العقل الذي يويد ما في Gal‏ ويدافع عنه دقاعًا عقليًا. dj‏ تحديد 
مجال عمل العقل هو الأساس الذي سعى إليه الأشعري في مجال منظومته 
الفكرية» ونراه أحيانًا يجعل العقل في المكان الأول وياسمه يرفض فهم 
النصوص التي وردت في الوجه واليدين والكرسي والعرش والاستواء Les‏ 
حرفيًا ويؤولها تأويلا يبعده من المشبّهة وغلاة الحنابلة» وهو يقبل بتأويل 
Las‏ تأويلا مجازيًا في جميع الحالات التي توجد فيها قرينة مانعة من إرادة 
المعنى الأصلى. وهكذا وقف الأشعري ومن بعده تلامذته وبدرجات 
متفاوتة» (الْمُتقدّمون والمُتأخرون من علماء الكلام) موققا وسطًا بين النضيين 
والعقليين» وإن كان قد ظهر للبعض أن هذا الموقف الوسطي التوفيقي يفضي 
إلى التلفيق وإلى ضعف السياق المنهجي الذي تترتب عليه الأصولء وبالرغم 
من كل ذلك فقد صار مذهب الأشعري هو المذهب الأكثر lys‏ بين 
المسلمين والأكثر دفاعًا عن عقيدة أهل ELE‏ المستند على اعتبار أن يكون 
Jas‏ في خدمة الشرع وضمن حدوده (الغزالى). 

هذه المعطيات التي أوردناها سابقا وياختصار ولآن المجال لا يسمح 
بأبعد من ذلك» سوق تكشف عنها المصطلحات التي اخترناها مما هو منشور 
من مؤلفات هذا العالِم» والتى ستشكل e$,‏ طويل من الزمن الأساس الذي 
سينطلق منه الكثير من علماء آهل الستة. 


1 - مؤلفات الأشعري : 


من المؤسف القول إنه ليس لدينا من مؤلمات مطبوعة ومنشورة لهذا 
الرجل سوى ما لا يتعدّى أصايع اليد الواحدة» بالرغم من كثرة انقطاعه 
للتأليف والكتابة. وهناك DES‏ هو كتاب «التوحيد» سوف يأخذ طريقه للنشر 
حديثًا. لذلك سئبدأ بتعداد كته المنشورة أو يا ومن ثم تعداد كتبه غير 
المنشورة وغير المعروفة إلا من خلال ما ذكره هو فى كتاب «(العمد» أو ما 
ذكره ابن عساكر DS‏ عن ابن فورك. وقد استفدنا في ثبت المؤلفات هذه من 
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DES‏ «مذاهب الاسلاميين؟ الجزء الأول للدكتور عبد الرحمن بدوي - طبعة 
دار العلم للملايين - الطبعة الثانية 141/8 م. 


— المؤلفات المطبوعة والمتشورة 
ol. Sd‏ الخوص في علم الكلام - الرسالة - التوحيد. 
؟- المؤلفات المذكورة فى كتاب «العمد» للأشعرى: 

وهى الكتب التى ألفها الأشعرى حتى سنة AYYe‏ 

- الفصول - الموجز - في خلق الأعمال - في الاستطاعة - كتاب في 
الصفات - جواز رؤية الله بالأبصار - في اختلاف الناس في الأسماء 
الجسم - إيضاح ola JI‏ فى الردّ على Jai‏ الزيغ والطغيان - اللمع في الرد 
على آهل الزيغ والبدع - اللمع الكبير - اللمع الصغير - الشرح والتفصيل فى 
la sil‏ الجبائي . نقض تأويل الأدلة AU‏ في أصول المعتزلة - مقالاات 
الاسلاميين — gam‏ المقالات - الجوابات في الصفات عن مسائل أهل الزيغ 
والشبهات - كتاب في الرد على إبن الراوندي فى الصفات والقرآن - كتاب 
في نقض كتاب الخالدي في القرآن والصفات. 

كتاب Lye‏ لكتاب الخالدي في A UI‏ أرادة jil‏ وسمأه «القابع 
لكتاب الخالدي في الإرادة - الدافع للمهذب - كتاب نفى خلق الأعمال - 
نقض على البلخي - كتاب في الاستشهاد - المختصر في التوحيد والقدر - 
في شرح أدب الجدل — "Y ts‏ — جوات الخرسانيين - US‏ 
الأرجانيين - ES‏ السيرافيني — جواب العمانيين — جواب الج رجانيين — 
جواب الدمشقيين - جواب الواسطيين - جواب الرامهرمزيين - المسائل 
المنشورة البخدادية - المنتخل في المسائل المنشورات البصريات - الفنون فى 
الرد على الملحدين - النوادر في دقائق الكلام - الادراك في فنون من لطائف 
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سليمان فى دقائق الكلام - كتاب نقض لعلي بن عيسى - المختزن - كتاب في 
باب #شيء؟ - كتاب في الاجتهاد في الأحكام - كتاب في أن القياس يخص 
ظاهر القرآن - كتاب في المعارف - كتاب في الأخبار وتخصيصها - الفنون 
في أبواب الكلام - جواب المصريين - كتاب قي أن العجز عن الشىء غير 
العجز عن ضده - المسائل على أهل التثتية - كتاب الاستقصاء لجميع 
اعتراض الدهريين وسائر أصناف الملحدين - DES‏ على الدهريين - كتاب - 
نقض الاعتراض على داوود بن على الأصيهانى فى مسألة الاعتقاد - تفسير 
القرآن - زيادات النوادر - جوابات أهل فارس - كتاب اعتلال من زعم أن 
الموات يفعل بطبعه - كتاب في الرؤية - الجوهر فى الرد على أخل الزيغ 
والمنكر - كتاب فى مسائل الجياتي في النظر والاستدلال وشرائطه - أدب 
Ja‏ - مقالاات الفلاسفة - في الرد على القلاسفة. 
-٣‏ المؤلفات التى ذكرها ابن عساكر : 
يقول ابن عساكر إن «هذا آخر ما ذكره pl‏ بكر بن قورك من تصانيفه› 
وقد وقع إلى أشياء لم يذكرها في تسمية تواليفه. فمنها: 
- رسالة الحث على البحث - رسالة فى الاإيمان - جواب مسائل كتب بها 
إلى آهل الثغر - والثبت الذي نقله ابن عساكر هو: DES‏ نقض المضاهاة 
على الاسكافى في التسمية بالقدر - كتاب العمد - كتاب في معلومات الله 
ومقدوراته - كتاب على حارث الوراق فى الصفات فيما تقضي على أبن 
الروندى . 


كتاب على أهل التناسخ - كتاب في الرد في الحركات على أبي الهذيل 
LES -‏ على أهل المتطق - مسائل سُئل عنها الجيائي في الأسماء والأحكام 
- فى لسان في خبر الواحد وإثبات القياس - كتاب في أفعال النبي - كتاب 
في الوقوف والعموم - كتاب في متشابه القرآن - نقض كتاب التاج على إبن 
الروندي - DES‏ فيه بيان مذهب النصارى - DES‏ في الامامة - كتاب فيه 
الكلام على النصارى - كتاب في النقض على ابن الروندي فى إبطال التوثر - 
LUS‏ في حكايات مذاهب المجسّمه - كتاب نقض شرح الكتاب - كتاب في 
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مسائل جرت بينه وبين ul‏ الفرج المالكى فى de‏ الخمر - نقض كتاب JUNI‏ 
العلويّة على أرسطوطاليس - كتاب فى جوابات مسائل لأبي هاشم - كتاب 
الاحتجاح - كتاب البرهان - كتاب فى دلائل a5‏ - كاب فى الامامة. 
كل هذه المصتفات وضعها بعل سنة ۰ه وهي غير ما وضعه من 
أمالى على الناس وجوابات متقرّقة عن مسائل واردة من جهات مختلفة . 
وفى النهاية أحصى الدكتور عبد الرحمن بدوى عدد المؤلفات يما 
مجموعه GLS AA‏ ويورد أن pi‏ محمد ابن حزم ذكر أنها بلغت خمسة 


و حمسین Aa‏ 


st ph 


LEE Ao 





تنظيم مضامين المصطلحات : 

ui‏ اختيار الموضوعات الرئيسية الجلية والتي تعبّر عن مضمون 
المصطلح وخلفيته المنهجية. ومع أن الأشعري والقاضي عبد الجبّار 
يمتلان أهم أعلام علم الكلام فقد أضفنا المصطلحات الخاصة بهم 
والتي تنتمي إلى حقول معرفية أخرى كعلم أصول الفقه والفقه وعلم 
الشروحات والتفسيرات وغيرها. 

تم حذف جميع الجمل التمهيدية أو الاعتراضية أو الاستطرادية» وأشرنا 
إلى ذلك بوضع ile‏ نقاط فصل (. . .) لأجل أن يكون التعريف مستقلا 
متماسكًا ومتكاملا Lu‏ ذاته. 

أضيفت إلى التعريفات يعض الألفاظ التى وضعت بين هلالين 
لاستكمال المعنى أو للتوضيح. 

استوفي فى المصطلح الواحد معظم تفريعاته لا سيّما تلك المتداخلة معه 
ضمن حقل دلالى واحد. فوضع المصطلح الرئيسي في البداية ثم 
وردت 35 HF aS‏ لتسلسلها الألفبائي› مثل مصطلح علم - علم 
ضروريق — علم مكتسب . 

اعتمد اللفظ المفرد في جل المصطلحات ووضع في صيغة النكرة. | NI‏ 
أننا لم نهمل صيغة التثنية والجمع نظرًا لورودها بأبعادها في بعض 
الأماكن» مثل: مقدور - مقدوران - مقدورات. . . إلخ. 

25 إسقاط الكثير من التعريفات المكرّرة التي وردت عند المؤأّف الواحد 
لا سيّما فى المصئف الواحد. 

Ci,‏ هذه الموسوعة على cepas‏ فجاء الأول يتناول مصطلحات 


XXI 


أوّلا: 
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بحسب ترتيب سن الوقاة. 


1 نظم المصطلحات في الموسوعة وترتييها . 


رتبت المصطلحات بحسب اللفظ دون العودة إلى الجذرء الذى وضعنا 
له ثيا فى الفهارس . فجاءت القدرة مثلا تحت حرف القاف» والمقدور 
تحت حرف الميمء والاقتدار تحت حرف الألف» وجميعها تنتمى في 
جذرها إلى فعل 5% 

وردت رؤوس الموضوعات نكرةء مراعاة لنظام الحاسوب الالفبائي. 
UI‏ ما جاء منها مركبّاء فقد وضع Bai‏ الثاني أو الثالث قيها معرّفا . 
أرفقنا كل جملة بإشارة إلى اسم العالم والكتاب oi^‏ وإلى رقم 
الصفحة UL. LUN,‏ رقم السطر Le,‏ ذاته فأتى مطابمًا لموقع المصطلح 
فيه وليس لبداية التعريف . 

اتفردت هذه الموسوعةء كما موسوعة علم الكلامء عن عيرها من 
موسوعات السلسلة تفسها 5h‏ بعض الأفعال كمصطلحات نظرًا 
لأهمّيتها ولا سيّما فعل: قدّره 938( coals‏ اختار وغيرهاء وقد أثبتت 
جميعها بصيغة الماضي . 

تم ضبط القواطع للمزيد من الايضاح نظرًا إلى طول بعض التعريفات 
وصعوبة تركيب معانيها المعقدة. 

حافظنا UE S‏ على طريقة الكتاب LI,‏ القدماء في تليين 
الهمزة وحذف بعض co, NE‏ مثل مسايل» idus‏ ثلث. . 

تم التنوين والتشكيل بنسبة واضحة وعند الضرورةء وذلك لجلاء 
المعنى . 

ورد أحيانا كمدخل للكلام: قلنا - نقول... إلخ» المقصود هنا 
صاحب الكتاب. وأحيانا أخرى وردت صيغ مثل نقول ced‏ أو نقول 
له. . ced]‏ المقصود هنا الرد على تساؤلات يطرحها المؤلف وينسبها 
إلى أحدهم . معظم هذه الصيغ وردت في مصادر القاضى عبد الجبار . 
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اك : المصادر FT‏ لتسلسلها UAM‏ : 

GUN -‏ عن أصول الديانةء تحقيق عبد القادر Jo 450, MI‏ دار مكتية cOLJI‏ 
دمشق ۱۹۸۱ . 

- رسالة استحسان الخوض في علم الكلام» مطبعة مجلس دائرة المعارف 
النظامية الكائنة فى الهند - حيدر اباد - الطبعة الثانية - 755١ه.‏ 


- كتاب التوحيد» مخطوط موجود على ميكروفيلم في مكتبة الجامعة 
الأميركية - بيروت-لبنان. رقم المخطوط ATAY‏ ج Q0)‏ رقم التصوير 
.(Y£a-Y 1/6)‏ 


DES -‏ الرسالة» إسطنبولء ۱۹۲۸ . موجود فى المكتية الشرقية — الجامعة 
اليسوعية . 
- كتاب ces UE‏ تحقيق الأب مكارثي» المطبعة الكاثوليكية» بيروت 140Y‏ 


— مقا لات Ce ALANI‏ تحقيق هيلموت C y)‏ فيسيادن » 1۹1۳ 


رایغا : Aou y‏ الرموز المستعملة 


اسم الكتاب الرمز 
الابانة عن أصول الديانة L!‏ 

استحسان الخوض فى علم الكلام on‏ 
LES‏ التوحيد توح 
كتاب الرسالة رس 
كتاب اللمع الم 
مقالات الاسلاميين مقا 





من ذلك شيءء فهى أهون عليه من 
ابتذائه . فهذا ما à gl‏ على الطائفة 
المقرّة بالخلق» Ul,‏ الطائفة التى أنكرت 
الخلق الأول والثاني وقالت بقدم العالم 
Lil‏ دخلت عليهم شبهة ol‏ قالوا وجدنا 
الحياة رطية حارة» والموت بارذا Lu‏ 
وهو من طبع التراب. فكيف يجوز أن 
pers‏ بين الحياة والتراب والعظام الدخرة 
فيصير Ul‏ سويًا؟ والضدان لا يجتمعان! 
فأنكروا اليعث من هذه الجهة. (إس» 
«٦‏ ( 

إن ابتداء Lol ÀN ad‏ يكون بالولادة 
والتربية وقطع السرة والقماط وخروج 
الأسنان وغير ذلك من الآيات الموجعة 
المؤلمة» وإعادته Lil‏ تكون دفعة Pil,‏ 
ليس فيها من ذلك شىء فهى أهون عليه 
من ابتداته. فهذا ما uml‏ به على UN‏ 
gaal‏ بالخلق. (المء ۹۰ء )١7‏ 


إثبات 

UY -‏ كل قول واعتقاد دل على وجود 
شيع أو كان Vez‏ عن وجوده» م زعم 
صاحب هذا القول أن الإثبات فى الحقيقة 
هو ما به كان الشيء BE‏ والنفي ما كان 
الشيء به Vire‏ في الحقيقة» وهذا القول 
هو قول Sua‏ (مقاء (o «EEV‏ 


اڃال 
- مسألة في الأجال: يقال لهم: أليس قد 
قال الله تعالى e»‏ جاه pi‏ لا يرود 


(rE (الأعراف:‎ SA ولا‎ XC 


إنتداء 


- إن الله تعالى حكم في الشىء بحكم مثله 
وجعل سبيل النظير ومجراه مجرى نظيره 

وقد قال تعالى: #الله À Geli da‏ 
SE GX dí‏ ثم Di A ríe‏ 
gai‏ (الروم: CIV‏ يريد وهو cu»‏ عليه 
فجعل الابتداء كالاعادة. (المء 5« 4( 

- الابتداء خلق الشىء Jol‏ مرّةء والاعادة 
خلقه 5% أخرى. (Y ۳٦٤ cU)‏ 

- قال plis‏ ين عمرو الفوّطى": إبتداء 
الشىء ممأ جور أن بعاد Ty"‏ وابتداؤه 
مما y‏ 292 أن بعاد لیس بعبره» والارادة 
المراد. (o0 ,Y1A£ la)‏ 


إنتداء الخلق 

LÍ-‏ الياري جل ثناؤه وتقدّست أسماؤه 
فليس خلق شيء بأهون عليه من AN‏ 
وقد Es‏ إن الهاء في عليه Lil‏ هي «US$‏ 
للخلى يقدرته AN ol‏ والاعادة أهون 
على أحدكم وأخف عليه من ابتداء خلقهء 
OM‏ ابتداء خلقه Lo]‏ يكون بالولادة والتربية 
وقطع السرّة والقماط وخروج الأسنان 
وغير ذلك من UNI‏ الموجعة المؤلمةء 
وإعادته إِنّما تكون دفعة واحدة ليس es‏ 


Y العباد‎ JT 





gs,‏ تعالى: #ولن CX A zb‏ إِذَا À‏ إجتهاد 
GGI‏ (المنافقون: «ON‏ فلا D‏ من -لا يجوز الاجتهاد إلا لمن علم ما أنزل الله 
نعمء يقال لهم خبرونا عن من قتله QE‏ عر وجل في كتابه من الأحكام ples‏ 
ob‏ نعم وافقوا وقالوا بالحق وتركوا ‏ يعرف الأشياء والنظائر ويردٌ الفروع إلى 
الحذرء وإن قالوا لا Qo‏ لهم: فمتى أجل الأصولء وقالوا قي المستفتي أن له أن 


هلا المقتول؟ (توحء CV TA‏ يمتني ala.‏ بعص الممتين. (مقاء 
(YY EVA‏ 
اجال alati‏ أجل 


- يقال لهم : إذا كان القاتل عندكم (القدرية) - إن من مات أو قتل فبأجله مات أو قتل. 
قادرًا على أن لا يقتل هذا (Y «YA «UD. «JE‏ 
فيعيش فهو قادر على قطع del‏ وتقديمه - يقال لهم (للقدرية): فخيرونا عمن 4 
قبل call‏ وهو قادر على تأخيره إلى قاتل LE‏ !5 عمون A‏ تل فى أجله أو 
أجلهء فالانسان على قولكم يقدر أن pig‏ بغير أجله؟ فإن قالوا: نعمء وافقوا وقالوا 
JU‏ العباد ويؤخرهاء وبقدر أن يبقي 2 بالحقء وتركوا القَدر. op‏ قالوا: لا قيل 
العباد ويبلغهم ويخرج أرواحهم. (0D.‏ لهم: قمتى أجل هذا المقتول؟ op‏ قالوا: 
1101( الوقت الذي علم الله أنه لو لم يقتل لتزوج 
امرأة علم ds col d UT‏ لم يبلغ إلى أن 
يتزوجهاء وإذا كان في معلوم الله أنه لو لم 
يقتل ويقى لكفر أن تكون النار دارهء وإذا 
Í-‏ الحركة والسكون والكلام Lus‏ لم يجز هذا لم يجز أن يكون الوقت الذي 
فأصلهما موجود في القرآن وهما oYa‏ لم يبلغ إليه Sel‏ له. (إياء )١5 ٠٠١‏ 
على التوحيدء وكذلك الاجتماع Ead ój-‏ والنار مخلوقتان. oj,‏ من مات 
والافتراق» قال الله تعالى مخيرًا عن خليله وقتل فبأجله مات وقتل» وإن الأرزاق من 
إبراهيم صلوات الله عليه وسلامه فى قصة قبل الله صبحانه يرزقها. )9 cn‏ 6( 
أفول الكوكب والشمس والقمر وتحريكها - قال أكثر المعتزلة: الأجل هو الوقت الذي 
من مكان إلى مكان ما دل على ol‏ ريّه je‏ قى معلوم الله سبحانه ol‏ الانسان يموت 
وجل لا يجوز عليه شىء من ذلك» ol‏ فيه أو يُقلء Hé Gb‏ كيل Gl cael‏ 
من جاز عليه الأفول والانتقال من مكان مات مات بأجلهء Xi,‏ قوم من ed‏ 
إلى مكان فليس بإله. (Vus cue‏ فزعموا OT‏ الوقت الذي في معلوم الله 


إجتماع 


أخبار 


أن تشهد أن لا إله إلا الله ls‏ رسول الله 
وتقيم الصلوة وتؤتى الزكوة وتصوم رمضان 
وتحح البيت» وفى الحديث الطويل فقال 
صدقت . قال فما الايمان؟ قال أن تومن 
dl‏ وملائكته وكتيه ورسله والقدر خيره 
وشره وغير ذلك. فقال صدقت. قال فما 
foL - Yl‏ قال أن تعبد الله CLS‏ تراه فإنك 
إن لم os‏ فإنه يراك ثم انصرف ونحن 
نتعجب من تصليقه. فقال النبيى Le‏ الله 
عليه cles‏ بعد أمره لهم بطلبه قلم يجدوه 
بعد اتصرافه: هذا جبريل جاءكم يعلمكم 
ديتكم. (رسء QV YE‏ 


Jul 


- أجمعت المعتزلة القائلون بالوعيد ob‏ 


الأخبار إذا جاءت من عند الله ومخرجها 
qu‏ كقوله: CE À Je Gp‏ 
(الإنفطار: x ob Ot‏ يقال »5 
GA PS AE, KE mois‏ 
يرم (الزلزلة: ۷ - (A‏ فليس بجاتز إلا 
oi‏ تكون Fle‏ في Jai pur‏ الصنف الذي 
جاء فيهم الخير من مستحليهم ومحرميهمء 
وزعموا جميعًا أنه لا يجوز OÙ‏ يكون الخبر 
LL‏ أو «aL pee‏ والخير ظاهر 
الإخبار والاستثناءٌ والخصوصية ليسا 
بظاهرّين» وليس يجوز عندهم أن يكون 
الخبر خاضًا وقد جاء مجيئًا Gle‏ إلا ومع 
الخبر ما يخصّصه أو تكون خصوصيته في 
العقل» ولا يجوز أن يكون i Loli‏ 
يجىء الخصوصية بعد الخبر. cle)‏ 


(f «TV7 


سبحانه أن الإنسان لو لم يُقتل ux)‏ إليه 
هو أجله دون الوقت الذي JS‏ فيه. (مقاء 
(UcYot‏ 

LAS | 

- قال الله SE s» je,‏ $36 
Ke‏ وسن di 65 4 ii d ie‏ 
(الكهف: (NV‏ وقال: uu Jeep‏ كرا 
(SAS‏ 49« 54« (البقرة: Q1‏ فأخير 
أنه Le‏ ويهدي» وقال: Ab da»‏ 
GS LA JS Au‏ (إبراهيم: 
۷ ) فأخيرنا أنه di‏ لما يريدء وإذا كان 
الكفر مما أراده فقد فعله وقدّره él,‏ 
وأنشأه واخترعهء وقد بين ذلك بقوله: 
SAT dé»‏ ما SEL fs o Sisi‏ 25 
:45 (الصافات: 96 - 41( فلو كانت 
عبادتهم للأصنام من أعمالهم كان ذلك 
مخلوقًا cd‏ وقد قال الله C UE»:‏ 
نوا gaia‏ (الأحقاف: GE‏ يريد |4 
يجازيهم على أعمالهمء فكذلك إذا ذكر 
عبادتهم للأصنام وكفرهم بالرحمن؛ ولو 
كان مما قدّروه وفعلوه لأتفسهم لكانوا قد 
فعلوا وقدّروا ما خرج عن تقدير ربهم 
وفعله» وكيفف يجوز أن يكون لهم من 
التقدير والفعل والقدرة Le‏ ليس لربهم؟ من 
زعم ذلك فقد RE‏ الله je‏ وجلء تعالى 
عن قول المعجزين له Me‏ كبيرًا. UD‏ 


(o VO 


إحسان 
fe» L Le —‏ فقال عليه Tr 8 La‏ 


خترع 


MT‏ سلس 


(ED Lo أخبار‎ 


أخيار النبج (SE)‏ 


-إتما صار من cus‏ حدوث العالم - قال الله عر LOL SD les‏ 


7 ا‎ a 
Pa ^ r À 


€5275 5 À id d jum ومن‎ ausi 
بو كيرا‎ Rep وقال:‎ QV (الكهف:‎ 
فأخير‎ O1 په 3 (البقرة:‎ ($342) 
A up ويهدي» وقال:‎ ja أنه‎ 
(إبراهيم:‎ 6 C E Xu LÉ 
كان‎ Il, لما يريدء‎ Jus فأخبرنا أنه‎ ) ۷ 
الكفر مما أراده فقد فعله وقدّره وأحلثه‎ 
وأنشأه واخترعهء وقد بيّن ذلك يقوله:‎ 
وما‎ SE ^ © BE لقال اسو ما‎ 
فلو كانت‎ (41 - 4o (الصافات:‎ 4S5 
عيادتهم للأصنام من أعمالهم كان ذلك‎ 
C, E وقد قال الله تعالى:‎ «à مخلوقًا‎ 
يريد أنه‎ OGE (الأحقاف:‎ «Sz GE 
يجازيهم على أعمالهمء فكذلك إذا ذكر‎ 
عبادتهم للأصنام وكفرهم بالرحمن» ولو‎ 
كان مما قذروه وفعلوه لأنفسهم لكانوا قد‎ 
ما خرج عن تقذير ربهم‎ o3, فعلوا‎ 
يجوز أن يكون لهم من‎ CAS, وفعله»‎ 
التقدير والمفعل والقدرة ما ليس لربهم؟ من‎ 
تعالى‎ ces je الله‎ E زعم ذلك فقد‎ 
LD عن قول المعجزين له علوًا كبيرًا.‎ 


(ð ,\Vo 


jus! 


- اختلفوا (المعتزلة) في الارادة هل هي 


مختارة أم اختيار ليست بمختارة على 
مقالتين: فقال قوم: هي مختارة كما أنها 
اختيارء ولم يجيزوا OÙ‏ تکون El‏ كما 


والمحدث له من الفلاسفةء إلى الاستدلال 
بالأعراض والجواهر لدقعهم الرسل 
وإنكارهم لجواز مجيئهم ١‏ وإدا كان العلم 
التي ظهرت عليهم لم يسع لمن عرف من 
ذلك ما عرفه؟ أن يعدل عن طرقهم إلى 
طرق من دفعهم وأحال pH‏ قلما كان 
هذا Gi;‏ لما ذكرناه عند سلف DYI‏ 
والخلف كان اجتهاد الخلف في cb‏ 
LUN,‏ گی alae‏ الرواة Cete Lots‏ 
ليكونوا فيما يعتقدون من ذلك على يقين. 
ولذلك كان أحدهم يرحل إلى البلاد 
البعيدة فى طلب LUS‏ تيلغه عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حرصًا على معرفة 
الحق من وجهه "rt Cb,‏ الصححة فه 
حتى Ad‏ صدورهم يما يعتقدونه وتسكن 
نفوسهم إلى ما يتديّنون به ويقال رقوا 
بذلك من ذمه الله في تقليده لمن يعظمه من 
ساداته بغير Js‏ يقتضى ذلك. LJ,‏ 
كلفهم الله je‏ وجل ذلك وجعل أخبار £i‏ 
صلى الله عليه وسلّم طريقًا إلى المعارف 
يما كلفهم إلى آخر الزمان Be‏ أخياره 
عليه السلام فى سائر الأزمنة c^‏ من 
تطرّق الشيه عليها حتى لا يروم أحد تغيير 
شىء منها أو تبديل كلمة قالهاء إلا كشف 
أله E‏ وجل ps‏ © وأظهر في à Ji‏ أمره . 
cA cun)‏ £\( 


LY 3l 


liag cal sai.‏ قول "محمد بن حرب 
الصيرفي' وكثير من أهل الاثبات. (مقاء 
ATAF‏ ( 

(الادراك) هو لله ae us ul din,‏ 
ciel‏ إن شاء أن يرفعه والبصر صحيح 
والفتح واقع والشخص ile‏ والضياء 
متوسّطء ol,‏ شاء ol‏ يخلقه في الموات 
فعل» وهذا قول "صالح L'IS‏ (مقاء 
(Y YAT‏ 

الإدراك فعل الله يخترعه ولا يجوز أن 
يفعله الإنسان ولا يجوز أن يكون البصر 


lé‏ مختارةء» وقال قائلون: هى اختيار 
وليست بمختارة. (مقاء 414 ؟١)‏ 

- ما كان من أفعال الله له ترك كالأعراض 
فهو GEL‏ وما لا ترك له كالأجسام فهو 
اختيار ولیس بمختار. (مقاء (V 47٠١‏ 

- قال ce‏ الإيثار هو الإختيار والارادةء 
والمراد لا يكون إيثارا ولا اختياراء Ji,‏ 
قوم : uU NI‏ هو الارادةء والاختيار قد 
يكون إرادة وقد يكون مرادًا. (مقاء 
(NY‏ 


آخر Les‏ والضياء Has‏ ولا يفعل الله 
- إِنّ الآخر معناه Of‏ يكون بعد فناء الدنياء سيحانه الإدراك» ولا يجوز أن يجعل الله 

ol,‏ الله بعد الخلق. (مقاء )١١ co£Y‏ سبحانه الإدراك مع العمى ولا يجوز أن 
- زعم 'الجهم بن صفوان' إن معنى الآخر يفعله مع الموت. (مقاء (ATAY‏ 


الإدراك كسب للعيد خلى 
لله . (مقاء (Ye YAY‏ 

قال بعض اليغداديين: الإدراك (e‏ للعبد 
dis,‏ أن يكون فعلًا لله $e‏ وجلّ. (مقاء 


— قال '" ضزار" : 


tan موجوذاء ولا‎ ES di; y 4j 
والثار‎ Xd ol, Co yf ولا مو جود‎ vole 
(Ua) ويمنى.‎ logs من‎ Aus olus 

(NE OEY 


- زعم بعض المعتزلة أن معنى أن الله هو )١١١۳۸۳‏ 
الآخر أنه SUN‏ . (مقاء ٣٤هء )٦‏ 

| اراد 

- يقال TA‏ هل يجوز أن QJ‏ الله je‏ 
وجل عباده Y ÉS‏ يعلمه؟ ob‏ قالوا: لا 
lé‏ الله عباده ES‏ إلا وهو به عالم. قيل 
لهم : eh das Y class‏ على شيءَ إلا 
وهو عليه قادر» قلا بد من الاجابة إلى 
ذلك . فيقال لهم: BL‏ أقدرهم على الكفر 
فهو قادر على أن يخلق الكفر لهمء Is‏ 
قير على gie‏ الكفر لهم فلم أثبتم خلق 
كفرهم فاسدًا متناقضًا «bU‏ وقد قال 


إدراك 

- قول أصحاب الطبائع ob‏ الادراك Je‏ 
لمحله الذى هو قائم (à‏ وهم أصحاب 
ne’‏ " . (مقاء ۳۸۲ (OY‏ 

(CM YD -‏ هو لله دون غيره بإيجاب خلقه 
«os Hd‏ وليس يجوز منه فعل إلا «Ms‏ 
وهذا قول "إيرهيم النظام". (مقاء 
(Yo YAY‏ 

- (الادراك) هو له لطبيعة يحدثها في الحاسة 


"T 


وأراد أن يكون قَبِيحًا غير حسن» والمعنى 
أنه GTS‏ ذلك كذلك. (مقاء ۱٩۹۱‏ ۴) 


- زعم كثير من المجسّمة أن البارئ كان قبل 


ol‏ يخلق الخلق ليس بعالم ولا قادر ولا 
pur‏ ولا بصير ولا هريد ثم أراد وإرادته 
عندهم حركتهء فإذا أراد کون شىء Ses‏ 
فكان الشىءء oM‏ معنى أرادٌ تحرّك 
وليست الحركة غيره» وكذلك قالوا في 
قدرته وعلمه وسمعه وبصره أنها معان 
وليست غيره وليست يشىءء "DON‏ 
هو الجسم. (مقاء 117 )١‏ | 
قال "شيطان "OU‏ إن الله لا يعلم Es‏ 
حتى jp‏ إثره ويقدره» والتأثير عندهم 
التقدير والتقدير الإرادةء BB‏ أراد الشىء 
43 علمهء وإذا لم يرده فلم يعلمه» ومعنى 
أراده cake‏ أنه n‏ حركة هي TRE‏ 
فإذا تحرّك تلك الحركة علم الشيء وإلا لم 
يجز الوصف له يأنه عالم به» وزعموا أنه 
لا يوصف بالعلم L‏ لا يكون. (مقاء 
(YYY.‏ 


إرادة 


اختلفوا (المعتزلة) فى الارادة هل هى 
jul el dirt‏ لست بمختارة على 
مقالتين: ققال قوم: هي مختارة كما أنها 
اخحتار» ولم يجمزوأ ol‏ تكون مرادة LS‏ 


أنها TOT‏ وقال قائلون . هي ne‏ 
وليست بمختارة. (مقاء £134« CNY‏ 
ali 8313!‏ 


لا يجوز OÙ‏ تكون إرادة الله محدثة مخلوقة 


LS 


BR تعالى:‎ 
(NT : والبروج‎ 


ل 0 15« (هود: ٠١7‏ 
وإذا كان الكفر مما أراد 
فقد فعله ,16535 (إباء (AY ۱۳٣۳‏ 
إن قال قائل أنه يكون معنى أن الله تعالى 
آراد الشىء أنه alad‏ وهو مريد له فى 
الحقيقة بمعنى أنه فاعل لهء JS‏ له لو جاز 
هذا لقائله لجاز لزاعم ol‏ يزعم أن الله $e‏ 
وجل قائل للشيء في الحقيقة كن» ويزعم 
ol‏ معنى ذلك أنه يُكوّنه فيئبت لله Jus‏ 
قوللا في الحقيقة هو المقول لهء كما 
زعمتم oi‏ لله تعالى إرادة في الحقيقة هى 
مرادهء ولو جاز لزاعم أن يزعم هذا لجاز 
لآخر أن يقول أن de‏ الله تعالى بالشيء 
هو فعله له. OA co (QU).‏ 
Bi‏ كان معنى أن الله تعالى أراد Jai‏ 
الشيء أنه قعله» ومعنى أراد حركة الشيء 
أنه حر 648 فما أنكرتم أن يكون الجماد فى 
الحقيقة عريدًا لحركة نفسه بمعنى ci‏ 
ol, cds‏ لا يكون للباري تعالى على 
الجماد مزية في الإرادةء Y ol,‏ يكون له 
مزيّة على من وقع فعله وهو غير مريد له 
Y‏ قد حصل له معنى فاعل كما حصل 
للبارى تعالى معنى قاعل  (AV «1۳ t)‏ 
pen‏ 'أبى موسى المردار' فيما حكى 
بو الهذيل" عن أبي موسى أنه كان يزعم 
; الله أراد معاصي العباد بمعتى أنّه خلى 
بينهم وبينهاء وكان XM‏ موسى' يقول: 
خلق الشيء غيره والخلق مخلوق لا 
بخلق. (مقاء ۰۱۹۰ 4( 
أصحاب "جعفر بن ‘op‏ يزعمون أن 
الله أراد أن يكون الكفر Le‏ للايمان 


إرادة 


إرادة الله 


غير الأمر به وإرادة الله قائمة به لا فى 
مكان» JU,‏ يعض أصحاب " 
الهذيل" : بل إرادة الله موجودة لا فى 


مكان ولم يقل هى قائمة بالله تعالى. 
(AV ۸۹ cl)‏ 


bmw -‏ يشر بن المعتمر " بز عمول ol‏ 
إرادة الله على ضربين: 


إرادة وصف بها الله 
في ذاته وإرادة وصف بها وهي فعل من 
أفعالهء ol,‏ إرادته التى وصف بها فى ذاته 
عير aas Y‏ بمعاصى العباد. c La)‏ 


(o عقل‎ 


à الوصف‎ ol “النظام" بزعمون‎ bmp - 


بأنه مريد لتكوين الأشياء معناه أنه KMS‏ 
وإرادته للتكوين هي التكوين» والوصف له 
بأنه Le‏ لأقعال عياده معناه أنه آمر بهاء 
والأمر بها غيرهاء قال وقد تقول أنه مريد 
الساعة أن يقيم القيامة ومعنى ذلك أنه 
حاكم بذلك ca p‏ وإلى هذا القول 
يميل اليغداديون من المعتزلة. (مقاء 
(Y 444:‏ 


— إرادة الله سبحانه e ol‏ القيامة يعنى أنه 


(o ۴٦1٥ cl) . به‎ per حاكم بذلك‎ 


: إرادة الله سبحانه لكون 
الشيء هي غير الشيء المكون» وهي توجد 
للا في مكان» وإرادته للايمان غيره وغير 
الأمر به وهي (؟) مخلوقةء ولم يجعل 
الإرادة أمرًا ولا حكمًا ولا خيراء وإلى 
هذا القول كان يذهب "محمد بن عبد 
cola Ji‏ الجبائي " . (مقاء (Yoye‏ 


- قال "أبو الهذيل' 


OY‏ من لم يكن مريدًا حتى أراد لحقه 
النقصان» وكما Y‏ يجوز أن تكون إرادته 
تعالى xam‏ مخلوقة كذلك Y‏ يجوز أن 
يكون کلامه ica‏ مخلونًا. 
(YA «Y‏ 

المعتزلة رجلان أحدهما يقول إن إرادة الله 
تعالى فى أفعال عباده الأمر بها. والآخر 
يقول إرادته فى أفعال عباده CAR‏ غير 
الأمر بها. فمن ذهب إلى Qi‏ الأمر لزمه 


(توح 4 


إذا لم يكن الباري آمرًا بأفعال الأطفال 


والمجانين ol‏ يكون BU‏ لها BI‏ كان 
يجب بنفى الارادة لأفعال العياد الكراهة 
لهاء والله تعالى لا يكره Vb‏ معصية كما لا 
ينهي إلا عن ععصية . وإذا لم يكن هذا 
عندهم هكذا أبطل ما قالوه ومن 
ذهب إلى القول الثاني وهو Ex n‏ 
أن إرادة الله تعالى لأفعال عباده هي غير 
الأمر بها يقال له إذا كان يجب GE‏ 
الارادة لأفعال عباده الكراهة bilað‏ هل 
أراد الله كون الأفعال التي ليست بمعاص 
ولا طاعاتء OB‏ قال نعم قيل له يلزمك 
أن تكون طاعة» oy‏ الطاعة Lil Axe‏ 
كانت طاعة للمطاع لأنه أرادها. op‏ قال 
لم يردها قيل له فيلزمك أنه كاره لكونهاء 
وهذا يوجب OÙ‏ تكون معصية OV‏ ما كرهه 
di‏ سبحانه فهو معصيةء كما أن ما نهى 
عنه فهو معصية عندكم. (الم» ۲۹ء ۷) 


ol‏ إرادة !4 غير مراده ET‏ أمره وأن 


إرادته لمفعولاته ليست بمخلوقة على 


الحقيقة بل هي مع قوله لها كوني BE‏ 
cl‏ وارادته oU‏ ليست ales‏ له وهي 


^ 


e 
(Yy ۲٥۷ clé) ل نه م لجسمه.‎ 
olas 


- قال ssl‏ المعتزلة المثيتين al‏ الأسباب 
مو (\o c2۲ c Las)  Leliss da>‏ 


إسنيصار 


- الاستيصار والتحقق هو العلم بعد الشك. 
(مقاء 5م (Y‏ 


أإستحقاق 


- يقال لهم (لمعتزلة): أخيرونا عن قوة 
الايمانء أليست فضلا من الله تعالى؟ فلا 
X‏ من نعم» يقال لهم: فالتفضل أليس هو 
ti‏ للمتفضل أن لا يتفضّل به وله أن 
يتفضل ce‏ فلا X‏ من الإجابة إلى ذلك 
لأن ذلك هو الفرق بين الفضل وبين 
الاستحقاق» فيقال لهم: وللمتفضل إذا أمر 
بالايمان أن يرفع التفضل ولا يتفضل به 
قيأمرهم بالايمان وإن لم يعطهم قدرة 
الإيمان وخذلهمء liag‏ هو قولنا ومذهبنا. 
(توحء CU (Y‏ 


إستدلال 


- إن قال قائل زيدوني وضوحًا فى صحّة 
النظره JS‏ له قول الله تعالى V‏ عن 
إبراهيم عليه السلام لما رأى الكو كب db‏ 
هدا ری CE‏ كَل 6 o caesi LÀ x‏ 
C‏ را D‏ بزعا d‏ هنذا ری jé K GE‏ 


oll 


a5 

- إن الأرزاق من JE‏ الله je‏ وجل يرزقها 
(Y «YA «UD. Dis YA aLe‏ 

- إن الجنة والنار مخلوقتان. Os‏ من مات 
وقتل فبأجله مات وقتل» ol,‏ الأرزاق من 
قبل الله سبحانه يرزقها. (PV CU ce‏ 

- مسألة فى الأرزاق: ويقال لهم (للمعتزلة) 
ِم أبيتم أن يرزق الله الحرام؟ op‏ قالوا 
لأنه لو رزق الحرام لملك الحرامء يقال 
لهم: خبرون عن الطفل الذي يتغذى منل 
dl Cp‏ وعن البهيمة التي ترعى الحشیش 
من يرزقها ذلك؟ فإن قالوا الله تعالىء» قيل 
لهم: فمن ملكهاء وهل للبهيمة ملك؟ فإن 
قالوا لاء قيل لهم: فلم زعمتم أنه لو رزق 
الحرام لملك الحرام وقد يرزق الله الشىء 
ولا cales‏ ويقال لهم هل يقدر الله العيد 
على الحرام ولم يملكه إيّاه؟ فمن قولهم 
نعم يقال لهم: قيما أنكرتم أن يرزقه 
الحرام وإن لم يملكه إياه. 
(YA ۹‏ 

- قالت المعتزلة إن الأجسام الله خالمهاء 

وكذلك colo I‏ وهى أرزاق الله سبحانهء 

فمن غصب إنسانًا Yu‏ أو Gb‏ فأكله 

أكل ما رزق الله غيره ولم يرزقه إِيّام 

وزعموا بأجمعهم OÙ‏ الله سبحانه لا يرزق 

الحرام كما لا يملك الله الحرام» وأن الله 

سبحانه Lil‏ ,05 الذي ملكه PAU,‏ دون 

)1 YOV cla) الذى غصبه.‎ 

قال أهل الإثبات: الأرزاق على ضريين : 

منها ما ملكها الله الانسان» ومنها ما جعله 

غذاءً له وقواما لجسمهء ol,‏ كان حراما 


(توح 4 


| 


4 إستطاعة 


(الأنعام: gega (YY - ۷١‏ عليه السلام ‏ أن يكون حادثًا مع الاستطاعة في حال 
القمر والكوكب في أنه لا يجوز أن يكون حدوثها أو بعدها. OÙ‏ كان حادثا معها في 
واحد منهما Li‏ ربا لاجتماعهما في حال خدوثها فقد صح أنها مع الفعل 
PAT‏ وهذا هو النظر والاستدلال الذي للفعل. ol,‏ كان حادثا (Late‏ وقد دلت 
ينكره المتكرون وينحرف عنه المنحرفون. الدلالة على أنها لا تيقىء وجب حدوث 


(المء 4« (Yo‏ الفعل بقدرة معدومة. ولو جاز ذلك لجاز 
o ol‏ العجز t ladas‏ فيكون الفعل 
إستطاعة واقعًا بقذرة معدومةء ولو جاز أن يفعل في 


- يقال لهم (المعتزلة): أليست إستطاعة ‏ حال هو فيها jole‏ بقدرة معدومة» لجاز 
الإيمان نعمة من الله (e, je‏ وفضلا أن يفعل بعد مائة سنة من حال حدوث 
وإحسانًا؟ فإذا قالوا: نعم. قيل لهم: فما القدرة وإن كان عاجرًا في المائة سنة كلها 
أنكرتم أن يكون توفيقًا وتسديدًا قلا بدّ من بقذرة عذمت من مائة سنة وهذا فاسد. 
الاجابة إلى ذلك. JU,‏ لهم: Bb‏ كان (المء (Ye eot‏ 
orat 5 y SN‏ على الاإيمان فما آنكرتم -إن الفعل يحدث مع الاستطاعة في حال 
ol‏ یکونوا موفقين للايمان» ولو كانوا ‏ حلوثها. (Y«00 «QI‏ 
n)‏ مسددين لكانوا ممدوحين» وإذا لم - إن الاإستطاعة مع الفعل للفعل» إن من لم 
يجز ذلك لم يجز أن يكونوا على الايمان ‏ يخلق الله تعالى 4 إستطاعة JU‏ أن 
qb‏ ووجب أن يكون الله Ud ES co es je‏ استحال أن يكتسب 
Gel‏ بالقدرة على الايمان للمؤمنين. الفعل إذا لم تكن استطاعةء صح أن 
CES (o MY cup‏ إنما يوجد لوجودهاء وفي ذلك 
ÍI -‏ الإنسان لا يستطيع أن يفعل ما de‏ الله إثبات وجودها مع الفعل للفعل. (المء 
5e‏ وجل sl‏ لا cass‏ وقد نصنّ على ذلك 685 OV‏ 
تعالى فيما حكاه عن الخضر في قوله - مما يدل على أن الاستطاعة مع الفعل قول 
لموسى عليهما السلام لما لم يصبر محهء الخضر لموسى عليهما السلام «إتك أن 
قال gab À du»‏ لَك | Ge Lies Gm RS d d‏ 42 (الكهف : .(1V‏ فعلمنا 
ie‏ (الكهف : «(Yo‏ ولم ینکر موسى أنه UJ‏ لم يصبر لم يكن للصبر مستطيعًا . 
قوله Y,‏ رد عليه ما ذكره. (رس» وفي هذا OÙ OL,‏ ما لم تكن إستطاعة لم 
(Y «MY‏ يكن الفعل» وأتها إذا كانت كان لا 
- إن قال قائل فإذا QE‏ له إستطاعة هي غيره محالة. (المء 0۸ 1( 
َلِمّ زعمتم آنه يستحيل تقدّمها للفعل» قيل - الفرقة السابعة من العجاردة وهي الثانية من 
له زعمنا ذلك من قيل أن الفعل لا يخلو الخازمية ويدعون "المعلومية" والذي 


E اسجتطاعة‎ 


تفرّدوا به أنهم قالوا: من لم يعلم الله آم لا على مقالتين: فقال أكثر المعتزلة ei‏ 
بجميع أسمائه فهو جاهل بهء ol)‏ أفعال تبقىء وهذا قول 'أبي الهذيل' و"هشام" 
العباد ليست مخلوقة وأن الإستطاعة pe‏ و"عبّاد'" و'جعفر بن حرب" و"جعفر بن 
الفعل ولا يكون إلا ما شاء الله. (مقاء  tus‏ و"الاسكافى" وأكثر المعتزلة. 
JU, (4 at‏ قائلون: لا تبقى وقتين وأنّه يستحيل 

- الفرقة الثالئة من الإباضيّة أصحاب "لحرث بقاؤها ol,‏ الفعل يوجد فى الوقت الثانى 
الأباضىي" قالوا في A‏ بقول المعتزلة بالقدرة المتقدّمة المعدومةء ولكن لا يجوز 
وخالفوا فيه سائر الاباضيّة» وزعموا أن حدوثه مع العجز بل يخلق الله فى الوقت 
الإستطاعة قبل الفعل. (مقاء ٤١٠٠ء‏ ۷) الثاني قدرةء فيكون الفعل واقعًا بالقدرة 

- قال بعضهم بل ki‏ (الاباضيّة من المتقدمةء وهذا قول "أبى القاسم البلخى" 
الخوارج): الإاستطاعة والتكليف مع الفعل ‏ وغيره من المتعزلة. lias‏ قولهم في de‏ 
ol,‏ الإستطاعة هي التخلية» JU,‏ كثير المباشرء Ub‏ المتولد فقد يجوز عندهم أن 
منهم: ليس الاستطاعة هي التخلية بل هى يحدث بقدرة معدومة وأسباب معدومة 
in‏ في كونه كون الفعل وبه يكون ‏ ويكون الإنسان في حال حدوثه EL‏ أو 
ol, « fall‏ الاستطاعة لا تبقى وقتينء ‏ عاجرًا. )١ ۲٣١ cU)‏ 


” os استطاعة كل شىء غير استطاعة‎ di, 
5 أن الاستطاعة‎ duel اا اه 7 أجمعت‎ 
عه قبل‎ SO 5 الله كلف العباد ما لا يقدرون عليه‎ ol, 
e Auc D قر‎ 
الطاعة لفعل وهي 1 يه وعلى ضذه وهي غير‎ 555 of, لتركهم له لا لعجزهم عنهء‎ 
AS وأتكروا يأجمعهم إن‎ c jeu موجية‎ 
7 ; وتعمة وإحسان‎ Las, توفيق وتسديد‎ 
عليه. (مقاء‎ JAA Y ما‎ NUT di! 
OY OY ولطفء وأن إستطاعة الكمر ضلال‎ 
| t Laa) alg » وخذلان وطبع‎ 
قال "أبو الهذيل " : الاستطاعة يحتاح إليها‎ (Y 1¥ 
وجد الفعل لم يكن‎ BB chal إختلفت المعتزلة هل الاستطاعة هي قبل‎ - 
غير الصّحة والسلامة بالانسان إليها حاجة بوجه من الوجوهء‎ pi الصّحة والسلامة‎ 
"أبو الهذيل"  وقد يجوز وقوع العجز في الوقت الثاني‎ Jus على مقالتين:‎ 
و"معمّر' و"المردار' هي عَرَض وهي غير فيکون مجامعًا للفعل ويكون عجرا عن‎ 
يكون عجرا عن‎ Y العجز عنده‎ oy والسلامة. وقال "بشر بن المعتمر'" فعل‎ 22) 
بقذرة‎ Less إن موجود فيكون الفعل‎ "OUR, " بن أشرس‎ islas y 
وجور وجود أقل قليل الكلام مع‎ «da sms وصبحة الجوارح‎ A2 JI الا ستطاعة هي‎ 
الخرس وجوّز الفعل مع الموت‎ )١١ 779 وتخليها من الآفات. (مقاء‎ 
بالاستطاعة المتقدمةء ولم يجوّز وجود‎ Qus إختلفت المعتزلة في الاستطاعة هل‎ - 


ASIN إستطاعة‎ 


وإحساتا؟ فإذا قالوا نعم قيل لهم: فيما 
أنكرتم أن يكون Big‏ وتسديدًا؟ فلا L‏ 
من الإجابة إلى cs‏ يقال لهم: Gb‏ كان 
الكافرون قادرين على الايمان Le‏ أنكرتم 
أن يكونوا موفقين للايمان؟ ولو كانوا 
موفقين مسددين لكانوا ممدوحين» وإذا لم 
يجز ذلك لم يجز أن يكونوا على الإيمان 
قادرين ووجب أن يكون الله تعالى Qus‏ 
بالقدرة على الايمان للمؤمنين. (توحء 
(YY «Yo‏ 


- أجمعوا على أن جنس استطاعة الايمان 


غير جنس استطاعة الكفرء من قبل أن 
الله FE‏ وجل فعلها RES s‏ على wu‏ 
يها. واستطاعة الكفر ضلال وخذلان 
يستعاذ بالله منها. ونسأل العصمة بالهدى 
وقوه الايمان si ol, . Lis‏ المحدئين 
تختلف وتتجانس وتتضادٌ كما يختلف 
فعلهم ويجائس Cur? EI ZI‏ 
(Act:‏ 


Jad إستطاعة‎ 


الله je‏ وجل فعلها ونشكر على التفضل 
بها. واستطاعة الكمر ضلال وخذلان 


١١ 


العلم مع الموت ولا وجود الارادة مع 
الموت. )١ ء۲٣۳۲ elia)‏ 

- قال أكثر المعتزلة: ليس يحتاج إلى 
الاستطاعة للفعل في حال وجوده ليفعل 
بها ما قد فعل ولكن cUm‏ إليها لأنه 
محال وجود الفعل فى جارحة ميتة (Bye‏ 
وقال هؤلاء: محال وقوع الفعل المباشر 
بِقَوّة معدومة وأجازوا وقوع الأفعال 
المتولّدة pus‏ ذهاس الحجر بعد الدفعة 
وانحدار الحجر بعد Am JE‏ بقدرة معدومة. 
وهذا قول pr‏ ين حرب" 
و"الاسكافى. (مقاء (A YYY‏ 

- إِنَّ االاستطاعة قبل الفعل ومع الفعل وأنها 
بعضص المستطيع . YAN cU»)‏ ه) 

- إن الاستطاعة لا يجوز أن تتقدّم الفعلء 
ol,‏ العون من الله سبحانه يَحدّث فى حال 
الفعل مع الفعل وهو الاستطاعةء ol,‏ 
الاستطاعة الواحدة لا يقعل بها OMS‏ 
ob‏ لكل (e‏ استطاعة تحدث معه I]‏ 
حدث» 5l,‏ الاستطاعة لا تبقى» ob‏ في 
وجودها وجود Jl‏ وفى عدمها عدم 
الفعل. وأن استطاعة الإيمان توفيق 
وتسديد وفضل ونعمة وإحسان $385( 
ol,‏ استطاعة الكفر ضلال وخذلان ويلاءٌ 
وشر. (مقاء ۲۸۳ )٦‏ 

à] -‏ الإستطاعة توجب الاختيار. (مقاء 
(Y T4:‏ 


يستعاذ بالله منها. ونسأل العصمة بالهدى 
وقوة الإيمان بدلها. ol,‏ 535 المحدثين 
تختلف وتتجانس وتتضاد كما al‏ 


إستطاعة الإيمان 
- يقال لهم (المعتزلة): أليست استطاعة 
الايمان نعمة من الله تعالى وفضلا 


\Y استعمال‎ 


SIM £4 RÀ 


b) €x qud de 3x4» :gu 


(YYY) (توحء‎ . (o (YA Ys 
رأينا المسلمين جميعًا يرقعون أيديهم إذا‎ - 
إستعمال دعوا نحو السماء لأن الله تعالى على‎ 


- إختلفت المعتزلة هل تستعمل القوّة في العرش الذى هو فوق السماواتء استواء 


بمعنى القهر والغلبة. فلولا OÙ‏ الله مستو 
على العرش بالمعنى الذي أراده تعالى لم 
يرفعوا أيديهم نحو العرش كما لا يحطونها 


الفعل أم لا على مقالتين: فأنكر 
"CSI‏ أن تكون Je‏ فى الفعل 
OM‏ الاستعمال زعم يحل فى الشىء 


المستعمّل» وكان مع هذا يزعم أن الفعل 
واقع بها. وأنكر tacet‏ الاستعمالء 
Ju,‏ كثير من المعتزلة أنها تستعمل فى 
الفعل بمعنى أنه يُعمّل بها الفعل. (مقاء 


(MY fo 


إذا دعوا إلى الأرض۔ (توحء ۲۲ء (Y‏ 

- إنه تعالى فى السماء مستو على عرشه» 
والسماء يإجماع الناس ليست الأرض» 
Ji‏ على أنه تعالى متفرد بو due‏ مستو 
على عرشه font‏ مترها عن الحلول 
والاتحاد. OY NT ce)‏ 

dU -‏ بعض الناس: الاستواء القعود 
والتمكن. (مقاء (Yo ,YYY‏ 


إسنواء 

- إن قال قائل: ما تقولون في الاستواء؟ JS‏ 
له: نقول إن الله je‏ وجل يستوي على 
عرشه كما قال: يليق به من غير طول 
الاستقرارء LS‏ قال: #الرحن db de‏ 
de‏ (طه: (Y «Ao «UD .(o‏ 


- قال قائلون - من المعتزلة والجهمية 


استوى على العرش 


- إن الله تعالى استوى على العرش على 
az pi‏ الذي c Alla‏ وبالمعنى الذي coal jl‏ 


eI fy‏ عن المماسّة والاستقرارء 
والتمكن» والحلولء والانتقال. لا يحمله 
العرش»ء بل العرش «dum,‏ محمولون 
بلطف .5543( ومقهورون في قبضته. وهو 
فوق العرش وفوق كل شيء إلى تخوم 
الثرى. فوقية لا تزيده قربا إلى العرش 
والسماء»ء بل هو رفيع الدرجات عن 
العرش» كما أنه رفيع الدرجات عن 
الثرى. وهو مع ذلك قريب من كل 
موجود. وهو أقرب إلى العبد من حبل 


والحروريّة - إن قول الله es Le‏ 
EN‏ على المرش LA‏ (طه: 0( أنه 
استولى وملك وقهرء وأن الله عر وجل فى 
كل مكانء وجحدوا أن يكون الله عر وجل 
على aie‏ - كما قال آهل الحق - 
وذهيوا فى الاستواء إلى القدرة. cU)‏ 
(UM‏ 

- إن قال po‏ : ما تقولون في الاستواء؟ قيل 
لهم : نقول إن الله مستو على عرشه استواء 
xb‏ بهء من غير طول واستقرارء كما 


أسماء 


وامتنعوا من أن يقولوا: لا هي البارئ ولا 
غيره» JU,‏ قائلون: أسماء البارئ هى 
غيره وكذلك صفاتهء وهذا قول المعتزلة 
والخوارج وكثير من المرجتة وكثير من 
الزيدية. YY (Us)‏ £( 


اسماء 
- الأسماء ليست إلينا ولا يجوز لنا OÙ‏ نسمى 


الله تعالى ياسم لم يسم به نفسه ولا سمّاه 
به رسوله ولا أجمع المسلمون عليه ولا 
على معناه. (V ء٠١ cedi)‏ 

كان (محمد الجبائي) يقسم الأسماء على 
وجوه فما ee‏ به الشىء لنفسه فواجت أن 
يُسمّى به قبل كونه كالقول سواد إنما gt‏ 
سوادًا cana‏ وكذلك اليياض وكذلك 
الجوهر إنما سمي جوهرًا لنفسهء وما 
سمي به الشيء EN‏ يمكن أن js SX‏ 
عنه فهو مسمى بذلك قبل كونه كالقول 
Jai Ob cus‏ اللغة FL.‏ بالقول شيم 
كل ما أمكنهم أن يذكروه ويُخيروا «ae‏ 
وما سمي به الشيء للتفرقة بينه وبين 
أجناس أخر كالقول لون وما أشبه ذلك 
فهو ue‏ بذلك قبل کونه» وما A‏ به 
الشىء لعلة فو جدت ilai‏ قبل وجوده 
فواجبٌ uL ol‏ بذلك قبل وجوده كالقول 
مأمور بهء إنما قيل مأمورٌ به لوجود الأمر 
Clg cu‏ أن يُسمّى مأمورًا به في حال 
وجود الأمر وإن كان غير موجود في حال 
وجود c A I‏ وكذلك Le‏ سمي به الشىء 
لوجود ile‏ يجوز وجودها قبله» وما سُمَي 
به الشيء لحدو 4 ولاه فعل فلا يجوز أن 


\T 


(VA «f 
الله استوى على عرشه‎ ol قالت المعترلة‎ - 


PLu! 

- نقول إن الإسلام أوسع من OYI‏ وليس 
كل إسلام إيمانًا . (YY co ce)‏ 

- ما SAN‏ فقال عليه الصلوة والسلام: 
أن تشهد أن لا إله إلا الله وأني رسول الله 
وتقيم الصلوة وتؤتى الزكوة وتصوم رمضان 
وتحجج البيت»ء وفي الحديث الطويل JU‏ 
صدقت. قال فما الايمان؟ قال أن تؤمن 
dl‏ وملاتکته وكتبه ورسله jJ,‏ خيره 
وشرّه وغير ذلك. JU‏ صدقت . قال فما 
الإحسان؟ قال أن تعبد الله كأتك تراه فإنك 
إن لم تره فإنه يراكء ثم انصرف ونحن 
عليه وسلّمء بعد أمره لهم بطلبه فلم يجدوه 
بعد انصرافه: هذا جبريل جاءكم يعلمكم 
ce Suo‏ (رسء )۱٤ ۱۰٤‏ 


إسم البارئ 

- اختلفوا فى اسم البارئ جل وعرّ هل هو 
البارئ el‏ غيره على أربع مقالاات: فقال 
فاكلون: أسماؤه هى هو وإلى هذا القول 
يذهب أكثر أصحاب الحديث» وقال 
قاتلرن من أصحاب "إبن كلاب" إن 
أسماء البارئ Y‏ هي البارئ ولا غير 
وقال قائلون من أصحابه: أسماء البارئ لا 
يقال هي البارئ ولا يقال هي غيره 


Vt 


قولنا: الله عالم الله 536 وما أشيه ذلك. 
وقال "عبدالله بن كلاب" : أسماء الله هي 
صفاته وهي العلم والقدرة والحياة والسمع 
واليصر وسائر صفاته. (مقاء )١5 4 \VY‏ 


سبحانه وأسماءه هى أقوال وكلامٌء فقول 
الله أنه عالم 5 حي ful‏ لله وصفات 
لهء وكذلك أقوال caedi‏ ولم S‏ 
له Ule‏ ولا صفدٌ ius‏ وكذلك قولهم في 
سائر صفات all‏ . (مقاء 1934 (Ye‏ 


Lio يتوا‎ 


elal‏ الله 


يُسمّى بذلك قبل أن يحدث كالقول مفعول 
casa;‏ وما سُمَى به الشىء لوجود de‏ 
فيه قلا يجوز أن und‏ به قبل وجود العلة 
فيه كالقول جسم وكالقول متحرّك وما أشبه 
دلك. (مقاء ١٣١١ء‏ 0( 

- إن الأسماء على وجوه lg‏ ما يُسمّى به 
البارئ لا لقعله ولا لفعل غيره كالقول 
عالِم قادر حيّ سميع بصير قديم إله» ومنها 
ما يُسمّى به لفعله كالقول Ge‏ رازق بارئ 
متفضل محسن منعمء ومنها ما يسمى به 
لفعل غيره كالقول pole‏ ومدعو. (مقاء 


(T 048‏ أشخاص 
- إن الشىء المخلوق LI‏ أن يكون Gas‏ من 
أسماء الله الأبدان أو Lax‏ من (oe ME‏ أو 


- كان (عبدالله بن (DS‏ يقول إن أسماء الله يكون ES‏ من نعوت الأشخاص. فلا 


3329 أن يكون كلام الله شما ON‏ 
الأشخاص يجوز عليها الأكل والشرب 


Ex; ولا يحور أن يكون كلام الله‎ cle 


لشخص مخلوقء ON‏ النعوت لا تبقى 
طرفة عين» Y Y‏ تحتمل البقاء lia,‏ 
يوجب أن يكون كلام الله قد فنا ومضى . 
OU‏ لم Re‏ أن يكون شخصًا ولا Éu‏ 
لشخص لم يجز أن يكون مخلوقاء على 
أن الأشخاص يجوز أن تموتء فمن cu‏ 
كلام الله Uam‏ مخلوقًا لزمه أن يجوز 
الموت على كلام الله 5e‏ وجل وذلك ما لا 
يجوز. CA NV ce)‏ 


أشباء 


- قال "هشام بن عمرو الفوّطي" (معتزلي) : 


ul,‏ لذاته لا هي اله ولا هي غيره 
Lil,‏ قائمة بالله ولا يجوز أن تقوم 
بالصفات cle‏ وكان يقول OÙ‏ وجه الله 
Y‏ هو الله ولا هو غيره وهو iio‏ له 
وكذلك يداه ass‏ وبصره صفات له لا هى 
هو ولا غيرهء Os‏ ذاته هي هو ونفسه هي 
هو وأنه موجودٌ لا بوجودء وشيءٌ لا 
بمعتى له كان Éi‏ وكان يزعم أن صفات 
البارئ لا تتغاير ol,‏ العلم لا هو القدرة 
Y,‏ غيرهاء وكذلك كل ino‏ من صفات 
الذات لا هى ARM‏ الأخرى ولا غيرها. 
(مقاء (Y «MM‏ 

- إختلف الذين لم يقولوا الأسماء والصفات 
هي البارئ في الأسماء والصفات ما هي 
على مقالتين: فقالت المعتزلة والخوارج: 
الأسماء والصفات هي الأقوال وهي 


\o‏ أشياء 


لم يزل الله Ule‏ قادراء وكان إذا es‏ له: عالمًا OL‏ وحركاتٍ وطعوم وأجرى هذا 
لم يزل الله Le‏ بالأشياء؟ قال: لا أقول القول فى سائر أجناس الأعراضء وكان 
لم يزل عالمًا بالأشياء وأقول لم يزل عالمًا ‏ يقول: المعلومات معلومات لله قبل كونها 
أنه واحد لا ثاني له فإذا قلتّ: لم Of, Jp‏ المقدورات مقدوراتٌ قبل كونها وأن 
عالمًا بالأشياء 5 لم تزل مع الله Ge‏ الأشياء أشياء قبل أن تكون وكذلك 
وجلء وإذا قيل له: أفتقول أن الله لم يزل الجواهر جواهر قبل أن تكون وكذلك 
عالمًا ob‏ ستكون الأشياء؟ قال: إذا قلت الأعراض أعراض قبل أن تكون والأفعال 
بأن ستكون فهذه إشارة إليها ولا يجوز أن أفعال قبل أن تكونء Lis‏ أن تكون 
أشير إلا إلى موجودء وكان لا يسمّى ما الأجسام أجسامًا قبل كونها والمخلوقات 
لم يخلقه الله ولم يكن (ES‏ ويُسمّى ما مخلوقات قبل أن تكون والمفعولات 
خلقه الله وأعدمه شيئًا وهو معدوم. cU)‏ مفعولات قبل OÙ‏ تكون» ds‏ الشىء عنده 
(A «10A‏ غيره وكذلك خلقه غيرهء وكان إذا قيل له: 
كان pi‏ الحسين الصالحي" (معتزلى) أتقول ob‏ هذا الشيء الموجود هو الذي لم 
يقول ol‏ الله لم يزل عالمًا بالأشياء في يكن موجودًا؟ :JU‏ لا أقول ذلكء bl,‏ 
أوقاتهاء ولم يزل Uie‏ أنها ستكون فى قيل له: أتقول أنه غيره؟ قال: لا أقول 
أوقاتهاء ولم Uie Js‏ بالأجسام فى ذلك. (مقاء ٠١۹‏ ۷) 
أوقاتها وبالمخلوقات في أوقاتهاء ويقول - كان (اين الروندي) يزعم أن الأشياء Lit‏ 
لا معلوم إلا موجودٌ ولا يسمّى المعدومات ‏ هي أشياء إذا cours‏ ومعنى أنّها أشياءٌ 
معلوماتٍ ولا يسمّى ما لم يكن مقدورّاء ‏ أنها موجوداتء وكذلك كل إسم لأشياء 
ولا يسمّى الأشياء أشياء إلا cout b‏ لا تعلق بغيرها وهو رجوع إليها وخبرٌ 
ولا QI‏ أشباء إذا غدمت. (مقاء عنها قلا يجوز أن es‏ به قبل وجودها 
OA‏ 0\( ولا فى حال عدمها. )٩ ١٦١ cle)‏ 
- قال sce"‏ بن سليمان' (معتزلي) : لم يزل قال DLL‏ من البغداديين: oJ ds‏ 
الله عالمًا بالمعلومات ولم Le Ju‏ المعلومات معلومات قبل كونهاء وكذلك 
بالأشياء ولم يزل Le‏ بالجواهر المقدورات مقدورات قبل كونها وكذلك 
والأعراض ولم يزل Le‏ بالأفعال ولم الأشياء أشياءٌ قبل كونهاء ومنعوا أن يقال 
يزل عالمًا بالخلق» ولم يقل آنه لم Ja‏ أعراض. (مقاء OPAT‏ 
Ule‏ بالأجسام ولم يقل أنه لم يزل Le‏ قال "محمد بن Le‏ الوهاب الجبّائي" : 
بالمفعولات ولم يقل أنه لم LI Ja‏ أقول OÙ‏ الله سبحانه لم يزل Ue‏ بالأشياء 
بالمخلوقات» JU,‏ فى أجناس الأعراض والجواهر والأعراض» وكان يقول ó|‏ 
كالألوان والحركات والطعوم أنه لم يزل الأشياء تعلم أشياءَ قبل كونها ss‏ 


| 


F 


T إصطفاء‎ 


أشياء قبل كونهاء ol,‏ الجواهر تسمّى ‏ الاصطفاء معنى الإختيار. (مقاء 
والسكون والألوان والطعوم والأراييح 
والإراداتء وكان Jus‏ إن الطاعة Q3‏ أصلح 
طاعة قبل كونها وكذلك المعصية تُسمّى -ليس على الله سبحانه OÙ‏ يفعل بعباده 
معصية قبل كونها. (مقاء ١١۱ء١ )١‏ أصلح الأشياء بل ذلك محال لأنّه لا غاية 
- كان (أبو على الجبائى) S‏ قول من قال ولا نهاية لما يقدر عليه من الصلاح» Lol,‏ 
الأشياء أشياء قبل كونها ويقول: هذه عليه أن يفعل بهم ما هو أصلح لهم في 
عبارة فاسدة ON‏ كونها هو وجودها لي دينهم وأن زيح عللهم فيما يحتاجون إليه 
غيرها فإذا قال القائل: الأشياء أشياء qs‏ لأداء ما كلفهمء وما تيّسر عليهم مع 
كوتها فكأنه قال: Lai‏ قبل أنقها. وجوهده العمل بما ليس هم به (؟) وقد فعل 
YAY c)‏ , 60( ذلك يهم وقطع (AYET cla) ee‏ 
- من " الْيغْداديين " من يقول ol‏ المعلومات Dodo‏ في الجواب T‏ مسئلة 
معلومات قبل كونها والأشياء USE‏ م من pee‏ هل يقدر الله سبحاته أن يفعل 
كونهاء ويمنع أحسامًا وجواهر وأعراضًا. Las‏ ده أصلح مما قعله بهم - إن اردت أنه 
(مقاء 4٠م pr? (No‏ على أمثال الذي هو أصلح 45 Aa‏ 
على أمثاله على ما لا غاية له ولا cile‏ 
: إن أردت بقدر ٠ |. i‏ هذا 
لان كونها هو «q^‏ وکان ینکر أن يقال 7 7 1 على شيءِ اصح 3 
o MEM 1‏ و أي يقوقه في الصلاح قد ادخره عن ale‏ 
أشياء قبل أنفسهاء ولكتها تعلم أشياءَ قبل ab GV"‏ حاب M‏ 
ْ 2 مه کو : فلم يفعله بهم مع بج هم cross‏ 
كونهاء وتسمى SUA‏ قبل Less‏ وكذلك n‏ 0 
i ١‏ أداء ما كلفهمء فإن أصلح الأشياء هو 
الجواهر عنده تسمى جواهر قبل كونها N ill‏ > ع - ila‏ فت“ 
Ms ; Gl 2. À 5 ST‏ 4( و شيء يتوهم وراء | 4 JA‏ 
والألوان تُسمى آلواتا قبل كونهاء دكات ae‏ أو ہریز Ge ٤۷ QD ces‏ 
يمنع أن es‏ الهيئات gts‏ قبل كونهاء 
كونهاء وأن LES‏ الأفعال أفعالا قبل 
.0YY clas) EU‏ 4( 


- إن الأشياء خطاً أن يقال أشياءٌ قبل كونهاء 


أصول التوحيد 

UI -‏ الكلام فى أصول التوحيد فمأخوذ 
أيضًا من الكتاب» قال الله تعالى SÉ 3b‏ 
ids Cu‏ إلا لله CS‏ (الآنبياء: 

إصطماء ling (YY‏ الكلام موجز a‏ على الحجة 

- إن معنى الاصطفاء من الله للأنبياء برسالته بأنه واحد لا شريك لهء وكلام المتكلّمين 
هو اختصاصه إياهم بهاء وليس معنى في الحجاج في التوحيد بالتمانع والتغالب 


إعادة 


يُحتمل أن يكون التسمية لهم والحكم بأنهم 
o LS‏ ويحتمل أن يكون لما Lo‏ عن 
أمر الله سبحاته أخبر أنه أضلهم أي أنهم 
lo‏ عن دينه» ويحتمل أن يكون 
الاضلال هو ترك إحداث اللطف والتسديد 
والتأييد الذي deu‏ الله بالمؤمنين فيكون 
ترك ذلك إضلالاء ويكون الإضلال فعلا 
حادثاء ويُحتمل أن يكون UJ‏ وجدهم 
VAS‏ آخبر أنه أضلهمء كما يقال Sí‏ 
فلان BE OS‏ وجده جبانًا. (مقاء 
(ye YTA‏ 


- قال بعصهم : إضلال à!‏ الكافرين هو 


إهلاكه إتاهم وهو عقوبة منه لهم. (مقاء 
(Y cYY‏ 


الاضلال عن الدين 233 على الكفرء JU,‏ 
بعصهم . JYI‏ عن الدين هو الترك. 
هلأ قول “الكوساني" . JL:‏ بعضهم : 


(o 7ع‎ 


إعادة 
Li —‏ الياري جل e SL‏ وتقدست TIT‏ 


قليس خلق شيء بأهون عليه من الآخر. 
وقد فل إن الهاء في عليه Lo‏ هی LLS‏ 
للخلق بقدرته ol‏ البعث والاعادة أهون 
على أحدكم vf‏ عليه من ابتداء خلقه» 
لأن ابتداء خلقه إنما يكون بالولادة والتربية 
«hi,‏ السرّة والقماط وخروج الأسنان 
وغير ذلك من الآيات الموجعة المؤلمة. 
وإعادته إنما تكون دفعة واحدة ليس فيها 


\V 


فإتما مرجعه إلى هذه AN‏ وقوله 5e‏ وجل 
À LE Cp‏ ين S À‏ كات £z‏ ين 
af‏ إن لحب كل CS as‏ اق és X‏ 
«ous de‏ (المؤمنون: GO‏ إلى قوله عر 
dt‏ € (الرعد: LO‏ (إسء (Y c£‏ 


أضداد 

- اختلف المتكلمون فى الأضداد: JU‏ 
yl‏ الهذيل*: هو ما إذا لم يكن كان 
الشىءء وإذا كان لم يكن الشيء» وزعم 
أن الأجسام Slas Y‏ وأحال تضادّها. 
(مقاء ۳۷٦‏ ۱) 


إضطرار 

- العلوم كثيرة منها اضطرار وأنه قد يمكن 
أن يُدركه الإنسان قبل تكامل العقل فيه 
بامتحان الأشياء واخشارها والنظر es‏ 
وفى بعض ما هو داخل في جملة العقل» 
كنحو تفكر الانسان إذا شاهد الفيل أنه لا 
يدخل في خرق إبرة بحضرته» فنظر في 
ذلك وفکر فيه حتى علم أنه يستحيل دخوله 
في خرق إيرة وإن لم يكن بحضرتهء BB‏ 
تكاملت هذه العلوم في الانسان كان ÓIL‏ 
ومن لم يمتحن الأشياء فجائز أن يكمل الله 
فيكون بالعًا كامل العقل مأمورًا مكلفا. 
)١* «LA: clas)‏ 


إضلال 
- قال أكثر المعتزلة: معنى الاضلال من الله 


YA 


(VA - VA o 4c‏ فجعل النشأة 
الأولى دليلا على جواز النشأة الآخرة 
UM‏ في معناها ثم قال 5j j slip‏ 
مْنَ ألشَّجَرٍ NO‏ ترا i; LA BE‏ 
és‏ (يس: (A‏ فجعل ظهور UN‏ 
على حرّها ويبسها من الشجر الأخضر على 
نداوته ورطويته Ab‏ على جواز aab‏ 
الحياة في الرّمة البالية والعظام النخرة 
وعلى قدرته على Gls‏ مثله. (الم. 


(Vf م‎ 


taie!‏ للتوحيد 


- اختلفت المرجئة في الاعتقاد للتوحيد يغير 
نظر هل يكون Ule‏ وإيمانا pi‏ لا وهم 
فرقتان: قالفرقة الأولى منهم يزعمون أن 
الاعتقاد للتوحيد يغير نظر لا يكون Ull‏ 
والفرقة الثانية منهم يزعمون أن الاعتقاد 
للتوحيد بغير نظر إيمان. (مقاء 2155 ۴) 


اعتمادات 


ol -‏ الاعتمادات والأكوان هى الحركات» 
وأنّ الحركات على ضربين: حركة اعتماد 
في المكان وحركة aa‏ عن «OU‏ وزعم 
(النظام) أن الحركات كلها جنس واحد 
وأته محال أن يفعل الذات فعلين 
مختلفين. (مقاء (Yo YET‏ 


أعراض 

- الأعراض هي ما لا تخلو الأجسام منه أو 
من "ue‏ نحو الحياة والموت اللدين N‏ 
يخلو الجسم A5 U^‏ منهماء والألوان 


من ذلك ces‏ فهي أهون عليه من 
انتدائه. dM‏ ما احتج به على الطائفة 
المقرّة بالخلقء Ul,‏ الطائفة التى آنكرت 
الخلق الأول والثانى وقالت بقدم العالم 
Lib‏ دخلت عليهم شبهة OÙ‏ قالوا وجدنا 
الحياة رطية حارّة» والموت باردًا cb‏ 
وهو من طبع التراب. فكيف يجوز أن 
يجمع بين الحياة والتراب والعظام النخرة 
فيصير Gl‏ سويًا؟ والضدان لا يجتمعان! 
فأنكروا البعث من هذه الجهة. 
(Y3‏ 
oj‏ الله تعالى حكم في الشيء بحكم مثله 
وجعل سبيل النظير ومجراه مجرى نظيره 
وقد JU‏ تعالى: لاله Ge Bx‏ 7 
D‏ (الروم: 0 وقوله تعالى: #وهو 
a‏ د Mw pe‏ وهو Li‏ 
4X‏ (الروم: (NV‏ يُريد وهو هين عليه 
فجعل الابتداء كالاعادة. (المء ٩ء‏ 4( 
- الابتداء خلق الشىء Jal‏ مرّةء والاعادة 
خلقه i‏ أخرى. (مقاء ۳٣٤‏ 4) 
- الاعادة هى المعادء وهى خلى الشىء بعد 
إعدامة . (مقاء (V Y 1o‏ | 


C oM 


HUI "T 


E ge 


sale!‏ الخلى 
- إن قال قائل ما الدليل على جواز إعادة 
الخلقء قيل له الدليل على ذلك b‏ الله 
سبحاته خلقه Y Vol‏ على Jt,‏ سىق قإدا 
خلقه أولا لم ييه أن يخلقه e‏ آخر وقد 
الله عرز وجل : G Í o‏ متلا ,53 
o X25 Gs PE Dan‏ قل 
ری 3 i du‏ وو ak eo‏ 


آفات 
(الأحقاف: (YE‏ فسمّوه عارضًا لأنه لا 
ليث له. (TY Las)‏ ( 


- "عبدالله بن "UNS‏ يسمى المعانى القائمة 
بالأجسام أعراضا ويسمّيها أشياءء leurs‏ 
Lolo‏ (مقاء ١٣۳۷ء (Ve‏ 


أعمال العياد 


di-‏ لا خالق VI‏ الله òh‏ أعمال العباد 
مخلوقة لله مقدرةء كما قال سبحانه: 
وال SE‏ ;0 505« (الصافات: 
ol, .(41‏ العباد لا يقدرون أن يخلقوا 
ES‏ وهم يُخلقون. (توحء (Yeo‏ 

- يقولون في كثير من الاباضيّة أن أعمال 
العياد مخلوقة ol‏ الله سبحاته لم J y‏ 
مريدًا لما علم أنه يكون أن يكونء ولما 
علم أنه لا يكون أن لا يكونء وأنه à p‏ 
لما علم من طاعات العياد ومعاصيهم Y‏ 
ef ol‏ ذلك ولكن بمعنى أنه ليس بآب 
عته ولا aKa‏ عليه . (مقاء (Aa VA‏ | 

- زعم "الحسين بن محمد النجّار" وأصحابه 
وهم "الحسينية" أن أعمال العباد مخلوقة 
لله وهم فاعلون لها. (Y YAY clo)‏ 


أقات 
- الآفات das‏ على حدوث من جازت عليه. 
«eJ‏ أل ) 


- محال جواز الآفات على الباري لأنها من 
سمات الحدث . (المء (V c1۲‏ 


4 


والطعوم التى clan y‏ من واحد من 
جنسهاء وكذلك الزنة كالتقل والخفةء 
وكذلك الخشونة واللين والحرارة والبرودة 
والرطوبة واليبوسةء وكذلك الصمد. (مقاء 
م6 (V‏ 

قال قائلون منهم pl‏ الهذيل" و"هشام" 
و'بشر بن المعتمر" و'جعفر بن حرب"' 
و"الاسكافي” وغيرهم: الحركات 
والسكون والقيام والقعود والاجتماع 
والافتراق والطول والعرض والألوان 
والطعوم والأراييح cl ses‏ والكلام 
والسكوت والطاعة والمعصية والكمر 
والايمان» وسائر أفعال الانسانء والحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة واللين 
والخشونة أعراض غير Las) plu Yi‏ « 
(NY .Y£0‏ 

زعم بعض المتكلمين أن الأعراض تشتبه 
بغيرها ol,‏ الأعراض مختلفة بأنفسها 
والأجسام تختلف بغيرهاء وهذا قول 


اليغذاديين LIT "LUN"‏ (مقاء 
(1«YoY‏ 
لم يسع الأعراض أعراضًا Y‏ تعترض 


فى الأجسامء لأنه يجوز وجود أعراض لا 
في جسم وحوادٿ لا في مكانء كالوقت 
والارادة من الله سبحانهء والبقاء والفتاء 
وخلق الشىء الذي هو قول وإرادة من الله 
تعالى» وهذا قول "أبى الهذيل". (مقاء 
)١5 4‏ 

Y EY سمّيت الأعراض أعراضًا‎ uil 
أخذت من‎ LSJ هذه التسمية‎ ol, ليث لهاء‎ 
KEL Lc s d» قول الله عز وجل:‎ 


| 


أقعال العياد 

- الفرقة السابعة من العجاردة وهى الثانية من 
"المعلومية: والذي 
تفردوا به أتهم قالوا: من لم يعلم الله 
بجميع أسمائه فهو جاهل به ol,‏ أفعال 
العباد ليست مخلوقة وأن الاستطاعة مع 
الفعل ولا يكون إلا ما شاء الله. (مقاء 
17 4( 


الخازمية ويدعون 


أقعال القلوب 

- اختلفوا (المعتزلة) فى أفعال القلوب من 
الإرادات والكراهات والعلوم والنظر 
والفكر وما أشبه ذلك هل هى حركات أم 
.Y‏ فقال قائلون: كلها ,56$« JU,‏ 
قائلون: هي سكون كلهاء Jis,‏ قائلون: 
ليست يحركات ولا سكون. (مقاء 
(V «EY‏ 


أفعال متوئدة 

- قال أكثر المعتزلة: ليس يحتاج إلى 
الاستطاعة للمعل في حال وجوده ليفعل 
بها ما قد Qe‏ ولكن يحتاج إليها oy‏ 
محال وجود الفعل في جارحة ميّتة عاجزة. 
وقال هؤلاء: محال وفوع الفعل المياشر 
p‏ معدومة وأجازوا وقوع الأفعال 
المتولدة كتحو ذهاب الحجر بعد الدقعة 
واتحدار الحجر بعد الزحة clones à Ju‏ 
وهذا قول "جعفر بن حرب" 
و"الاسكافى. (مقاء )١١ YEY‏ 

- إختلفوا (المعتزلة) في الأفعال المتولّدة هل 
يجوز أن يتركها الانسان آم لاء وهي كنحو 


أفاعيل الإنسان 


أقاعيل الاتسان 


- قال "إبرهيم النظام' : أفاعيل الإنسان كلها 
حركات وهی أعراض . (مقاء 28145 OY‏ 


إختراق 

Li -‏ الحركة والسكون والكلام فيهما 
فأصلهما موجود فى القرآن وهما يدلان 
على التوحيدء وكذلك الاجتماع 
والافتراق» JU‏ الله تعالى Vena‏ عن خليله 
إبراهيم صلوات الله عليه وسلامه فى قصة 
أفول الكوكب والشمس والقمر وتحريكها 
من مكان إلى مكان ما دل على 5e 4) ol‏ 
وجل لا يجوز عليه شيء من ذلكء وأن 
من جاز عليه الأفول والانتقال من مكان 
إلى مكان ud‏ بإله. (Y GE c D‏ 


ias‏ الاتسان 

- قال 'أبو الهذيل ": لا تشبه أفعال الانسان 
فعل البارئ على وجو من الوجوهء وكان 
لا يصف الأعراض بأنها تشتبه. (مقاء 
(1Y coo!‏ 

أفعال الخلقى 


- أجمعوا على أنه تعالى 315 جميع أفعال 
الخلق واجالهم وأرزاقهم قبل خلقه لهم. 
وأثبت في اللوح المحفوظ جميع ما هو 
كائن منهم إلى يوم "E -Ü pary‏ 
بقوله FD € 5 à S so Jo»‏ 
SL 24$ Jm‏ (القمر: لاه - 


(A «A4 «us» (oY 


اقتدار 


إذا أراد أمرًا كانء وإذا لم يرده لم où‏ 
لأنه أولى بصفة الاقتدار. QD.‏ 
AYY‏ 1( 


- إذا كان من إذا أراد Bl, cols Il‏ لم 
يرده لم يكنء أولى يصفته الاقتدار 
فيلزمكم (للمعتزلة) أن يكون الله تعالى إذا 
أراد أمرًا كان وإذا لم يرده لم يكن لأنه 
أولى بصفة الاقتدار. (توحء (Y Y‏ 


- إن من اذا أراد Le‏ أمرًا col‏ وإذا لم يرد 
كونه لم يكن أولى بصفة الاقتدار ممن يريد 
کون ما لا يكون ol,‏ لا يكون Le‏ يکون» 
Ds‏ العالمين لا يوصف إلا بالوصف 
الذى هو أولى يصفة الاقتدار. (الم. 
(Ve cT‏ 


- إن قال pe‏ من إذا أراد أمرًا كانء وإذا 
لم يرده لم يكنء إنما يكون اقتداره يمن 
يتبعه ويعينه» ويكون ضعفه لقلة أنصاره 
وأتباعه» Ds‏ العالمين لا يتكثر eb‏ 
(المء كلل (1Y‏ 


- من أراد من فعله کون ما لا يكون وأن Y‏ 
يكون (ما يكون)ء فهو أولى بصفة الاقتدار 
ممن يريد کون ما يكون Y ol,‏ يكون ما 
لا يكونء Lil‏ يصح وصفه بالاقتدار لأنه 
ممن يتكثر بفعله ويجب اقتداره يمن ينصره 
TEN-T‏ بمن يقعد عنه. (3o .Y1 col)‏ 


o -‏ من أراد Le‏ كون ما يكون Lil‏ يصح 
وصفه بالاقتدارء لأنه ممن يقوى بكثرة من 
يتبعه ويضعف بكثرة من Ja‏ عنه. c eU‏ 
(YA Y7‏ 


YA 


الآلم الحادث عن الضرب وذهاب الحجر 
الحادث عن دفعة الدافع . (مقاء .YA*‏ 3( 

- إن الانسان يفعل في غيره يسبب يُحدئه في 
cam‏ ويفمعل في T Y Gal VE‏ 
وأفعالا غير متولّدة» وزعم قائل هذا القول 
أن الناس يقعلون لون الناطف وبياضه 
وحلاوة الفالوذح ورائحته والآلم واللذة 
والضّحة والزمانة والشهوةء las‏ قول 
“بشر بن المعتمر" رئيس البغداديين من 
المعتزلة. (£c£*Y cla).‏ 


أقعال مشتقة 

- كان "الناشى" لا يستدل بالأفعال المشتقة 
فى الحكمة من البارئ على Oi‏ فاعلها 
elle‏ قادر QN‏ قد تظهر من الإنسان وليس 
بعالم في الحقيقة ولا قادر. (مقاء 


(o cO * 


أفعال مقدرة 

ob -‏ معنى القول فى الله Gi ul‏ أنه فعل 
الأشياء B6 iie‏ الإنسان إذا فعل 
أفعالا ix.‏ فهو خالقٌ Mas‏ قول 
الجبّائي " وأصحابه. (مقاء 2196 (o‏ 


إكبدار 

- قالوا (المعتزلة): من لا يكون أكثر ما 
يريده أولى بصفة الاقتدار كابروا  cu‏ 
(Y 1۲۲‏ 

- قيل لهم (للمعتزلة): إذا كان من إذ أراد 
أمرًا tots‏ وإذا لم يرده لم يكن أولى يصفة 
الاقتدارء فيلزمكم أن يكون الله عر وجل 


YY إكتساب‎ 


oy cos Y‏ ذلك یو جب أن çà‏ عن 


- إن LB‏ أليس فى عدم الجارحة عدم سهو وغفلة أو عن ضعفف وتقصير على 


بلوغ ما يريده» وأيضا فلو كانت المعاصي 
وهو لا يشاء أن تكون لكان قد كره أن 
يكون وأبى أن يكون وهذا يوجب أن تكون 
المعاصي كائنة شاء الله pl‏ أبى» وهذا صفة 
الضعف تعالى الله عن ذلك علوًا SES‏ 
وقد أوضحنا أن الله سبحانه لم Ju‏ مريذا 
على حقيقته التى علمه عليهاء فإذا كان 
الكفر مما يكون وقد علم ذلك فقد أراد أن 
يكون. CNT ie)‏ 


إكتسب 
— الذي ds Er CP nr TE‏ المعتزلة 


قوله 5I‏ أعمال العباد مخلوقةء ol)‏ فعلا 


الفعلء كيل لهم فى عدم الجارحة عدم 
القدرة» وفى عدم القدرة عدم الاكتساب». 
لآنها إذا عدمت عدمت القدرةء» فلعدم 
القدرة ما استحال الكسب BL‏ عدمت 
الجارحةء لا لعدم الجارحة» ولو عدمت 
الجارحة ووجدت القدرة لكان الاكتساب 
cells‏ ولو كان Lit‏ استحال الاكتساب 
لعدم الجارحةء لكان إذا cdm,‏ وجد 
الكسبف. Ub‏ كانت توجد ويقارنها العجر 
وتعدم القدرة فلا يكون كسبء le‏ أن 
الاكتساب Li‏ لم يقع لعدم الاستطاعة لا 
لعدم الجارحة . (V «oV il)‏ 

- إن معنى الاكتساب هو أن يقع الشىء 
بقدرة محدثة فيكون LS‏ لمن وقع بقدرته. 


cl)‏ ”5ه (A‏ والآخر أكتسية وهو العبد. وأن ائله عر 
وجل فاعل لأفعال العباد فى الحقيقةء 
إكتساب العباد وهم فاعلون لها في الحقيقة. (مقاء 


ol -‏ الحجّة قد وضّحت ol‏ الله تعالى 254١ Ge‏ ") 
الكفر والمعاصى وسنبيّن ذلك بعد هذا 
الموضع من كتابناء وإذا وجب OÙ‏ الله 
خليق لذلك ax‏ وجب أنه مريد له لأنه لا 


إكتسب الإديمان 
- معنى "اكتسب الكفر" أنه كفر بقوة محدثة 


وكذلك قولنا "اكتسب الايمان" Lol‏ معناه 
أنه آمن بقوة محدثة من غير أن يكون 
اكتسب الشىء على base‏ الذي alad‏ 
على حقيقته هو رب العالمين. (الم. 


(Yio 


يجوز أن يخلق ما لا يريده» وجواب آخر: 
أنه لا يجوز أن يكون في سلطان الله تعالى 
من اكتساب العياد ما Y‏ يريده LS‏ لا 
يجوز أن يكون من فعله المجتمع على أنه 
فعل ما لا يريده» لأته لو وقع من فعله ما 
لا يعلمه لكان في ذلك إثبات النقصانء 


وكذلك القصد لو وفع من عباده ما لا اكتسب JAS‏ 


يعلمه فكذلك لا يجوز أن يقع عن عباده ما 


الله واحد 


YY 





cole‏ وإن كان يشيه من بعض جهاته 
وجب أن G DR‏ مثله من حيث 
أشبههء ON‏ كل مشتبهين حكمهما واحد 
فيما اشتبها له» ويستحيل أن يكون 
المُحَدَث قديمًا والقديم C il.‏ وقد قال 
تعالی xx,‏ لس ES AS‏ 
(الشورى: »)١١‏ وقال تعالى وتقدس 
> یکن ET GC À‏ 
(الاخلاص: CE‏ (إسء (OY V‏ 


الله واحد 
- نه تعالى خلقه على أنه واحد باتساق 
أفعاله وترتييها وأنه تعالى لا شريك له Les‏ 


Erp LA 


بقوله: »3 كن k Qus‏ إلا اله CES‏ 
(الأنساء: (YY‏ ووجه المساد بذلك»ء لو 
كان الهين ما اتسق أمرهما على نظام ولا 
تم على أحكامء وكان لا بد أن يلحقهما 
العجز أو يلحق أحدهما عند التمانعم في 
الآفعال والقدرة على ذلك. وذلك oi‏ كل 
واحد Les‏ لا يخلو أن يكون قادرًا على 
ما يقدر عليه الآخر على طريق البدل من 
بدل الآخر. أو لا يكون كل واحد منهما 
قادرًا على ذلك. فإن كان كل واحد منهما 
قادرًا على فعل ما يقدر عليه الآخر بدلا 
مته لم يصح أن يفعل كل واحد منهما ما 
uas‏ عليه SN‏ إلا بترك الاخر له. Ils‏ 
كان كل واحد منهما لا يفعل إلا بترك 
الآخر له جاز أن يمنع كل واحد منهما 
صاحبه من ذلك. ومن يجوز أن يمنع ولا 
يفعل إلا بترك غيره له فهو a^‏ عاجز. 
ol,‏ كان كل واحد منهما لا يقدر على فعل 


وكذلك قولنا “اكتسب الايمان" Lit‏ معئاه 
أنه أمن بقوة Mam‏ من غير أن يكون 
اكتسب الشىء على حقيقته بل الذي فعله 
على حقيقته هو رب العالمين. (الم» 
(IY cf‏ 

أكساب 

- إن قال قائل لِم زعمتم DST Sl‏ العباد 
مخلوقة لله تعالى» قيل له قلنا ذلك لأن الله 
تعالى قال SE WW‏ وما GS‏ 
(الصافات: eh JU, (A1‏ يما PE‏ 
«Su‏ (الأحقاف: Ul GE‏ كان الجزاء 
Ust,‏ على أعمالهم كان الخالق لأعمالهم. 
(المء ۳۷ء ۳( 


کوان 

- قال "معمّر *: الأكوان كلها سكون Lol,‏ 
يقال لبعضها حَرّكات في اللغة» وهي كلها 
سكون في الحقيقة. (A 251417 (Us)‏ 


slati 


- الإلحاد gili‏ هو جحد التوحيد. (توحء 
(YE «YA‏ 


الله تعالى 

mm -‏ على من JU‏ إن الله تعالى وتقدس 
يشبه المخلوقات وهو جسم ob‏ نقول له لو 
كان يشبه شيئًا من الأشياء لكان Y‏ يخلو 
من أن يكون يشبهه من كل جهاته أو يشبهه 
من بعض جهاتهء فان كان يشبه من كل 
جهاته وجب أن يكون Lie‏ من كل 


Yt 


صلى الله عليه Ga‏ على إمامة غيرهء SY‏ 
لا تجوز إمامة من Ga‏ الرسول على إمامة 
غيره. وهذا يقضي على بطلان قول من 
قال ol‏ النبى Lo‏ الله عليه Ue com‏ 
بعده Ce ۸۳ (QUID. LU]‏ 


— 1,451 (المعتزلة) في الامامة هل هي بنص 


pl‏ قد تكون بغير نصّ. فقال قائلون: لا 
تكون إلا Jas‏ من الله سيحانه وتوقيف 
وكذلك كل إمام ينص على إمام بعده فهو 
بنص من الله سبحانه على ذلك وتوقيف 
عليه. JU,‏ قائلون: قد تكون بغير (m‏ 
ولا توقيف بل بعقد أهل العقد. (مقاء 
(o «£04‏ 


إمام 


Li يكون‎ N قدرتهما والعاجر‎ C s À g 
)۱۱ ء۸٤ ولا ربًا. (رسء‎ 


إمام 

- كان pi‏ بكر إمامًا بعقد المسلمين له 
اللإمامة وإجماعهم على إمامته» وكان عمر 
إمامًا Ge‏ أبى بكر على cab]‏ وكان 
عثمان Jai JUL Uu‏ الشورى عليه 
وكان على إمامًا بعقد أهل العقد له 
بالمديئة. (مقاء 0,601( 


alal‏ قاضل 
- نقول (الأشعرية) إن الامام الفاضل بعد 


رسول الله صلى الله عليه وسلم pi‏ بكر إمامة المفضول 


- إختلفوا فى إمامة المفضول على مقالتين: 


فقالت "الزيدية" وكثير من 'المعتزلة" : 
جائز أن يكون في pl Le)‏ من هو 
أفضل var‏ وجوّزوا أن يكون الامام 
LS Y yas‏ يكون الأمير مفضولًا في 
رعيته من هو خير JU, ca‏ قائلون: لا 
يكون الإمام إلا أفضل الناس. (مقاء 
(IENA‏ 


jal 
زعم جماعة من "اليغداديين " من المعتزلة‎ — 


أن الوصف لله db‏ مريد قد يكون بمعنى 
أنه كوّن الشىءء والإرادة لتكوين الشىء 
هي ce utl‏ وقد يكون الوصف لله بأنه 
مريد للشيء بمعنى أنه آمر بالشيء كنحو 
(؟) الوصف له el‏ مريد يمعنى أنه حاكم 


رضي الله cas‏ وال الله el‏ به الدين› 
وأظهره على المرتدين› y‏ 4015 المسلمون 
بالإمامة كما قرّبه رسول الله Lo‏ الله عليه 
Les‏ للصلاة وسموه بأجمعهم خليفة 
رسول الله صلى الله عليه pes‏ ثم عمر بن 
الخطاب رضي الله (ce‏ ثم عثمان بن 
عفان رضى الله ol, «e‏ الذين قاتلوه ظلمًا 
وعدوانًاء ثم علي بن أبى طالب رضي الله 
عنه. فهؤلاء الأئمة يعد رسول الله Le‏ 
الله عليه وسلمء وخلافتهم خلافة النبوّة. 
(o «7 ez)‏ 


إمامة 

- إذا وجبت إمامة أبى بكر بالدلالات التى 
ذكرناها بظاهر القرآن dT‏ المسلمين 
فى وقته عليهاء فسد قول من قال أن النبيّ 


أمر الله 


-الأمر بالشىء نه عن تركه. (aa)‏ 


)١ +٠ 


Y) -‏ يسمّى الجبائي) الأمر Vel‏ قبل كونه 


Y‏ ;4 إنما يكون أمرًا بقصد القاصد إلى ذلك 
وذلك أنه قد يكون الشيء مخرجه مخرج 
الأمر وهو 3343 ليس بأمر. (مقاء 
“امع (Yo‏ 


أمر alii‏ 
- إن سأل سائل عن الدليل على أن القرآن 


كلام الله غير مخلوق قيل له: الدليل على 
ذلك قوله تعالى: ak ob‏ أن po‏ 
at ENG LA‏ (الروم: pis «Qo‏ 
الله هو كلامه. وقوله تعالى: adi yi»‏ 
€t‏ (الأعراف : ٤‏ فالخلق جميع 
ما خلق أصل مته لأن الكلام إذا كان لفظه 
عامًا فحقيقته أنه عام ولا يجوز لنا أن نزيل 
الكلام عن حقيقته يغير حجة ولا برهان. 
فلما قال: إلا له «3I‏ كان هذا فى 
جميع الخلق. UJ,‏ قال: والأمرء ذكر 
أمرًا غير جميع الخلق فدل على ما وصفنا 
على أن أمر الله غير مخلوق. (توح» 
(TY «NY‏ 
أجمعوا على أن أمره 5e‏ وجل وقوله غير 
c‏ ولا مخلوق. وقد دل الله تعالى 
على iL‏ ذلك بقوله EN 4 Vip‏ 
eA‏ (الأعراف: (o£‏ ففرّق تعالى بين 
خلقه وأمره وقال de EE ip f nz C‏ 
أن eos X À A d dé‏ (يس: (AY‏ 


Yo 


بالشىء مخبر عنه وكنحو )9( إرادته الساعة 
أن تقوم القيامة فى وقتهاء ومعتى ذلك أنه 
حاكم بذلك مخير ca‏ وهذا قول "إبراهيم 
النظام" . (مقاء 25:09 )١5‏ 


# 
a * 


اهر 


pus JU à] -‏ عن الدليل على أن القرآن 
كلام الله غير مخلوق. قيل له: الدليل على 
ذلك قوله je‏ وجل: #ومن san.‏ أن 2 
At oo LA‏ (الروم: 55) وأمر 
الله هو كلامهء وقوله فلمًا PLIL Lai‏ 
ققامتا لا يهويان؟ كان قيامهما بأمره» وقال 
عر وجل: طالا 4 ESS 38i‏ 
(الأعراف: (oi‏ فالخلق جميع ما خلق 
داخل OM cad‏ الكلام إذا كان لفظه Ga‏ 
Úle‏ فحقيقته أنه cele‏ ولا يجوز لنا أن 
نزيل الكلام عن حقيقته بغير حجة ولا 
برهان. Yi JB GL‏ 4 له «A‏ 
(الأعراف: (ot‏ كان هذا في جميع 
الخلقء ولما قال: eMe NO «ZG»‏ 
(o‏ ذكر أمرًا غير جميع الخلق» فدل ما 
وصفناه على أن أمر الله غير مخلوق. (إياء 
01« 71( 


أجمع أكثر المعتزلة على أن الأمر بالفعل 
قبله» ul,‏ لا معنى للأمر به في حاله لانه 
موجودء واختلفوا هل يبقى AN‏ إلى حال 
الفعل على مقالتين. JU‏ بعضهم انه يبقى 
إلى أجل الفعل وأنه يكون في حال الفعل 
ولا يكون أمرًا cu‏ وأحال بعضهم OÙ‏ يبقى 
الأمر. )١ YEY cU)‏ 


Y 


- قال "أبو الهذيل' الإنسان هو الشخص 


الظاهر المرئيّ الذى له يدان ورجلان. 
(مقاء ۳۲۹ 4( 


- قال "بشر بن المعتمر": الإنسان جسد 


وروح Gels‏ جميعًا إنسان» Jua! ol,‏ 
هو الانسان الذي هو جسد وروح. (مقاء 
(ME TYA‏ 

قال "ضرّار بن عمرو": الإنسان من أشياء 
كثيرة لون وطعم ورائحة وقوة وما أشبه 
ذلكء Lis‏ الانسان إذا اجتمعت وليس 
bala‏ جوهر غيرها. (مقاء (Y .YY*‏ 
قال 'برغوث' إن الانسان هو الاخلاط 
من اللون والطعم والرائحة وما أشبه ذلك . 
(y1 Ye cU)‏ 


- إِنْ plan"‏ بن الحكم' قال: الإنسان إسم 


لمعنيين لبدن وروحء فالبدن موات والروح 
هى القاعلة الحسّاسة الدرّاكة دون الجسد. 
وهو تور من الأنوار. (مقاء LYYY‏ *( 

قال "آبو بكر الأصمّ": الانسان هو الذي 
يرى وهو شيء واحد لا روح لهء وهو 
جوهر واحدء ونفى إلا Le‏ كان محسوسًا 
cu) . Su‏ الالال (C‏ 

قال 'النظام" : الإنسان هو الروح (Sd,‏ 
مداخلة لليدن مشابكة ol, cad‏ كل هذا فى 
كل هذاء bly‏ البدن Ab‏ عليه وحبس 
وضاغط له. cU)‏ ١۴۴۳ء‏ 4( 

قال "معمّر": الإنسان جزءٌ لا يتجرّأ وهو 
pull‏ في العالم والبدن الظاهر ألة له 
وليس هو في مكان في الحقيقة ولا يماس 
Y, ÉS‏ يماسّه ولا يجوز عليه الحركة 


والسكون والألوان والطعم ولكن يجور 


إنتظار 


تكون أشياءء بعد أن لم تكنء. بقوله 
کن 4 إذا أراد. )١١ AT Cono)‏ 


F 


إنتظار 


- مما يبطل قول المعتزلة: OÙ‏ الله je‏ وجل 


أراد بقوله: IL G AF‏ (القيامة: (YY‏ 
نظر الانتظارء 4l‏ قال: gi G jb‏ 
(القيامة: Li, (Y‏ الانتظار لا يكون 
Loi‏ بقوله "إلى" لأنه لا يجوز عند 
العرب أن يقولوا فى نظر الانتظار إلىء ألا 
ترى أن الله عز وجل UJ‏ قال: #ما DES‏ 
LE À‏ 5$ € (يس: 4( لم يقل إلى 
إذ كان معناه الانتظار. JU,‏ عن بلقيس: 
LUS‏ يم EL ts‏ (النمل: (ro‏ 
ud‏ أرادت Us yl‏ لم تقل JU, «JE‏ 
امرؤ القيس: LSB‏ إن SES‏ ساعة من 
الدهر تنفغني لدى أم ud NS‏ أراد 
الانتظار لم يقل: "إلى" UB‏ قال je‏ 
وجل: Que E dA‏ (القيامة: (Y‏ 
Le‏ أنه لم يرد الانتظارء وإنما أراد Jas‏ 

(YYY (SD الرؤية.‎ 


إنسان 
OL NI -‏ عمل ' النظام ' هطو الروح وهو 


77( طرف مداخل لهذا الجسم الكثيف . 
.YY4 cU)‏ £( 


- إن الانسان أعراض مجتمعة وكذلك الجسم 


أعراض مجتمعة من لون وطعم ورائحة 
وحرارة وبرودة ومجسّة وغير ذلك. وأن 
الأعراض قد يجوز أن تنقلب أجسامًا. 
CUcYAY cU)‏ 


أوصاف 


Las ls الله‎ oue ذلك فقد‎ J 
عر‎ JS عم‎ 


عن قول المعجزين له علوًا كبيرًا. UD‏ 
(o «\Vo‏ 
أوصاف 


- إذا كان وصف الباري je‏ وجل بسائر ما 
ذكرناه من كونه حًا وقادرًا Les‏ ومتكلمًا 
ومريدا وسميعًا وبصيرًا فى الحقيقة دون 
المجاز والتلقيب وجب SU‏ هذه الصعات 
التي اتفق له 5e‏ وجل الأوصاف من Gaël‏ 
أسمائها. وقد أوضح ذلك بقوله 5e‏ وجل 
لذو «LC ST‏ (الذاريات: (oA‏ وقال 
Sp osi LUN ils 4‏ 
G Ý nb xou ia‏ € 
(Yoo :3 ail)‏ ولا يجب Lu Db‏ هذه 
الصفات له es je‏ على ما ds‏ العقول 
واللغة والاجماع عليهاء أن تكون مخدثة. 
لأنه تعالى لم يزل موصوفا بها. ولا يجب 
وإنّما توجد الأعراض في الأجسام ويستدل 
بعروضها فيها وتعاقبها عليها على حدوتها 
ولا يجب أن تكون غيره $e‏ وجل ON‏ غير 
الشيء مقارقه على وجه من الوجوه. 
والياري 5e‏ وجل لا يجوز مفارقة la‏ له 
من قبل أن مقارقتها يوجب حلوثه 
وخروجه عن الالهية. وكذا يستحيل أن 
يكون تفسير الياري؟ je‏ وجل جسمًا أو 
جوهرًا أو محدودًا أو فى مكان دون مكان 
أو غير ذلك لما يجوز عليه من صفاتنا 
Usus‏ فلذلك لا يجوز على Go‏ ما 
يجوز على صفاتنا. ولا يجب إذا لم يكن 


YV 


عليه العلم والقدرة والحياة والارادة 
cial SHa‏ وأنه Aou‏ هذا البدن بإرادته 
ويصرّفه ولا يماسّه. (مقاء ۳۳۱ (Y‏ 

- قال "أصحاب الطيائع" : الانسان هو pi‏ 
والبرد والييس والبلة اختلط بهذا الضرب 
من الاختلاطء وكذلك Axa‏ وسائر 
حواسّه وكذلك at‏ ولحمه ودمه» وجميع 
هذه الأمور هی الانسان. (مقاء (£.YYY‏ 

(A «oY Y cla) الانسان كائن بحدوث.‎ - 


Last 
w on وجل: وت‎ je قال الله‎ - 
ول مسا‎ i4 dé me وسن‎ i 


(الكهف: OV‏ وقال: wE à La‏ 
caus‏ بء كيا (البقرة: )۲١‏ فأخبر 
أنه يضل وبهديء وقال: لويل A‏ 
اللي GS C SE XE;‏ (إبراهيم: 
ls (Yv‏ نا أنه UJ dis‏ يريدء وإذا كان 
الكفر مما أراده فقد فعله وقدّره وأحدثه 
«lai,‏ واخترعه» وقد بين ذلك je‏ 
AR‏ ما Sa Ai; © GE‏ وما 
«s‏ (الصافات: 4o‏ - 41( فلو كانت 
عبادتهم للأصنام من أعمالهم كان ذلك 
مخلوقًا cd‏ وقد قال الله تعالى: جر بسا 
KES GE‏ (الأحقاف : 
يجازيهم على أعمالهمء فكذلك إذا ذكر 
عبادتهم للأصنام وكفرهم بالرحمن» ولو 
کان مما 03345 وفعلوه لأنفسهم لكانوا قد 
قعلوا 1535 ما خرح عن 9 peo‏ 
cale,‏ وكيفف يجوز أن يكون لهم من 
التقدير والفعل والقدرة ما ليس لريهم؟ من 


£\( يربك أنه 


YA 


يكون إرادة وقد يكون مرادًا. las)‏ 
د لاج )١١‏ 


إيلام أطفال المشركين 

- وقف كثير من الاباضيّة في إيلام Jubi‏ 
المشركين في الآخرة يجوّزوا أن يؤلمهم 
الله سبحانه في الآخرة على غير طريق 
الإنتقام» وجوّزوا أن يُدخلهم الجتة 
D E‏ ومنهم من قال إن الله سبحانه 
ees‏ على طريق ce‏ لا على طريق 
التجويز. (مقاء )١ ١١‏ 

- اختلفت المعتزلة في إيلام الأطفال على 
ثلاثة أقاويل: فقال قائلون: الله يؤلمهم لا 
ibl‏ ولم يقولوا dl‏ يعوّضهم من إيلامه 
إيَّاهمء وأنكروا ذلك ssl,‏ ,1 أن ets‏ 
في الآخرة. JU,‏ آكثر المعتزلة إن الله 
سبحانه يؤلمهم عبرة للبالغين ثم يعوّضهمء 
ولولا أنه يعوّضهم لكان إيلامه AU‏ 
ظلما. ls! JU,‏ اللطف أنه المهم 
ليعوّضهمء وقد يجوز Ob‏ يكون إعطاؤه 
Lab‏ ذلك العوض من غير ألم (eel‏ 
وليس عليه أن يفعل الأصلح. (مقاء 


(1 YoY 


Les! 
يزيد وينقصء‎ dés إن الإيمان قول‎ - 
ونسلم الروايات الصححة فى دلك عن‎ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم التى رواها‎ 
حتى تتتهى الرواية‎ dae عن‎ dae الثقات‎ 
UD إلى رسول الله صلى الله عليه وسلّم.‎ 

(Y oY 


أوقات 


هذه الصفات غيره أن تكون تفسه لاستحالة 
كونه حياة أو Ue‏ أو قدرة. OM‏ من كان 
كذلك لم يتأتى منه الفعل. وذلك أن الفعل 
إتما يتأتّى من الحى القادر العالم دون 
الحماة والعلم والقذرة. curn)‏ مق (\V‏ 


أوقات 

- إن الأوقات هى حركات القلك OM‏ 4 عدّ 
وجل ted,‏ للأشياءء هذا قول 'الجبائي' . 
(مقاء (o .££Y‏ | 


E 


اول 

- قال من مال إلى y 4i‏ شيء إلا موجود: 
أن معنى الأول أنه لم يزل GS‏ ولا شىء 
سواهء Ol,‏ الأشياء لو كانت تُعلم أشياءً 
غير pes‏ يصح ol‏ اليارئ هو الأوّل» 
إذ كان لا يصح الوصف له eb‏ موجود Yi‏ 
وهو عالم بأشياء غير كائنة. (Ua)‏ 
(Y oiy‏ 


- إِنّ 


2 سو ol‏ مو Ol s C2 am‏ كانت الأأشباء 


يعلمها أشياء غير كائنة . (مقاء (NY co£Y‏ 


Jla Yi Jal 
J31 P يجوز أن تكون للارادة إرادة‎ Y- 
)5 25318 الأفعال. (مقاء‎ 


إيثار 
- قال قوم: الإيثار هو الاختيار والإرادة 
والمراد لا يكون Kel‏ ولا clu!‏ وقال 


قوم: الايثار هو الإرادة» والاختيار قد 


إيمان 


النبي Leo‏ الله عليه وسلم وإن S‏ جميعًا 


مؤديين للواجب علينا. (رس» (Y 25١١5‏ 
إن قال قائل ما الايمان عندكم بالله تعالى. 
قيل له هو التصديق بالله وعلى ذلك إجماع 
آهل اللغة التى Jg‏ بها القران. (المء 
(Y «Vo‏ 

جمهور "الإباضيّة" قالوا إن كل طاعة 
إيمان ودينٌء ol)‏ مرتكبي الكبائر موحدون 
وليسوا بمؤمنين. (مقاء )١ 2٠١6‏ 

الفرقة الثانية من AJ‏ يزعمون أن 
الاإيمان هو المعرفة DL‏ فقط والكفر هو 
الجهل به فقطء فلا إيمان بالله إلا المعرفة 
به ولا كفر dU‏ إلا الجهل به. (مقاء 
شت (OY‏ 

الفرقة الثالثة منهم (المرجئة) يزعمون أن 
الإيمان هو المعرفة بالله والخضوع له وهو 
ترك الاستكيار عليه والمحبة لهء فمن 
اجتمعت فيه هذه الخصال فهو coaja‏ 
وزعموا ol‏ إبليس كان عارقا بالله غير أنه 


كفر ياستكباره على الله . (مقاء (A AYY‏ 


الفرقة الرابعة منهم (المرجئة) وهم 
أصحاب gl‏ شمر" و'يونس" يزعمون 
أن OUUNI‏ المعرفة بالله والخضوع له 
والمحبّة له بالقلب والإقرار به أنه واحد 
TNNT‏ فالايمان Le Ho‏ والتصديق 
داخل فى الايمان. (Y ١55 cU)‏ 

الفرقة الخامسة من المرجئة أصحاب "أبى 


"oU‏ يزعمون IYI ob‏ هو الإقرار بالله 


YA 


- إن الايمان قول وعملء ويزيد وينقص. 
(توحء 0« (TV‏ 
- يقال لهم (لمعتزلة): أخبرونا عن قوة 
الايمان» أليست فضلا من الله تعالى؟ فلا 
بد من (em‏ يقال لهم: فالتفضّل أليس هو 
TZ.‏ للمتفضل أن لا يتفضل به وله أن 
يتفضل بهء فلا بد من الإجابة إلى ذلك 
oM‏ ذلك هو الفرق بين الفضل وبين 
«sla YI‏ فقال لهم: وللمتفضل إذا أمر 
بالإيمان أن pa‏ التفضل ولا يتفضّل به 
قيأمرهم OLYL‏ وإن لم يعطهم قدرة 
الايمان وخذلهم» وهذا هو قولنا ومذهبنا. 
(توحء (EYT‏ 
ما الإسلام؟ فقال عليه الصلوة والسلام: 
أن تشهد أن لا إله إلا الله ils‏ رسول الله 
وتقيم الصلوة وتؤتى الزكوة وتصوم رمضان 
oo,‏ البيت» وفي الحديث الطويل فقال 
صدقت. قال فما الإيمان؟ قال أن تؤمن 
يالله وملائکته وکتبه ورسله PX jJ),‏ 
وشرّه وغير ذلك . فقال صدقت. قال فما 
الاحسان؟ قال أن تعيد الله كأنك تراه فإنك 
إن لم تره فَإنّه «ls‏ ثم انصرف ونحن 
نتعجب من تصديقه. QUA‏ النبي صلى الله 
عليه وسلمء بعد أمره لهم بطلبه قلم يجدوه 
بعد انصرافه: هذا جبريل جاءكم يعلمكم 
ديتكم. (رس» OC‏ 
à]‏ الايمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. 
وليس نقصائه عندنا شك فيما أمرنا 
بالتصديق به ولا جهل به. لأن ذلك AS‏ 
Lis‏ هو نقصان في مرتبة العلم وزيادة 
LS «oLJI‏ يختلف ,05 طاعتنا وطاعة 


À ه‎ 


- الفرقة العاشرة من المر جئة أصحاب P‏ 


mas الايمان ما‎ ol التومني" يزعمون‎ Slas 
من الكفر وهو اسم لخصالٍ إذا تركها‎ 
كان كافرًا.‎ Wu as التارك أو ترك‎ 
(Y 21١9 cla) 

الفرقة الحادية عشرة من المرجئة أصحاب 
“بشر المريسي" يقولون أن الايمان هو 
التصديق ON‏ الايمان فى اللغة هو التصديق 
وما ليس بتصديق فليس بإيمان» ويزعم أن 
التصديق يكون بالقلب وباللسان جميعا 
وإلى هذا القول كان يذهب "اين 
الراوندي " . (NE ١1٠ ele)‏ 

الفرقة الثانية عشرة من المرجئة "الكرّامية" 
أصحاب “محمد بن كرام" يزعمون أن 
الإيمان هو الاقرار والتصديق باللسان دون 
القلب وأنكروا أن يكون معرفة القلب أو 
شىءٌ غير التصديق باللسان إيماتا. (مقاء 
41 1( 

الإيمان هو جميع الطاعات فرضها gla,‏ 
(مقاء (OY CY‏ 

أبو الهذيلء حُكي Oi ee‏ الصغائر تخفر 
لمن اجتنب الكبائر على طريق التفضل لا 
على طريق الاستحقاق» وزعم أن الايمان 
كله إيمان el‏ منه ما تركّه VAS‏ ومنه ما 
تركه قسق ليس بكقر» كالصلاة وصيام 
شهر رمضان» ومنه ما $$ صغيرٌ ليس 
Ge‏ ولا کفر» ومنه ما تركه ليس يكفر 
ولا بعصيان کالنوافل . (مقاء ,YW‏ 15) 
قال 'هشام الفُوّطي": الإيمان جميع 
الطاعات فرضها ونفلها والايمان على 
ضربين: إيمان باش وإيمان «d‏ ولا J‏ 


إيمان 


وبرسلهء وما كان لا يجوز فى العقل إلا 
أن يفعله وما كان جائرًا فى العقل أن لا 
يفعله فليس ذلك من الإيمان. (مقاء 
10 1( 

الفرقة السادسة من المرجئة يزعمون Ob‏ 
الايمان هو المعرفة بالله وبرسله وفرائضه 
المجتمع عليها والخضوع له بجميع ذلك› 
والإقرار باللسانء فمن جهل UL‏ من ذلك 
فقامت به عليه Am‏ أو عرقه ولم يقر به 
كفر. (مقاء (A «Yo‏ 

الفرقة السابعة مم المرجئة "الغيلانية' 
أصحاب "ons"‏ يزعمون أن الإيمان 
المعرفة Gil‏ الثانيةء والمحبة والخضوع 
والإقرار بما جاء به الرسول ويما جاء من 
عند الله سبحانه وذلك أن المعرفة الأولى 
عنده اضطرار قلذلك لم يجعلها من 
الايمان. (o0 AYT «Ua)‏ 

الفرقة الثامنة من المرجئة أصحاب "محمد 
بن شبب" يزعمون أن الإيمان الإقرار بال 
والمعرفة eb‏ واحد ليس كمثله Go‏ 
والإقرار والمعرفة بأنبياء الله وبرسله 
وبجميع ما جاءت به من عند الله مما نص 
عليه المسلمون ونقلوه عن رسول الله صلى 
úil‏ عليه وسلم من الصلاة والصيام وأشياه 
ذلك مما لا اختلاف فيه بينهم ولا تنازع. 
(مقاء ۱۳۷ (V‏ 

الفرقة التاسعة من المرجئة pl‏ حتيفة 
وأصحابه" يزعمون ol‏ الايمان المعرفة بالله 
jl PN,‏ بالله والمعرفة بالرسول والاقرار 
يما ele‏ من Le‏ الله فى الجملة دون 
التفسير . QUY AFA cla)‏ 


les! 


+ 


Y' 





- قال "إبرهيم النظام" الإيمان اجتناب 
الكبائرء والكبائر ما جاء فيه الوعيدء وقد 
يجوز أن يكون فيما لم يجيء فيه الوعيد 
LS‏ عند اللّهء ويجوز أن Y‏ يكون قيه 
كبير. (VY 754 cU)‏ 

- "محمد بن عبد الوّهاب "Sant‏ يزعم أن 
الإيمان لله هو جميع ما افترضه الله سبحانه 
على عباده» ol,‏ النوافل ليس بإيمان» ol,‏ 
كل خصلة من الخصال التى افترضها الله 
سبحانه فهي بعض إيمان cd‏ وهي أيضًا 
إيمان بالله. (مقاء GT‏ 

- الذي تفرد به “جهم" القول CJ) oU‏ 
والنار ol, «obl, olus‏ الإيمان هو 
المعرفة La dl‏ والكفر هو الجهل به 
Las‏ . (مقاء (Y YYA‏ 


ul‏ إيمان باللهء OL, YU‏ بالله ما کان تركه 
1525 باللهء والايمان لله يكون 4$5 las‏ 
ويكون تركه فسمًا ليس بكفر نحو الصلاة 
والزكاةء فذلك إيمان لله فمن تركه على 
الاستحلال " ومن تركه على التحريم 
كان تركه فسمًا ليس بكقرء ومما هو إيمان 
لله عند هشام ما يكون تركه صغيرًا ليس 
بفسق  )١ ء۲٦۹۸ «cU‏ 

قال "عاد بن سليمن" : الإيمان هو جميع 
ما أمر الله سبحانه به من الفرض وما رغب 
فيه من التفل» والايمان على وجهين: 
إيمان بالله وهو ما كان تاركه أو تارك شىء 
منه كافرًا كالملّة والتوحيدء والإيمان لله إذا 
ترك تارك لم يكفر ومن ذلك ما يكون SE‏ 
is Vs‏ ومنه ما يكون تركه Me‏ 
Js,‏ أقعال الجاهل بالله عنده كفر b‏ 
(A YIA clo)‏ 


كنحو تفكر الانسان إذا شاهد الفيل af‏ لا 
يدخل في خرف Rl‏ بحضرتهء فنظر في 
ذلك وفكر فيه حتى علم أنه يستحيل دخوله 
في خرق إبرة وإن لم يكن بحضرتهء BB‏ 
تكاملت هذه العلوم في الإنسان كان AU‏ 
ومن لم يمتحن الأشياء فجائز أن يكمّل الله 
سبحانه له العقل ويخلقه فيه ضرورةًء 
فیکون ÉIL‏ كامل العقل مأمورًا ee‏ 
(مقاء c £AY‏ £( 


- لا يكون الإنسان بالعًا إلا بأن يُضطرٌ إلى 


علوم الدين» فمن اضطرٌ إلى العلم بالله 
وبرسله وكتبه فالتكليف له لازم والأمر عليه 
واجباء ومن لم eam‏ إلى ذلك فليس 
عليه تكليف وهو يمنزلة الأطفال» lia,‏ 
قول ila"‏ بن os pg‏ النميري' . c Ua)‏ 
(Y. LAY‏ 


- لا يكون الإنسان LU‏ إلا بأحد شین › 


Ul‏ أن يبلغ UN‏ مع سلامة العقلء أو 
aU‏ عليه خمس عشرة cd‏ وذهب 
داهيون إلى سبع مسر ه laa) . dis‏ « 
(A «£AY‏ 


بخل 
- البخل ol‏ لا Jeu jas‏ ما يجب عليه 


فعله» Ub‏ ما كان Has‏ فللمتفضّل أن 
يتفضل به وله أن (لا) يتفضل بهء وما كان 
تفضلا لم يلحق البخل فى أن لا يفعله 
jeu‏ (المء QY ۷١‏ 


eh 


- من الروافض من يقول OÙ‏ الله تبدو له 


باق 

- معنى الباقي BE‏ له «Flu‏ وكذلك قولهم فى 
القديم والمحدث» وهو قول "عبدالله بن 

CV ۳٣۸ (lU) كلاب" ۔‎ 

- معنى الباقى أنه Y LS‏ يحدوث. ol,‏ 
القديم لم يزل 4N GU‏ لم ES Jy‏ لا 
بحدوث» والمحدذث فى حال GS‏ 
بالحدوث ليس بباتي» وفي الوقت الثاني 
هو باق لأنه كائن في الوقت الثاني لا 
بحدوث . )١١ ۳۹۸ cla).‏ 

- قال اخرون منهم "الاسكافي": معنى 
القول في المحدث إنه باق أنه وجد حالين 
ومر عليه زمانانء Ul‏ القديم فليس ذلك 
معنى القول as‏ أنه «b‏ لأثه لم يزل Gu‏ 
على الأوقات والآزمان. (مقاء 
TTA‏ 3£( 

- إن البارئ لم يزل GU‏ في الحقيقة بنقسه 
لا celo‏ ومعنى أنه باق أنه کائن لا 
یحدوٹ ۔ (V 0۲۹ cl)‏ 


بالغ 

- العلوم كثيرة منها اضطرار وأنه قد يمكن 
أن يُدركه الانسان قبل تكامل العقل فيه 
بامتحان الأشياء واختبارها والنظر فيها 
وفي بعض ما هو داخل فى جملة العقلء 


بيان 


الخلق الأول والثانى وقالت بقدم العالم 
Lil‏ دخلت عليهم شبهة ob‏ قالوا وجدنا 
الحياة رطبة 6551 والموت باردا KU‏ 
وهو من طبع التراب. فكيف يجوز أن 
يجمع بين الحياة والتراب والعظام التخرة 
فيصير ÚS‏ سويًا؟ والضِدان لا يجتمعان! 
فأنكروا البعث من هذه الجهة. cp)‏ 
(Fit‏ 


Lo 
يجب الصبر عليها‎ Le البلايا منها‎ - 
كالمصائب من الأمراض والأسقام وفي‎ 
ومتها ما‎ eS الأموال والأولاد وما أشبه‎ 
يجب الصير عليها كالكفر وسائر‎ Y 

(A «£6 «e JU . المعاصي‎ 


) . العمل‎ Juss YI ل يكون البلوع‎ 
(I oc EA“ 

- اليلوع هو تكامل العقل ؛ والعقل عندهم 
هو العلمء انما سمي SN is‏ الانسان 
ens:‏ نه Le‏ لا يمح المجنون نفسة زه » 
of,‏ ذلك مأخوذ من عقال البعيرء Lil,‏ 
سمي e SY YU ae‏ به. C)‏ 
(AY EA‏ 

- أكثر المتكلمين متفقون على أن EAN‏ 
كمال العمل (V .£AY « la)‏ 


بیان 
- إنه عليه السلام لم يؤخر عنهم بيان شيء 
مما دعا إليه عن وقت تكليفه لهم. Ub‏ 


YY 


التدوات وأنه يريد أن يفعل ثم لا يقعل لما 
ييحدث ]4 من (ToT! clas) „elaji‏ 


JS 


- إذا قال قائل منهم (المعتزلة): إن البصر 
في الحقيقة هو بصر العين لا بصر dl‏ 
فيل له: ولِم زعمت هذاء وقد سمى آهل 
اللغة بصر القلب بصرّاء كما سوا pes‏ 
العين cles‏ وإن جاز ما قلته جاز لغيركم 
أن يزعم أن البصر فى الحقيقة هو بصر 
القلب دون العين. وإذا لم يجز هذا فقد 
وجب أن البصر بصر العين ويصر القاب . 
ie‏ ۱۲ء OV‏ 


lali pes 

يريدون بصر العلم. (توحء OA ١١‏ 
-أما الباري جل ثناؤه وتقدّست أسماؤه 
فليس خلق شيء بأهون عليه من الآخر. 
للخلق بقدرته ol‏ البعث والاعادة أهون 
على أحدكم وأخف عليه من ابتداء as‏ 
oM‏ ابتداء خلقه إنما يكون بالولادة والتربية 
وقطع السرّة والقماط وخروج الأستان 
وغير ذلك من الآيات الموجعة المؤلمة» 
وإعادته Lil‏ تكون دفعة واحدة ليس فيها 
من ذلك شيءء فهي آهون عليه من 
ابتدائه. فهذا ما gl‏ به على الطائفة 
المقرّة بالخلقء Gl,‏ الطائفة التى أنكرت 


VE 


فيه. لأنه عليه الصلاة والسلام لم يجعل 
لهم فيما كلفهم من ذلك من مهلة ولا 
أمرهم dai‏ في الزمن المتراخى عنه وإنما 
أمرهم بقعل ذلك» ذلك الفورء وإذا كان 
ذلك من قبل أنه لو أخر ذلك عنه لكان قد 
كلفهم ما لا سبيل لهم إلى فعله وألزمهم 
ما لا طريق لهم إلى الطاعة فيه وهذا غير 
جائز عليه لما يقتضيه ذلك من بطلان أمره 
وسقوط طاعته. (رسء (VAY‏ 


بيان 


جوّز فريق من أهل العلم تأخير البيان فيما 
حمله الله من الأحكام قيل بروز فعله لهم. 
ul‏ تأخير ذلك عن وقت du‏ فغير جاتر 
عند كاقتهم . ومعلوم عند سائر العقلاء أن 
ما دعا إليه النبى صلى الله عليه وسلم من 
واجهه من cazal‏ من alzel‏ حدونهم 
ومعرقة المحدث لهم وتو ol‏ ومعرفة 
أسمائه الحسنى وما هو عليه من صفات 
رسالتهء مما لا يصح أن يؤخر عنهم البيان 


of,‏ اللون خلقه له (US‏ وايتداء الله 
الشىء بعد أن لم يكن هو خلقه له وهو 
(ue‏ وإعادته له غيره وهو خلقه له بعد 
cki‏ وإرادة الله سبحانه للشيء Co E‏ 
وإرادته للايمان غير أمره به. clas)‏ 
CE ,Yw‏ 


فجسيم 

- إختلفت المجسّمة Lei‏ بينهم فى التجسيم 
وهل للبارئ تعالى Sas‏ من الأقدار وفي 
مقداره على ست عشرة مقالة. (مقاء 
(5.Y*V‏ 


TL 
الاستبصار والتحقق هو العلم بعد الشك.‎ - 
(\T „0 1 c Las) 


ترجمان 
- قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ما 
وبين ترجمان  ce p)‏ 8ه 3$( 


d 
وفعله‎ SIL قد يوصف البارئ عر وجل‎ - 
«43 للحركة في الجسم تركه لفعل السكون‎ 
وقال قائلون: لا يجوز أن يوصف البارئ‎ 
clas) على وجه من الوجوه.‎ SSH 

(0 .YVV 
معنّى غير‎ xl, قال قائلون بإثبات الترك‎ - 
. کف النفس عن الشيء‎ "P « 5 Ll 

(3o ۳۷۸ (مقاء‎ 





pal 

- قال "شيطان الطاق" إن الله لا يعلم شيئًا 
حتى يؤثّر إثره ويقدّرهء والتأثير عندهم 
التقدير والتقدير الإرادةء فإذا أراد الشىء 
[Sly cale A28‏ لم يرده فلم يعلمهء ومعتی 
أراده عندهم أنه iem‏ حر که هي coal jl‏ 
فإذا تحرّك تلك الحركة علم الشيء وإلا لم 
s‏ الوصف له Nit‏ عالم c4‏ وزعموا أنه 
لا يوصف بالعلم يما لا يكون. le)‏ 
°( 


تأليف 

- إن التأليف لا um ues‏ يكون تأليف 
آخرء SS),‏ أحدهما قد يجوز على الجزء 
ولا نسمّيه UU db‏ للغة. (مقاء 
(A fei‏ 

- قال "أبو الهذيل" : خلق الشىء الذي هو 
تكوينه بعد أن لم يكن هو غيره وهو إرادته 
له وقوله له: كنء والخلق مع المخلوق في 
حاله وليس بجائز أن يخلق الله سيحانه 
Es‏ لا يريده ولا يقول له (u$‏ وثبت خلق 
العرض غيره وكذلك خلق الجوهر» وزعم 
أن الخلق الذي هو إرادة وقول لا في 
مكانء وزعم أن التأليف هو خلق الشيء 
ol, is.‏ الطول هو خلق الشيء طويلاء 


Y" 5 AD 5 


- قال قائلون بتفي الترك وأنّه ليس بشيء إلا بنفي الفعل عنه في أزله عجر ولا As‏ 
التاركء ولیس له HS‏ (مقاء (V YVA‏ (المء ۰۲۰ ۲) 

- َر الإنسان للشيء ue‏ لا هو الإنسان 
ولا هو یره TVA (CU)‏ \( | تروك 

-قال se"‏ بن سليمان": أقول إن ترك - إن التروك كلها من أفعال القلوب» وزعم 
الانسان غير الانسان» ولا أقول 9591 غير بعضهم في الإقدام eh Quo‏ وزعم 
التارك لأنّى إذا قلت: الانسان 46 سائرهم أن اترك والاقدام يكونان بغير 

| القلب كما يكونان ail‏ (مماء 
(YA‏ 


أخبرت ae‏ وعن ترك . (مقاء (Y «Y V4‏ 
- ترك کل شىء عير أخذ a, cols‏ 
السكون هو الاقدام على الحركة. وقال 


قائلون : 35 الشىء ع هو Lo isi‏ (مهاء 
(V TVA‏ 


تف یك 
الايمان نعمة م الله de. i1‏ ,فض 
Y-‏ يجوز على الأفعال المتولّدة olay ef‏ نعمة من عز وجل #9 
PULLS, ١ 1 ] |‏ فإذا قالوا: نعم. قيل لهم: فما 
وهذا قول "aUe‏ و"الجبائى". Ji,‏ 


co Lu‏ قد à‏ إن مك y‏ أنكرتم أن يكون Mag‏ وتسديدًا فلا بد من 
i aes‏ ا بعل لاش ey‏ ای ا ré de‏ ا 
متو ت وان الا a n‏ یر EN‏ من الكافر ون قادرين على الايمان فما أنكرتم 
الاقعال فى غيره بتركه لسببه. cL)‏ 
ol | EON‏ يكونوا موفقين للايمانء ولو كانوا 
موفقين مسددين لكانوا ممدوحين» وإذا لم 
- قال بعضهم : من الاقدام ما يحتاج إلى يجز ذلك لم يجز أن يكونوا على الايمان 
خاطر وهو المباشر وكثير من المتولدات؛ قتادرين» ووجب أن يكون الله Ge‏ وجل 
وأكثر cla a‏ يستغني عن الخاطر؛ Gest‏ بالقدرة على الايمان للمؤمتين. 
usd,‏ قد AMA‏ لا لخاطر يدعو إلى الترك. E (A AYT «UD‏ 
وزعموا أيضا أنهم يتركون ما لا re‏ يقال لهم (المعتزلة): أليست استطاعة 
قط ولم يذكروه. (مقاء ۳۸۰ (Yo‏ الإيمان نعمة من الله تعالى Has‏ 
| وإحساتا؟ BB‏ قالوا نعم قيل لهم: فيما 
ترك للشىء أنكرتم أن يكون Lg‏ وتسديدًا؟ فلا L‏ 
- لما لم يكن العجز BLA.‏ للفعل وإتما من الاجابة إلى ذلك يقال لهم: فإذا كان 
يضاد القدرة» OUS,‏ الَأ للشيء فعل الكافرون قادرين على الإيمان فبما أنكرتم 
cole‏ فكان الباري تعالى لم يزل غير أن يكونوا موفقين للايمان؟ ولو كانوا 
فاعل لشيء على وجه من الوجوه لم يجب موفقين مسددين لكانوا ممدوحينء وإذا لم 


e * T m 
تصرف الخلق‎ 


العالم. وليس اتفاقهما فى حقيقة ذلك 
يوجب تشايها Lgs‏ وإن كانا قد Umi‏ فى 
حقيقة الموجود. ولو وجب تشابههما 
بذلك لوجب تشابه السواد والبياض 
بكونهما موجودين. فلما لم يجب بذلك 
cales Logis‏ وإن كان قد Umi‏ في Gé‏ 
الموجود. لم يجب من CAPI‏ الباري عر 
وجل بأنه حي Jie‏ قادر ووصف الإنسان 
بذلك تشابههما وإن Ul‏ في حقيقة ذلك . 
di,‏ كان الله je‏ وجل لم dg‏ مستحقا 
لذلك والانسان Were‏ لذلك عند خلق 
الله oÙl‏ وخلق هذه الصغات فه. 
(TAY‏ 


(رسء 


تصرّف 

- إن الإنسان Y‏ يقدر بقدرة واحدة على 
مقدورين» كما أنه لا يعلم بعلم واحد 
يكتبه شيئًا من تصرفه إلا بقدرة تخصه في 
OY‏ التصرّف لا يصح 
وجوده إلا بها. فلو وجد تصرّفه مع عدم 
القدرة عليه لاستغنى في وجوده .lgue‏ كما 
أنه لو وجدت الحركة مع عدم محلها 
لاستخنت في الوجود de‏ ولم يحتج إليه . 
(Y ۱۰۱ uy)‏ 


. Q2 a 4 حال‎ 


تصرّف الخلق 

- إن ما عليه per‏ سائر الخلق من تصرّفهم 
قد كذره الله je‏ وجل قبل خلقه لهم 
وأحصاه في اللوح المحفوظ لهم وأحاط 
علمه به ويهم وأخبر بما يكون منهم Jl,‏ 
Mel‏ لا يقدر على تغيير شيء من ذلك ولا 


TY 


يجز ذلك لم يجز أن يكونوا على الإيمان 
قادرين ووجب أن يكون الله تعالى Gam‏ 
بالقدرة على OUI‏ للمؤمنين. (C9)‏ 
(TE Yo‏ 

- قال قائلون : التوفيق هو الحكم من الله أن 
الانسان موفق وكذلك التسديد. clé)‏ 
c1۲‏ 1( 

- قال "جعفر بن eom‏ التوفيق والتسديد 
لطفان من ألطاف الله Y sb‏ يوجبان 
الطاعة في العيد ولا The‏ إليهاء b‏ 
أتى الإانسان بالطاعة كان BAS Gé‏ 
(مقاء (Yo ۲٦۲‏ 


As Quid 


- إن الوصف هو الصفة oj,‏ التسمية هي 
الاسم. زمقاء ۷۲۹٥ء (VE‏ 


— أجمعوا على al‏ تعالى لم du‏ موجوداء 
QC‏ قادرّاء de‏ متكلماء 
سميعاء يصيرًا على ما وصف به نفسه 
وتسمی به في کتابه وأخيرهم به رسوله 
ودلت عليه أفعاله. وأنّ aue,‏ بذلك لا 
agé coy‏ لمن وصف من خلقه بذلك 
من قبل أن الشيئين لا يشبهان بغيرهما ولا 
GEL‏ أسماتهماء Gol,‏ يشبهان بأتفسهما. 
فلما كانت تمس الياري le‏ غير مشبهة 
يشىء من العالم بما ذكرناه أنفا لم يكن 
وصفه بأنه حي وقادر وعالم يوجب تشبيه 
لمن وصفناه بذلك il‏ وإنما يوجب 
اتفاقهما في ذلك ÉI‏ في حقيقة القادر 


مريداء 


YA تضاد‎ 


الخروح Le‏ 3% الله تعالى وسيق aale‏ ضعيف.ء ولا يقال على التفصيل د 
به. Les‏ يتصرفون في علمه Oum‏ إلى ضعيف. (المء ۷٤ء )١١‏ 
مقأدير : فمنهم co) "v cs‏ 


é 


(CASA TA:‏ تفضل 
- يقال لهم (المعتزلة) : أخبرونا عن TE‏ 
Laj‏ الايمان أليست Aa)‏ من الله عر Es‏ 


- قال "النظّام": الأعراض لا Sas‏ فلا بذ من : نعم- فيقال لهم فالتفضل أليس 
Li) SL,‏ هو بين الأجسام كالحرارة هو ما aia‏ أن لا dis‏ ب وله أن 
والبرودة والسواد واليياض وال يتفضل Se‏ فلا بد من الاجابة إلى ذلك 
والحموضة وهذه كلها أجسام نار بتعمء ON‏ ذلك هو الفرق بين الفضل وبين 
di‏ بعضها Lam‏ وكذلك كل جسمين الاستحقاق. (إياء ۷ ¥( 
متفاسدين فهما متضادان. (مقاء ٦ب۳‏ ) -أجمعوا على أنه تفضل على بعض خلقه 
بالتوقيق والهدى. وحبب إليهم الايمان 
وشرح صدورهم به وكره إليهم الكفر 
والفسوق والعصيان. و- راشدين كما 
- إن قال فما معنى قوله تعالى تا ترك ف قال الله عر وجل d 4 un)‏ يدي 
SE dE‏ مِن ين توب (الملك: t‏ قبل ل LE‏ صن GUN‏ «الأنعام: (Yo‏ 
قال الله تعالى mp SN SA CE JU, LS EE a‏ فى AUS‏ 
(الملك: CP‏ واحدة وق الأخرى LS 6226 KT KA uU VENT‏ 
ف eJ de‏ ين تفوت (الملك: 65 (الحجرات: sie (V‏ بذلك نعمته عليهم. 
يعني في السموات Zi eos JU uM‏ € (رسء ۱۰۴۳ ه) 
(الملك : (Y‏ بعد ذكره السموات JP‏ ری - التفضل هو ما vr U‏ أن يتفضّل به وله 
ين Gali‏ (الملك: ) يعني من SA‏ أن لا ám‏ به. (الى OET‏ 


تفاوت 


فعلهء Ub‏ ما كان Aas‏ فللمتفضل أن 
تفصيل يتفضل به وله أن (لا) يتفضل بهء وما كان 


- إن الأشياء كلها ge‏ الله في الجملةء ولا Aas‏ لم يلحق qM‏ فى أن لا يفعله 
يطلق بلفظ الشرّ أنه من الله تعالى» كما الفاعل. )١5 ١۷١ call)‏ 
يقال الأشياء كلها لله في الجملةء ولا 
يقال على التفصيل الزوجة والولد aD‏ تقدير 
تعالى» وكما تقول فى الجملة ما دون الله - قال “شيطان الطاق' إن الله لا يعلم E‏ 


v4‏ ظ تكليف الاستدلال 


حتى يؤثّر إثره ويقدّرهء والتأثير عندهم يسمعه على طريق القبول لم يكن مستطيعًا. 
التقدير والتقدير الارادة» فإذا أراد الشيىء ‏ (المء OY «0A‏ 

فقد علمهء وإذا لم يرده فلم يعلمه» ومعنى لا يجب على الإنسان التكليف ولا يكون 
et jl‏ عندهم أنه تحر حر که هي ol‏ كامل العقل ولا يكون NI LU‏ وهو "a‏ 
فإذا تحرّك تلك الحركة علم الشيء Yl‏ لم إلى العلم بحسن النظرء Sl,‏ التكليف لا 
يجز الوصف له بأنه عالم eu‏ وزعموا أنه يلزمه حتى يخطر بباله أك لا تأمن إن لم 
Y‏ يوصف بالعلم يما لا يكون. (مقاء تنظر أن يكون للأشياء صانع يعاقبك بترك 


N‏ النظرء أو ما يقوم pli‏ هذا الخاطر من 
A‏ قول ab‏ أو رسول أو ما أشبه ذلك» 
Ans ١‏ يلرّمه التكليفء ويجب عليه النظرء 


- جائز ol‏ يظهر الامام الكفر والرضى به 
والفسق على طريق التقيّة. (مقاء 


(NY EV: 


Le بهذا القول "محمد بن‎ (Bul, 
)4.54١ الوهاب الجبائي". (مقاء‎ 

Y -‏ يكون الانسان LL‏ كاملا داخلا فى i=‏ 

تكليف EE‏ التكليف V]‏ مع الخاطر والتنبيهء وأنّه لا 

- إن الله je‏ وجل قد كلف الكفار الإيمان بد في العلوم التي في الإنسان والقوّة التي 
والتصديق بنبيّه صلى الله عليه وسلم Ob‏ فيه على اكتساب العلوم من خاطر وتنبيه. 
كانوا غير عاملين يذلك o‏ النبي صلى الله Ob‏ لم يكن مضطرًا إلى العلم بحسن 
عليه وسلم قد أوضح لهم الدلالة ولزمهم النظرء وهذا قول بعض “اليغداديين". 
حكم الدعوة. وإنما وجب عليهم من (مقاء OTAS‏ 
إيجاب الله je‏ وجل له. وطريقة ré‏ لا يكون الانسان Le où Vb UL‏ إلى 
بذلك. العقول التي جعلت اله تيزم علوم الدين» فمن St‏ إلى العلم بالل 
وأنهم أثموا في ذلك من قبل إعراضهم عن وبرسله وكتبه فالتكليف له لازم والأمر عليه 
pb‏ ما دعوا إلى تأمّله من الأدلة التي واجب» ومن لم يُضطرٌ إلى ذلك فليس 
جعل لهم بها السبيل إلى معرفة وجوب م عليه تكليف وهو بمنزلة الأطفال» Ha,‏ 
دعوا إليه من النظر في أياته. D‏ قول ert‏ بن أشرس التميرى*. (مقاء 
«£AY (A CY‏ £( | 


oj -‏ الله تعالى قال Sr BÉ C»‏ € 
(هود: QUE ILS Y 56» JG, (Ye‏ تكليف الاسندلال 
(الكهف: CY‏ وقد أمروا OE‏ يسمعوا - إنه لا يصح تكليف الإنسان الطاعة ونهيه 
الحق وكلفوه. فدل ذلك على جواز تكليف عن المعصية إلا مع صحّة بدنه وسلامة 
ما لا يطاق db‏ من لم يقبل الحق ولم الات فعلهء وإن كان لكل فعل يكتسبه قوة 


£ + 


صخة أبدانهم ولا يصيرهم إلى العجر الذي 
عالمين ما دعوا إلى معرفته وتشاغلهه 
بالأعراض عن الاستدلال Y cale‏ 
يخرجهم عن صحة عقولهم ولا يصيرهم 


(\T "à LA | (رس›‎ 


تكليف الطاعة 
- إنه لا يصح تكليف OLZYI‏ الطاعة ونهيه 


عن المعصية إلا pe‏ صحّة بدنه وسلامة 
اللات cales‏ وإن كان لكل فعل يكتسبه قوة 
تخصّه غير القوة عليه على تركهء» وغير 
القعل المقدور بها وغير Amo‏ يدنه» كما 
أنه لا يصح أن يكلف فعلًا إلا بصحة die‏ 


والات تميّره وإن كان يحتاج فى المعرفة 


لكل ما دعى إلى معرفته إلى علم يخصّه 
جميع علومهم. إذ كان عدم جميع علومهم 
يخرجهم عن صحة عقولهم ويصيرهم إلى 
الجنون الذي لا يصح تكليف الاستدلال 
الذي علم الله أنهم لا يفعلونه وسبق فى 
الكتاأس N ec‏ يكتسميوته . وهم عير 
فيه وخخبرهم عنه به. (YT o1۹ Cus)‏ 


تكليف الطاعة 


تخضه غير القوة عليه على ترکه» rés‏ 
المعل المقدور بها وغير صحة بدنهء كما 
أنه لا يصح أن يكلف فعلًا إلا بصحة dés‏ 
وآلات تميّزه وإن كان يحتاج فى المعرفة 
لكل ما es‏ إلى معرفته إلى علم يخصه 
ويصعح معه فعله. وليس يجب إذا كلموا 
معرفة Le‏ لا يعملوته فى حال التكليف 
لأعراضهمء أن Lg‏ الفعل مع عدم 
جميع علومهمء إذ كان عدم جميع علومهم 
يخرجهم عن صحة عقولهم ويصيرهم إلى 
الجنون الذي Y‏ يصح تكليف الاستدلال 
معه. وكذلك الحكم في تكليفهم oU NI‏ 
الذي de‏ الله أنهم لا يفعلونه وسبق في 
الكتاب A aux Su Y eei‏ وهم غير 
قادرين عليه ولا على الخروج من علم الله 
فيه وخبرهم عنه cu‏ (رسء CA CM Y‏ 

Y -‏ يجب إذا كلفوا ما هم غير قادرين على 
ما كلفوه من الايمان لتشاغلهم عنه ANL‏ 
الذي نهوا عنهء أن يكلقوا الأفعال مع عدم 
جميع القدّرء من قبل أن خروجهم عن 
جميع ji‏ يصيّرهم إلى العجز وفساد 
الأبدان والآلات التي لا يصح منهم الفعل 
مع عدمهاء كما لا يصح تكليمهم 
الاستدلال مع عدم جميع العلوم من قبل 
أن عدم جميع العلوم يصيرهم إلى فساد 
الات الاسجدلال التي لا St‏ لهم 
الاستدلال مع فسادهاء Lily‏ يصح 


3 تكليفهم الأفعال مع صححة عقولهم 


وأبدانهم التي يتأتّى لهم الأفعال معها. تكليم 


- التكليم هو المشاقهة بالكلام. ولا يجور 


أن يكون كلام المُتكلّم حالا في غير 


وكونهم عير قادرين على ما تركوا من 
الأفعال وتشاغلوا Y axe‏ يخ رجهم عن 


EN‏ توفيق 


مخلوقًا فى شيء سواه» كما Y‏ يجوز ذلك 
گی العلم . (f «0A «Up‏ 


كلامهم يؤول إلى التعطيل» وجميع 

أوصافهم تدل على النفىء يريدون A,‏ 

التنزيه ونفي التشبيه؟ فنعوذ بالله من تنزيه 

تناف يوجب النفى والتعطيل. UD‏ 287 4) 

- اختلفوا فى Gal‏ القول المتناقض فقال | 
قوم : هو قولك 5Y‏ قائم Ael‏ وما کان 
فى تجاره. db,‏ بعضهم : ليس هذا هكذا 


توحید 


- الخوارجح جميعًا يقولون بخلق ON‏ 


والاياضية تخالف المعتزلة في التوحيد في 
الإرادة فقط لأنهم يزعمون ol‏ الله سبحانه 
لم يزل مريدًا لمعلوماته التي 5,55 | 
تكونّء ولمعلوماته التى لا 5,55 أن لا 
تكونَء والمعتزلة إلا "بشر بن المعتمر' 
ينكرون ذلك. (UYE (Ua)‏ 


(345 93 


يقال لهم (المعتزلة): c‏ إستطاعة 
الإيمان نعمة من الله je‏ وجل وفضلا 
وإحانًا؟ فإذا قالوا: نعم. قيل لهم: فما 
أتكرتم أن يكون V y‏ وتسديدًا قلا بد من 
الإجابة إلى ذلك. ويقال لهم: BB‏ كان 
الكافرون قادرين على الايمان فما أنكرتم 
أن يكونوا موفقين للايمانء ولو كانوا 
موفقين مسدّدين لكانوا ممدوحين» وإذا لم 
يجز ذلك لم يجز أن يكونوا على oU Yl‏ 
قادرين» ووجب أن يكون الله 5e‏ وجل 


ot أنّ قائمًا‎ us AI قاعدًا‎ Y 
فسدا أو قسد‎ ol, والإثباتان لا يتناقضان‎ 
أحدهماء وإتما يقع التناقض والتنافى في‎ 
نولك فلان قائم لا قائم وليس بقائم» وهو‎ 
الثاني نفيىٌ لمعنى الأول. (مقاء‎ OV usta 

(1 YAA 


- اختلفوا في ماهيّة القول المتناقض فقال 
قوم: هو قولك del iG OX‏ وما كان 
في نجاره. JU,‏ بعضهم: ليس هذا lis‏ 
59 قاعدًا LG ol us LUI‏ إثيات» 
والإثباتان لا يتناقضان ol,‏ قدا أو فسد 
أحدهماء وإنما يقع التناقض والتنافى في 
قولك ON‏ قائمُ لا قائمٌ وليس بقائم» وهو 
قائم لأن الثاني 25 لمعنى الأول (مقاء 
خا (Y‏ 


az] 42513‏ بالقدرة على الايمان للمؤمتين. 
- إنه ليس فى خلقه (A cYY1 cul) aj s "HP y‏ 


يقال لهم (المعتزلة): أليست استطاعة 
الإيمان نعمة من الله تعالى وفضلا 
وإحساتا؟ Bb‏ قالوا نعم قيل لهم: فيما 
أنكرتم أن يكون توفيقا وتسديدًا؟ فلا L‏ 


مستو على عرشه بلا كيف ولا استقر ار › 
وتعالى Le‏ يقول الظالمون علوًا كبيرًا. 
فلم يثبتوا له في وصفهم CARA‏ ولا 
أوجبوا له بذكرهم إيّاه «Xam,‏ إذ JS‏ 


£Y 


93 348( المؤمنين 
- يقال لهم (المعتزلة): 


غذا كان توفيق 
المؤمنين بالله فبما أنكرتم أن يكون خذلان 
الكافرين من قبل الله تعالى» Wb‏ فإن 
زعمتم OÙ‏ الله وفق الكافرين بالايمان 
فقولوا عصمهم من الكفر وكيف يعصمهم 
من الكفر وقد وقع الكفر منهم؟ فإن أثبتوا 
أن الله خذلهم قيل لهم: فالخذلان من الله 
أليس هو الكفر الذي خلقه فيهم؟ فإن قالوا 
نعم وافقواء ol,‏ قالوا لا قيل لهم : Las‏ 
ذلك الخذلان الذي خلقه؟ op‏ قالوا تخليته 
إِيّاهم والكفرء قيل لهم: أوليس من ne‏ 
ol‏ الله خلا , بين المؤمنين وبين الكفر؟ فمن 
es‏ نعم قل لهم : BL‏ كان "n‏ 
التخلية pes‏ وبين الكفر فقد لزمكم أن 
يكون ڏل المؤمنين لأنه خيلا بينهم وبين 
الكفرء وهذا خروج عن الدينء قلا بد 
لهم أن يثبتوا لهم الخذلان للكفر الذي 
خلقه الله فيهم فيتركوا القول بالقدر. 
(A «t* cc»‏ 


ái oi 
كان يزعم (ضرّار) أن كل ما تولد عن فعله‎ - 


كالألم الحادث عن الضربة وذهاب الحجر 
الحادث عن الدفعة قعل لله سبحانه 
وللانسان. )١١ «YAY el)‏ 


— ما تولّد عن tlo‏ كتحو Ni‏ (؟) الحادث 


من البياضء والحمرة وطعم الفالوذج عند 
جمع النشأ والسكر وإنضاجه» وكتحو 
الرائحة الحادثة والألم الحادث عند 
الضرب» واللذة الحادثة عند أكل ce UAE‏ 


y‏ 55 المؤمنين 


من الإجابة إلى ذلك يقال لهم: BB‏ كان 


الكافرون قادرين على الايمان فبما أنكرتم 
أن يكونوا موفقين للايمان؟ ولو كانوا 
موفقين مسددين لكانوا ممدوحين» Bb‏ لم 
no‏ ذلك لم يجز OÙ‏ يكونوا على الايمان 
قادرين ووجب أن يكون الله تعالى est‏ 


بالقدرة على الايمان للمؤمنين. (C9)‏ 
(TE Yo‏ 
قال قائلون: التوفيق من الله سبحانه Olp‏ 


alas‏ مح إيمان العبدء ولا يقال للكافر 
552 وكذلك التسدید. )١١ 7317 cU).‏ 
قال قائلون: التوفيق هو الحكم من الله OÙ‏ 
الانسان عوفق وكذلك التسديد. c)‏ 
(IT TY‏ 

فال "جعمر بن حرب" : التوفيق والتسديد 
لطفان من ألطاف الله Y st‏ يوجبان 
الطاعة في العبد ولا يضطرانه | إليهاء فإذا 
أتى الانسان بالطاعة كان موقمًا ASA‏ 
(مقاء YTY‏ 30( 

قال *الجبائى " : التوفيق هو اللطف الذي 
فى معلوم الله سبحانه ul‏ إذا فعله jy‏ 
الانسان للايمان فى الوقتء فيكون ذلك 
اللطف b ROO ay‏ الكافر إذا 
قعل به اللطف الذى hy‏ للايمان في 
الوقت الثاني فهو y‏ لأن يؤمن في 
الثاني» ولو كان في هذا الوقت US‏ 
وكذلك العصمة عنده لطف من ألطاف 
الله. (مقاء )١ YY‏ 


- قال أهل الاثبات: التوفيق هو قوة الايمان 


CUCYW (Un) وكذلك العصمة.‎ 


E 
با‎ 
a 


3 4, 


E 


وخروج الروح الحادث عند الوجبةء وما أشبه ذلك» وزعم أن ذلك يضاف إلى 
وخروج النطقة الحادث عند الحركةء الانسان على المجاز. (مقاء لا-5. (A‏ 
وذهاب الحجر عند الدفعةء وذهاب السهم - قال "ulna"‏ و"حفص الفرد": ما Jy‏ 
عند الارسالء والادراك الحادت إذا Less‏ من فعلهم مما يمكنهم الإمتناع منه متى 
أبصارناء كل ذلك čle Glas‏ عن أرادوا فهو فعلهمء وما سوى ذلك مما لا 
WW‏ الواقعة منّاء وكذلك اتكسار اليد يقدرون على الامتناع منه متى أرادوا فليس 
والرجل الحادث عند السقوط فعل من آتى يفعلهمء ولا وجب لسبب وهو فعلهم. 
cans‏ وكذلك am‏ اليد بالجير وصحّة ‏ (مقاء (£cf*V‏ 
الرجل بالجبر فعل الإنسان. (Ua)‏ -كان “ضرّار ين عمرو" يزعم أن الإنسان 
(o <41‏ يفعل فى غير حيّره Jg Gol‏ عن d‏ 
في غيره من حركة أو سكون فهو كسبٌ له 
- قال "ثمامة": لا فِعْلَ للإنسان إلا خلقٌ لله e‏ وجلء وكل Jai‏ الإثبات غير 
الإرادةء Le ol‏ سواه حَدّث لا من “ضرّار' يقولون: لا فعل للانسان فى غيره 
مُحدِث» pus‏ ذهاب الحجر عند الدفعة ويحيلون ذلك. (مقاء 60.6404 ٠‏ 


cles 

- قال 'إبرهيم النظام" لا يكون الثواب Yi‏ 
فى الآخرة ob‏ ما يفعله الله سبحانه 
بالمؤمنين في الدنيا من المحبّة والولاية 
ليس يثوات لأنّه Lil‏ يفعله بهم ليزدادوا 
إيمانا وليمتحنهم بالشكر عليه. (مقاء 

(V «<11 da 

al -‏ هو الثقيل وكذلك الخفة هو الخفيف — قال سائر المعتزلة إن الثواب قد يكون فى 
Lil‏ يكون الشيء أثقل بزيادة ele ME‏ الدنيا وآنَّ ما يفعله الله سبحانه من الولاية 
وهذا قول جمهور المعتزلة وهو قول والرضى على المؤمنين فهو ثواب. (Ua)‏ 
'الجبائى ". (مقاء (Yo £۲١‏ 17« 1°( 





£t 


جزء لا Bons‏ 


à! —‏ الجزء الذي لا يتجرّأ جسم يحتمل 
الأعراض . (o ١١ ele)‏ 


- إن الجزء الذي Vas Y‏ إذا جامع جزءًا 
آخر لا RS‏ فكل واحد منهما جسم فى 
حال الاجتماع eM‏ مؤتلف بالآخرء فإذا 
إفترقا لم يكونا ولا واحد منهما جسماء 
ins‏ قول يعض البغداديين. (مماء 
(Y 1‏ 


- إن الجرء الذي لا Vos‏ لا طول له ولا 
عرض له ولا عمق له ولا اجتماع فيه ولا 
اقتراق» وأنه قد يجوز أن يجامع غيره وأن 
يفارق غيره oí,‏ الخردلة يجوز أن Iz‏ 
نصفين ثم أربعة ثم ثمانية إلى أن يصير كل 





C 


جارحا 


- اليد إذا لم تكن نعمة فى الشاهد لم تكن 
إلا جارحة. (A 23١ UD)‏ 

- إن قالوا أليس في عدم الجارحة عدم 
الفعلء قيل لهم في عدم الجارحة عدم 
القدرة» وقي عدم القدرة عدم الاكتساب» 
Ley‏ إذا عدمت عدمت القدرة فلعدم 
القدرة ما استحال الكسب إذا عدمت 
الجارحةء لا لعدم الجارحة» ولو عدمت 


جزء منها لا cles‏ وأجاز أبو الهذيل 
على الجزء الذي لا dx‏ الحركة 
والسكون والإتفراد ol,‏ يماس ستة أمثاله 
بنفسهء وأن els‏ غيره ويقارق غيره» bly‏ 
oa E‏ الله فتراه العيونء ويخلق فينا رؤيةٌ له 
وإدراكا لهء ولم يُجز عليه اللون والطعم 
والرائحة والحياة والقدرة cedi,‏ وقال لا 
يجوز ذلك إلا للجسمء وأجاز عليه من 


الجارحة ووجدت القدرة لكان الاكتسابس 
واقعّاء ولو كان Up‏ استحال الاكتساس 
لعدم الجارحة» لكان db‏ وجدت وجد 
الكسب. فلما كانت توجد ويقارنها العجز 
وتعدم القدرة فلا يكون كسب»ء de‏ أن 
الإكتساب Li‏ لم يقع لعدم الإستطاعة لا 
لعدم الجارحة. «eU‏ لاه (Y‏ 


(Y LY St c Las) Laws الأعراض ما‎ TN 


- إن الجزء مُحتمل لجميع أجناس 
الأعراض. (مقاء (V ١۰١‏ 
- قال " النظام " : لا جزءً إلا وله جزءٌ ولا 
بعض إلا وله بحض Y,‏ نصف إلا وله 
نصفء Db‏ الجزء جائرٌ تجزتته Ii‏ ولا 
غاية له من باب التجرّؤق. (مقاء 2718 5) 
£o‏ 


جزءان لا يتجرّءان 
التأليف الواحد يكون فى مكانين» وهذا 
قول ' الجبائى ' . (مقاء (V TT‏ 


£^ 


قال "أيو الهذيل“ الجسم هو ما له يمين 
وشمال وظهر وبطن وأعلى وأسفل» Pis‏ 
ها يكون الجسم ru‏ أجزاء أحدها يمين 
والآخر شمال وأحدهما ظهر والآخر بطن 
وأحدهما أعلى والآخر أسفل. la)‏ 
(Tee‏ 
JL -‏ "معمر": (الجسم) هو الطويل 
العريض العميقء وأقل الأجسام ثمانية 
أجزاءء فإذا اجتمعت الأجزاء وجبت 
الأعراض» وهي تفعلها بإيجاب الطبع. 
ob‏ كل جزء يفعل فى نفسه ما يحله من 
الأعراض. رمقل ۰۳ 4( 
- قال plia"‏ بن عمرو الفوطي" أن الجسم 
ستة dz oy,‏ لا يتجرّأ وذلك أنه جعله 
OST a‏ وجعل كل ركن منه Au‏ 
أجراءء فالذي قال أبو الهذيل أنه te‏ 
جعله هشام LES,‏ (مقاء ۳۰۴ )١‏ 
قال قائلون: الجسم الذي سمّاه Jai‏ اللغة 
جسمًا هو ما كان طويلا عريضًا es‏ ولم 
يحدّوا فى ذلك عددًا من الأجزاء» وإن 
كان لأجزاء الجسم عدد معلوم. (مقاء 
(A «Y «f‏ 
قال pla"‏ بن الحكم ' : معنى الجسم ai‏ 
c3, 4^‏ وكان يقول Ll‏ رید بقولي جسم 
أنه موجود وأنه شيءٌ وأنه قائم بنفسه. 
(مقاء £* (Y «Y‏ 
- قال "النظام' : الجسم هو الطويل العريض 
العميق» وليس لأجزائه عدد يوقف cade‏ 
ol,‏ لا ii‏ إلا وله نصفء ولا جزء إلا 
وله >55. (Y LY £ cU)‏ 


- الجسم هو الجوهر والأعراض التي لا 


الجسم 


الجسم 
- قول "الشحام" : ob...‏ الجسم في حال 
کونه موجود مخلوق. (UV «MY ele)‏ 


جسم 7 

- إن قال قائل لم أنكرتم ol‏ يكون الله تعالى 
ile‏ قيل له أنكرنا ذلك لانه لا يخلو 
أن يكون القائل لذلك أراد ما أنكرتم أن 
يكون طويلا عريضًا مجتمعًا أو أن يكون 
أراد تسميته جسمًا وإن لم يكن طويلا 
عريضا مجتمعًا عميمًا . (Y. c pil)‏ 

- إن الجسم لما لم يسبق المُحدّئات وجب 
du‏ بدخوله في معنى «Ab‏ وليس 
يجب إذا دخل فى الحدث بمشاركة 
المحدئات فى معنى Joc‏ إدا كان من 
المُحدّئات ما هو حركة أن يكون الجسم 
حرکه» وإذا كان lg.‏ ما هو جسم CY)‏ 
يجب أن تكون الحركة جسماء إذ لم يكونا 
يستويان فى معنى جسم وحركة واستويا في 
معنى الحدوث. (المء» ۲٤ء CA‏ 

OL -‏ الإنسان أعراض مجتمعة وكذلك الجسم 
أعراض مجتمعة من لون وطعم ورائحة 
وحرارة ويرودة ومجسّة وغير ذلك» Ob,‏ 
الأعراض قد يجوز أن تتقلب أجساما. 
(AAYAN clas)‏ 

- الجسم هو ما احتمل الأعراض كالحركات 
والسكون وما أشبه ذلك . (مقاء ۱١۳۰ء‏ ) 

- الجسم LA‏ كان Lez‏ للتأليف 
والاجتماع. (مقاء )١ ۳١۲‏ 

— معنى الجسم أنه "pl cali $a‏ الأجسام 
جزءان. (مقاء .Y*Y‏ 0( 


PF 


tV 





موصوفا استحال أن يكون لم dx‏ بخلاف 
الكلام موصوفاء لأن خلاف الكلام الذي 
لا يكون معه كلام سكوت أو أقة» كما أن 
خلاف العلم الذي لا يكون معه علم جهل 
أو شك أو à‏ ويستحيل أن يوصف LL,‏ 
جل وعلا بخلاف العلمء وكذلك يستحيل 
أن يوصف بخلاف الكلام من السكوت 
والآفاتء فوجب لذلك أن يكون لم Jg‏ 
Usa‏ كما وجب أن يكون لم يزل عالمًا . 
CENT ce 9)‏ 


جواهر 

- الجواهر على ضربين: جواهر مركية 
وجواهر بسيطة غير مركبةء فما ليس 
بمركب من الجواهر فليس بجسم وما هو 
مركب lu‏ قجسم. (مقاء ۳۰۷ (No‏ 

- الجواهر على جنس واحد وهي بأنفسها 
جواهرء وهي متخايرة بأنفسها ومتفقة 
بأنفسهاء وليست تختلف في الحقيقةء 
والقائل بهذا هو 'الجُبّائى". (مقاء 
«Y *A‏ 4( | 

- الجواهر أربعة أجناس متضادة من حرارة 
وبرودة ورطوبة ويبوسة وهم "أصحاب 
الطبائع" . (مقاء ۹٠١۳ء )١‏ 


جوهر 

- معنى الجوهر أنه يحتمل الأعراض» وهذا 
قول "أبي الحسين الصالحي'. (مقاء 
0 

- الجوهر ما إذا وجد كان حاملا للأعراض» 
وزعم صاحب هذا القول أن الجواهر 


ينقك Lee‏ ... يقول: الجسم هو المكان 
ويعتل فى البارئ US‏ أنه ليس بمجسم eb‏ 
لو كان جسمًا لكان مكاثاء us‏ أيضًا 
at‏ لو كان جسمًا لكان له نصف. ele)‏ 
(YU +‏ 
- قال "ضرّار بن عمرو”*: الجسم أعراض 
call‏ وجمعت cL Le Las‏ فصارت 
جسمًا يحتمل الأعراض j- BI‏ )9( 
والتغيير من حال إلى حال. (مقاء 
(o «Yo‏ 
- الجسم Li‏ هو اخلاط كنحو الطعم واللون 
والرائحة واليرودة والرطوية والبيوسة وكذا 


(4 c OTY (مقاء‎ AS, 


حملة 

- إن الأشياء كلها مِن الله فى الجملة. ولا 
يطلق بلفظ SAN‏ أنه من الله تعالىء كما 
يقال الأشياء كلها لله في الجملةء ولا 
يقال على التفصيل الزوجة والولد d)‏ 
تعالى» des GS,‏ فى الجملة ما دون الله 
ans‏ ولا يقال على التقصيل دين الله 
ضعيف . (Y ء٤۷ «JD‏ 

- إن الجتة والنار مخلوقتان. ob‏ من مات 
وقتل فبأجله مات op, «ji,‏ الأرزاق من 
قبل الله سبحانه يرزقها. (توح» (FTT‏ 


جهل 
- فلمًا كان الله je‏ وجل لم يزل عالمًا إذ لم 
يجز أن يكون لم يزل يخلاف العلم 


جوشر ۸ 


جواهر بأنفسها وأنها تعلم جواهر قبل OÙ‏ ليس كل جوهر جسمّاء والجوهر الواحد 
تكون» والقائل بهذا القول هو SCRI"‏ ".2 الذي لا ينقسم محالٌ أن يكون جسمًا SN‏ 
(Y Ye.V cla)‏ الجسم هو الطويل العريض العميق» وليس 
- قال "الصالحي" : الجوهر هو ما احتمل ‏ الجوهر الواحد (HAS‏ وهذا كول "آبي 
الأعراض وقد يجوز عنده أن يوجد "jones big‏ وإلى هذا القول يذهب 
الجوهر ولا يخلق الله فيه عرضاء ولا "الجبّائي". (مقاء )٠١ ۳١۷‏ 
يكون محلا للأعراض إلا أنه محتمل لها. -لا جوهر إلا جسمء lias‏ قول 
(o Yey cla)‏ 'الصالحي". (مقاء )١5 ۴١۷‏ 


المُحدّئات ما هو حركة أن يكون الجسم 
حركةء Bl,‏ كان متها ما هو جسم C)‏ 
يجب أن تكون الحركة جسمّاء إذ لم يكونا 
يستويان فى معنى جسم وحركة واستويا في 
معنى الحدوث . ce)‏ ۲ 4( 


حرکات 
- قال "الجبّائى" إن الحركات والسكون 


أكوان للجسم والجسم في حال خلق الله 
له ساكن. )١١ ء۴۲٣١ a)‏ 

الحركات ibus‏ 
الأفعال من القيام والقعود والارادة 
والكراهة والطاعة والمعصية وسائر ما يثيت 
المشتون الأعراض أعراضًا أنها صفات 
الأجسام» لا هي الأجسام ولا غيرهاء 
أنها (؟) ليست بأجسام فيقعَ عليها التغاير . 
(مقاء (A FEE‏ 

قال 'إبرهيم النظام": حركات الإنسان 
وأفعاله كلها جس واحد oi,‏ الحركات 
هى الأكوان وأن الجنس الواحد لا يفعل 
m‏ متضادّين كما لا يكون بالنار تبريد 
وتسخين. )١١ 2596١ (Un)‏ 

قال "أبو الهذيل'": الحركات والسكون 
غير الأكوان والمماسّات» وحركة الجسم 
عن المكان الأول إلى الثاني تحدث فيه 
وهو في المكان الثاني في حال كونه cles‏ 
وهى اتتقاله عن المكان الأول وخروجه 
عنه» وسكون الجسم في المكان هو ej‏ 
فيه زمانين» فلا بد في الحركة عن المكان 
من مكانين وزمانين» ولا À‏ للسكون من 
زمانين. (مقاء (Y «Too‏ 


- قال "هشام بن الحكو" : 





C 


حاكم 

- إرادة الله سبحانه أن يقيم القيامة يعني أنه 
حاكم بذلك one‏ به. (مقاء CU Yo‏ 

- زعم جماعة من "اليغداديين" من المعترلة 
ol‏ الوصف لله بأنّه مريد قد يكون بمعنى 
أنه كوّن الشىء» والارادة لتكوين الشىء 
هی الشیء» وقد يكون الوصف St à‏ 
مريد للشيء بمعنى آنه آمر بالشيء كنحو 
(؟) الوصف له بأنه مريد بمعنى أنه حاكم 
بالشىء مخبر de‏ وكنحو (؟) إرادته الساعة 
أن تقوم القيامة فى وقتهاء ومعنى ذلك أنه 
حاكم بذلك مخير بهء وهذا قول phu‏ 
النظام" . (مقاء (No 265١05‏ 


حال 

- إذا كان Jiss‏ النطفة علقة ثم مضغة ثم 
لحمًا Us,‏ وعظمًا أعظم فى الأعجوبة كان 
أولى ob‏ يدل على صانع صنع النطقة 
ونقلها من حال إلى حال. (الم» ۷ء ۲) 


Oni 


- إن الجسم لما X‏ سق المحدثات وجب 
حدوثه بدخوله في معنى الحدث» وليس 
يجب إذا دخل فى الحدث بمشاركة 
المحدثات في معنى TO‏ إذا كان من 


۹ 


والحركات كلها اعتمادات ومنها JUS‏ 
ومنها ما ليس JUSL‏ والقائل بهذا القول 
“النظام"» وزعم أن الجسم إذا تحرّك من 
مكان إلى مكان فالحركة تحدث في الأول 
وهي اعتماداته التي تو جیب الكون في 
ol, c, AUI‏ الكون في الثاني هو حركة 
الجسم في الثاني . (Y Yog (Us)‏ 
الحركات والسكون 
cU a‏ وزعم al‏ معنزى حركة معنى 
زوال. (A «Y 00 (Ua)‏ 


- كان "الجبّائى" يزعم أن الحركة والسكون 


أكوانء وأن معنى الحركة معنى الزوالء 
قلا حركة إلا وهي زوال» 9l‏ ليس معنى 
الحركة معنى الانتقال» ol,‏ الحركة 
المعدومة d‏ زوالا قبل كونهاء ولا 
تسمى انتقالا. (NY Yoo clas)‏ 


حركة الإضطرار 
ol -‏ حركة الاضطرار dus‏ على أنّ الله تعالى 


هو الفاعل لها على حقيقتهاء ولا تدل 
على أن المتحرّك بها فى الحقيقة هو الله 
تعالى إذا كانت حركةء كما كان هو 
الفاعل لها في الحقيقة› 
يكون “ol Jul‏ إليها xeu‏ لها 
على حقيقتها إذا كان Gy‏ بها على 
الحقيقةء إذ كان معنى OÙ MM‏ الحركة 
حلته ولم يكن جائرًا على رينا تعالى. 
(Y ١۳۹ (D‏ 


Y,‏ يجب أن 


حركة إعنماد 
— قال elici"‏ ' : 


Le" قال‎ - 


حركة 


4S >> 


Ul‏ الحركة والسكون والكلام فيهما 
قأصلهما موجود فى القرآن Less‏ بدلان 
على التوحيدء وكذلك الاجتماع 
والافتراق» قال الله تعالى MS‏ عن خليله 
إبراهيم صلوات الله عليه وسلامه فى قصة 
أفول الكوكب والشمس والقمر وتحريكها 
من مكان إلى مكان ما دل على ol‏ ریه 5e‏ 
وجل Y‏ يجوز عليه شيء من ذلك» وأن 
من جاز عليه الأفول والانتقال من مكان 
إلى مكان فليس بإله. )١١ ء١٤ «D‏ 

تقول لمن زعم أنه لا حركة إلا وقبلها 
حركة» لو كان الأمر هكذا لم تحدث منها 
واحدة لأن ما لا نهاية له لا OS‏ له. 


(t بال‎ I) 
قال 'النظام": الأجسام كلها متحرّكة.‎ 


«alé‏ فهى كلها متحرّكة فى الحقيقة وساكنة 
فى "THU‏ والحركات هي N 0 ,SJI‏ غير 
ذلك» cj,‏ في كناب يضاف إليه إنه 
قال: لا أدري La‏ السكون إلا أن يكون 
يعني كان الشيء فى المكان وكتين أي 
تحرك فيه وقتين» وزعم أن الأجسام في 
حال خلق الله سبحانه لها متحرّكة حركة 
عتماد. (مقاء 555 (Y‏ 

فال pl‏ الهذيل ' : الأجسام فد تتحرك في 
الحقيقة وتسكن فى الحقيقة والحركة 
والسكون هما غير الكونء والجسم في 
حال خلق الله sb.‏ له لا ساكن ولا 
(A.YYo cl) Ls‏ 


الكون» 


— 


0۹ حكم مسائل الشرع 


نک عله MA‏ (الحشر : ۷). un)‏ 
cala‏ فهى كلها متحركة في الحقيقة وساكنة (YTA‏ 

فى ca‏ والحركات هى الكون لا غير 
coli‏ وقرأت في كتاب يضاف إليه |4 
قال: لا أدري ما السكون إلا أن يكون 
يعني كان الشيء في المكان وقتين أي 
تحرّك فيه وقتين» وزعم أن الأجسام في 
حال خلق الله سبحانه لها aS ma‏ حركة 
اعتماد. (مقاء (Y «Y Yo‏ 


حَسَن للأمر به 

- كل معصية كان يجوز أن يأمر الله سبحانه 
بها فهي قبيحة للنهى» وكل معصية كان Y‏ 
يجوز أن يبيحها الله سبحانه فهى قبيحة 
لنفسها كالجهل به والاعتقاد بخلافه 
وكذلك كل ما جاز أن لا يأمر الله سيحانه 
فهو حسن للأمر به وكل ما لم يجز إلا أن 
يأمر به فهو حسن لنفسهء وهذا قول 
Y o cU) EL‏ , 4( 


حركة الاكتساب 

- إن الدليل على خلق الله تعالى حركة 
الاضطرار قائم في خلقه حركة الاكتساب» 
وذلك أن حركة الاضطرار إن كان الذي 
du‏ على أن الله تعالى خلقها حدوئهاء 


Lai nl 
كل معصية كان يجوز أن يأمر الله سبحانه‎ - 


بها قهى c uel an‏ وكل معصية كان Y‏ 
يجوز أن يبيحها الله سبحانه فهى قبيحة 
لنفسها كالجهل به والاعتقاد بخلافهء 
وكذلك كل ما جاز أن لا يأمر الله سبحانه 
فهر حسن للأمر بهء وکل ما لم يجز إلا 
أن يأمر به فهو حسن ins cA)‏ قول 
' النظام" . (Y* YOT cla)‏ 


فكذلك القصة فى حركة الاكتساب. ol»‏ 
كان الذى يدل على خلقها حاجتها إلى 
مكان وزمان فكذلك قصة حركة 
الاكتساب. UB‏ كان كل دليل يستدل به 
على أن حركة الاضطرار مخلوقة لله 
تعالى» يجب به القضاء على OÙ‏ حركة 
الإكتساب مخلوقة لله تعالى»ء وجب خلق 
حركة الاكتساب بمثل ما وجب خلق حركة 


- قال "الاسكافى" فى الحسن من الطاعات 
Dix‏ لنفسه والقبيح أيضًا pus‏ لنفسه لا 
dl, aJ‏ كان يقول في الطاعة Qj]‏ 

Dis‏ طاعة لنفسها وفى المعصية lol‏ معصية 

- أجمعوا على أن القبيح من أقعال calé‏ لتفسها. (مقاء OY Yo‏ 
كل ما نهى عنه وزجرهم عن ol, «dà‏ 
الحَسَن ما أمرهم به أو ندبهم إلى فعله أو 
أباحه لهم. وقد دل الله deo je‏ على 
ذلك بقوله nis EN uk Cp‏ وا 


الإضطرار. (الم ١٤ء )٤‏ 


حكم مسائل الشرع 
- إن حكم مسائل الشرع التي طريقها السمع 
أن تكون مردوده إلى أصول الشرع الذي 


oY 


مشتقٌ من علم واسم قادر IPM‏ 
وكذلك اسم حي Gui‏ من حياة» واسم 
سميع اشتق من سمع» واسم بصير اشتق 
هن بصر. ولا تخلو أسماء الله من أن 
تكون مشتقة أو لافادة معنى أو على طريق 
التلقين فلا يجوز أن eus‏ الله تعالى على 
طريق التلمين st‏ ليس 45 إقادة معنى 
وليس te‏ من BB ciio‏ قلنا الله تعالى 
قادر فليس dj US Lab‏ وعمروء وعلى 
هذا إجماع المسلمين. وإذا لم يكن كذلك 
Lab‏ كان ULL.‏ من علم» ققد وجب 
إثبات العلمء وإن كان ذلك إفادة معنى فلا 
يختلف ما هو لافادة معنى واجب أن يكون 
العالم & أن له Le‏ أن يكون كل عالم 
فهو دو علم كما إذا كان كولي موجود يفيد 
فينا الاثبات كان الباري تعالى Cl,‏ إثباته 
لاه سبحانه موجود. (CY 059 ce)‏ 


لا يجوز أن تحدث الصنائع إلا من قادر 
eum‏ لأنه لو جاز حدوثها que‏ ليس بقادر 
ولا حيّ لم ندر لعل سائر ما يظهر من 
الناس يظهر منهم وهم عجزة Uli (Quy‏ 
استحال ذلك دلت الصتائع على أن الله 
تعالى حي قادر. (المء )١ ١١‏ 


gl ol‏ إذا لم يكن موصوقا بالكلام كان 
موصوقا LS TOP‏ أنه IB‏ الم يكن 
Ú poga‏ بالعلم کان موصو فا POET‏ وذلك 
أن الحي فيما بيننا ذلك حكمه ولم تقم 


دلا له على pc "a‏ من الكلام وأضناده 


حكم مسائل العقليات والمحسوسات 


طريقه السمعء وحكم مسائل العقليات 
والمحسوسات أن يرد كل شىء من ذلك 
إلى cut‏ ولا يخلط العقليات بالسمعيات 
ولا السمعيات بالعقليات. فلو حدث فى 
pti‏ النبي صلى الله عليه وآله آله وسلّم الكلام 
في Ge‏ القرآن وفي الجزء والطفرة بهذه 
الألفاظ لتكلّم فيه aS,‏ كما بيّن سائر ما 
حدث في أيامه من تعيين المسائل وتكلم 
فيها. (إسء ۰۱۰ )٩۹‏ 


حكم مسائل العقليات والمحسوسات 

- إِنَ حكم مسائل الشرع التي طريقها السمع 
أن تكون مردودة إلى أصول الشرع الذي 
طريقه السمع» Ses‏ مسائل العقليات 
والمحسوسات أن يرد كل شىء من ذلك 
إلى Y, «eb‏ يخلط العقليات بالسمعيات 
Y,‏ السمعيات بالعقليات. فلو حدث فى 
pli‏ النبي Le‏ الله عليه وآله Les‏ الكلام 
في pt‏ القران وفي الجزء والطفرة بهذه 
الألفاظ لتكلّم فيه ds‏ كما بيّن سائر ما 
حدث في أيامه من تعيين المسائل وتكلم 


(1 ٠ cy T) . Les 
حواس‎ 
"HiHi حكى 'زرقان" عن "آبي‎ - 
الحواسنَ الخمس‎ LS و"معمّر" أنهما‎ 


أعراضا غير البدنء qb LS UG,‏ 
Lo E‏ غيرها وغير اليدن. (مقاء ۳۳۹ )١‏ 


يخلو من العلم وأضداده حتى يكون لا 


^ d 


- يقال لهم (للمعتزلة): وجدنا اسم eie‏ 


o‏ حي 


موصوفا Gb‏ عالم ولا Las‏ العلم. coli)‏ قال "ضرار": معنى أن الله عالم أنه ليس 
(Yo , WV‏ بجاهل. ومعتی أنه قادر أنه ليس يعاجزء 
- قال ssi‏ المعتزلة والخوارج وكثير من ومعنى أله ie‏ أنه ليس بميّت. (مقاء 
المرجئة وبعض الزيدية أن الله عالم قادرٌ ‏ 411 )٠١‏ 
i‏ بنفسه لا بعلم وقدرة وحياة» وأطلقوا - JU‏ ' النظام " : معنى قولي NL‏ إثيات ذاته 
b ol‏ لله علما oo‏ أنه cei‏ وله قدرة ونفي الجهل «ae‏ ومعنى قولى قادر إثبات 
بمعنى أنه o6‏ ولم يُطلقوا ذلك على ذاته ونفي العجز عنه» ومعنى قولي حي 
الحياة ولم يقولوا: له حياة ولا قالوا سمع li‏ ذاته ونفى الموت عنهء cis,‏ قوله 
ولا Ta‏ وإنما قالوا 85 وعلم ON‏ الله فى سائر صفات الذات على هذا الترتيب. 
4o.‏ أطلق دلك . ومنهم من قال: له )١ VIV cU)‏ 
Line ole‏ معلوم وله قدرةٌ بمعنى مقدور JG-‏ آخرون من المعتزلة: US‏ اختلفت 
ولم يطلقوا غير ذلك (مقاء (VENTE‏ الأسماء والصفات لاختلاف القوائد التي 
- قال uie‏ الهذيل": هو pile‏ بعلم هو هو تقع عندهاء وذلك GT‏ إذا قلنا أن الله عالم 
وهو DB‏ بقدرة هي هو وهو حي بحياة هي أفدناك Le‏ به ub,‏ خلاف ما لا يجوز أن 
هوء وكذلك قال فى سمعه وبصره وقدمه بعلم وأفدناك إكذاب من زعم À‏ جاهل. 
ee,‏ وعظمته وجلاله وكيريائه وفى سائر Es‏ ك على D‏ له معلومات» هذا معنى 
صفاته لذاته» وكان يقول: إذا Lb‏ أن الله قولنا أن الله عالمء tB BB‏ إن الله DE‏ 
عالم € له علمًا هو الله وتفيت عن الله أفدناك «bí Ule‏ حلاف ما Y‏ يجوز أن 
جهلا ودللت على معلوم كان أو يكون» يقدر Cisl)‏ من زعم أنه عاجرٌ ودللتاك 
وإذا EH‏ قادرٌ us‏ عن الله عجرًا Es‏ على ob‏ له مقدوراتء وإذا £e 4| LB‏ 
له قدرةٌ هى الله سبحانه Cds‏ على db Le Susi‏ بخلاف ما لا يجوز أن 
مقدورء وإذا قلتٌ لله حياةٌ EST‏ له fe‏ يكون dst, É‏ من زعم dl‏ ميّت la,‏ 
وهى الله ونفيت عن الله Vs‏ (مقاء ‏ معنى القول أنه حيّء» وهذا قول 
ocn (1 6‏ ' قاله لى. (مقاء (vo (VW.‏ 
- قال "عبّاد": هو عالم قادر fe‏ ولا EST‏ - قال قائلون من البغداديين: ليس معنى OÙ‏ 
له Ue‏ ولا قدرة ولا حياة ولا أت سمعًا ee‏ عالم معنى Y, DB‏ معنى eum‏ 
ولا أثبت بصرًا وأقول: هو عالم لا بعلم ولكن معتى أن البارئ حيّ معنى أنه قادرء 
وقادر لا بقدرة Y ie‏ بحياة وسميع لا ومعنى أنه سميع معنى أنه ile‏ 
بسمع وكذلك سائر ما يسمى به من بالمسموعات» ومعنى أنه بصير معنى أنه 
الأسماء التي uL‏ بها لا لفعله ولا لفعل عالم بالمبصرات» وليس معنى قديم عند 
غيره. )١5 «310 cla)‏ هو Py‏ معنى حي ولا معنى عالم c al‏ 


af 


الحياةء والحياة عنده عرض» وهو Md‏ 
الهذيل" وزعم أنه قد يجوز ol‏ يكون 
الإنسان فى حال نومه مسلوب النقس 
والروح دون الحياةء واستشهد على ذلك 
بقول الله je‏ وجل: A‏ يوق SANT‏ 
tor 5.‏ وای c5 d‏ فى («Cun‏ 
(الزمر: YYY cla) .(£Y‏ £( 


حيران 

- زعم (حفظ المقدام من الخوارج) أن De‏ 
هو الحيران الذي ذكره الله فى القران 
(الأنعام: ly (VA‏ أصحابه الذين يدعونه 
إلى الهدى أهل «ob eM‏ وزعم أن عل 
هو الذي أتزّل الله sb‏ فيه: D‏ 
اتا من TI‏ 4$ فى 4G LK‏ 
(البقرة: .)۲٠٤‏ (مقاء )١١ 3٠١1‏ 


حياة 


وكذلك ليس معنى القول قي البارئ أنه 
قديم معنى di‏ عالم ولا معنى أله حي 
قادر. (مقل (VE VIA‏ 

- كان (عبدالله بن (UNS‏ يقول: معنى Ob‏ 
الله عالم of‏ له Le‏ ومعنى أنه قادر ol‏ له 
قدرة ومعنى أنه حر أن له GU‏ وكذلك 
القول فى سائر آسمائه وصفاته. (Ua)‏ 


(33 64 

ala». 

- كان "الججّائي" يذهب إلى أن الروح 
جسمء ls‏ غير الحياة» والحياة DOTE‏ 


ZJ) جت‎ X : Ax] Jai ويعتل بقول‎ 

الانسان» فزعم ol‏ الروح لا تجوز le‏ 
الأعراض . )١١ 2775 (Us)‏ 

- النفس معتى غير الروح» والروح غير 


الداعى إلى الطاعة من «di‏ وخاطر 
المعصية من الشيطانء Dt,‏ الخواطر 
«lt el‏ إلا Lit oi‏ الهذيل' يقول: قد 
تلزم الحجّة المتفكر من غير خاطرء 
و"إبرهيم" Cumt y‏ يقولان: لا بد من 
خاطر . )١ EYA (Ua)‏ 


ais 
أعمال العيد‎ 5i, càl لا خالق إلا‎ à - 


مخلوقة لله مقدورةء كما قال: AP‏ 
SE‏ وما €45,75 (الصافات: 45). وأن 
العباد لا يقدرون أن يخلقوا ÉS‏ وهم 


يخلقون» كما قال : لهل من uo uu‏ ا 
(فاطر: us, .(Y‏ قال: us Et SAL Y»‏ 


لر 


وهم لاقوت 4 (النحل : (Y>‏ وكما JB‏ 
#أقمن Oe‏ كمن €x Ÿ‏ (النحل (AY‏ 
وكما قال: Li A‏ من عير us‏ هم 
és Si‏ (الطور: (Yo‏ 
الله كثير. (Y «Y* «UD‏ 
إن الله je‏ وجل خلق الكفر والمعاصي - 
وسنبين ذلك بعد هذا الموضع من كتابنا - 
وإذا وجب أن الله سبحاته خالق UN‏ 
فقد وجب Le ul‏ له AN‏ لا يجوز أن 
يخلق ما لا يريده. «UD‏ 177ء £( 

Li‏ الأصل في ol‏ المحدذث للعالم يجب 
أن SE‏ له الفعل نحو قصده وسار 
وتنتفى عنه كراهيته فقوله تعالی : يم 

$3 © اشر re ós À Wa‏ 
(الواقعة: 8ه-59). فلم يستطيعوا أن 
يقولوا بحجة إنهم يخلقون مع تمنيهم الولد 
فلا يكون مع كراهيته له» فتبّههم أن 


وهذا في DES‏ 








C 


خاص 
أن الخبر قد يكون خاصًا dS‏ عن 
الواحد من النوع المذكور اسمه في الخبرء 
فصاعذاء ويكون Lole Ule‏ وهو ما كان 
الخبر» أو فيما هو أكثر من ذلك يعد أن 


يكون دون lias «(SUI‏ قول "اين 
الراوندي" و"المرجتة". c La)‏ 
(Yo 6‏ 


- الخبر Y Gel‏ يكون Ule‏ والعامٌ لا 
يكون «Lol‏ والخاص ما كان حيرا عن 


الواحد والعامٌ ما عم اثنين فصاعداء وهذا 
قول ote"‏ بن سليمن' وغيره. (مقاء 
(1c££1‏ 

خاطر 


- قال قوم OE‏ الأفعال التي من شأن النقس 
أن تفعلها وتجمعها وتميل إليها وتحبها 
فليس تحتاج إلى خاطر يدعوها إليهاء Gl,‏ 
الأقعال التي تكرهها وتنفر منها Dp‏ الله Le‏ 
وجل إذا أمر بها أحدث لها من الدواعى 
مقدار Le‏ يوازي كراهتها لها ونمارها Leu‏ 
(مقاء (A EYA‏ 


- قال 'أبو الهذيل" وسائر المعتزلة: الخاطر 


o" خالق‎ 


الخالق هو عن يتأتى منه المخلوقات على - إن معنى القول فى الله سبحانه إته خالق أنه 
قصده. (إسء 28 £( فعل لا بالة ولا 253 cic a‏ فمن فعل لا 
- إنه لا خالق إلا الله oj,‏ أعمال العباد بالة ولا 532 مخترعة فهو خالق لفعلف 
مخلوقة لله مقدرةء كما قال ailes‏ ومن فعل بقوّة مخترعة قليس بخالق لقعله. 
UC, SE b»‏ 405« (الصافات: ‏ (مقاء ٥۹٠۱ء‏ ۷) 
ol, .(43‏ العباد لا يقدرون أن يخلقوا - إن معنى eb‏ وخالق واحد Ul,‏ لا نطلق 
(EZ‏ وهم يُخلقون. (توح» 0( (Y‏ ذلك فى الانسان GY‏ مُنعنا منه: JG,‏ 
— أجمعوا على أنه خالق لجميع الحوادث ‏ بعضهم: هو الفعل لا بآلة ولا بجارحة 
وحده لا خالق لشيء منها سواهء وقد زجر lia‏ يستحيل منه. وقال بعضهم: معنى 
الله je‏ وجلّ من Db‏ ذلك بقوله لعل p‏ خالق أنه وقع ca‏ الفعل Die‏ فكل من 


ux‏ غير Ai‏ (فاطر: AY‏ كما زجر من وقع فعله laa‏ فهو خالق له قديمًا كان أو 

ادّعى UJ]‏ غيره IIR dun‏ لله عبر آ4 ne‏ (مقاء (V4YYA‏ 

(القصص: «(VY‏ وإتما au‏ غيره db- le‏ لا خالى إلا الله cotta ol,‏ العباد 

فى قوله «Gali 5 p‏ (المؤمنون: ٠‏ يخلقها Dl, cdi‏ أعمال العباد يخلقها الله 

ol, ٤‏ كان Ul‏ وحدهء على طريق عز dh ces‏ العباد لا يقدرون أن 

الاتساعء كما يقال dae‏ لعمرين على يخلقوا ES‏ (مقاء (A CYAN‏ 

طريق الاتساعء ob‏ كان عمر واحدًا. - معنى ói‏ الخالق خالق ol‏ الفعل وقع منه 

(رس» ۰۱۰۰ OY‏ بقدرة قديمة» eb‏ لا يفعل بقدرة قديمة إلا 
ol-‏ قال قائل لِم زعمتم ob‏ أَكْسَاب Ldi‏ خالق. (مقاء )١5 ٥۳۸‏ 

مخلوقة لله تعالى» قيل له قلنا ذلك OY‏ الله - معنى الخالق أته يفعل لا بآلةِ ولا بجارحة 

تعالى قال SU WS‏ وما GS‏ فمن فعل لا بآلة ولا بجارحة فهو خالقء 

(الصافات: (AT‏ وقال DE G TF‏ وهذا قول 'الاسكافى" وطوائف من 

(o .0Y4 كان الجزاء المعتزلة. (مقاء‎ s )١5 (الأحقاف:‎ SZ 

واقعًا على أعمالهم كان الخالق لأعمالهم. - قال "محمد بن عبد QI‏ الجِبّاتي' 


(o ۴۷ «JD‏ معنى الخالى أنه يفعل أفعاله مقذرة على 
ol -‏ الخالق هو من ياتى منه المخلوقات مقذار ما ديّرها cale‏ وذلك هو معنى قولنا 
على قصده. (المء (UAF‏ فى الله أنه خالقء وكذلك القول فى 


- إن معنى القول فى الله أنه خالق أنه bé‏ الإنسان أنه خالق إذا وقعت منه أفعال 
الأشياء ol, dia‏ الإنسان إذا فعل  il‏ (مقاء (A coa‏ 
أفعالا fie‏ فهو Ge‏ وهذا قول cou" ol-‏ بن أبى كامل" قال: لا أقول 
'الجيّائي ' وأصحابه. (مقاء 140« ol (f‏ البارئ يفعل إلا على المجازء ولا 


خبر عام 


الاستفهام والأمر والنهى والأسف والتمنى 
والمسئلة» لأئه ليس يقال لمن ينطق بشيء 
من ذلك صدقت ولا يقال له كذيت. 
(مقاء 545 )١‏ 


BB سمّى خيرًا من أجل المُخبر بهء‎ Lil: 
لم يكن مخبر لم يسم الكلام خيرًا. (مقاء‎ 
(tt٤ 


خير خاص 


- الخبر العام هو قول النبي صلى الله عليه 


وسلم: اعلموا لونا قد حدث فى يومنا 
clia‏ والخبر الخاصّ هو قوله: إعلموا أن 
ذلك اللون «2l.‏ وقد قال بهذا Jal‏ 
قوم غير 'النججار" وأصحايه. (مقاء 
(AY 0‏ 


خبر عاثر 
- الكذب ذو شروط Lee Lai‏ علم الحقيقة 


والعلم باعتماد تفيها ومنها النهي من الله 
عنهء Ub‏ ما وقع pu‏ علم فهو uA‏ عاثر 
)١١ 6‏ 


خبر عام 


- الخبر العام هو قول النبي صلى الله عليه 


وسلم: اعلموا لونا قد حدث فى يومتا 
هذاء والخير الخاص هو قوله: إعلموا DÍ‏ 
ذلك اللون cl‏ وقد قال بهذا JA‏ 
قوم غير "JEU"‏ وأصحابه. (مماء 
۳41 1°( 


OV 


أقول أن الإنسان يفعل إلا على المجازء 
والحقيقة في الانسان أنه مكتيب وفي 
البارئ أنه خالق. (مقاء (AY 25٠‏ 


خير 


- إذا جاء الخير من الله سبحانه أنه يعذب 


القاتلين والآكلين أموال اليتامى Ub‏ 
وأشباههم من أهل الكبائرء وقفنا في 
عذابهم لقول الله عز وجل: Y d S‏ 
AZ‏ أن A25‏ بد C AES‏ دو od dé‏ 
«s‏ (النساء: (YU £A‏ وقالت هذه 
الفرقة: جائز أن يُخير الحكيم الصادق 
بالخبر ثم يستثتى منه فيكون له آن Ja‏ 
وله أن لا يفعل LEA‏ ويكون صادقا 
dis‏ هو لم يفعل ولا يكون ذلك مستنكرا 
فى ai‏ ولا «LAS‏ وهو لاء هم الذين 
يزعمون OÙ‏ الاستثناء ظاهره. las)‏ 
(A 14٤‏ 

إن الأخبار إذا جاءت ومخرجها عام 
فسمعها السامع» وكان الخبر Les‏ أو 
وعيدًا ولم يسمع القرآن كله والأخبار 
المجتمع عليها كلهاء فعليه آن يعلم أن 
الخبر في جميع أهل تلك الصفة الذين جاء 
فيهم الوعيد عام لا شك cad‏ وقد يجوز 
أن يكون على خلاف ذلك العلم الذي لا 
شك .4 عتدهم على الحكم. c Lau)‏ 
ه16 £( 

الخبر ما هو. JUS‏ قائلون: كل ما وقع فيه 
الصدق AN‏ وهو مع هذا يشتمل 
على ضروب Es‏ منها النفى والائبات 
والمدح والذم والتعجب»ء gu)‏ منه 


OA 


ds رادم‎ Vu GSP cas كنحو‎ 


(محمد: (NV‏ فترك الله سبحانه أن يفعل 
هو الخذلان من ايله للكافرين . (مقاء 
(Yo cT‏ 


- الخذلان من الله Abe‏ هو تسميته enel‏ 
والحكم epo‏ مخذولون. (Y 2556 (Us)‏ 


- الخذلان Lie‏ من الله سبحانه وهو ما 


رقعله بهم من العقوبات . cla)‏ 550ء )٤‏ 


خذلان الكاقرين 


- يقال لهم (المعتزلة): غذا كان توفيق 


المؤمنين بالله فبما أنكرتم أن يكون خذلان 
الكافرين من قبل الله تعالىء Yi,‏ فإن 
زعمتم OÙ‏ الله وفق الكافرين OYL‏ 
فقولوا عصمهم من الكفر وكيف يعصمهم 
من الكفر وقد وقع الكفر منهم؟ فإن أثبتوا 
أن الله خذلهم قيل لهم: فالخدلان من الله 
أليس هو الكفر الذي aile‏ فيهم؟ OB‏ قالوا 
نعم وافقواء ol,‏ قالوا Y‏ قيل لهم : فما 
ذلك الخذلان الذي خلقه؟ op‏ قالوا تخليته 


pat‏ والكفرء قيل لهم: أوليس من قولكم 


أن الله خلا بين المؤمنين وبين الكفر؟ فمن 
قولهم نعم JS‏ لهم: فإذا كان الخذلان 
التخلية بينهم وبين الكفر فقد لزمكم أن 
يكون خذل المؤمنين S‏ خلا بينهم وبين 
الكفر»ء وهذا خروج عن الدينء فلا بد 
لهم أن يثبتوا لهم الخذلان للكفر الذي 
خلقه الله فيهم فيتركوا القول بالقَدّر. 
(توحء (Acte‏ 


"tà 


E 


Co 


- يقال لهم : os‏ قد قال الله te‏ وجل : 


qer E ہے‎ TAr س‎ £ fr pes 477 

de» pese des eo de 4 حسم‎ 
عر‎ JU, (V (البقرة:‎ €i; E; av 
Die pre fj: أن‎ Wf #فمن يرد‎ Deo 


uii سے‎ ui z T o se mz 7 
pie عمل‎ Wem ومن برد أن‎ Gd 


ES‏ حرجا (الأنعام: (Yo‏ فخبرونا عن 
الذين ختم الله على قلوبهم وعلى سمعهمء 
أتزعمون أنه هداهم وشرح للإإسلام 
ob AP (234-2‏ قالوا: dx‏ 
res‏ قولهمء وقيل لهم . كيف Jai‏ 
الذي قال الله عر وجل : cii de A‏ 
«QUI‏ (محمد: (YE‏ مع الشرحء 
والضيقى مع | t An.‏ والهدى مع الضلال؟ 
إن كان ji chia‏ أن يجتمع التوحيد 
والالحاد الدي هو Lo‏ التوحيد» والكمر 
هنا لم بجر .V£V c LI) TIU Lo‏ £( 
المول في الحتم والطبع . إختلفت المعتزلة 
الكفار هو الشهادة والحكم pet‏ لا 
يؤمنون» وليس ذلك يمانع لهم من 
الإيمان. Ji,‏ قائلون: الختم والطبع هو 
السواد في القلب كما يقال Ab‏ السيف إذا 
صدئ من غير أن يكون ذلك Ub‏ لهم 
Le‏ أمرهم به . (Y ٠48 cU)‏ 


خد لان 


الخذلان هو ترك الله سبحانه أن dos‏ من 
الألطاف والزيادات ما يفعله بالمؤمتين 


s 


pa 


y a Las‏ يهو VOL‏ کال LogsLs‏ بأمرهء وقال 


ES dii dod b) ie 
فالخلق جميع ما خلق‎ (of (الأعراف:‎ 


داخل 5M cai‏ الكلام p i3]‏ نفظه لفقلا 
Úle‏ فحقيقته أنه عام ولا يجوز لنا أن 
ey‏ الكلام عن حقيقته بغير حجّة ولا 
برهان. UD‏ قال: AS À Vip‏ 
(الأعراف: (et‏ كان هذا في جميع 
الخلقء LJ,‏ قال: AS‏ (الأعراف: 
Cot‏ ذكر أمرًا غير جميع الخلقء فدل ما 
وصفتاه على أن أمر الله غير مخلوق. «UD‏ 
0« 4( 
- كأن قوله: إلا له GEJ‏ فى جميع الخلق 
ثم قال بعد ذكره الخلق والأمر قأبان الأمر 
من الخلقء وأمر الله كلامه. وهذا يوجب 
أن كلام الله غير مخلوق. ce)‏ ۱۳ء (V‏ 
- أجمعوا على أن الخلق لا يقدرون على 
الخروج من عا سبق في علم الله فيهم 
وإرادته لهم وعلى آن طاعته تعالى واجب 
عليهم Lei‏ أمرهم به» والكفر واجب 
اجتنابه وإن كان السابق فى علمه فيهم 
وأرادته لهم أنهم Y‏ يطعيوته. ol»‏ ترك 
معصيته لازم لجميعهم وإن كان السابق في 
علمه وإرادته أنهم يعصوته» وإنه تعالى 
يطالبهم بالأمر والنهي ويحمدهم على 
الطاعة فيما أمروا به gs‏ على المعصية 
Les‏ نهوا عنه. وإن جميع ذلك Jae‏ منه 
تعالى عليهمء كما أنّه عادل على من خلقه 
منهم مع علمه أنه يكفر إذا أمره وأعطاه 
القدرة التى يعلم أنها تصيّره إلى معصيته . 


وأنه عدل في تبقية المؤمنين إلى الوقت 


oq 


خالاف 

Sall -‏ هو الممائع المفاسد لغيره مثل 
الحلاوة والمرارة ils‏ واليرد والخلاف 
مثل الحلاوة والبرودة والحموضة والبرد. 
(V «YYV cl)‏ 


خلافة 534111 

(à AND dux -‏ إن الإمام الفاضل بعد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أبو بكر 
رضي الله Ol, cas‏ الله Sel‏ به الدين. 
o el‏ على المرتدين › وقدمه المسلمون 
بالامامة كما #5 رسول الله Le‏ الله عليه 
وسلم للصلاة وسمّوه بأجمعهم خليفة 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم ثم عمر بن 
الخطاب رضي sas al‏ ثم عثمان ين 
عفان رضى الله ol) «e‏ الذين قاتلوه LUE‏ 
وعدواناء ثم على بن أبى طالب رضي الله 
ae‏ فهؤلاء الأئمة بعد رسول الله صلى 
الله عليه وسلمء وخلافتهم خلافة النيوّة. 
(توحء (AT‏ 


P. 


خلق 

- ودانوا (المعترلة) بخلق القران Jy Fs‏ 
إخوانهم من المشركين الذين قالوا: np‏ 
Ta‏ إلا قول Ei‏ €« (المدثر: «(Yo‏ فزعموا 
ol uat ol‏ كقول البشر. (إباء ١1ء )١‏ 

JE ol -‏ سائل عن الدليل على أن القرآن 
كلام الله غير مخلوق. قيل له: الدليل على 
ذلك قوله je‏ وجل: ومن xx.‏ أن pé‏ 
ENG LA‏ .€ (الروم: (YO‏ وأمر 
الله هو كلامهء وقوله Lai Gli‏ بالقيام 


a. 


نفسه إلى أن يكون الكفر حسنًا Le‏ فيكون 
بخالاف قصده. ووجدنا الايمان لو شاء 
المؤمن أن Y‏ يكون Y, Gp Lan‏ 
مُرمضاء لم يكن ذلك Cs‏ على حسب 
وقد علمنا أن الفعل لا 
يحدّث على حقيقته Vp‏ من مُحُدِث af‏ 
عليها لأنه لو جاز أن يحدث على حقيقته 
لا من مُحدِث dif‏ على ما هو عليه لجاز 
أن cem:‏ الشىء ea‏ لا من مُحديث 
أحدثه LB Loo‏ لم يجز ذلك Ea‏ أنه لم 
ed‏ على حقيقته إلا من coded‏ أحدثه 
على ما هو عليه وهو قاصد إلى ذلك لأنه 
لو جاز حدوث فعل على Y A‏ من 
قاصد لم يؤمن أن تكون الأفعال كلها 
كذلك» كما أنه لو جاز حدوث قعل لا من 
فاعل لم يؤمن أن تكون الأفعال كلها 
كذلك. وإذا كان هذا هكذا فقد وجب أن 
يكون للكفر oué‏ أحدثه كفرًا AU‏ 
Les‏ وهو قاصد إلى 5« ولن يجوز أن 
يكون المحدث له هو الكاقر الذي بريد أن 
يكون الكفر حسنًا صوابًا حمًا فيكون على 
خلاف ذلك. وكذلك للايماكت محدث 
أحدثه على حقيقته Cu‏ مؤلِمًا مرمضا غير 
المؤمن الذي لو جهد أن يقع الايمان 
خلاف ما وقع من إيلامه وإتعابه وإرماضه 
لم يكن له إلى ذلك سبيل. وإذا لم يجز أن 
يكون المحيث للكفر على حقيقته PSN‏ 
ولا المحديث للايمان على حقيقته المؤمن 
فقد 4 (euo‏ أن يكون محدث ذلك هو الله 
تعالى رب العالمين القاصد إلى ذلك لأنه 
لا يجوز أن يكون أحدث ذلك جسم من 


1 4531 31 » Ann 


al 


التي يعلم أنهم يكفرون فيه ويرتدذون Ue‏ 
كانوا عليه من إيماتهم وتعذيبه لهم على 
الخزام المنقطع بالعذاب الوابقء $e «M‏ 
وجل مالك لجميع ذلك فيهم غير محتاج 
في فعله إلى تمليك غيره له ذلك» gr‏ 
يكون جائرًا فيه قبل تملّكهء بل هو تعالى 
في فعل جميع ذلك dole‏ وله مالك. يفعل 
ما يشاء كما قال 5e‏ وجل: فعال لما 
يريد. )4( (YY «A4‏ 

- إن الله كان قادرًا على أن يخلق جميع 
الخلق في الجنّة تفضلا عليهم ay i‏ 
تعالى غير محتاج إلى عبادتهم. el,‏ قادر 
أن يخلقهم كلهم في النار ويكون EUX‏ 
ele Yale‏ لأن Pi, ae Gt‏ 
أمره Y‏ يسأل Le‏ يفعل وهم يسئلون. 
ولأنه Jes 5e‏ فعل من ذلك ما y abd‏ 
معقب لحكمه وهو السميع البصير. AD‏ 
(Y* «VY‏ 

- قد قال الله Jus‏ : أف e‏ ا 55 © FX‏ 


- ۵۸ (الواقعة:‎ ) «sadi 2 à AE 
eel ee فما استطاعوا أن يقولوا‎ (04 
يخلقون ما يمنون مع (تمنيهم) الولد قلا‎ 
يكون ومع كراهتهم تهم له فيكون. وقد قال الله‎ 
a» لخلقه على وحدانيته‎ Gie تعالى‎ 
يبن‎ )١١ (الذاريات:‎ GS SS AC 
لهم عجزهم وفقرهم إلى صانع هم‎ 

(4t «V ced . دبرهم‎ pa s 
الدليل من القياس على خلق أعمال الناس‎ - 
متناقضًا‎ ALU فاسدًا‎ Un وجدنا الكفر‎ Ul 
خلافا لما خالف» ووجدنا الإيمان حستً‎ 


Lie Cu.‏ ووجدنا الكافر يقصد ويجهد 


ud 


EH 


الشىء iio‏ له لا هو هو ولا غيره. c Léa)‏ 
(EYT‏ 
قال "يشر بن المعتمر*: ole‏ الشىء 
غيره» والخَلق قبل المخلوقء وهو الارادة 
من الله للشيء. (مقاء OX Y3£‏ 
قال "إيرهيم النظام*: Gi‏ من الله 
al‏ الذي هو تكوين» هو المكونء 
وهو الشىء المخلوقء وكذلك الايتداء هو 
fall‏ والإعادة هى المعادء والارادة من 
الله lus‏ تكون إيجادًا للشىء» وهى 
الشيء وتكون Mal‏ وهي غير المراد. 
كنحو إرادة الله للايمان هي أمره بهع 
وتكون حُكمًا وإخبارّاء وهي غير المحكوم 
والمخبر عنه. (مقاء )١ .Y30‏ 
قال "الجبائي": الخلق هو المخلوق 
والارادة من الله غير المراد» وفعل الإانسان 
هو مشعولهء وإراداته غير مرادهء وكان 
يزعم oí‏ إرادة الله سبحانه للايمانء غير 
أمره به وغير الايمان» وإرادته لتكوين 
الشىء غيره. (A Yo (Ua)‏ 
قال "أبو الهذيل" : الخلى الذي هو تأليف 
والذي هو لون والذي هو طول والذي هو 
كذا كل ذلك مخلوق في الحقيقة وهو واقع 
عن قول وإرادةء والخلق الذي هو قول 
وإرادة ليس بمخلوق في الحققة وإنما 
يقال: مخلوق فى المجاز. laa)‏ 
(Y «Y‏ | 
jé‏ بن المعتمر" يقول: خلق الشيء 
غيرهء ويجعل الارادة caf Ge‏ وينكر قول 
ul‏ الهذيل* à‏ الخلق «ds Pb]‏ 
وكان Ss‏ القول. (VY «0Y* (Ua)‏ 


ةيه 


LA 


الأجسامء لان الأجسام لا يجوز أن تفعل 
فى غيرها (ACTA coll) ES‏ 

من قضاء الله تعالى الذى هو خلق ما هو 
حى كالطاعات وما لم AS‏ عنه. ومن قضاء 
الله تعالى الذي هو خلق ها هو جور 
كالكفر والمعاصي OM‏ الخلق منه حق ومنه 
باطل. Giy‏ القضاء الذي هو أمر والقضاء 
الذي هو إعلام وإخبار وكتاب» فحق لأنه 
غير all‏ (المء OA fo‏ 

أصحاب ol‏ موسى tulo JE‏ فيما حكى 
uil‏ الهذيل' عن أبي موسى أنه كان يزعم 
ol‏ الله أراد معاصي العباد بمعنى أنه ne‏ 
بينهم وبينهاء وكان "أبو موسى" يقول: 
Gi‏ الشىء غيره والخلق مخلوق Y‏ 
بخلق. (مقاء ۱۹۰ )٠١‏ 

قال "أبو الهذيل' : Gé‏ الشيء الذي هو 
تكوينه بعد أن لم يكن هو غيره وهو إرادته 
له وقوله له: كن» والخلى مع المخلوق في 
حاله ولیس بجائز أن Gb‏ الله سيحانه 
EZ‏ لا يريده ولا يقول له «uS‏ وثبت خلق 
العرض غيره وكذلك خلى الجوهرء وزعم 
أن الخلق الذى هو إرادة وقول Y‏ في 
«ois‏ وزعم أن التأليف هو < خلق الشيء 
ol, Ul.‏ الطول هو خلق الشيء ء cub‏ 
ol,‏ اللون خلقه له 0« وابتداء الله 
الشيء بعد أن لم يكن هو خلقه له وهو 
غيرهء وإعادته له opb‏ وهو aam‏ له بعد 
فنائه» وإرادة الله سيحاته للشيء topb‏ 
وإرادته للايمان غير أمره به. (مقاء 
TY‏ 1°( 

- حكي عن "هشام بن الحكم" إن HE‏ 


Y 


(ae clé خلقء فجعل يعيدهاء‎ cue 

آی فرق بينهما. «UD‏ ۷۰ء ۲) 
- إن الله خلق المقدور عليه ON‏ ما خلق الله 
القدرة فينا cale‏ فهو عليه ol us «Sul‏ 
(ما) خلق فينا العلم به فهو به أعلمء وما 
خلق فينا السمع له فهو له أسمع. فإذا 
استوى ذلك فى قدرة الله تعالى وجب إذا 
أقدرنا الله تعالى على حركة الاكتساب أن 
يكون هو الخالق لها فينا LS‏ لناء Oy‏ ما 
jua‏ عليه أن dai‏ فينا ولم يفعله CUS Là‏ 


فقد ترك أن يفعله قينا ce) US‏ 
.£Y‏ 4( 

- إن قال JE,‏ قما معنى قول الله تعالى 
LE us Vc‏ (السجدة: (V‏ قيل 


aio card als nd‏ ل 
فلان يحسن aball‏ أي يعلم كيف 
يخلق الأشياء. (المء CV (£A‏ 


- قال Fh‏ الهذيل " ` Ai! al>‏ حر وجل 
aile‏ لعلةء والعلة هي الخلقء والخلق هو 


الارادة ,421 c)‏ وأنه Ll‏ خحلى الخلق 
لمنفعتهم ولولا ذلك كان Y‏ وجه لخلقهم› 
N‏ من diR‏ ما لا ينتفع به ولا يزيل 
بخلقه «e‏ ضررا ولا ينتفع به غيره ولا 
يضر به غيرهء فهو tole‏ وقال 
'النظّام" : خلق الله الخلق لعلّة تكونء 
وهي eintal‏ والعلة هي الغرض في خلقه 
لهم» وما أراد من منفعتهم ولم يُثبت عله 
معه لها كان مخلوقا كما pi‏ الهذيل بل 


خلق 


- إِنَّ الخلق الذى هو إرادةٌ وقول لا يقال أنه 
مخلوق إلا على المجازء وخلق الله 
al‏ للشىء FIM‏ الذى هو T‏ 
وتخحلقه للشيء ملونا الذي هو لونء وخلقه 
للشيء طويلا الذي هو طول. مخلوق في 
a "NE‏ . (مقاء ١١ه. )١‏ 

- خلق الشىء غيره وهو مخلوق Y‏ بخلق. 
(مقاء ١1١امعه)‏ 

- "يشر ين | لمعتمر" قال: خلق الشيء غيره 
وهو قيلهء im" ol,‏ قال: خلق الشيء 
غيره وهو قبله» وللخلق Sie‏ إلى ما لا 
نهاية له وهي كلها معاء وأن 'هشام بن 
الحكم' قال: خلق الشىء die‏ لا هو 


هو ولا یر ۵١١ cU)‏ ۷) 
- قال us Le"‏ غير الشىء وهما 
n‏ وخا من : الخلى غير المخلوق 


ومن n : JG‏ الف یره oy‏ القول 
مخلوق y‏ عن Bh qe, ng‏ قلت 

خلق الشىء T‏ أوهم هذا الكلام أنه غير 
نفسه. (Y coYY cla)‏ 


EH 
لم يخلق‎ dl إن كلام الله غير مخلوق»‎ - 
إلا وقد قال له: كن فیکون» كما‎ E 
à Ía أن‎ SA B eru ds C» قال:‎ 
لبا‎ Gr (التحل:‎ «Sx کن‎ 
(ye «14 
o SM Je o قال تعالى: ألم‎ - 
(Y - ۲ - ۱ tg JD SONT SE 
فقرّق بين الإانسان وبين القرانء فقال:‎ 


p 1 


قال: هى de‏ تكون وهى الغرض. وقال سيحانه يعذب أصحاب الكبائر عذايًا دائمًا 
'معمّر": خلق الله الخلق لعلّةء iy‏ إلا “التجدات* أصحاب 'نجدة". (مقاء 
لعلّةء وليس للعلل غاية ولا (MAT  لاقو IS‏ 
tacet‏ خلق الله سبحاته الخلق لا لعلة. السيب الذي له سُمُوا خوارج خروجهم 
)١5١ ۰۲٥۲ l)‏ على عليّ بن أبى طالب. (مقاء 
gi‏ الله (TAYY‏ 
- أجمعوا على أن أمره 5e‏ وجل وقوله غير خواطر 
co‏ ولا مخلوق» وقد دل الله تعالىي إختلفت المعتزلة فى الخواطر. 
على xls‏ ذلك بقوله SET À ip‏ "إبرهيم النظّام" لا بد من خاطرين 
^N‏ € (الأعراف: QU (0t‏ تعالى بين أحدهما يأمر بالإقدام والآخر SIL m‏ 
خلقه وأمره وقال 3n Ca‏ إا EZ sg‏ ليصح الاختيار. (مقاء (VO EYY‏ 
أن قول LKC Kf A‏ 4 فييّن بذلك 
تعالى أن الأشياء المخلوقة تكون أشياءء 
بعد أن لم تكنء بقوله ESP‏ إذا أراد. 


(3 cA cus) 


خير 
- إن الخير والشر بقضاء الله وقدره. Gi,‏ 
نؤمن بقضاء الله وقدره» خره caig‏ حلوه 
ومرّه. Qe,‏ أن ما أخطأنا لم يكن 
خوارج ليصيبناء وأن ما أصاينا لم يكن ليخطتناء 
- كان الناس قبل حدوث els‏ بن Abé‏ وأن العياد لا يملكون لأنفسهم ضرًا ولا 
رئيس المعتزلة على مقالتين. مهم خوارج نفعًا إلا ما شاء الله كما قال je‏ وجل: 
يكفرون مرتكبى الكبائر ومنهم أهل استقامة s»‏ | لآ Api‏ لتقیی تفا ولا Ue‏ إلا ما سا 
يقولون هو مؤمن بإيمانه فاسق يكبيرته. ‏ € (الأعراف: GE C, OAA‏ فى 
ولم يقبل منهم قائل أنه ليس يمؤمن ولا أمورنا إلى اللهء cum,‏ الحاجة m‏ في 
كافر قبل حدوث واصل بن عطاء حين كل وقت إليه. (إباء ١۲ء‏ £) 
اعتزل واصل الامة وخرج عن قولها ot - Gg‏ الخير والشر بقضاء الله وقدره. وأنا 
ME‏ بمخالفته الإجماع. (المء < (E «V1‏ نؤمن بقضاء الله وقدره» خيره وشرهء حلوه 
- أجمعت الخوارج على إكفار على بن أبى ‏ ومرّه. وتعلم أن ما أخطأنا لم يكن 
طالب رضوان الله عليه أن QX-‏ وهم ليصيناء ol,‏ ما أصابنا لم يكن ليخطننا. 
مختلفون هل كفرّه شرك أم لاء وأجمعوا وأن العباد لا يملكون لأنفسهم ضرًا ولا 
على ob‏ كل كبيرة كفرٌ Y]‏ 'النجدات" ‏ نفحًا إلا بإذن الله. (توحء OT co‏ 
Lit‏ لا تقول ذلك»ء وأجمعوا على أن الله 


التي اعتمد على الاستدلال بها ea‏ 
ومن اتبعها من SA‏ وأهل البدع 
والمنحرفون عن الرسل عليه السلام» من 
قبل oi‏ الأعراض لا يصح الاستدلال على 
وجودها والمعرفة يفساد شبه المنكرين لها 
والمعرفة بمخالفتها للجواهر في كونها Y‏ 
تقوم Y, cles‏ يجوز ذلك على شيء 
منهاء والمعرفة بأتها لا تبقى» والمعرقة 
باختلاف أجناسهاء ula‏ لا يصح انتقالها 
من محالهاء والمعرفة OÙ‏ ما لا ينفك منها 
فحكمه فى الحدوث حكمهاء ومعرفة ما 
يوجب ذلك من الأدلة وما يفسد به شيه 
المخالفين في per‏ ذلك» حتى يمكن 


دار كفر 

- الأزارقة تقول ol‏ كل كبيرة كفرٌ ol,‏ الدار 
دار كمقر يعنون دار مخالقيهم» 9b‏ كل 
مرتكب Lan‏ كبيرة ففي النار خالدا 
«lies‏ ويُكفرونَ De‏ رضوان الله عليه في 
التحكيم ويُكفرون الحكمين bl‏ موسى 


وعمرو بن العاص ويرون قتل الأطفال. 


(مقاء (TAY‏ الاستدلال بها على ما هی له عند مخالفيئا 
الذين يعتمدون فى الاستدلال على ما 
دلالة الأعراض ذكرناه بها (رسء (Y £A‏ 
- اعلموا أرشدكم الله! أن ما دل على صدق 
udi‏ صلى الله عليه وسلم من المعجزات» دلاثة على العلم 
بعد تنبيهه لسائر المتكلمين على حدوثهم - لو جاز لزاعم أن يزعم أن الفعل الحكمي 
ووجود المُحيث لهمء قد أوجب صحة يدل على أن العام عام ثم يعلم علمه بعد 


(ulis‏ لجاز لزاعم أن يزعم أن الفعل 
الحكمي يدل على أن العلم علم ثم يُعلم 
أنه لعالم بعد ذلك. وإذا لم يجز هذا 
وتكافاً القولان وجب أن تكون الدلالة 
على أن العالِم عالم دلالة على العلم. 
CUM «Qu‏ 


5943 AYY3 
كان خاص‎ Lo «55 أكّد الله تعالى دلالة‎ - 


atl‏ عليه الصلاة والسلام التى تنقض بها 
عاداتهم كإطعامه الجماعة الكثيرة فى 


إخباره ودل على أن ما أتاكم من الكتاب 
والستةء من عند الله je‏ وجل. وإذا ثبت 
بالآيات صدقه فقد le‏ صحة كل ما أخير 
به El‏ صلى الله عليه وسلم عنه وصارت 
أخباره عليه الصلاة والسلام أدلة على 
صحة سائر ما دعا إليه من الأمور الغائية 
عن حواسئا وصعات قعله. وصار ox‏ 
عليه الصلاة والسلام عن ذلك A‏ إلى 
إدراكه وطريقا إلى العلم بحقيقته. وكان ما 
يستدل به من أخباره عليه الصلاة والسلام 
على ذلك أوضح دلالة من دلالة الأعراض 


19 دين 


المجاعة الشديدة من الطعام اليسيرء Lis‏ 
وسقيهم في العطش الشديد من الماء - قول القائل LS‏ واقع على كل ما خلقه الله 


سبحانه من الجواهر والأعراض» وجميع 
وورودها. (Y0 RAA s Las)‏ 


s ,- Yl 


دواع 
- قال قوم OT‏ الأفعال التي من شأن النفس 


أن تفعلها وتجمعها وتميل إليها ess‏ 
فليس تحتاج إلى خاطر يدعوها إليهاء Ul,‏ 
الأفعال التى تكرهها وتنقر منها OB‏ الله $e‏ 
وجل إذا أمر بها أحدث لها من الدراعي 
مقدار ما يوازي كراهتها لها وتفارها ge‏ 
EYA clas)‏ 4( 


دين 
- قالوا (أصحاب نجده من الخوارج): الدين 


أمران : أحدهما معرقة à‏ ومعرقة رسله 
عليهم السلام. وتحريم دماء المسلمين 
وأموالهم وتحريم الغصب والاقرار بما جاء 
عليهم الحجة 7 qum‏ الحلال» فمن 
استحلٌ شيئًا من طريق الاجتهاد مما لعله 
pins‏ فمعذور على حسب ما يقول الققهاء 
من أهل الاجتهاد 4.5 . (مقاء (\s «4e‏ 


اليسير» وهو quu‏ من بين أصابعه حتى 
رووا ورويت مواشيهمء وكلام الذيب 
وأخبار الذراع المشوية أنها مسمومةء 
وانشقاق القمر ومجىء الشجرة إليه عند 
دعائها إليه ورجوعها إلى مكانها بأمره لهاء 
وإخباره لهم عليه الصلاة والسلام بما تجنه 
صدورهم وما يعنون عنه من أخبارهم. ثم 
دعاهم عليه الصلاة والسلام إلى معرفة الله 
عر وجل Jb‏ طاعته فيما كلف بتبلیغه 
إليهم بقوله تعالى Ub xí ipd»‏ 
الرسولٌ» (النساء: 08(« وعرّفهم أمر الله 
T D GO Max d a‏ 

PCR LT ji C 
الاس (المائدة:‎ 5. Lies As رسا‎ 


daaah (AV‏ الله منهم مع كثرتهم وشدة 


يأسهم وما كانوا عليه من عنادهم 
وعداوتهم ca)‏ حتی بلغ رسالة ربه تعالى 

مع كثرتهم وحده 5555( alal‏ منه 
ومعاداة عشيرته» وقصد جميع المخالفين 
له حين سفه آراءهم فيما کانوا عليه من 
تعظيم أصنامهم وعبادة النيران وتعظيم 
الكواكب وإنكار الربوبية وغير ذلك مما 
كانوا cale‏ ودلهم على صحة جميع ما 
دعاهم إلى اعتقاده وفعلهء يحجج الله 
sU,‏ (رس. («AV‏ 


المؤمنون كما جاءت cl M‏ عن رصول 
الله صلى الله عليه وسلم. وتقول: D‏ 
الكافرين محجوبون عنه إذا ol)‏ المؤمنون 
في الجنةء كما قال الله عر وجل: X‏ 
A‏ عن Gt AZ p‏ (المطففين : 
ol, ٥۵‏ موسى عليه السلام JL.‏ الله عر 
des‏ الرؤية فى ol, (UI‏ الله تعالى 
تجلى للجبلء فجعله $3 فأعلم بذلك 
موسى أنه لا يراه فى (UD LUI‏ ۲۲ء (Y‏ 
الرؤية إذا أطلقت إطلاقًا ومثلت برؤية 
العيان» لم يكن معناها إلا رؤية العيان. 
ورويت الرؤية عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم من طرق مختلفة . )١ ء٤١ «UD‏ 

إن الرؤية لا تؤثر في المرئيّ OÙ‏ رؤية 
الرائي تقوم بهء DB‏ كان هذا هكذاء 
وكانت الرؤية غير مؤثرة في qud‏ لم 
توجب تشبيهًا ولا CAE‏ ولم 
Jets‏ على الله je‏ وجل أن $5( عباده 
المؤمنين نفسه فى (OY (££ L) cale‏ 
Jal‏ فى رؤية الله $e‏ وجلّ: أجمعت 
المعتزلة على أن الله سبحانه لا يُرى 
بالأبصار واختلقت هل يرى pt‏ 
sit Jus‏ الهذيل' وأكثر المعتزلة: نرى 
الله بقلوبنا بمعنى أنا نعلمه بقلويناء وأنكر 
plant‏ القُرَطي" و"عباد بن de‏ 
ذلك. cles)‏ لاماع )٠١‏ 

الله تعالى Ub‏ خاطب العرب بلغتها وما 
تجده مفهومًا في كلامها ومعقولا في 
خطابهاء فلما قرن الرؤية بأمر مقدور جائز 
Lue‏ أن رؤية الله بالأبصار جائزة غير 
(o «4 «c» . Alone‏ 


- g} )ا‎ 


CALE عن‎ 


M1 


2 





La 


زعم “النظام" ومن قال بقوله فيما حكى 
«e‏ "زرقان" أن الرؤيا خواطر مثل ما 
يُخطر البصر وما أشبهها Ut‏ فتمثلها 
وقد رأيتها. (مقاء ۳٣۴٤ء (o‏ 

قال "معمر": الرؤيا من فعل الطبائع 
ولیس من قبل الله (مقاء ۳٣۳٤ء‏ ۷) 

قال "صالح "Xs‏ ومن قال بقوله: الرؤيا 
> وما براه ALI‏ فى نومه صحيح LS‏ 
أن ما يراه اليقظان صحيحء فإذا رأى 
الانسان في المنام كأنه بإفريقية وهو يبغداد 
das‏ اخترعه الله سبحاته Ai Pb‏ في ذلك 
الوقت. (V EYY cU).‏ 

قال gas‏ المعترلة: الرؤيا على ثلثة 
أنحاء: منها ما هو من كبل الله كنحو ما 
يحذر الله سبحانه الإنسان فى منامه من 
الشرٌ ويرغبه في الخيرء pis‏ منها من قبل 
الانسان» وتحو منها من CLS‏ حديث النفس 
والفكرء يفكر الانسان في منامه BB‏ إنتبه 
فر فيه فكأنّه شىء قد رآه. (مقاء 
(NE c£YY‏ | 


41$) 


ندين ob‏ الله تعالى يُرى فى الآخرة 
cdi ALI "mu Sy LS PV» I‏ يرأه 


Us‏ ذلك oY‏ ما لا يجوز أن يوصف به 
الباري تعالى ويستحيل عليه فإتما لا يجوز 
ON‏ في تجويزه إثبات sim‏ أو SU‏ 
حدث معنى فيه أو تشبيهه أو تجنيسه أو 
قلبه عن حقيقته أو تجويره أو تظليمه أو 
تكذيبه. وليس في جواز الرؤية إثبات حدئه 
ciel ON‏ لم يكن Ép‏ لأنّه مُحدّثء 
ولو كان مرا لذلك للزمهم أن يُرى كل 
محدث وذلك باطل عندهم. على أن 
المرئن لو كان De‏ لحدوئه لكان الرائى 
Éni‏ للمرئي إذ كان مريًا لحدوثه. وليس 
فى الرؤية OU‏ حدوث معنى فى (jM‏ 
ON‏ الألوان oU‏ ولا يجوز حدوث 
معنى (les)‏ ... وليس في إثيات الرؤية 
لله تعالى تشبيه الباري تعالى ولا تجنيسه 
ولا ali‏ عن حقيقته UN‏ نرى السواد 
والبياض فلا يتجاتسان ولا يتشابهان بوقوع 
الرؤية عليهما ولا ينقلب السواد عن حقيقته 
إلى البياض بوقوع الرؤية عليه ولا البياض 
إلى السواد. وليس في الرؤية تجويره ولا 
تظليمه ولا تكذيبه لأنا نرى الجائر والظالم 
والكاذب وترى من ليس بجائر ولا ظالم 
ولا كاذب. Li‏ لم يكن فى إثبات الرؤية 
شيء مما Y‏ يجوز على الباري لم تكن 
الرؤية مستحيلةء وإذا لم تكن مستحيلة 
كانت جائزة على الله. (TYY (QD.‏ 


1¥ 


- الرؤية إذا أطلقت BAL)‏ ومثلت رؤية 
العينات لم يكن معناها إلا رؤية العينان. 
Mecs)‏ 

- قد روي عن أصحاب رسول الله Lo‏ الله 
عليه وسلم أن الله تراه العيون في الآخرة. 
وما روي عن أحد منهم أن الله تعالى لا 
تراه العيون فى الاخرة. ul‏ كانوا على 
ذلك مجتمعین» وبه قابلین» وإن كانوا فى 
رؤيته تعالى فى aquam LE‏ ثبتت 
الرؤية فى الآخرة إجماعاء وإن كانت فى 
الدنيا مختلقًا lei‏ ونحن إِنّما قصدنا إلى 
إثبات رؤية الله تعالى فى الآخرة على bi‏ 
هذه الرواية على المعتزلة لا لهم EY‏ 
ينكرون أن الله نور فى الحقيقةء IB‏ 
احتجّوا بخبر هم له تاركون وعنه منحرفون 
كانوا محجوجين  rs)‏ عل )٠١‏ 

- مما يدل على رؤية الله بالأيصار أنه ليس 
موجود إلا وجائز أن يريناه Y Lis cdi‏ 
يجوز أن يرى المعدوم. فلمًا كان je‏ وجل 
موجود إثباتا كان غير مستحيل أن يرينا 
نفسه je‏ وجل . (توحء )١5 2٠١‏ 

- إن الرؤية لا ig‏ في المرئي» 0M‏ رؤية 
الرائي تقوم به. BB‏ كان هذا هكناء 
وكانت الرؤية لا مؤثرة في المرئي لم 
توجب تشبيها ولا انقلابا عن حقيقة» ولا 
يستحيل على الله أن ole Gy‏ المؤمنين 
نفسه فى جثاته . (توح» 21١‏ 0( 


رؤية اليصر 


- قالوا (المعتزلة): رؤية padl‏ هى إدراك 
اليبصر . (إباء (Y EV‏ 


رؤية الله 
- إن قال قائل لِم قلتم أن رؤية الله تعالى 
بالأيصار جائزة من ياب القياس» قيل له 


TA 


راء 

- ذلك أن من لم يعلم تقسه لا يعلم 
الأشياء. GG‏ كان الله تعالى Le‏ 
بالأشياء كان Le‏ بتقه. فكذلك من لا 
يرى نفسه لا یری الأشياء. فلمًا كان الله 
Us,‏ للأشياء كان راتا لنفسه. كما أنه لما 
كان Ue‏ بنفسه جاز أن يعلمناها. وقد 
قال تعالى: CES gib‏ اسم dos‏ 
(طه: (ET‏ فأخبر أنه يسمع كلامهما 
ويراهما. ومن زعم أن الله لا يجوز أن 
یری بالأيصار al‏ أن لا يجوز أن يكون 
الله راثيا ولا Le‏ ولا قادرّاء لأن العالِم 


القادر الرائي جائز أن يرى. rs)‏ 


(YA. Y: 
i دو‎ 
قال 'النظام": الروح هي جسم وهي‎ - 


التفس» وزعم OÙ‏ الروح Le‏ بتفسه. (مقاء 
(Yo YYY‏ 


- كان "الجبّائي' يذهب إلى أن الروح 
جسمء وأنها غير الحياةء والحياة JAJE‏ 


ويعتل #4 aali Jai d‏ : حر جت روح 
«ol‏ فزعم أن الروح لا تجوز عليها 
الأعراض. (مقاء Qa YYE‏ 0 ' 


رؤية العين 

- الدليل على أن الله تعالى يُرى بالأبصار 
قوله تعالى SE G dio LA jeg So‏ 
(القيامة: (OY - YY‏ ولا يجوز أن يكون 
معنى قوله EH Qo d»‏ (القيامة: (T‏ 
معتبرة كقوله Xp‏ يَظرُونَ GE Qi dp‏ 
GER‏ (الغاشية: (OV‏ لأن الآخرة ليست 
بدار اعتبار. ولا يجوز أن يعني متعطفة 
راحمة كما قال Y;‏ ينظر JD if‏ 
عمران: (VV‏ أي Y‏ بر حمهم Y,‏ تعطف 
عليهم لن الباري Y‏ يجوز أن تعطف 
عليه. ولا يجوز أن يعنى متنظرة لأن النظر 
إذا قرن يذكر الوجوه لم يكن معناه نظر 
القلب الذي هو انتظارء كما إذا قرن النظر 
يذكر القلب لم يكن معناه نظر العين. ON‏ 
القائل إذا قال "أنظر بقلبك فى هذا الأمر' 
كان معناه نظر edal‏ وكذلك إذا قرن 
النظر بالوجه لم يكن معناه إلا نظر الوجهء 
والنظر بالوجه هو نظر الرؤية التي تكون 
بالعين التي في الوجه. Rai‏ أن معنى قوله 
تعالى à‏ ريا LUE‏ (القيامة: (YY‏ رائية 
إذ لم يجز أن يعني ES‏ من وجوه النظر. 
وإذا كان النظر Y‏ يخلو من وجوه el‏ 
وفسد منها ثلاثة أوجه po‏ الوجه الرأبع 
وهو نظر رؤية العين التي في الوجه. 
(Yo «£ col)‏ 


سكون 

Ui-‏ الحركة والسكون والكلام فيهما 
فأصلهما موجود فى Ob‏ وهما يدلان 
على التوحيدء وكذلك الاجتماع 
والافتراق» قال الله تعالى Ves‏ عن خليله 
إبراهيم صلوات الله عليه وسلامه في قصة 


© 





- السبب مع LLLA‏ لا يجوز أن يتقدمه. من مكان إلى مكان ما دل على أن ربّه 5e‏ 
(A <۱۲ c laa)‏ وجل N‏ یحور tos als‏ من al, c Ls‏ 


من جاز عليه الأفول والانتقال من مكان 
إلى مكان فليس بإله. OTe cup‏ 
قال "الجبّائى" إن الحركات والسكون 


- السبب الذى يتولد عنه LLLI‏ لا يكون 
إلا قبله. (مقاء ENY‏ 4( 


- من الأسياب La‏ يكون مع PM‏ المتو لدة 


أكوان للجسمء والجسم في حال خلى الله 
له ساكن. (مقاء ١۴۲۵ء )١١‏ 

قال "معمّر": معنى السكون أنه الكونء 
ولا سكون إلا 0,5« ولا كون إلا سكون. 
(مقاء مه" 1( 

قال pit‏ الهذيل": الحركات والسكون 
غير الأكوان والمماسّات» وحركة الجسم 
عن المكان الأول إلى الثاني تحدث فيه 
وهو فى المكان الثاني في حال كونه les‏ 
وهى انتقاله عن المكان الأول وخروجه 
عنه» وسكون الجسم في المكان هو EÍ‏ 
فيه زمانين» فلا بد فى الحركة عن المكان 
من مكانين وزمانينء ولا À‏ للسكون من 
زمانين. (مقاء (Y Yoo‏ 

كان ' الجبائي " يزعم أن الحركة والسكون 
أكوان» Os‏ معنى الحركة معنى الزوال. 
فلا حركة إلا «gs; PY‏ وأنه ليس معنى 
الحركة معنى الإنتقال» ol,‏ الحركة 


54 


عنها ومنها ما يتقدم المسبّبات بوق Gb‏ 
ما كان قبل المسبّب بوقتين فليس ذلك 
المسبّب متولدًا عنهء وجوّز بعضهم أن 
يتقدّم السبب المسيّب أكثر من وقت 
واحد. (مقاء (Y 221١17‏ 

- قال A"‏ ' : السيب لا يجوز أن يكون 


Le se‏ للمسيّب» وليس الموجب للشيء إلا 
من فعله وأوجده. (مقاء CENT‏ ( 


سخر 

- السحر هو التمويه والاحشالء وليس يجوز 
أن يبلغ الساحر بسحره أن يقلب الأعيان 
ولا أن cas‏ شيئًا لا يقدر غيره على 
إحداثه. (مقاء ۲٢٤٤ء (Y‏ 

- السحر ليس على قلب الأعيان ولكته أخذ 
بالعيون كنحو ما يفعله الإنسان مما يتوهمه 
المتومهّم على خلاف حقيقته. (مقاء 
(V .££Y‏ 


v. p 


المعدومة تُسمَى زوالا قبل كوتهاء ولا سماء 


22 إنتقالًا. (مقاء مدعل OY‏ - السماوات فوقها العرش» فلما كان العرش 
فوق السماوات JB‏ أمنتم من في السماء 
سلف لأنه مستو على العرش الذي فوق 


اختارهم الله تعالى لصحبة g‏ صلى الله والعرش أعلا السماوات. (pa)‏ 
عليه وسلم ونثني عليهم كما أثنى الله به (IYI‏ 
عليهم ويتولاهم أجمعين . (توحء 1« (Y‏ 


حقه؟ فإن قالوا: نعم. يقال لهم: أفرأيتم 
إن جاء الخد فلم يعطه cum‏ أليس للا 
كان الله شاء أن يعطيه حقه لحنث إذا لم 
يعطهء كما لو قال: والله لأعطيتك حقك 
إذا طلع الفجر غذاء ثم طلع ولم يعطه 
شاء يكون (AY NEA «UD BL‏ 
- زعموا (المعتزلة) أن الله 5e‏ وجل يشاء ما 
لا يكون» ويكون ما لا يشاءء خلافا لما شر 
اجمع عليه "S J^ MM‏ ^ - إن الخير والشر بقضاء الله وقدره. bl,‏ 
كان» وما لم يشا لم يكنء ور نؤمن بقضاء الله وقدرهء خيره coy‏ حلوه 
Le‏ وجلّ: S] SIS UR‏ أن Let ^W. CUT — € A5‏ 1 
(الإنسان : b .e‏ لا نشاء شيئًا p 1 - AA‏ م o‏ 
إلا وقد شاء الله أن نشاءه  i pi (AAY «UD‏ ˆ> 7 
ol, 1 uu De‏ العباد لا يملكون لأنفسهم ضرًا ولا 
- إن الله تعالى مريد لكل شيء يجوز 9 ير uz‏ إلا ما شاء الله كما قال je‏ وجل : 
قول الله تعالى v5‏ تابوت إلا أن An‏ 4 دي H2 e g‏ 
ا4 (الانسان: +( فا آنا لا نشا إلا GE uia api S Sy‏ ولا حرا إلا ما سا 
Yum T 4‏ ر اق (الأعراف: GE UL, Oa‏ فى 
ما شاء ol‏ نشاءه وقال تعالى راد سل 25 أمورنا abr‏ ونثبت الحاجة والفقر في 
5 من في X‏ حم حت vn‏ كل وقت إليه. (XY d‏ 
» » تعالى ولو Dl- K GS is‏ الخير ,7:2 بقضاء الله وقدره. وأنا 
نفس élu‏ (السجدة: Ju, OY‏ ولو ° ^ ط: 
de, AA‏ م ex c‏ (الأنعام: QW‏ وقال نؤمن يقضاء الله وقدرهء خيره وشره» حاوه 
AE d‏ أنه عا Ax di ids ES‏ ما ومرّه. ونعلم أن ما أخطأنا لم يكن 
ريد (البقرة: (vo‏ فأخبر أنه لو لم يرد ليصيبتاء وأن ما أصابنا لم يكن ليخطتنا . 
القتال لم يكن وأن ما أراد من ذلك فقد وأن العباد لا يملكون لأنفسهم ضرا ولا 
فعله. (المء 0١‏ ؟) Uu‏ إلا بإذن الله. (OY «0 (c9)‏ 


ox 





Acla eL 
يقال لهم (للقدرية): خبرونا عن مطالبة — الشفاعة المعقولة فيمن استحق عقابًا أن‎ - 
ES رجل بحقء فقال له: والله لأعطيئّك ذلك يوضع عنه عقابه» أو في من لم يعده‎ 
إذا كان الوعد‎ Gb cale أن يتفضل به‎  هيطعي‎ ol US غدًا إِنْ شاء اش أليس الله‎ 

V1 


VY 


- الشفاعة من CON‏ صلى الله عليه وسلم 


للمؤمنين أن يزادوا في منازلهم من باب 


(Y ٤۷٤ التفضيل . (مقاء‎ 


- قال qal‏ الستة والاستقامة" ln‏ 


رسول الله صلى الله عليه وسلم لأهل 


(o LEVÉE cL) . كر من أعنته‎ Amel 


شفاعة التبي (SE)‏ 
- أجمعوا على ol‏ شفاعة النبى Le‏ الله 


عليه وسلم لأهل الكبائر من أمته» وعلى 
أنه أخرج من النار قوم من أمته بعدما 
صاروا حمما فيطرحون في نهر الحياة 
فينيتون كما تنيت الحية في جميل (e‏ 
وعلى oT‏ لرسول الله Le‏ الله عليه ples‏ 
حوضا يوم القيأمة 5 azal os‏ لا يظمأ من 
شرب da‏ ويذاد عنه من dm LES Ji‏ 
(رس› )٩ ۰۱۰٦‏ 


شك 
Gi -‏ كان الله Se‏ وجل لم يزل عالمًا إذ لم 


يجز أن يكون لم Ja‏ بخلاف العلم 
موصوفا استحال أن يكون لم يزل بخلاف 
الكلام موصوقاء oM‏ خلاف الكلام الذي 
لا يكون ane‏ كلام سكوت أو (aM‏ كما أن 
خلاف العلم الذي لا يكون معه علم جهل 
أو شك أو al‏ ويستحيل أن Lo) cou‏ 
جل وعلا بخلاف العلمء وكذلك يستحيل 
أن يوصف بخلاف الكلام من السكوت 
والآقاتء فوجب لذلك أن يكون لم Jy‏ 
Uds‏ كما وجب أن يكون لم يزل عالمًا . 
(YV ۱۳ ce y)‏ 


شفاعة النبى )355( 


«UD فلا وجه لهذا.‎ BL بالتفضل‎ 
(o AVA 

يقال لهم (المعتزلة) قد أجمع المسلمون 
أن لرسول الله صلى الله عليه ds‏ 
cicles‏ فلمن الشفاعة؟ هي للمذتبين 
المرتكبين للكبائر أم للمؤمنين المخلصين؟ 
فإن قالوا للمذنبين المرتكبين للكبائر 
وافقواء ob‏ قالوا للمؤمتين المبشرين 
يالجتة الموعودين بها قيل لهم: BE‏ كانوا 
موعودين بالجنة وبها مبشرين والله تعالى لا 
يخلف وعده قما معنى الشفاعة Y poil‏ 
يجوز عندكم أن لا يدخلهم الله AE‏ 
ومن قولكم أتهم استحقّوها على الله 
واستوحيوها عليه cal‏ وإذا كان الله 
تعالى لا يظلم مثقال »55 وكان تأخرهم عن 
El‏ ظلمًا قائمًا يشفع الشفعاء إلى الله 
تعالى فى أن لا يظلم على مذاهيكم تعالى 
الله عن افتراءاتكم عليه علوًا كبيرًا. ob‏ 
قالوا: يشفع التبي Lo‏ الله عليه وسلم إلى 
الله تعالى في أن pou‏ من فضله لا فى 
أن يدخلهم com‏ قيل لهم: أوليس قد 
وعدهم الله ذلك فقال تعالى: eei‏ 
abys KT‏ من «is‏ (النساء: 
4i, (AYY‏ تعالى Y‏ يخلف ee,‏ فإتما 
يشفع إلى الله تعالى عندكم من أن لا 
يخلف وعده وهذا Jer‏ منكمء Lj,‏ 
الشفاعة المعقولة فيمن Lie Gansl‏ أن 
يوضع عنه عقابه أو في من لم يعن شيئًا أن 
Lai‏ عليه بهء Ub‏ إذا كان الوعد 
بالتفضل UL.‏ فلا وجه لهذا. 
(VA «£1‏ 


e») 


à 


Ca 
الشىء لعلّة فرجدت العلة قبل وجوده‎ 
بذلك قبل وجوده كالقول‎ LE di فواجبٌ‎ 
مأمورٌ بهء إنما قيل مأمور به لوجود الأمر‎ 
مأمورًا به فى حال‎ uL أن‎ Cul به»‎ 
وجود الأمر وإن كان غير موجود فى حال‎ 
به الشيء‎ AA وجود الأمرء وكذلك ما‎ 
وما سمي‎ cala يجوز وجودها‎ 4 de لوجود‎ 
فلا يجوز أن‎ Jo به الشيء لحدوثه ولأنه‎ 
J snès بذلك قبل أن یحدت كالقول‎ un 
de به الشيء لوجود‎ LR ومحدثء وما‎ 
يُستَى به قبل وجود العلة‎ Di فيه فلا يجوز‎ 
فيه كالقول جسم وكالقول متحرّك وما أشبه‎ 
(A VIV ذلك . (مقاء‎ 


إختلف المتكلمون هل Lan‏ البارئ شيا 


أم لا على مقالتين: Uem s 2 due‏ 
الزيدية أن البارئع لا يقال أنه شيءَ oy‏ 
الشىء هو المخلوق الذي له «Ee‏ وقال 
المسلمون كلهم ol‏ البارئ شىء لا 
كالأشياء. (مقاء (Y NAN‏ 

قالت "السكاكية" إن الله عالم في نقسه 
ol,‏ الوصف له بالعلم من a oo‏ 
غير أنه لا يوصف eb‏ عالم حتى يكون 
الشيءء Bp‏ كان قيل عالم به وما لم يكن 
الشىء لم يوصف بأته عام ON eu‏ الشيء 
ليس» وليس يصح العلم Les‏ ليس. ele)‏ 
«YY4‏ 4( 

dj‏ الصقات هي الأقوال والكلام كقولنا 
عالم قادرٌ فهي صفات أسماءء وكالقول 


x ju x‏ صفات لا أسماىئ 


clo) صفة.‎ Y فهذا إسم‎ 2S وكالقول‎ 
(11١ eT Ov 


VY 


salgi 

- القول فى الشهادة إختلفت المعتزلة فى 
ذلك على أربعة أقاويل: فقال قائلون: هو 
الصبر على ما ينال الانسان من ألم الجراح 
المؤدي إلى القتل» والعزم على ذلك وعلى 
التقدم إلى الحرب» وعلى mel‏ ... 
وقال قائلون: الشهادة هی الحكم من الله 
سبحانه لمن قتل من المؤمنين في المعركة 
Les ob‏ وتسميته بذلك. Jl,‏ قائلون: 
الشهادة هى الحضور لقتال Sal‏ إذا JŠ‏ 
سمى شهادة. Jis,‏ قائلون: الشهداء هم 
العدول قتلوا أو لم IEE‏ وزعموا أن الله 
سبحانه قال: uns id KE Ah‏ 
كوو KA (qe Mi‏ (البقرة: 
(VEY‏ فالشهناء هم المشاهدون لهم 
ولأعمالهم وهم العدول المرضيون. clas)‏ 
)١ YOA‏ 


F سى‎ 


- كان (محمد الجبائي) يقسم الأسماء على 
وجووء قما سُمَى به الشيء لنفسه فواجب 
أن und‏ به قبل کونه كالقول سوادٌ إنما 
IZ‏ سوادًا لنفسه» وكذلك البياض 
وكذلك الجوهر Lil‏ سمي جوهرًا لنفسه. 
وما سمي به الشيء لاه يمكن أن SX‏ 
JE‏ عنه فهو مسمى بذلك قبل كونه 
كالقول شىء فإن Jai‏ اللغة سموا بالقول 
شيءٌ كل ما أمكنهم أن يذكروه ويخيروا 
سمي به الشيء للتمرقة بينه وبين 


Mc‏ خر كالقول لون وما أشيه ذلك 
فهو مسمّى بذلك قبل کونهء وما Qu‏ به 


Lis‏ وما س 


ví مخلوق‎ e e 


- "ابن الراوندي" يقول ob‏ المعلومات - قال "الجبّائي': القول ie Au‏ لكل 
معلوماتٌ قبل كونهاء af,‏ لا شيء إلا معلوم ولكل ما أمكن ذكره والاخبار eue‏ 
موجودء وأن المأمور به والمنهتن Kb ae‏ كان الله je‏ وجل معلومًا يمكن ذكره 
وكذلك كل ما تعلق بغيره يوصف به الشىء والإخبار ue‏ وجب أنه uS‏ (مقاء 
قبل كونهء وکل ما كان رجوعا إلى نفس (Toig‏ 
الشيء لم ri‏ ولم يوصف به قبل كونه. - إِنْ القول Re ine‏ لكل U ieu‏ 
(Y «0* Y la)‏ كانت الأشياء معلومات قيل كونها سميت 
- إن المعلوم هعلوم قبل كونه وكذلك ‏ أشياء قبل كونها. (مقاء (y ocoYY‏ 
المقدورء وكل ما كان llas‏ بغيره 
كالمأمور به والمنهيّ ul, cce‏ لا Vies‏ شيء مخلوق 
موجود ولا جسم إلا موجود. (مقاء - إنَّ الشىء المخلوق G‏ أن يكون بدنًا من 
(\Y 0e‏ الأيدان أو Lax‏ من الأشخاص أو 
- قال en‏ بن صفوان" إن البارئ Y‏ يقال يكون Éa‏ من نعوت الأشخاص. فلا 
ee ail‏ لأن الشىء عنده هو المخلوق يجوز أن يكون كلام الله oy Lax‏ 
الذي له «je‏ وقال Jai ssi‏ الصلاة أ الأشخاص يجوز عليها الأكل والشرب 


البارئ LP‏ (مقاء LONA‏ 0( والتكاح ولا 2529 ذلك على كلام الله 
- قالت "المشبّهة" : معنى أن الله شيءٌ معنى «Uis‏ ولا يجوز أن يكون كلام الله نعنًا 
أنه جسم . cL)‏ مام 4( لشخص مخلوق» oy‏ النعوت v Y‏ 
- معنى أن الله شيءٌ معنى أنه مو 42 |a 3 TT‏ طرقة عين y Lo Y t‏ تحتمل |La 4 elaji‏ 
مذهب من قال: لا شية إلا موجود. يوجب أن يكون كلام الله قد فنا ومضى. 
(مقاء 4امء (Ye‏ فلما لم يعجر أن يكون Lax‏ ولا نّا 


- معنى OÙ‏ الله شيء هو إثباته» وقد ذهب لشخص لم يجز أن يكون Ép‏ على 
إلى هذا قومٌ زعموا أن الأشياء أشياء قبل أن الأشخاص يجوز أن تموت» فمن cum‏ 
وجودهاء وأنها مثبتة أشياءَ قبل وجودهاء كلام الله شخصًا مخلوقًا لزمه أن يجوّز 
. وهذا القول مناقضه لأنه Y‏ فرق بين أن الموت على كلام الله jure‏ وذلك ما لا 
تكون AE‏ وبين أن تكون موجودةء وهدا يجوز (توحء (YUY‏ 
قول "أبى الحسين الخياط". (Ua)‏ 
(Y (01A‏ 


- الصدق الخير عن الشىء على ما هو به إذا 
كان معه علم الحقيقة. (مقاء 6 £( 

- الصدق ذو شروط شتى منها صحة الحقيقة 
ومتها العلم بها ومنها آمر الله به. (مقاء 
£٤0‏ 4( 


صدق النبي (SE)‏ 
- اعلموا أرشدكم الله! أن ما دل على صدق 
JI‏ صلى الله عليه وسلم من المعجزات› 
بعد تنبيهه GL‏ المتكلمين على حدوثهم 
ووجود المحيث لهمء قد 
إخباره ودل على أن ما أتاكم من الكتاب 
«El,‏ من عند الله de. 5e‏ وإذا ثبت 
بالآيات صدقه فقد علم صحة كل ما أخير 
به Lt‏ صلى الله عليه وسلم عنه وصارت 
أخباره عليه الصلاة والسلام dl‏ على 
صحّة سائر ما دعا إليه من الأمور الغائية 
عن حواسنا وصمات فعله. وصار بره 
عليه الصلاة والسلام عن ذلك سبيلا إلى 
إدراكه وطريمًا إلى العلم بحقيقته. وكان ما 
يستدل به من أخباره عليه الصلاة والسلام 
على ذلك أوضح دلالة من دلالة الأعراض 
التى اعتمد على الاستدلال بها الفلاسقة 
ومن اتبعها من القدريّة وأهل اليدع 
والمنحرفون عن الرسل عليه السلام» من 
قبل أن الأعراض لا يصح الاستدلال على 
وجودها والمعرفة بفساد شبه المنكرين لها 
والمعرفة بمخالفتها للجواهر في كونها لا 
تقوم بنفسهاء ولا يجوز ذلك على شيء 
منهاء والمعرفة بأنها لا تبقى» والمعرفة 
باختلاف أجناسهاء وأنه لا يصح انتقالها 


1 


أوجب صحة 


vo 


ص 


صاتع 

- إذا كان Jes‏ النطفة Ade‏ ثم مضغة | 
Less lex]‏ وعظما أعظم في الأعجوية كان 
أولى أن يدل على pile‏ صنع النطفة 
ونقلها من حال إلى حال. (المء لاء 1) 
إن قال قائل Li‏ قلتم oi‏ صانع الأشياء 
واحدء قيل له لأن الإئئين Y‏ يجرى 
تدبيرهما على نظام ولا Gus‏ على أحكام 
ولا بد أن يلحقهما العجز أو واحذا 
منهماء لأن أحدهما إذا أراد أن يُحيى 
إنسانا وأراد الآخر أن يُميته لم Es‏ أن يتم 
مرادهما جميعًا أو لا يتم مرادهما أو يتم 
(مراد أحدهما دون الآخرء ويستحيل أن 
يتم) مرادهما جميعًا لأنه يستحيل أن يكون 
الجسم Ca É‏ فى حال واحدةء وإن لم 
يتم مرادهما دون الاخر وجب العجز (J)‏ 
من لم يتم مراده منهما والعاجز لا يكون 
Ul‏ ولا قديمًا. Ja‏ ما قلناه على أن 
صانع الأشياء واحد وقد قال تعالى: 35 
oí‏ فيا Gr‏ إلا له ECS‏ (الأنبياء ٠‏ 
(YY‏ فهذا معنى احتجاجنا UT‏ (المء 
(Y «A‏ 


($442 


- الصدق هو الاخيار عن الشيء على ما هو 
بهد . (Y » ٤٤0 la)‏ 


Y" 


بفسق ولا کقر» ومنه ما تركه ليس AS‏ 
ولا بعصيان کالنوافل. (مقاء (T YTV‏ 


gu 

- كل ما أتى فيه الوعيد فهو كبيرء وکل ما 
لم يأت فيه الوعيد فهو صغير. (مقاء 
(IT‏ 


صفات 

- كان (عبدالله بن كلاب) يقول إن أسماء الله 
ulus,‏ لذاته لا هي Yo 4M‏ هی غيره 
Uil,‏ قائمة åL‏ ولا يجوز أن تقوم 
بالصفات colo‏ وكان يقول أن وجه الله 
لا هو الله ولا هو غيره وهو iio‏ له 
وكذلك يداه وعيئه وبصره صفات له لا هي 
هو ولا غيرهء Os‏ ذاته هي هو ونفسه هي 
هو وأنه ee‏ لا Y Rn, ocyus‏ 
بمعنّى له كان (E‏ وكان يزعم أن صفات 
البارئ لا تتغاير ol,‏ العلم لا هو القدرة 
ولا غيرها وكذلك كل صفة من صفات 
الذات لا هى الصفة الأخرى ولا غيرها. 
(مقاء (Y CMM‏ 

— اختلفوا في صقات البارئ سبحانه هل يقال 
ull‏ أشياء أو لا يقال إنّها أشياء على 
ثلاث ممالات: فقال "سليمان بن جرير" ` 
de‏ البارئ P‏ وقدرته شيءٌ alog‏ شيء 
ولا أقول: صفاته lei‏ وقال بعضص 
أصحاب الصفات: صفات البارئ sl‏ 
وقال بعضهم: لا أقول العلم شيءٌ ولا 
آقول الصفات UST‏ لأني إذا قلت tg UI‏ 


صراط 


من محالهاء والمعرقة OÙ‏ ما لا ينفك منها 
فحكمه فى الحدوث حكمهاء ومعرقة ما 
يوجب ذلك من DY‏ وما يفسد به شبه 
المخالفين قي جميع ذلك» حتى يمكن 
الاستدلال بها على ما هي له عند مخالفينا 
الذين يعتمدون فى الاستدلال على ما 
ذكرئاه بها . (رسء (Y «A4‏ 


صراط 
- إن الصراط جسر ممدود على جهنم يجوز 
عليه العباد بقدر أعمالهمء وأنهم يتفاوتون 
في السرعة والابطاء على قدر ذلك. 
(رس» ٦١۱۰ء‏ 1) 

- إختلفوا في الصراط. فقال قاتلون: هو 
الطريق إلى الجنة وإلى DEN‏ ووصفوه 
فقالوا هو csl‏ من الشعر وأحد من السيف 
ينجي الله عليه من يشاء. Ji,‏ كقائلون: هو 
الطريق وليس كما وصفوه يأته di‏ من 
السيف Galy‏ من الشعر ولو كان كذلك 
لاستحال المشي ade‏ (مقاء (Y (EVY‏ 


صقاكر 
- إختلفت المرجئة في الصغائر والكبائر على 
مقالتين. فقالت الفرقة الأولى: كل معصية 
فهي كبيرةء وقالت الفرقة الثانية: المعاصى 
منها la, ALS‏ صغائر ‏ (مقاء )٠١ ۱٥۰‏ 
- أبو الهذيلء حكى xe‏ أن الصغائر AŠ‏ 
لمن اجتنب الكبائر على طريق التفضل لا 
على طريق coli ME‏ وزعم أن الإيمان 
کله إيمان باللهء مته ما p‏ 4$ كفر des‏ ما 
تركه فسق ليس بكفرء كالصلاة وصيام 


cM clo 


وكدلك الحركات والسكون ليست 
(q 4 t laa) Ala‏ 


صفات أسماء 

à] -‏ الصفات هي الأقوال والكلام كقولنا 
عالم قادر قهى صقات أسماءء وكالقول 
Aul, elei‏ فهذه صفات لا أسماءء 
وكالقول 55 Mas‏ إسم Y‏ صفة. (مقاء 
(Y* «Y oy‏ 


صفات الأفعال 
- زعموا (المعتزلة) أن ما يوصف به البارئ 
لنفسه كالقول قادرٌ fe‏ وما أشيه ذلك لم 
بجر ol‏ یو صف oda‏ ولا بالقدرة على 
ضدّهء لأنه UJ‏ صف بأنه عالم لم ym‏ 
ol‏ يوصف al eb‏ ولا بالقدرة على أن 
يجهل › وما صف البارئ بضده أو بالقدرة 
على ضده H‏ من cla‏ الأفعال» وذلك 
أنه cuo Ul‏ بالارادة وصف UA‏ من 
cial Si‏ وزعموا أنه Ul‏ وصف بالارادة 
Cis‏ بضدَها من الكراهة» وزعموا أنه 
Li‏ وصف بالبغض وصف بضده من Žodi‏ 
Ul,‏ وصف بالعدل وصف بالقدرة على 
ضده من الجور. (مقاء (A c YA‏ 


صفات الذات 
- كان يقول (النظام) إن الصفات للذات Lit‏ 
اختلفت لاختلاف ما ينفى de‏ من العجر 
والموت وسائر المتضادات من العمى 
والصمم وغير ذلك لا لاختلاف ذلك فى 
JU, - a‏ غيره من المعتزلة: ol‏ 


VY 


شىءٌ بصفاته استغنيت عن أن أقول صفاته 
أشاء. (مقاء ۱۷۱ 4( 

اختلف أصحاب الصفات فى Ja te9U‏ 
هى قديمة أو محدئة على مقالتين: JUS‏ 
قائلون: Db‏ صفات البارئ قديمة» وقال 
قائلون: إذا ol tls‏ اليارئ قديم بصفاته 
استخنينا عن أن تقول إِنّْ. الصفات قديمة 
وقالوا: لا يقال ob‏ الصفات قديمة ولا 
يقال )١١ ء١۱۷١ cl) Bis Vil‏ 
إختلف الذين لم يقولوا الأسماء cally‏ 
هى البارئ فى الأسماء والصفات ما هى 
على مقالتين: فقالت المعتزلة والخوارج: 
الأسماء والصفات هى الأقوال وهى 
قولنا: الله عالمٌ الله قادرٌ وما أشبه ذلك. 
lie JG,‏ بن كلاب" : أسماء الله هي 
صفاته وهي العلم والقدرة والحماة والسمع 
واليصر وسائر )١5 1۷۲ cl) aleo‏ 
أجمعت المعتزلة على cl ol‏ الله 
سبحانه وأسماءه هي أقوال (S,‏ فقول 
الله أنه pë Jie‏ حيّ أسماءٌ لله cuo,‏ 
لهء وكذلك أقوال الخلقء ولم يُثبتوا صفة 
له Ule‏ ولا Lo‏ 5355 وكذلك قولهم في 
سائر صفات التفس. (مقاء (Ve «34A‏ 

à)‏ الصفات هي الأقوال والكلام كقولنا 
عالم قادرٌ قهى صفات أسماء» وكالقول 
ju, Ae‏ فهذه صفات لا أسماءء 
وكالقول شىء فهذا إسم لا صفة. (مقاء 
لا 4( 

oj‏ الصقات هى الأوصاف وهى القول 
والكلام X5 :J AS‏ عالم HE d »b‏ 
العلم والقدرة والحياة فليست cotée,‏ 


— n 


| 


VA 


قدرة له وكذلك قالوا فى سائر صفات 
الذات» والقائل بهذه المقالة "العبّادية" 
أصحاب ox"‏ بن سليمن " . c Lia)‏ 
(E IAA‏ 


— المعتزلة تفرّق بين clas‏ الذات وصفات 


الأفعال ób‏ صقات الذات Y‏ يجوز ol‏ 
يوصف البارئ بأضدادها ولا بالقدرة على 
أضدادهاء كالقول عالم لا يوصف بالجهل 
ولا بالقدرة على أن يجهل. (Ua)‏ 


(AVOA 


صفات الفعل 
- قال "محمد ين Le‏ الوهاب الجبائي ' : 


الوصف لله بأنه كريم على وجهين: 
فالوصف له بأنه كريم بمعنى عزيز من 
صفات الله لنفسه» والوصف له بأنه كريم 
يمعنى أنه 3m‏ معط من صفات الفعل. 
(T YA cU)‏ 


lat —‏ المعترلة في صمات المعل عندهم 


من الاحسان والعدل وما أشيه ذلك هل 
يقال لم يزل الله غير محسن إذ كان 
للاحسان Aeb‏ غير Jale‏ |3 كان للعدل 
et‏ على مقالتين: فمتهم من كان إذا JB‏ 
له: إذا قلتَ ol‏ الإحسان ol EG, uà‏ 
العدل فعل dj JS‏ الله لم dy‏ غير gem‏ 
ولا عادل! قال: تقول À‏ لم يزل غير 
محسن ولا مسمىء وغير عادل ولا جائر 
حتى يزول الإيهام ولم dy‏ غير صادق ولا 
its‏ وهذا قول "SUN"‏ وكان 
tae"‏ إذا قيل له: أتقول BE‏ الله لم Jp‏ 
Li‏ عادلا؟ قالك لا Jul‏ ذلك Dp‏ 


صفات القعل 


اختلفت الأسماء والصفات لاختللاف 
المعلوم والمقدور لا لاختلاف فيه. (مقاء 
ANAL‏ 

إختلفت المعتزلة هل يقال à‏ علم وقدرة أم 
لا وهم أربع فرق: فالفرقة الأولى منهم 
يزعمون Ub‏ نقول للبارئ Ule‏ ونرجع إلى 
إته عالم ونقول له قدرة وترجع إلى أنه 
قادر ON‏ الله سبحاته أطلق العلم فقال: 


és FL‏ (الساء: (NAT‏ وأطلق 
القدرة فقال: A»‏ مو EN aM A‏ 


aman ہے‎ 
Ann 


(Qo (فصلت:‎ 655 un XX هو‎ GE 
ولم يطلقوا هذا فى شيء من صفات الذات‎ 
ولم يقولوا حياة بمعنى حيّ ولا سميع‎ 
أطلقوا ذلك في العلم‎ Gb, بمعنى سميع‎ 
والقائل‎ eha والقدرة من صفات الذات‎ 
بهذا "النظام" وأكثر معتزلة البصريين وأكثر‎ 
معتزلة البغداديين. والفرقة الثانية منهم‎ 
علم بمعنى معلوم وله قدرة‎ à يقولون:‎ 
SD :J6 بمعنى مقدور وذلك أن الله‎ 
(Yoo (البقرة:‎ ul i sc يحون‎ 
أراد: من معلومهء والمسلمون إذا رأوا‎ 
المطر قالوا: هذه 8,35 الله أي مقدوره»‎ 
Clo ولم يقولوا ذلك في شيء من‎ 
الذات إلا في العلم والقدرة. والفرقة‎ 
هو هو‎ Ve الثالثة منهم يزعمون أن لله‎ 
وقدرة هي هو وحياة هي هو وسمعًا هو‎ 
هوء وكذلك قالوا فى سائر صقات‎ 
الهذيل'‎ edt الذات. والقائل بهذا القول‎ 
وأصحابه. والفرقة الرايعة متهم يزعمون‎ 
أنه لا يقال لله علم ولا يقال قدرة ولا يقال‎ 
سمع ولا بصر ولا يقال لا علم له ولا لا‎ 


صنائع 


كالأشياء» وكذلك dj‏ فى سائر صفات 


النقس 6 وكان يقول إل معنى سيءَ y‏ 
كالأشياء معنى عالم لا كالعلماء. (مقاء 
(Y «11A‏ 


الوصف لله بأنه كريم على وجهين: 
فالوصف له بأنه كريم بمعنى عزيز من 
صفات الله لنفسه» والوصف له بأنه كريم 
(Y V4 cU)‏ 


pad Au‏ الشىء 
p À —‏ صف الشيء je,‏ لنمسه كقولنا سواد 


وبياض وقد یو صف UM‏ کقولنا محر 
ساكن وقل یو صف ل aum‏ ولا ilal‏ 
LJ paS‏ مدت (NY Yoy cla)‏ 


صلاح 
— قال pl E‏ الهذيل" : لما üil Jb‏ من 


الصلاح والخير JS‏ وجميعء وكذلك سائر 
ETAT?‏ لها che Y, «ls‏ أصلح مما 
فعل. (مقاء 749 (E‏ 


- لا غاية لما يقدر الله عليه من الصلاح ولا 


(Jn s‏ وقالوا أن الله يقدر على صلاح 
لم يقعله إلا أنه مثل ما فعله. (Ua)‏ 
(Y «Yoe‏ 


T» 
لا يجوز أن تحدث الصنائع إلا من قادر‎ - 


um‏ لأنه لو جاز حدوثها ges‏ ليس بقادر 


ولا حي لم ندر لعل سائر ما يظهر من 


VA 


J‏ له فلم يزل غير محسن ولا عادل؟ 
قال: لا أقول ذلك» وكذلك fab‏ قيل له: 
لم يزل Ge‏ أنكر ذلك» وإذا قيل له: 
لم يزل غير خالق؟ أنكر ذلك. وجميع 
المعتزلة لا S2‏ أن يكون الله لم يزل غير 
alt‏ ولا رازق ولا فاعلء وكذلك كل ما 
ليس في نعته Pel‏ من صفات المعل Y‏ 
يمتنعون منه كالقول مُحي مميتٌ باعث 
ly‏ وما أشبه ذلك. (o ۱۷۹ ce)‏ 
صفات الأفعال يجوز أن يوصف البارئ 
سبحانه List‏ وبالقدرة على أضتكادها 
كالارادة يوصف اليارئ بضدها من الكراهة 
وبالقدرة على أن يكرهء وكذلك Coll‏ 
يوصف البارئ بضده من البغض وكذلك 
الرضى والسخط والأمر والنهى والصدق 
قد يوصف البارئ بالقدرة على ضدّه من 
الكذب ob‏ لم يوصف (Jb‏ وقد 
يوصف بالمتضادٌ من كلامه AIS‏ 
والنهي» وكل إسم GE‏ للبارئ من فعله 
das‏ متفضل متعم محسن خالق رازق 
عادل جواد وما أشبه ذلك فهو من صفات 
الفعل . (مقاء (Tc0+4‏ 


صفات النفس 


- قال *أبو الحسين الصالحي" : معنى قولي 


5j‏ الله عالم لا كالعلماء قادرٌ لا كالقادرين 
حت لا كالأحياءء إنّه شيء لا LENS‏ 
ولذلك كان قوله في cao SL.‏ النفسء 

وكان إذا قيل له : أفتقول أن معتى أنه عالم 
لا كالعلماء معنى أنه قادر لا لا US‏ 


A: 


وصنائعهم يحدث منهم وهم غير عالمين» 
فلمًا استحال ذلك do‏ على أن الصنائع 


pile‏ حكمية 


الناس يظهر منهم وهم عجزة مَوتى» قلمًا 
استحال ذلك دلت الصنائع على أن الله 
تعالى > قادر . (المء (Ye «Y?‏ 


المحكمة لا تحدث إلا من عالم. (المء 


صتائع حكمية ٠ل (\V‏ 
- لما Li,‏ الإنسان على ما فيه من QUSE‏ 
الحكمة كالحياة التي LS,‏ الله فيه والسمع صوت 


والبصر ومجاري الطعام والشراب وانقسامه 
فيه وما هو عليه من JUS‏ وتمامه والقلك 
وما فيه من شمسه وقمره وكواكبه 
ومجاريهاء دل ذلك على أن الذي صنع ما 
ذكرناه لم يكن يصنعه إلا وهو عالم بكيفيته 
وكنهه. ولو جاز أن تحدث الصنائع 
الحكمية لا من عالم لم ندر لعل جميع ما 


- كلام الإنسان ليس يصوت وهو عرض 
وكذلك الصوت عرض ولا يوجب إلا 
باللسان. (مقاء 556 (V‏ 

- الصوت جسم لطيف وكلام الإنسان هو 
تقطيع الصوت وهو عرض» وهذا قول 
"النظام" . (مقاء ٤۲١‏ ۸) 


ولا 7 جهة واحدةء ولا في الموجود في 
Es je‏ يصح وجودهما في محلين 
على jee‏ المجاورة. (الى (Y AN‏ 

- الضدان هما المتنافيان اللذان Lus‏ أحدهما 
الآحرء وأنكر pi"‏ الهذيل' هذا القول 
OS‏ الحرفين يتنافيان Y,‏ يتضادّان. (مقاء 
CE .YYA‏ 

- الضدان هما اللذان لا يجتمعانء فمعنى 





Qe 


zi 


صل 


- الضد هو الممانع المفاسد لغيره مثل 


ol‏ الشيئين ضذان أنهما y‏ يجتمعان t‏ وهدا 
قول "عاد La a) ala nl UJ‏ « 


الحلاوة والمرارة Sadly‏ واليرد والخلاف 
مثل الحلاوة والبرودة والحموضة والبرد. 


(Y* دبال‎ (YYY (uas) 
وإن ضد الشىء هو‎ CX الضِدّ هو‎ GI - 


Ó-‏ الضرورة ما حمل عليه الشيء وأكره 
وجبر عليه ولو جهد في التخلص منه وأراد 
الخروج As‏ واستفرع في ذلك مجهو ذه لم 


ضدان 


Lu‏ منه انفكاكًا ولا إلى الخروج عنه 
سبيلًا . (المء ١٤ء )٠١‏ 


- زعم بعضهم وهو ' الشحام ' ol‏ الله pas‏ 


على ما أقدر عليه عبادهء Ol,‏ حركة واحدة 
تكون مقدورة لله وللانسانء o‏ فحَلها الله 
كانت ضرورةً وإن فعلها الإنسان كانت 
LS‏ . (مقاء 4144( 


.اه 


N ما‎ be من‎ pis لو‎ Jy Sas - 


t dadlau‏ فكذلك لا يجوز أن gå‏ من عباده 
ما لا يريده» ON‏ ذلك يوجب أن يقع عن 
سهو cab,‏ أو عن ضعف وتقصير عن 
بلوع ما يريده» كما يجب ذلك لو وقع من 
فعله المجْمَع على أنه فعله ما لا by‏ 


AY 


في جهه واحلة ولا في الموجود فی 


المحلء ولكنه qe‏ وجودهما في محلين 
على سبيل المجاورة فاحتجح الله تعالى 
عليهم بان قال FA & Xl jas li}‏ 

: (يس‎ gias iL مه‎ Te [47 GG a 
وجل في ذلك إلى ما‎ 5e فردهم الله‎ (A: 
يعرقونه ويشاهدونه من خروج النار على‎ 
حرّها ويبسها من الشجر الأخضر على‎ 
بردها ورطويتهاء فجعل جواز النشأة‎ 
الأولى دليلا على جواز النشأة الآخرة‎ 
لأنها دليل على جواز مجاورة الحياة‎ 
. التراب والعظام النخرة فجعلها خلقًا سوبا‎ 

Gai كلق‎ 5b GE C$» وقال:‎ 

QY «x (إسء‎ .)٠١ 5 (الأنبياء:‎ 

- إن الضدين Y‏ يجتمعان في محل cA,‏ 


AY 


عن الكفر؟ ob‏ قالوا عن الكفر قيل لهم: 
AL D e 4S5 CASS‏ عن الكفر ذاهبين عنه 
وهم كافرون؟ oj,‏ قالوا أضلهم عن 
Jla yi‏ تر كوا قولهمء وإن قالوأ: ol J pa‏ 
الله أضلهم ولم eee‏ عن شيء. فيل 
لهم: ما الفرق بينكم وبين من قال إن الله 
هدى المؤمتين لا إلى الإيمان» قيما 


d 


وأيضا فلو كانت المعاصي وهو لا يشاء أن 
تكون لكان قد كرة أن تكونء os‏ أن 
تكونء Ma,‏ يوجب أن تكون المعاصي 
كائنة شاء الله pi‏ أبى» وهذه Lio‏ 
الضعفء تعالى الله عن ذلك علوًا VES‏ 
(VY (UD‏ 


أنكرتم من أنه محال أن يضل الكافرين Y‏ 
إلى oU, NI‏ . (توحء €1« 14( 


ضلال 
- مسألة فى :U5LAM‏ يقال لهم (المعترلة). 
Lol‏ الله تعالى الكافرين عن الايمان أو 


طبعًا يذهب إذا دقع» pbs‏ الحيوان طيعًا 
يألم إذا ضرب وقطع. (مقاء 2584 (Y‏ 

- قال "الجاحظ" : ما بعد الارادة فهو 
للانسان بطيعه وليس باختيار له» وليس يقح 
منه (li‏ ياختيار سوى الإرادة. (مقاء 
لاه (NY‏ 


la 





طبائع أريع 

- قال قائلون من أصحاب الطبائع» j|‏ 
الأجسام كلها من أربع طبائح حرارة 
ويرودة ورطوية ويبوسةء oly‏ الطبائع 
الأريع أجسامء ولم يثبتوا أشياء Yi‏ هذه 
الطبائع الأربع» وأنكروا الحركات» 
وزعموا OT‏ الألوان والطعوم والأراييح هي 
الطيائع الأريع. (مقاء (UPEA‏ 


طريق البدل 

- نبّه تعالى خلقه على أنه واحد LSL‏ 
أفعاله وترتيبها ul,‏ تعالى لا شريك له فيها 
بقوله: A HL IE Cu SK d»‏ € 
(الأنياء: (YY‏ ووجه الفساد Jours‏ 
كان الهين ما اتسق أمرهما على نظام ولا 
يتم على أحكامء وكان لا بد أن يلحقهما 
العجز أو يلحق أحدهما عند التمانع في 
الأفعال والقدرة على ذلك. وذلك أن كل 


"ad 


طبع 


واحد منهما لا يخلو أن يكون قادرًا على 
ما يقدر عليه الآخر على طريق البدل من 
بدل الآخر. أو لا يكون كل واحد منهما 
قادرًا على ذلك . ob‏ كان كل Al,‏ منهما 
قادرا على فعل ما يقدر عليه الآخر بدلا 
منه لم يصح أن يفعل JS‏ واحد منهما ما 
يقدر عليه الآخر إلا بترك الآخر له. وإذا 
كان كل واحد منهما لا يفعل إلا بترك 
الآخر له جاز أن يمنع كل واحد منهما 
صاحيه من ذلك ومن يجوز أن يمنع ولا 
يفعل إلا بترك غيره له فهو pue‏ عاجز. 
وإن كان كل واحد Y Loge‏ يقدر على فعل 
مثل مقدور الآخر بدلا منه وجب عجزهما 
وحدوث قدرتهما والعاجز لا يكون (Ji‏ 
ولا ريا . (رس» (VO AÉ‏ 


AY 


- القول في الختم والطبع. إختلفت المعتزلة 
فى ذلك على مقالتين: فزعم بعضهم | 
الختم من الله سبدحاته والطيع على قلوب 
SUI‏ هو الشهادة والحكم Y oeil‏ 
يؤمنون» وليس ذلك pue‏ لهم من 
الآايمان. وقال قائلون: الخدم والطبع هو 
السواد في القلب كما يقال طيع السيف إذا 
صدئ من غير أن يكون ذلك مانعًا لهم 
Le‏ أمرهم به. (مقاء YOR‏ \( 

- قال أهل الاثيات: 535 الكفر Ji, «eb‏ 
بعضهم: معنى أن الله طبع على قلوب 
الكافرين أي خلق فيها الكفر. (مقاء 
48 

- 8 الأشياء المتولّدة فعل الله بإيجاب 
الطبع» وذلك أن الله سبحانه طيع الحجر 


Mt p 


طفر المكان الثالث» ولم Le‏ بالثاني على جهة 
- لا يدرك SAN‏ للشيء ببصرهء إلا أن الطفرةء els‏ فى ذلك بأشياءَ منها 
يطفر البصر إلى المُدرّك فيداخلهء وزعم AU‏ يتحرّك أعلاها أكثر من حركة 
صاحب هذا القول أن الإنسان لا يدرك أسفلهاء ويقطع jadi‏ أكثر مما يقطع 
المحسوس بحاسّه إلا بالمداخلة والاإتصال أسفلها وقطيهاء Lis‏ ذلك oM‏ أعلاها 
والمجاورةء وهذا قول "التظام" ,00 DU‏ أشياء لم يكن حاذى ما قبلها. 
عنه "زرقان" أنه قال OI‏ الأشياء ندرك )9( (Verre)‏ 
على المداخلة الأصوات والألوان» وزعم 
ol‏ الإنسان لا يدرك الصوت ol Yi‏ طول 
يصاكه وينتقل إلى سمعه فيسمعهء وكذلك - إذا انضم جزءٌ إلى ej‏ حدث ol, «Jub‏ 
قوله في المشموم والمذوق. (مقاء العرض يكون بانضمام جزءين إليهماء ol,‏ 


TAS‏ 4( العمق يحدث ob‏ يطبق على أربعة أجزاء 
أربعة أجزاءء فتكون الثمانية الأجزاء 
طمرة جسما عريضا طويلا عميمًا. c Lao)‏ 


- زعم "النظام" أنه قد يجوز OY.Y*Y  نوکی ob‏ 
الجسم الواحد في مكان ثم يصير إلى 


- إن معنى العالم عندي OL‏ له cle‏ ومن لم 
يعلم لزيد علما لم يعلمه عالمًا. (الى 
OV cM‏ 

- القَول في أن الله 5e‏ وجل le‏ قادر. 
اختلفت الناس في ذلك فأنكر كثير من 
الروافض وغيرهم أن يكون البارئ لم يزل 
Lille‏ قادرّاء وأجمعت المعتزلة على أن 
الله لم Le lou Ut Jy‏ (مقاء 
(VE c\o¥‏ 

- قال قائلون منهم "إين الراوندي" ob‏ اش 
سبحانه لم Jy‏ عالمًا بالأشياء على معنى 
أنه لم يزل عالمًا ob‏ ستكون أشياءء 
وكذلك القول عنده في الأجسام والجواهر 
المخلوقات أن الله لم يزل oL UJ‏ 
ستكون الأجسام والجواهر المخلوقات. 
(مقاء 1304« 1£( 

- قال أكثر المعتزلة والخوارج وكثير من 
المرجئة وبعض الزيدية أن الله عالم DE‏ 
حي بنفسه لا بعلم وقدرة وحياةء وأطلقوا 
Ule di ol‏ بمعنى أنه cele‏ وله قدرة 
بمعنی أنه (b‏ ولم يطلقوا ذلك على 
الحياة ولم يقولوا: له SL‏ ولا قالوا Ru‏ 
ولا بصرٌ وإنما قالوا $9 OÙ es‏ الله 
at‏ أطلق ذلك. ومنهم من قال: له 
He‏ بمعنى معلوم وله قدرةٌ بمعتى مقدور 
ولم يطلقوا غير )١٤ ١١٤ cU) ENS‏ 

- قال pl"‏ الهذيل' : هو عالمٌ بعلم هو هو 
وهو قادرٌ بقدرة هي هو وهو حيّ بحياة هي 
هوء وكذلك قال في سمعه ويصره وقلمه 
وعرّنه وعظمته وجلاله وكيريائه وفى سائر 
صفاته cul‏ وكان يقول: إذا قلت ol‏ الله 


Ao 





C 


عالم 

— يقال لهم (للمعتزلة) : وجدنا أسم 2 
مشتق من علم واسم قادر اشتق من 8,43( 
MS,‏ اسم حي اشتق من k>‏ وأسم 
سميع اشتق من سمعء واسم بصير GM‏ 
من بصر. ولا تخلو أسماء الله من أن 
تكون مشتقة أو لافادة معتى أو على طريق 
التلقين فلا يجوز أن eus‏ الله تعالى على 
طريق التلقين باسم ليس فيه إفادة معنى 
وليس مشتمًا من صفةء فإذا قلنا الله تعالى 
فادر فليس تلقينا كقولنا زيد وعمروء وعلى 
هذا إجماع المسلمين . وإذا لم يكن كذلك 
Lab‏ كان Uta‏ من علمء Ji‏ وجب 
إثبات العلمء وإن كان ذلك إفادة معنى قلا 
يختلف ما هو لافادة معنى واجب أن يكون 
العالم & أن له Ule‏ أن يكون كل ee‏ 
فهو ذو علم كما إذا كان قولي موجود يفيد 
UM Us‏ كان الباري تعالى واجيا إثياته 
لأنه سبحانه موجود. (توحء EVA‏ 

إن قال قائل لِم قلتم أن الله تعالى ile‏ 
قيل له ON‏ الأفعال المُحكمة لا 25 فر 
الحكمة إلا من عالم وذلك أنه لا يجوز أن 
يحوك الديباج بالنقاوير ويصنع دقائق 
الصناعة من لا يحسن ذلك ولا يعلمه. 
)١١ ء٠١ call)‏ 


A" 


حكى عن 'معمّر" أنه كان ol Jya‏ البارئ 
عالم بعلم ol,‏ علمه كان Ule‏ له «gro‏ 
والمعنى كان لمعنى لا إلى غايةء وكذلك 
كان قوله فى سائر الصفات. cla)‏ 
(AANA‏ 00( 

قال قائلون من اليغداديين: ليس معنى أن 
]^131 عالم معنى pU‏ ولا معنی E‏ 
ولكن معنى ol‏ البارئ fo‏ معتى أنه قادرء 
ومعنى AT‏ سميع معنى أنّه عا 
بالمسموعات» ومعنى أنه pue‏ معنى أنه 
عالم بالمیصرات» ولیس معنى pd‏ عند 
هو لاء معنى حي Pur‏ عالم c jb‏ 
وكذلك ليس معنى القول في البارئ أنه 
قديم معنى أنه عالم ولا معنى أنه حي 
قاحر. (مقاء كك (MT‏ 

كان (عبدالله بن (OS‏ يقول: معنى OÙ‏ 
الله عالم of‏ له علمًا. (مقاء )٠١ ١0159‏ 
إختلفت المعتزلة هل يقال لله علم وقدرة el‏ 
لا وهم أربع فرق: فالفرقة الأولى منهم 
يزعمون Ub‏ نقول للبارئ Ule‏ ونرجع إلى 


أنه عالم ونقول له قدرة ونرجع إلى أنه 


قادر OM‏ الله سبحانه أطلق العلم فقال: 


45 بعلم (النساء: (vw‏ وأطلق 
القدرة EN aC Ai 5 En. Pp‏ 
حلقهم هو هو KG‏ 4 (فصلت: .30( 


ولم he‏ هذا في شيءَ من صفات الذات 
ولم يقولوا حياة بمعنى حي ولا emm‏ 
بمعنى سميع وإنما أطلقوا ذلك في العلم 
والقدرة من صفات الذات bö‏ والقائل 
بهذا “النظام' وأكثر معتزلة البصربين وأكثر 


معتزلة البغداديين. والفرقة الثانية منهم 


> له‎ al 


عالم 

ül ونعيت عن‎ 4l هو‎ Ule له‎ LS — pile 
جهلا ودللت على معلوم كان أو يكون.‎ 
وإذا قلت قادرٌ نفيتٌ عن الله عجرًا وأثيتت‎ 
على‎ cds, سبحانه‎ 
لله حياة‎ 


aj‏ قدرة هى الله 


1 . .94 
معدو ر € Isl,‏ كلت 


LS‏ الله CAD s‏ عن الله مونًا . (مقاء 
(a 6‏ 
- قال "عبّاد" : هو elle‏ قادر Ze‏ ولا Gub‏ 


له Kle‏ ولا قدرةٌ ولا slo‏ ولا أثبت سمعًا 
ولا أئثبت بصرًا وأقول: هو عالم لا de‏ 
وقادر Y‏ بقدرة Y Le‏ بحياة ges‏ لا 
t‏ وكذلك سائر هأ يسمى به من 
الأسماء التي يُستى بها لا لفعله ولا لفعل 
غيره. (VE 2156 cl)‏ 
- قال 'ضرار": معنى أن الله عالم أنه ليس 
بجاهل ومعتى أنه قادر أنه ليس بعاجر 


ومعنى آنه fe‏ أنه ليس mne‏ (مقاء 
1ل (NE‏ 
- قال 'النظام" : PLE‏ عالم إثبات داته 


ونقي الجهل عنه» ومعنى قولي قادر إثبات 
ذاته ونفي العجز عنه» ومعنى قولي حي 
إثبات ذاته ونفى الموت عنهء وكذلك قوله 
فی سائر صفات الذات على هذا ead pi‏ 
(مقاء )١ ۱٦۷‏ 

- قال آخحرون من المعتزلة: Li‏ اختلفت 
الأسماء والصفات لاختلاف الفوائد التى 
تقع عندها وذلك È‏ إذا قلنا ol‏ الله JU‏ 
أفدناك Ule‏ به ub,‏ خلاف ما لا يجوز أن 
Le‏ وأفدناك إكذاب من زعم أنه جاهل 
ودللنا ل على أن له معلومات» هذا معتى 
قولنا أن الله عالم. (مقاء (YP VW‏ 


eiie‏ عالم 


كما يقال: الانسان عاقل Y,‏ يقال: de‏ 
الشيءَ ما لم يرد عليه. (معاء 7359 (MY‏ 


الإرادة ob‏ أحدث الارادة oY‏ يكون كان 
ob Uie‏ يكونء وإِنْ أحدث الإرادة لأن 
لا يكون كان عالمًا db‏ لا يكونء ol‏ لم 
يُحدث إرادة OY‏ يكون ولا إرادة oY‏ لا 
يكون لم يكن عالمًا dt‏ يكون ولا عالمًا 
بأنه لا يكون. (مقاء (TYY.‏ 


file‏ بعلم 
- مما يدل على أن الله تعالى عالم بعلم أنه 


لا يخلو ol‏ يكون الله عالمًا بنفسه أو بعلم 
يستحيل OT‏ يكون هو نفسه. Db‏ كان عالمًا 
aca,‏ كانت تفسه oM Ue‏ قائلا لو قال 
oj‏ الله تعالى pile‏ بمعنى هو غيره لوجب 
عله أن يكون ذلك المعنى علماء 
ويستحيل أن يكون العلم Le‏ أو العالِم 
Ule‏ أو يكون الله تعالى بمعتى all‏ 
ألا ترى أن الطريق الذى (a)‏ يعلم ol‏ 
العلم علمء Mi ol‏ به ON QE‏ قدرة 
الانسان التى لا يعلم بها لا يجوز أن 
تكون Ub le‏ إستحال أن يكون البارى 
تعالى Ue‏ استحال أن يكون Le‏ لنقسهء 
فإذا استحال ذلك صح أنه عالم بعلم 
يستحيل أن يكون هو نفسه. (المء 


AY 


يقولون: لله علم بمعنى pole‏ وله قدرة 
بمعنى مقدور وذلك أن الله :J6‏ ولا 
al a 55 54‏ (البقرة: (Yoo‏ 
أراد: من معلومه» والمسلمون إذا رأوا 
المطر قالوا: هذه قدرة الله أي مقدوره» 
ولم يقولوا ذلك في t e‏ من صمات 
الذات إلا في العلم والقدرة. as pally‏ 
الثالثة منهم يزعمون أن لله Ule‏ هو هو 
وقدرة هي هو وحياة هي هو وسمعًا هو 
هوء وكذلك قالوا فى سائر صفات 
الذات» والقائل بهذا القول "أبو الهذيل" 
وأصحابه. والفرقة الرابعة منهم يزعمون 
أنه لا يقال لله علم ولا يقال قدرة ولا يقال 
سمع ولا بصر ولا يقال لا علم له ولا لا 
قدرة له وكذلك قالوا فى سائر cU‏ 
الذاتء والقائل بهذه المقالة “العيادية* 
أصحاب "عباد بن سليمن"*. (مقاء 
)١6 « YAV‏ 


قالت "السكاكية" إن الله عالم في نفسه 
ol,‏ الوصف له بالعلم من صفات ذاتهء 
غير أنه لا يوصف بأنه عالم حتى يكون 
الشىءء فإذا كان قيل pile‏ به وما لم يكن 
الشيء لم يوصف b‏ عالم به» ON‏ الشيء 
ليس» وليس يصح العلم بما ليس. (مقاء 


(Ve 048 


- إن الله لم يزل عالمًا والعلم صفة له في (EE‏ 

ذاته ولا يوصف al‏ عالم بالشيء حتى 

يكون» كما o]‏ الإنسان موصوف باليصر file‏ عالم 

يلاقيهء ولا سميع له حتى يرد على سمعه يدل على أن العالم le‏ ثم يعلم dale‏ بعد 


AA 


فعلمنا ob‏ العجز لا يضاد الفعل ON‏ 
عجزي لَوْ SU‏ فعلى للحركة» لكان تضاد 
وقوع الحركة من ريي في جسمي . (D‏ 
18ء (Y‏ 

ضدهء SU‏ إستحال أن يعجز العاجز عن 
الشىء لتركه „aj‏ (المء 04 (f‏ 


إن قالوا فيجوز D‏ يُكلف الله تعالى الشىء 


مع عدم الجارحة 242-99 de € xaJ‏ لهم 
oM CY)‏ المأمور إنما يؤمر ليقبل أو ليترك 
دمع Ur‏ الجارحة لا يوجد A‏ ولا 3 
فلو وجب FE lb‏ " تعالى الانسان 
بالشيء مع 
القدرة كلهاء لوجب إذا أمر الله تعالى 
الله تعالى وبأنه À‏ أن Jl o AL‏ مع 
يجب إذا آمر الانسان مع عدم القدرة على 
وعم 
و جود jy)‏ الذي لم pins‏ !)44 5 
بوجوده. )١ CC. «QD‏ 

اختلفت المعتزلة في العنجز على ثلا 

مقالات: Ul Toi Ju‏ هو العاجرٌ 
ولیس له عجز غيره یعجز JU, cu‏ أكثر 
المعتزلة: العجز غير العاجز. وقال 
'عباد" : العجز غير الاإنان»ء ولا Jal‏ 
غير العاجزء لان قولي ie‏ خبر عن 
ov]‏ وعجر . (Yu YEY cla)‏ 


ما أمره بهء أن pb‏ 


إذا عدمت» عدمت القدرة كلهاء 


عام 


ذلك لجاز لزاعم أن يزعم أن الفعل 
الحكمي يدل على أن العلم علم ثم يُعلم 
أنه QUI‏ بعد ذلكء وإذا لم يجز هذا 
وتكافاً القولان وجب أن تكون الدلالة 
على أن العالم ei‏ دلالة على العلم . 
CM uin‏ 


عام 

- إختلفوا في ell) Sol‏ فزعم زاعمون 
أن الخبر قد يكون Ll‏ كالخير عن 
أو بعضه قيكون عاماء pell)‏ ما عم إثنين 
فصاعذاء ويكون Lol Ule‏ وهو ما كان 
في إثنين من النوع المذكور اسمه في 
الخبرء أو Les‏ هو أكثر من ذلك بعد OÙ‏ 
يكون دول الكل وهلا 43 J‏ "اين 
الراوندي" "As > ail",‏ (مقاء 
(Yo 6‏ 

- الخبر الخاصَ لا يكون tdi, Ute‏ لا 
يكون خاصاء والخاص ما كان Ve‏ عن 
الواحد والعامٌ ما عم اثنين فصاعذاء وهذا 
"abe" d,‏ بن سليمن ' 9 yf.‏ 0. (مقاء 
1.££1( 


عجر 

- ليس العجز مضادًا للفعل وذلك أنه ليس 
من جنس من أجناس الفعل من حركة 
وسكون وغيرهما من سائر الأعراض إلا 
وقد يجوز أن يخلقه الله مع العجزء فعلمنا 
ob cl‏ العجز Y‏ يضاد الفعل OÙ‏ 
الأجسام والجواهر من أفعال الله تعالىء 


Jis 


تطوّق الشبه عليها حتى لا يروم أحد تغبير 
شىء منها أو تبديل كلمة قالهاء إلا كشف 
الله 5e‏ وجل pan‏ ت وأظهر في الأمة P‏ 


A 


- زعم "عبّاد" أن العجز لا يقال أنه $e‏ 
عن شىء وأن القوة لا تكون $9 لا على 
شىء: وقال أكثر المعتزلة: العجز عجر 
عن القعل. (مقاء 3517 ۷) 


(رسء 4.41( 
عدالة الرواة 
Lij-‏ صار من أثبت حدوث العالم عداوة 


والمحدث له من الفلاسفة» إلى الاستدلال -قالت المعتزلة إلا "يشر بن المعتمر' 


وطوائف منهم أن الولاية من الله سبحانه 
للمؤمنين مع إيمانهمء وكذلك عداوته 
للكافرين مع AS‏ والولاية عندهم 
الأحكام الشرعيّة والمذح وإحداث 
الألطاف والعداوة Lo‏ ذلك» وكذلك قالوا 
فى الرضى والسخط. (Y (Yo (Us)‏ 


ART 


- أجمعوا على أن الخلق لا يقدرون على 


الخروج من ما سبق في علم الله re)‏ 
وإرادته لهم وعلى OÙ‏ طاعته تعالى واجب 
عليهم قيما أمرهم بهء والكقر واجب 
Ol, ekol‏ كان السابق فى علمه فيهم 
وإرادته لهم أنهم Y‏ يطعيونه. op‏ ترك 
معصيته لازم لجميعهم Oly‏ کان السابق في 
علمه وارادته أنهم يعصونه» وإنه تعالى 
يطاليهم بالأمر والنهي ويحمدهم على 
الطاعة فيما أمروا به perds‏ على المعصية 
فيما نهوا عنه. وإن جميع ذلك عدل منه 
teede JU‏ كما أنه عادل على من خلقه 
منهم مع علمه أنه يكفر إذا opal‏ وأعطاه 
القدرة التي يعلم أنها تصيّره إلى معصيته. 
وأنه عدل في تبقية المؤمنين إلى الوقت 


بالأعراض والجواهر لدفعهم الرسل 
وإنكارهم لجواز مجيئهمء وإذا كان العلم 
قد حصل UJ‏ بجواز مجيئهم في المعقول 
وغلط من ذَفَع ذلك» oU,‏ صدقهم بالآيات 
التي ظهرت عليهم لم يسع لمن عرف من 
ذلك ما عرفه؟ أن يعدل عن طرقهم إلى 
طرق من دفعهم وأحال مجيئهم. فلما كان 
هذا Cly‏ لما ذكرناه عند سلف XE‏ 
والخلف كان اجتهاد الخلف فى طلب 
أخيار النبي صلى الله عليه les‏ 
والاحشاط فى عدالة الرواة Lots‏ عندهمء 
ليكونوا فيما يعتقدون من ذلك على يقين. 
ولذلك كان أحدهم يرحل إلى البلاد 
البعيدة في طلب كلمة تيلغه عن رسول الله 
صلى الله عليه es‏ حرصا على معرفة 
الحى من وجهه وطلبًا للأدلة الصحيحة فيه 
حتى يثلح صدورهم le‏ يعتقدونه وتسكن 
نفوسهم إلى ما يتديتنون به ويقال رقوا 
يذلك من 45 الله في تقليده لمن يعظمه من 
ساداته يغير دلالة يقتضي ذلك. ولما 
كلفهم الله je‏ وجل ذلك وجعل أخبار es‏ 
صلى الله عليه وسلم Ub‏ إلى المعارف 
Le‏ كلفهم إلى آخر الزمان حفظ أخباره 


4. 


الاكتساب إنما لم يقع لعدم الاستطاعة Y‏ 
لعدم الحارحة . (Y «oV cJ)‏ 


pat clc 
نؤمن بعذاب القبرء ومنتكر ونكير عليهم‎ - 


الصلاة والسلام» ومسائلتهما المدفونين في 
القبور. (Tet ce»‏ 


- إِنْ عذاب القبر حق Ol,‏ الناس يقتلون في 


قبورهم بعد أن يحيون فيها ويسألون» 
con‏ الله من أحب es‏ وأنهم لا 
يذوقون ألم الموت بعد ذلك كما " 
تعالى: لا SE ua c5‏ | 
ANT SE‏ (الدخان: à des OI‏ 
يتفخ في الصور قبل يوم القيامة فيصعق من 
فى السموات ومن شاء الله. ثم ينفخ في 
آخری؟ bol‏ هم Us lau els‏ وعلى أن 
اله ييعثهم كما بدأهم عر al‏ غر اء وأن 
الأجساد التى celbi‏ وعصت هى التى 
تبعث يوم c «Lai‏ وكذلك الجلود التي 
كانت في الدنيا والألسنة والأيدي 
والأرجل هي التي تشهد عليهم يوم 


القماهة . )3 0 ° 14( 


عرش 
- السماوات فوقها العرش» فلما كان العرش 


فوق السماوات قال : أمنتم من في السماء 
لأنه مستو على العرش الذي فوق 
(ol ua Ji‏ وكل ما على فهو سماءء 
والعرش أعلا السماوات. (توح» 
(YA «Y‏ 


Lil, -‏ المسلمين جميعًا يرفعون أيديهم إذا 


pie‏ القدرة 


التى يعلم أنهم يكفرون فيه ويرتدون Ue‏ 
كانوا عليه من إيمانهم وتعذييه لهم على 
الخزام المنقطع بالعذاب الوابقء je «M‏ 
وجل مالك لجميع ذلك فيهم غير محتاج 
فى فعله إلى تمليك غيره له ذلك» حتى 
يكون جائرًا فيه قبل تملکهء بل هو تعالى 
ما يشاء كما قال 5 وجل: فعال لما 
يريك (رس› (lieo‏ 

- إن قال pls‏ هل لله تعالى أن Jg‏ الأطفال 
فى الآخرةء قيل له لله تعالى ذلك وهو 
جرم متنأو بعقاب Y‏ يتناهى ودسحير 
الحيوان بعضهم لبعض والاتعام على 
بعضهم دون بعض وخلقه إِيّاهم مع dele‏ 
بأنهم يكفرون كل ذلك dae‏ منه. «eU‏ 
الال 4( 


عدم القدرة 


- إن LB‏ اليس فى عدم الجارحة عدم 
الفعلء قبل لهم في عدم الجارحة عدم 
القدرة» وفى عدم القدرة عدم الاكتساب. 
لأنها إذا عدمت عدمت القدرة. فلعدم 
القدرة ما استحال الكسب إذا عدمت 
الجارحةء لا لعدم الجارحة» ولو عدمت 
الجارحة ووجدت القدرة لكان الاكتساب 
«ll‏ ولو كان إنما استحال الاكتساب 
لعدم الجارحةء لكان إذا وجدت وجد 
الكسب. Ul‏ كانت توجد ويقارنها العجر 
وتعدم القدرة قلا يكون كسب ol elo‏ 


Jae ۹۱ 


دعوا نحو السماء ON‏ الله تعالى على الوقت الثانى فهو موفق OM‏ يؤمن فى 
العرش الذي هو فوق السماواتء استواء الثانى» ولو كان في هذا الوقت كاقرّاء 
بمعتى القهر والغلية. فلولا OÙ‏ الله مستو وكذلك العصمة عنده CA‏ من ألطاف 
على العرش بالمعنى الذي أراده تعالى لم الله. (مقاء 253 Co‏ 

يرفعوا أيديهم نحو العرش كما لا يحطونها -القول فى العصمة. إختلفوا في العصمة 


إذا دعوا إلى الأرض. (YYY ce‏ فقال بعضهم: العصمة من الله سيحانه 
واب للمعتصمين. di,‏ بعضهم : العصمة 
KH‏ لطف من الله dai‏ بالعبد قيكوتن به 


- إذا انضمَ جزء إلى جزء حدث bly dyb‏ معتصمًا. JU,‏ يعضهم: العصمة على 
العرض يكون بانضمام جزءين إليهماء ol)‏ وجهين: أحدهما هو الدعاء والبيان 
العمق يحدث ob‏ يطبق على أربعة أجزاء ‏ والزجر والوعد والوعيد وقد فعله 
أربعةٌ أجزاءء فتكون الثمانية الأجزاء بالكافرينء ولكن لا يُطلق أنه معصومء 
جسما عريضا طویلا عميمًا. dia, cL)‏ أن الله عصمه فلم يعتصم € MI,‏ جه 
M (AY oY‏ ما يزيد الله المؤمنين بإيمانهم من 

-َلِمَ colL‏ المعانى القائمة بالأجسام الألطاف والأحكام والتأييدء وقد يتفاضل 
أعراضًا فقال قائلون: سُمّيت بذلك UON‏ الئاس فى العصمة ويكون ضرب من 
تعترض فى الأجسام وتقوم بهاء وأنكر العصمة إذا آتاه بعض عبيده امن طوعًاء 
هؤلاء أن يوجد عرض لا في مكان أو وإذا أعطاه غيره ازداد كفرّاء وإذا منعه eG]‏ 
يحدث عرض لا فى جسمء dj dM,‏ أتى بكفر دون ذلك فيتفضل به على من 
'النظّام" وكثير من أهل النظر. (مقاء يعلم أنه ينتفعء ويمنعه من يعلم أنه يزداد 
(IY «Y14‏ كفرًا. (مقاء YY‏ ۷) 


- j 


(o FY‏ — وصفوا العقل فقالوا: منه علم الاضطرار 
الذي يفرق الإنسان به بين نفسه وبين 
عصمة الحمار وبين السماء وبين الأرض وما |« 


- قال “الجبّائي" : التوفيق هو اللطف الذي ds‏ ومنه القوة على اكتساب العلمء 
فى معلوم الله سحانه € إذا du‏ 533 وزعموا أن العقل ib‏ نسمّيه Xe‏ 
الانسان OU‏ فى الوقتء فيكون ذلك بمعنى أنه معقولء Mas‏ قول "أبي 
اللطف SY is‏ يؤمنء ly‏ الكافر إذا الهذيل'. )٦ ء٤4۸٠ (Ua)‏ 
فعل به اللطف الذي يوقق للايمان فى -اليلوغ هو تكامل العقل» والعقل عندهم 


۹۲ 


بعد الكفر بلا فصل» Ma,‏ قول "بشر بن 
المعتمر" والأول قول "الاسكافى". 
(مقاء (A FAA‏ | 

- قال بعضهم العلة قبل المعلول حيث 
كانتء والعلة cokle‏ علة tirg‏ وهي 
قبل الموجب» وهي التي إذا كانت لم يكن 
من Web‏ تصرّف في معناهاء ولم يجز 
ds‏ ترك لها أرادّه بعد وجودهاء وعلة قبل 
معلولها وقد يكون معها التصرّف والاختيار 
للشىء وخلافه وذلك لأنى قد أقول: 
«bi‏ الله OÙ‏ الله أمرنيى» أعنى لأجل 
الأمرء CNET‏ في طاعة الله clg pl,‏ وقد 
تمكننى مخالفة الأمر وترك المأمور يه قد 
كان ذلك من كثير من الخلق. alta,‏ قوله: 
Gl‏ جاك Un‏ دعو تنا > AN‏ 
أرسلت إلى. (مقاء (Wr (YA‏ 

- قال قاتلون: Al‏ علتان: ale‏ قبل المعلول 
وهي متقدمة بوقت واحدء وما jte‏ أن 
يتقدم EAN‏ أكثر من وقت واحد فليس 
cd du‏ ولا يجوز أن يكون de, ed de‏ 
أخرى تكون مع معلولها كالضرب والألم 
وما أشبه cells‏ وهذا قول "السجبائى'. 
(o 59٠ cU)‏ | 

- قال قائلون: العلة لا تكون إلا مع 
معلولهاء وما piii‏ وجوذه وجود الشىء 
فليس بعلة لهء وزعم هؤلاء أن الاستطاعة 
de‏ للفعل Y Lol,‏ تكون yi‏ معه. (مقاء 
.Y'À*‏ 4( 

- العلة Y‏ تكون إلا مع معلولهاء وأنكروا أن 
تكون الاستطاعة cile‏ وهذا قول "عباد بن 
سليمن ". cla)‏ ۹۰ء (Y‏ 


عقل على غير مثال 


هو العلمء وإِنّما 22 oM sae‏ الإنسان 
يمنع به عما لا يمنع المجنول نقسه عنهء 
ol,‏ ذلك مأخوذ من عقال البعيرء وإنما 
سُمَى عقاله عقالا لأنه يُمنَعم به. (مقاء 
)١١ .£A*‏ 

- معنى العقل Lil‏ هو المئع عنده (الجبائي) 
وهو مأخوذ من عقال البعير» وإنما سمي 
علمه is‏ من هذا. cla)‏ "ام \( 


عقل على غير مثال 

ue -‏ نبيّه صلى الله عليه di,‏ وسلم ولقنه 
الحجاج عليهم في إنكارهم البعث من 
وجهين على طائفتين Ye‏ طائفة csl‏ 
بالخلق الأول وأنكرت الثانى» وطائفة 
جحدت ذلك pi‏ العالم» qum‏ على 
المقرّ منها بالخلق الأول بقوله C D}‏ 
MET és 4 UU oí‏ 
وبقولر is 2 Gn BE «dí p‏ 
وهو s‏ € (الروم: d; (YY‏ 
Six G»‏ ودود (الأعراف: (QA‏ 
eee‏ بهذه الآيات على أن من قدر أن 
يفعل D‏ على غير مثال سابق فهو أقدر 
أن يفعل cime ai‏ فهو أهون عليه فيما 


بينكم وتعارقكم. (إسء )۲١ ١۵‏ 


علة 

- قال بعضهم : de‏ كل شيء cabo‏ ومحال 
أن تكون le‏ الشىء cane‏ وجعل قائل هذا 
القول نفسه على آنه إذا حمل ade E‏ 
بأنه حامل له بعد حمله يكون بلا «bei‏ 
وعلى ol‏ عداوة الله سيحانه للكافرين تكون 


ele av 
. وهذا قول "النظام"‎ cle اختيار يكون فيما‎ ale 
(Y &YAN cU) فعلة مع‎ cokle ul قال بعضهم:‎ - 
قبل المعلول. فعلة‎ ale, d roll 
le الاختيار قبل‎ des الاضطرار مع المعلول»‎ 
o A SE © A الضرب - قال تعالى:‎ Jis الاضطرار‎ abe المعلول»‎ 
(t - Y - Y (الرحمن:‎ «Sci SE فالألم مع‎ d ضربت إنسانا‎ l3 والألم‎ 
: Jus وبين القرآن؛‎ Ol! الضرب وهو الاضطرارء وكذلك إذا دفعت مرق بين‎ 
GE cule فجعل يعيدهاء‎ T «lé للذهاب والذهاب‎ de حجرًا فذهب فالدفع‎ 
(Y Ye ep بينهما.‎ GG ضرورة وهي معهء وقالوا: الأمر علة  أي‎ 
الفعل -أجمع المسلمون قبل حدوث الجهمية‎ de والعلة (؟)‎ abs الاختيار وهو‎ 


وهي قله . c Y AÀ clas)‏ 1( والمعتزلة والحرورية - على أن لله علمًا لم 
يزلء وقد قالوا: علم iy‏ لم cd n‏ وعلم 
ale‏ الاضطرار الله سابق فى الأشياءء ولا يمنعون أن 


- قال بعضهم: العلّة lu colle‏ مع يقولوا في كل حادثة nues‏ ونازلة تنزل: 
المعلول ile,‏ قبل المعلول. alo‏ كل هذا سابق فى de‏ الله» فمن جحد أن 
الاضطرار مع المعلولء des‏ الاختيار قبل d‏ علمّاء ax‏ خالف المسلمين» وخرج 
المعلولء dé‏ الاضطرار بمنزلة الضرب عن إتفاقهم. (إباء (A.V‏ 
والألم إذا ضربت cub CUI‏ فالألم مع -قالوا (المعتزلة): لا يجوز أن يكون de‏ 
الضرب وهو الاضطرارء وكذلك إذا دفعت الله محدثا SN‏ ذلك يقتضى أن يكون 
حجرًا فذهب فالدفع de‏ للذهاب is ze‏ بعلم آخرء كذلك لا إلى غاية. 


ضرورة وهي معهء وقالوا: الأمر de‏ (ياء ٠۲١‏ ) 
الاختيار وهو abs‏ والعلّة (؟) de‏ الفعطل - فلمًا كان الله Se‏ وجل لم Le Jo‏ إذ لم 
وهی Lalo‏ (مقاء (Y VAA‏ يجز أن يكون لم Ju‏ بخلاف العلم 
موصوفا استحال أن يكون لم Jy‏ بخلاف 

die‏ الكلام موصوفاء لأن خلاف الكلام الذي 


- العلل منها ما يتقدم المعلول كالارادة Y‏ يكون معه كلام سكوت أو أقة» كما أن 
الموجبة وما أشبه ذلك مما يتقدم خلاف العلم الذي لا يكون معه علم جهل 
المعلولء xe‏ يكون معلولها معها كحركة ‏ أو شك أو آفة ويستحيل OÙ‏ يوصف رينا 
ساقي التي أَبْني عليها حركتيء des‏ تكون جل وعلا بخلاف العلم» وكذلك يستحيل 
بعد وهى الغرض كقول القائل: إِنّما ia‏ أن يوصف بخلاف الكلام من السكوت 
هذه السقيفة لأستظل بهاء والاستظلال والآفاتء فوجب لذلك أن يكون لم يزل 


At 


(0 ٠ 


لله تعالى قدرة وحياة - العلم صفة d‏ سبحانه في ذاته 4l,‏ عالم 


في نفسه غير أنه لا يوصف pile dl‏ حتى 
يكون bb cs, S)‏ كان كيل عالم بدء وما 
لم يكن الشيء لم يوصف بأنه عالم بهء 
ON‏ الشيء ليسء وليس um‏ العلم يما 
c uH‏ وهذا قول يُحكى عن " السكاكية " . 
(مقاء )٠١ 5498٠‏ 


- لم يزل الله عالماء والعلم صفة له في 


Y, cols‏ يوصف بأنه pile‏ بالشيء حتى 
يكون ‏ (مقل (yé 28٠‏ 


- كان (الجبائي) لا يسمي العلم Le‏ قبل 


كونه لأنه اعتقاد الشىء على ما هو به 
بضرورة أو بدليل. (OY coYY clee)‏ 


علم الاصطرار 
- "أبو الهذيل' وكان يقول أن الإدراك يحل 


(Y cY MY الاضطرار. (مقاء‎ 


علم الله على شرط 
- علم الله على شرط على مقالتين: فقال 


كثير من المتكلمين من معتزلة البصريين 
والبغداديين إلا 'هشامًا' ol "Ce",‏ الله 
يعلم أنه يعذب الكافر o]‏ لم Là‏ من كفره 
ul;‏ لا ad‏ إن تاب من كفره ومات GG‏ 
غير متجانف لاثم JU,‏ "هشام الفوّطى' 
و"عبّاد*: Y‏ يجوز ذلك لما فيه من 
b‏ واه E‏ وجل y‏ يجوز أن y‏ صف 
d‏ يعلم على شرطٍ ويُخبر على شرطٍء 


ule‏ الاضطرار 


. عالمًا‎ Jy وجب أن يكون لم‎ LS Uds 
(TI «c» 


الدليل على ol‏ 
كالدليل على ob‏ 


(YA «Y 


قال أكثر المعتزلة والخوارج وكثير من 
المرجئة وبعض الزيدية أن الله die‏ قادرٌ 
Éo‏ بنفسه لا بعلم وقدرة وحياة» وأطلقوا 
أن à‏ علمًا بمعتى أنه ele‏ وله قدرة 
بمعنی أنه 36( ولم يطلقوا ذلك على 
الحياة ولم يقولوا: له حياة ولا قالوا سمح 
ولا بصرٌ Wp‏ قالوا 535 OY es‏ الله 
so.‏ أطلق ذلك ومنهم من قال: aj‏ 
علم بمعنى معلوم وله قدرة بمعنى مقدور 
ولم يطلقوا غير ذلك. (مقاء (Yato‏ 

من الروافض من يقول: معنى أن الله يعلم 
معنى أنه op eja‏ قيل لهم فلم يزل 
Lle‏ بنفسه؟ قال بعضهم: لم يكن eim‏ 
نفسه حتى فعل العلم لأنه قد كان UJ,‏ 
يفعل » وقال بعضهم : لم يزل يعلم نقسه» 
فإن قيل لهم: فلم يزل يفعل؟ قالوا: نعم 
ولم يقولوا بقدم الفعل. )٠١ YYe cla)‏ 
حكى عن d‏ بن الحكم" أنه قال إن 
العلم صفة لله وليس هى هو ولا غيره ولا 
بعضهء ul,‏ لا يجوز òl‏ يقال [له] caa‏ 
ولا يقال له قديمء OW‏ الصفة لا توصف 
عنده» وكذلك قوله فى سائر صفاته من 
المدرة والإرادة والحياة وسائر ذلك Vel‏ لا 
هي الله ولا هى غيره ولا هي قديمة ولا 
مُحدّئة. (مقاء ٠ 01١1117‏ 


لله تعالى Lie‏ . (المء 


—— 


JS 


لجاز لزاعم أن يزعم أنها تدل على علمناء 
ولا تدل على أنا علماء. وإذا لم يجز هذا 
لم يجز ما قاله هذا القائل. (المء (E ١١‏ 


عیں 
- أجمعت المعتزلة Ty‏ على إنكار العين 


واليد وافترقوا في ذلك على مقالتين: 
فمنهم من أنكر أن يقال: لله يدان وأنكر 
أن يقال ٳِته ذو عين ol,‏ له عينين» ومنهم 
من زعم أن لله يدا Ol,‏ له يدين وذهب في 
معنى ذلك إلى أن اليد نعمةء وذهب في 
معنى العين إلى أنه أراد العلم وأنه عالم» 
5b,‏ قول الله $ X5 Ro‏ عل 
(A iab) 3‏ أي بعلمى. (مقاء 
)٠١ 6140‏ 


qo 


وجوّز مخالفوهم OÙ‏ يوصف الله He‏ 
يخبر] على cb us‏ والشرط فى المخبر عنه 
ويعلم على شرط والشرط في المعلوم. 


(۳ 1A۳ clas) 


- إن قال قائل لم قلتم إن للباري تعالى Ule‏ 
T‏ > قيل له OY‏ الصنائع الحكميّة كما 
لا تقع E.‏ إلا من عالم كذلك لا تحدث 
منا إلا من ذي re‏ فلو لم تدل الصنائع 
أن مَنْ ظهرت Le ae‏ فهو عالم. فلو دلت 
على أن الباري تعالى عالم EU‏ على 
دلالتها على CÌ‏ علماء ولم Jas‏ على ol‏ له 
Ule‏ قياسًا على دلالتها على Ule tJ i‏ 


© لاستحال أن els‏ وأن يتكلم البارى» oM‏ 
t‏ القديم لا يجوز عدمه كما لا يجوز 
حدوثه» فكان يجب أن Y‏ يكون الباري 
تعالى SG‏ ولا آمرًا ولا Cal‏ على وجه 
من الوجوه» limy‏ فاسد Lie‏ وعندهم. 
| وإذا فسد هذاء 22 وئيت أن الياري eJ‏ 
غير منكلم 0 ds‏ متكلمًا قاتلا. (المء ۱۷ء (v‏ 
- مما يذل من القياس على أن الله تعالى لم 
JE‏ متكلمّاء آنه لو كان لم يزل غير متكلم غيرية 
وهو ممن لا يستحيل عليه الكلامء لكان op-‏ معنى الغيريّة جواز مفارقة ael‏ الشيئين 
موصوفا Las‏ من أضتاد الكلام من EU‏ على وجه من الوجوه» cl B‏ 
السكوت أو الآقة. ولو كان لم dx‏ الدلالة على pii‏ الباري تعالى وعلمهء 
موصوفا بضد الكلامء لكان ضد Ji (ASI‏ أن يكونا Loue‏ (المء (OY‏ 
قديمًا. ولو كان ضد الكلام Lots‏ 
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بالإيمان من أسماء الدين» وكان يزعم أن 
في اليهودي إيمانا 485 به ULL. Cops‏ 
من أسماء اللغة. (AY 5794 cU).‏ 
'الأصم' تنكر أن 
يكون الفاسق Éj‏ وتقول إن الفاسق 
ليس orje‏ ولا كافرء وتسمّيه Aya‏ بين 
المنزلتين وتقول: فى الفاسق إيمان v‏ 
نسميه به ۇم وفي Gil‏ إيمان Y‏ 


) ١5 559 (La) Cage نسمّيه به‎ 


delà 


أو عرضًا محدودًا أو EM‏ في TX‏ 
gs‏ له لا ولم يكن المرئئ SY Ge‏ 
محدود ولا GY‏ حال فى محدود ولا ad‏ 
جوهر ولا لأنه عرض . فلمًا لم يكن ذلك 
كذلك لم يجب القضاء بذلك على 
الغائب» كما لم يجب b]‏ لم نجد فاعلا 
إلا جسمًا ولا ES‏ إلا جوهرًا أو عَرَضًا 
ولا عالمًا قادرًا حيًا إلا يعلم وحياة وقدرة 
مُحدّئة ol‏ نقضي بذلك على الغائب. إذ لم 
يكن الفاعل فاعلا GY‏ جسم ولا الشىء 
شيئًا لأنه جوهر أو عَرّض. (المء 
٦‏ 14( 


p y bi, واحد‎ aes معت فاعل‎ o! 


ذلك فى الانسان Les UM‏ 4. وقال 
بعضهم: هو الفعل لا db‏ ولا بجارحة 
وهذا يستحيل منه. وقال بعضهم: معنى 
خالق أنه وقع مته الفعل مقدرًا JS‏ من 
وقع فعله مقذرًا فهو خالق له قديما كان أو 
محدثا. (مقاء (V YYA‏ 


- المعتزلة يأسرها إلا 





فاسق 

- حدثونا عن الفاسق من Jai‏ القبلة أمؤمن 
هوء قيل له نعم مؤمن بإيمانه فاسق بفسقه 
وكبيرته. (الم» ۷۵ )۱١‏ 

- لو كان الفاسق لا Legs‏ ولا كافرًا لم يكن 
منه كفر ولا إيمان ولا كان là,‏ ولا 
ملحدًا ولا Cl,‏ ولا عدواء Gb‏ استحال 
ذلك إستحال أن يكون الفاسق لا مؤمتا 
ولا كافرًا كما قالت المعتزلة. (المء 
ملاع (Yo‏ 

- من المرجئة من يقول الفاسق من أهل 
القملة لا يسمى بعد تقضي فعله LB‏ 
ومنهم من des‏ بعد تقضي فعله Lt‏ 
ومنهم من يقول: لا أقول لمرتكب الكبائر 
Eat‏ على GWY‏ دون أن يقال قاسق في 
كذا. (مقاء (Ve VEN‏ 

- إن الفاسق “lat‏ مؤمن من أسماء اللغة Los‏ 
فعله من الايمان. (مقاء YTA‏ 4( 

- إن الأسماء على ضربين: منها أسماء 
اللخةء ومتها أسماء الدينء فأسماء اللغة 
المشتقّة من الأفعال تتقضى مع تقضي 
الأفعال» وأسماء الدين يمى بها الإنسان 
بعد تقضى فعله وفى حالة فعلهء فالفاسى 
الملّن مؤمن من أسماء اللغة يتقضّى الاسم 
عنه مع تقضي فعله OO‏ ولیس يسمى 


AV 


A فرائض‎ 


$e واعتلوا بقول الله‎ dert الفرائض تلزم‎ 
(5 LE EE MA 3 o5 : وجل‎ 
(0 YYY a) .(\o : (الاسراء‎ 


à] -‏ لا pa‏ لأحد في الحقيقة إلا الله وحده 
هو الفاعل» ol,‏ الناس uj‏ تسب إليهم 
أفعالهمٍ على المجاز كما يقال: تحرّكت 
الشجرةٌ jb,‏ الفلك وزالت eM‏ 
(مقاء YYA‏ £( قصل 
- يقال لهم (لمعتزلة): آخبرونا عن قوة 


| 


الذي فارى "ضرار بن عمرو' به المعتزلة 


الايمانء أليست فضلا من الله تعالى؟ فلا 
do‏ من نعمء يقال لهم: فالتفضل أليس هو 
fX.‏ للمتفضل أن لا يتفضل به وله أن 
يتفضل ce‏ قلا بد من الاجابة إلى ذلك 
oY‏ ذلك هو الفرق بين الفضل وبين 
c Sla zs YI‏ فيقال هم وللمتفضل là]‏ أمر 
e ol O Les NU‏ التفضل ولا يتفضل 4 
فيأمرهم ob m‏ لم يعطهم كقدرة 


- كثير من "آهل الإثيات" يقولون ol‏ الايمان وخذلهمء وهذا هو قولنا ومذهينا . 
الإنسان فاعل في الحقيقة بمعنى مكتسيب  )١ ۴١ 4e‏ 
ويمتعون أنه TOT‏ وبلغنى أن بعضهم 
أطلق في الإنسان أنه محدث في الحقيقة Jia‏ 


— إدا کان و ضف الباري je‏ وجل بسائر La‏ 


ob ,S5‏ من كوته حا وقادرًا وعالمًا ومتكلمًا 
ومريدا وسميعًا وبصيرًا فى الحقيقة دون 
المجاز والتاقيب وجب إثبات هذه الصفات 
التى اتفق له 5e‏ وجل الأوصاف من أخص 
أسمائها. وقد أوضح ذلك بقوله je‏ وجل 
SD‏ الْمَيَّوَ SN‏ (الذاريات: JU, (oA‏ 
aile Ao»‏ (الساء: YX;» (Oui‏ 
d ab op ue x‏ يما € 
(البقرة: (Yoo‏ ولا يجب» إذا Lu‏ هذه 
الصفات له عر وجل على ما ds‏ العقول 
واللغة والاجماع عليهاء أن تكون محدثة. 
لأنه تعالى لم يزل موصوفا le‏ ولا يجب 


قوله إِنْ أعمال العياد مخلوقةء Hu ol)‏ 
واحدًا لقاعلين أحذهما lé‏ وهو الله 
والآخر اكتسيه وهو العبدء ol,‏ الله عر 
وجل فاعل لأفعال العباد في الحقيقة وهم 
فاعلون لها فى الحقيقة. (مقاء ١۲۸۱ء )٤‏ 

قالت المعتزلة كلها إلا "الناشي' Di‏ 
الانسان فاعل محدث ومخترع ومنشئ على 
الحقيقة دون المجاز. (مقاء 06۳۹ء (AY‏ 


بمعنى مكتيس. (مقاء )١ ٥٤١‏ 

من "آهل الاثبات" من يقول إن الله يفعل 
فى الحقيقة بمعنى يخلق» ol,‏ الانسان لا 
يفعل في الحقيقة وإنما يكتسب في التحقيق 
لأنّه لا يفعل Vl‏ من يخلقء 3b‏ كان معنى 
فاعل في اللغة معنى خالق» ولو جاز أن 
يخلق الانسان بعض كسبه لجاز Òi‏ يخلق 
فعله خلق كل فعله. (مقاء CA ٠654١‏ 


فرائض 


| 


- حكى JU‏ عن الخوارج أنهم لا يرون 


ol, Jet eei ما لم‎ lé على الناس‎ 


إذا لم يكن H~‏ کان قديما والقديم Y‏ 
د المحدثات. Uds‏ لم يكن للفعل ضد 
"m‏ لم يجب بنقي الفعل عن الله 
تعالى فى أزله إثيات Lis. i‏ كان للكلام 
ضدٌ لیس بکلام» وجب بنفي الكلام عن 
الله تعالى فى أزله إثبات ذلك الضد Y‏ 
محالة. (المء 1۹ء (v‏ 
الدليل من القياس على خلق أعمال الناس 
Ul‏ وجدنا الكفر LES‏ فاسدًا باطلا متناقضًا 
خلافا لما col‏ ووجدنا الايمان Cu‏ 
Lai‏ مُؤْلِمًا. ووجدنا الكافر يقصد ويجهد 
نفسه إلى أن يكون الكفر de Les‏ فيكون 
بخللاف قصده. ووجدنا الايمان لو شاء 
المؤمن أن Y‏ يكون Gje C‏ ولا 
مر مضاء لم يكن ذلك GLS‏ على حسب 
وقد علمنا أن الفعل لا 
يحدّث على حقيقته VE‏ من مُحَْدِث Mam]‏ 
عليها EN‏ لو جاز أن يحدث على حقيقته 
لا من مُحدِث أحدّثه على ما هو عليه لجاز 
أن يَحدّث الشىء فعلا لا من مُحدِث 
أحدثه علا . فلمًا لم يجز ذلك i‏ لم 
على ما هو عليه وهو قاصد إلى ذلك» لأنه 
لو جاز حدوث فعل على Ye‏ من 
قاصد لم يؤمن أن تكون الأفعال كلها 
cols‏ كما آنه لو جاز حدوث فعل لا من 
Jet‏ لم يؤمن أن تكون الأفعال كلها 
كذلك . وإذا كان هذا هكذا فقد وجب أن 
يكون للكفر us‏ أحدثه كقرًا ALU‏ 
قبيخا وهو قاصد إلى (MS‏ ولن يجوز أن 
يكون المحدِث له هو الكافر الذي يريد أن 


 هتدارإو‎ AA 


۹۹ 


أن تكون أعراضًا لأنه je‏ وجل ليس بجسم 
Ll,‏ توجد الأعراض فى الأجسام ويستدل 
بعروضها فيها وتعاقيها عليها على حدوئها 
ولا يجب أن تكون غيره je‏ وجل OÙ‏ غير 
الشيء مفارقه على وجه من الوجوهء 
والباري 5e‏ وجل لا يجوز مفارقة alo‏ له 
من قبل أن مفارقتها يوجب حلوثه 
وخروجه عن الالهية. e US,‏ أن 
يكون تفسير الباري؟ je‏ وجل جسمًا أو 
جوهرًا أو محدودًا أو فى مكان دون مكان 
أو غير ذلك لما يجوز عليه من صفاتنا 
مفارقتها. فلذلك لا يجوز على صفاته ما 
يجوز على صفاننا. Y,‏ يجب إذا لم يكن 
هذه الصفات غيره أن تكون نفسه لاستحالة 
كونه حياة أو علمًا أو قدرة. لآن من كان 
كذلك لم يتأتّى منه الفعل. وذلك أن الفعل 
Uil‏ يتأتى من الحي القادر العالم دون 
الحياة والعلم والقدرة. (رسء 1٩ء (V‏ 

إن قال قائل لِم قلتم إذا كان من- لم يزل 
غير متكلّم ولا مريد وجب أن يكون 
موصوفًا iSt YE as‏ والكلام إذا كان ممن 
لا يستحيل عليه الكلام والارادة La‏ 
أتكرتم من أن من لم يزل غير فاعل وجب 
أن يكون موصوفا La‏ الفعل dis‏ يكون 
تاركًا فيما لم يزل» قيل له لا يجب ما قلته 
وذلك أنّ للكلام Le‏ ليس بكلامء 
وللارادة LS‏ ليس بإرادةء فوجب لو كان 
الباري تعالى m‏ غير متكلّم ولا مُريد أن 
يكون موصوفا La‏ الكلام والارادة. 
القعل عن القاعل وجود ضذه OM‏ الموجود 


EE 


أقول dex‏ في الأوّل ولا أقول يفعل في 
الثانى» ولا Jl‏ قادرٌ أن يفعل فى الأول 
ولا أقول قادرٌ أن يفعل فى OU‏ وذكر 
القدرة مضمر مقدور (؟) عليه يستحيل 49 
كونه مع القدرة عليه وذكر العجز près‏ 
معجوز (؟) «e‏ يستحيل كوته مع ped‏ 
عنهء ولسنا نقول أيضا عاجرٌ في الأوّل أن 
يفعل فى الأوّل أو أن يفعل في الثانى. 
(مقاء (e YYY‏ 

قال ssl, "edit‏ المعتزلة أن الإنسان 
قادر فى الوقت الأول أن Jas‏ فى الوقت 
الثانى» à,‏ يقال قبل كون الوقت الثانى 
ói‏ الفعل RE‏ فى الوقت الثانى» فإذا كان 
الوقت الثاني قد (؟) Jas‏ فالذي JE JS‏ 
في الثاني Ls‏ کون الثاني هو الذى قيل 
فعل في الثاني إذا حدث الوقت الثاني . 
(o .YY£ clas)‏ 

قال أكثرهم (المعتزلة) أن الإنسان قادر أن 
JR‏ في الحال الثانية حل فيها العجز أو 
لم يحل» ois,‏ (؟) الحجز في الوقت 
الثاني لا يُخرج القدرة أن تكون قدرة عليه 
إن لم يعجز فهو قادر أن Jag‏ فى الحال 
الثانيةء ob‏ حل العجز فيها على bé‏ 
والشرط هو أنه قادر عليه إن لم FR‏ 
(مقاء (AY ۲۳٤‏ 

قال قائلون: هو قادر فى الحال الأولى أن 
يفل في الحال الثانية» إن عجر في الحال 
الثانية فالفعل واقع مع العجز وليس yem‏ 
عنه» ولم يقل هؤلاء على الشرط الذي 
قاله الذين حكينا قولهم قبل. (مقاء 
(\.YYo‏ 


يكون الكفر es‏ صوابًا Ú‏ فيكون على 
حلاف ذلك. وكذلك للايمان محدث 
أحدثه على حقيقته Qu‏ مؤْلِمًا مرمضا غير 
المؤمن الذي لو جهد أن يقع الإيمان 
خلاف ما وقع من إيلامه وإتعابه وإرماضه 
لم يكن له إلى ذلك سبيل. وإذا لم يجز أن 
يكون المحدث للكفر على حقيقته الكافر 
ولا المحديث للايمان على حقيقته المؤمن 
فقد وجب أن يكون محيث ذلك هو الله 
تعالى رب العالمين القاصد إلى ذلك» 4X‏ 
لا يجوز أن يكون أحدث ذلك جسم من 
الأجسامء لان الأجسام لا يجوز أن تفعل 
فى غيرها ÉS‏ (المء ۴۸ (NE‏ 

الأفعال لا À‏ لها من فاعل على حقيقتها 
لأن الفعل لا يستغني عن egeb‏ فإذا لم 
يكن فاعله على حقيقته الجسم وجب أن 
يكون الله تعالى هو القاعل له على SALA‏ 


وليس لا بد للفعل من مكتيب يكتسبه على 


حقيقتهء كما لا بد من فاعل due‏ على 
حقيقته» فيجب إذا كان الفعل CS‏ كان 
الله تعالى هو المكتسب له على حميقته . 
(ATYA QJ)‏ 

ol‏ فى كون الإستطاعة كون الفعل BB‏ كان 
قادرا على إقدارهم على الايمان فهو قادر 
على أن يفعل ما لو فعله بهم لآمنوا. 
(ye Ye cet)‏ 

قال "أبو الهذيل" الإنان قادر أن يفعل 
فى الأول وهو يفعل في 0591« والفعل 
واقع في الثانى OÙ‏ الوقت الأوّل وقت 
qa‏ والوقت الثاني وقت Es Je‏ 
عن "يشر بن المعتمر " أنه كان يقول: N‏ 


| 
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JA TR‏ حكمى 


- إختلفت المعتزلة هل الفعل Zh‏ قاعل؟ فقال: لا أقول ذلك dé oM‏ 
بالاستطاعة آم لا على مقالتين: JW‏ تهجين فى الاستعمالء يقال للانسان بئس 
'عبّاد" : القدرة لا أقول gel oL‏ يها أو ما céda‏ قألزم أن لا يكون البارئ 
أستعملها. وقال أكثر المعتزلة الذين ثيّتوا ‏ خالمّاء Le ON‏ تهجين فى نص القرآنء 
قدرة الإنسان غيره: بل الفعل le gi‏ قال الله CAES :je. je‏ إفكا» 
cla)‏ ه77 (A‏ (العتكبوت: (VE «0£* cla) (AY‏ 
- قال "الجبّائي": الخلق هو المخلوق - من "OUI galt‏ من يقول إن الله يفعل 
والإرادة من الله غير المرادء وفعل الإنسان فى الحقيقة بمعنى يخلقء ol,‏ الانسان لا 
هو مفعولهء وإراداته غير مرادهء OS,‏ يفعل فى الحقيقة وإنما يكتسب فى التحقيق 
يزعم أن إرادة الله سبحانه للايمانء غير لأنّه لا يفعل إلا من يخلق» M‏ كان معتى 
أمره به وغير الايمان» وإرادته لتكوين فاعل فى اللغة معنى خالقء ولو جاز أن 
الشىء غيره. (مقاء (A ٠٠١‏ يخلق الانسان بعض كسبه لجاز ol‏ يخلق 
- أمَا اللدّة والألوان والطعوم والأراييح كل كسبهء كما Ol‏ القديم UJ‏ خلق بعض 
والحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة du‏ خلق كل فعله. CUcofY ele)‏ 
لين والشجاعة Co trib‏ جين ادجو 
والإدراك والعلم الحادت في غيره عند - اختلفوا (المعتزلة) فى فعل الجوا | 
فعله فذلك أجمع عنده (أبو الهذيل) ٠ + Je‏ ي O‏ ي 
لله سحاتهء وكان كر > المت" أي وقت يحدث بعد حدوث الاستطاعه 
ذلك | فعا للانسان iy‏ ب على ثلثة أقاويل: فقال قوم: الإنسان يقدر 
f j c > dem‏ على الحركة فى حال حدوث القدرة 
سسة مته . (مقل (VV £١١‏ 0 _ 1 
Vo‏ " : القديم على طريق التولد والحركة تقع في الحال الثانية. وقال 
Y‏ بقع مته عن سیب ولا یق ن اې ا بعضهم: هو يقدر عليها في حال حدوث 
m ۴ Su M" unn‏ الاستطاعةء وهي لا تقح إلا في الحال 
em zt "mme UU. "t‏ الثالثة X Y ey‏ من توسّط الارادة. JU,‏ 
a 8‏ (مقاء ١ T 5١5‏ قوم: هو يقدر عليها في حال حدوث 
فلا gë‏ منه nc‏ الاستطاعة ولم (؟) تقع إلا في الحال 
- الإنسان لا يفعل في الحقيقة ولا يحدث الرابعة GY‏ لا بذ بعد حال الاستطاعة من 
في cazaxJI‏ وكان Y‏ يمول أن sull‏ 


ا حال الارادة وحال التمثيل تم توجد 
يُحدث كسب الانسان» قلزمه محدث O‏ لے کۃ۔ (مقاء ۲۳۸ )٠١‏ 


لمحدث فى | لحقيقة ومقعول لا لفاعل في 
الحقيقة. (مقاء 6۳۹٥ء Jus (NE‏ حكمى 
- إن tue‏ قيل له ctus‏ أتزعم SE‏ البارئ - إن قال قائل فما أنكرتم من أن يدل الفعل 


1*۲ 


الأعراض أعراض قبل أن تكون والأفعال 
Jil‏ قبل ol‏ تكونء hs‏ أن تكون 
الأجسام أجسامًا قبل كونها والمخلوقات 
مخلوقات قبل أن تكون والمفعولاات 
مفعولاتٍ قبل أن تكونء وفعْل الشىء عنده 
غيره وكذلك خلقه caue‏ وكان إذا قيل له: 
أتقول إِنّ هذا الشىء الموجود هو الذي لم 
يكن موجودا؟ قال: لا cs Jul‏ وإذا 
قيل له: أتقول أنه غيره؟ قال: لا أقول 
ذلك. (مقاء 31.104( 


Ja‏ مباشر 
— إختلفت المعتزلة فى الاستطاعة هل تبقى 


أم لا على مقالتين: فقال أكثر المعتزلة إِنْها 
تبقى IL s C‏ قول AV‏ الهديل " Nl g‏ 
و"عباد" و"جعفر بن حرب" Ame‏ بن 
مبشر" و"الاسكافى" وأكثر المعتزلة. 
وقال قائلون: لا تبقى وقتين وأنه يستحيل 
بقاؤها Ob‏ الفعل يوجد في الوقت الثاني 
بالقدرة المتقدمة المعدومة. ولكن Y‏ يجوز 
حدوثه مع العجز بل يخلق الله فى الوقت 
الثاني قدرةء فيكون الفعل Ul,‏ بالقدرة 
re JA‏ المعتزلة. وهذا قولهم في الفعل 
يحدث بقذرة معدومة وأسباب معلومة 
عاجرا . «XY c laa)‏ 4( 

قال قائلون: جائرٌ وقوع الفعل المباشر 
532 معدومة لأن القدرة لا تبقى ولك لا 
Ax»‏ في جارحة ميتة ولا cajole‏ وهذا 


Ja‏ الشىء 


الحكمى على ol‏ للانسان Ule‏ هو غيره 
كما قلتم أنه يدل على le‏ قيل له ليس 
إذا do‏ الفعل الحكمئ على أن للإنسان 
Jo Ule‏ على copi dl‏ كما ليس إذا دل 
على أنّه عالم ds‏ على di‏ متغاير على وجه 
من الوجوه. (IA 1۲ tl)‏ 

- لو جاز لزاعم ol‏ يزعم أن الفعل الحكمي 
يدل على أن العالِم عالِم ثم يعلم dale‏ يعد 
ذلك لجار لزاعم أن يزعم أن الفعل 
الحكمي يدل على أن العلم علم ثم يُعلم 
أنه لعالم بعد ذلك» وإذا لم je‏ هذا 
وتكافاً القولان وجب أن تكون الدلالة 
على أن Qe All‏ دلالة على العلم. 
(الىء ۱۳ (Y‏ 


da‏ الشىء 
- قال "عباد ين سليمان“ (معتزلي): لم Jg‏ 
الله عالمًا بالمعلومات ولم Kle dy‏ 
بالأشياء ولم يزل Ulle‏ بالجواهر 
والأعراض ولم Jy‏ عالمًا بالأفعال ولم 
يل عالمًا بالخلقء ولم يقل أنه لم يزل 
Gile‏ بالأجسام ولم يقل أنه لم يزل عالمًا 
بالمفعولات ولم يقل «b‏ لم يزل عالمًا 
بالمخلوقات» وقال فى أجناس الأعراض 
كالألوان والحركات والطعوم أنّه لم Jg‏ 
عالمًا oty‏ وحركاتٍ وطعوم وأجرى هذا 
القول فى سائر أجناس «ele ME‏ وكان 
يقول: المعلومات معلوماتٌ لله قبل كوتها 
ol,‏ المقدورات مقدوراتٌ قبل كونها ol,‏ 
الأشياء أشياء قيل أن تكون وكذلك 
الجواهر جواهر قبل أن تكون وكذلك 


ets 


(vA (يس:‎ €x اول‎ GES i 
Pes 2 dé يبدو‎ si وبقوله #وهو‎ 
ويقوله‎ AYY يد (الروم:‎ LA D: 
(YA (الأعراف:‎ 655 Six EA 


فنبّههم يهذه الآيات على أن من قدر أن 


يفعل فعلا على غير مثال سابق فهو أقدر 


أن يفعل فعلا clou‏ فهو أهون عليه فيما 


(Y Y LÒ بينكم وتعارفكم . (إس›‎ 


slza 
لو كانت البحار مِدادًا كتبت لتفدت البحار‎ - 


NC‏ الأقلام» ولم يلحى المناع كلمات 
ربي» Y LS‏ يلحق الفناء de‏ الله عر 
des‏ ومن D‏ كلامه لحقته الآفات 


السكوت والافات» تعالى Uu‏ عن قول 
الجهمية علوًا كبيرًا. )١١ co£ «UD‏ 


vm 


قول "أبى القاسم البلخي' وغيره. (مقاء 
(VE YYY‏ 


aigis (jaa 
كان “الإسكافي" يُنكر كل الفعل المباشر‎ - 
Dis الذي يحل في الانسان بقو 5% معدومةء‎ 
الانسانء» ويجيز أن‎ d PP یکول‎ 
TOTT يجامع الفعل المتولد العجز‎ 
غير أن يُحدث الله سبحانه إحراقًا. (مقاء‎ 

(A cYMY 


(T‏ محدث 
ele-‏ & نيه صلی الله عليه وآله وسل x,‏ 
الحجاج عليهم في إنكارهم البعث من 
وجهين على طائفتين منهمء طائفة DR‏ 
بالخلق الأول وأئكرت «SU‏ وطائفة 
جحدت ذلك Éb coli pig‏ على 


ri رج‎ 


المقرّ منها بالخلق الأول بقوله CZ b‏ 


- إن القادر C.‏ على الكلام في حال قدرته 
عليه متكلم لا محالة. (المء (Ye YN‏ 

- إن قال: ما أتكرت أن يكون القادر على 
الشىء قادرًا على ضده كما كان العاجز 
عن الشىء عاجرًا عن ضلهء JS‏ له لو 
كانت القوّة على الشيء قوة على ضده 
UL‏ على العجز للزم أن يكون العون على 
الشيء عونا على LL "w-‏ على أن 
العجز عن الشيء jm‏ عن ضده. وأيضًا 
فلو كانت القدرة على الشىء قدرة على 
ضدّه قياسًا على العجز gu ON‏ عن 
الشيء عجر عن col‏ لو > في القذرة 
ما وجب قي العجز من أنه يتأتى بها الشيء 
وضده» كما يتعذر بالعجر الشىء وضدهء 
ولكان العجز إذا (وجد) عدم الشىء وضده 
المعجوز عنهما مع وجوده فلم يكن 
الانسان Ug Cs.‏ (و)لكان يلزم في 
القذرة مثله dS]‏ وجدت وهي قذرة على 
الشىء وضدهء أن يوجد الشيء وضده 
معهاء لأنه يجب من وجود الضدين مع 
وجودها بخلاف ها يحكم به في العجزء 
OM‏ العجز يحكم فيه plu‏ المعجوز عنه 
وضده مع وجوده. (المء 05( CU‏ 

O‏ فى كون الإستطاعة كون الفعل BP‏ كان 
قادرًا على إقدارهم على الإيمان فهو قادر 
على أن jan‏ ما لو فعله بهم لامنوا. 
(المء Qv‏ 

قال أكثر المعتزلة والخوارج وكثير من 
المرجئة وبعض الزيدية أن الله عالم PE‏ 
i‏ بنفسه لا بعلم وقدرة وحياةء وأطلقوا 
أن d‏ علما بمعنى أنه «eie‏ وله قدرة 


| 





كادر 
- يقال لهم (للمعتزلة): Uam,‏ اسم eie‏ 
Gi‏ من علم واسم قادر اشتق من قدرةء 
وكذلك اسم حي اشتق من (Gb‏ وام 
سميع اشتق من qe‏ واسم يصير اشتق 
عن بصر. ولا تخلو أسماء الله من أن 
تكون مشتقة أو لافادة معتى أو على طريق 
التلقين فلا يجوز أن يُسمَى الله تعالى على 
طريق التلقين باسم ليس فه إقادة معنى 
وليس Úte‏ من ciio‏ فإذا قلنا الله تعالى 
قادر فليس Lab‏ كقولنا زيد وعمروء وعلى 
هذا إجماع المسلمين. وإذا لم يكن كذلك 
Lab‏ كان és‏ من «e‏ فقد وجب 
إثبات العلمء وإن كان ذلك إفادة معنى فلا 
يختلف ما هو لافادة معنى واجب أن يكون 
العالم C‏ أن له Le‏ أن يكون كل elle‏ 
فهر ذو علم كما إذا كان قولي موجود يفيد 
فينا الإثبات كان الباري تعالى rl,‏ إثباته 
uM‏ سبحانه موجود. (CV ۰۲۹ ce‏ 
Y-‏ يجوز أن تحدث الصنائع إلا من قادر 
um‏ لأنّه لو جاز حدوثها ges‏ ليس بقادر 
ولا حي لم ندر لعل سائر ما يظهر من 
الناس يظهر منهم وهم عجزة Uds (u$s‏ 
استحال ذلك دلت الصنائع على آن الله 
تعالى حي Pb‏ (المء 11 1( 


١ 


قادر 
تقع عندهاء وذلك Gj‏ إذا قلنا أن الله عالم 
أقدناك Ule‏ به وبأنه خلاف ما Y‏ يجوز أن 
cula‏ وأفدناك إكذاب من زعم أنه جاهل 
ودللنا ك على ol‏ له معلومات» هذا معنى 
قولنا أن الله عاليمء tb GB‏ |5 الله DB‏ 
أفدناك Ule‏ بأئه خلاف ما Y‏ يجوز أن 
يقدر وإكذابت من زعم أنه St, l6‏ 
على al ol‏ مقدورات» ... وهذا قول 
'الجيائى " قاله لى. (مقاء CNE «VW‏ 
معنى Ol‏ 
الله عالم ol‏ له Le‏ ومعنى آنه قادر أن له 
قدرة ومعنى أنه £o‏ أن له حياةَ وكذلك 
القول فى سائر أسمائه وصقاته. (مقاء 
(V c4‏ 


إختلقت المعتزلة هل يقال de à‏ وقدرة أم 


لا وهم أريع فرق : فالمرقة الأولى منهم 
يزعمون Ub‏ نقول لليارئ Ule‏ ونرجع إلى 
إته عالم ونقول له قدرة ونرجع إلى أنه 
قادر OW‏ الله سبحانه أطلق العلم فقال: 
ils AD‏ (النساء: (IT‏ وأطلق 
القدرة Pp‏ : »5 روا cA x ZO‏ 
e AL $^ eie‏ 45 (فصلت: 16 
ولم 3 هل| في e‏ من clo‏ الذات 
ولم يقولوا iko‏ بمعنى حيّ ولا سميع 
بمعنى سميع وإنما أطلقوا ذلك في العلم 
والقدرة من صفات الذات cdam‏ والقائل 
بهذا “النظام" وأكثر معتزلة البصريين 5b‏ 
معتزلة البغداديين. والفرقة الثانية منهم 
يقولون لله علم يمعنى معلوم وله قدرة 
بمعنى مقدور وذلك ob‏ اش قال: {jp‏ 


(Yoo (البقرة:‎ uk i 25 o4 


— كان dine)‏ بن (UNS‏ يقول: 


بمعنى آنه (ob‏ ولم يطلقوا ذلك على 
الحياة ولم يقولوا: له حياة ولا قالوا سمع 
ولا Lil, Le‏ قالوا 835 وعلم DY‏ الله 
سبحانه أطلق ذلك . ومنهم من قال: له 
علم بمعنى معلوم وله قدرة بمعنى مقدور 
ولم يطلقوا غير ذلك. (مقاء (VENIE‏ 

قال "أبو الهذيل" : هو عالم بعلم هو هو 
وهو قادرٌ بقدرة هي هو وهو حي بحياة هي 
هوء وكذلك قال فى سمعه وبصره وقلمه 
e,‏ وعظمته وجلاله وكبريائه وفي سائر 
صفاته لذاتهء وكان يقول: إذا قلت أن الله 
عالم ES ÉS‏ له ule‏ هو الله cox,‏ عن الله 
der‏ ودللت على معلوم كان أو DS‏ 
وإذا قلت قادرٌ نفيتٌ عن الله عجرًا Es‏ 
ودللتٌ على 
al‏ له > 
(مقاء 


له قذرة هی الله سبحانه 
مقدور› وإذا bb‏ لله حماة 
وهى الله وتفيت عن الله 
(o (Yo‏ 

قال "عاد" : هو pb pe‏ حي ولا Gi‏ 
له Ule‏ ولا 5,25 ولا le‏ ولا cuu]‏ سمعًا 
ولا أثيت le‏ وأقول: هو عالم Y‏ يعلم 
Y pb;‏ بقدرة حي 
بسمع وكذلك سائر ما يسمى به من 
الأسماء التى eus‏ بها لا لفعله ولا لفعل 
یره . (مقاء (VENTO‏ 

قال "ضرار": معنى أن الله عالم أنه ليس 
بجاهل e,‏ أنه قادر أنه ليس بعاجز 


موا . 


لا بحياة وسميع لا 


c Las) LL) حي أنه ليبس‎ 4j ILE, 
(Y£ c V11 
اختلفت‎ Up قال 05,1 من المعتزلة:‎ 


الأسماء والصفات لاختلاف القوائد التي 


ER cs 


أراد : من cde glas‏ والمسلمون إذا رأوا دلك 4,45 SE o»‏ سول 3 sai‏ وما 
المطر قالوا: هذه قدرة الله أي مقدوره. ملك Ae‏ عن (uk‏ (الحشر: -(V‏ (رس» 
ولم يقولوا ذلك في شيء من صفات (YTA‏ 
الذات إلا في العلم والقدرة. والفرقة - الشيء Lil‏ يقبح UY C.‏ تجاوزنا ما j>‏ 
الثالثة منهم يزعمون أن لله Ule‏ هو هو ورسم لنا وآنينا ما لم نملك إتيانه. Ul‏ لم 
وقدرة هي هو وحياة هي هو وسمعا هو يكن الباري مُملكًا ولا تحت آمر لم يقبح 
هوء وكذلك فالوا في سائر صفات منهشيء. (المء Qi‏ 
الذاتء والقائل بهذا القول pl"‏ الهذيل' 
وأصحابه. والفرقة الرابعة منهم يزعموث وبيج QUU‏ 
أنه لا JU,‏ لله علم ولا يقال قدرة Y,‏ يقال T NE‏ . | 
سمع ولا بصر ولا يقال لا علم له ولا لا - كل معصية كان يجوز أن يأمر الله سيحانه 
قدرة له وكذلك قالوا فى سائر cle‏ بها فهي قبيحة c ue‏ وكل معصية كان لا 
الذاتء والقائل بهذه eg ao‏ يجوز أن يبيحها الله سبحانه فهي em‏ 
أصحاب "عياد بن سليلن". ري لنفسها كالجهل به والاعتقاد AA‏ 
000008 وكذلك كل ما جاز أن لا يأمر الله سبحانه 
- قال أكثر المعتزلة: قد DS‏ الانان تارم فهو حسن للامر به وكل ما لم يجز إلا أن 
على أشياء عاجرًا عن أشياء. ري يأمر به فهو حسن لنفسهء وهذا قول 
(v .Yo3 cla) . " eU" )‏ 
- إختلفت المعتزلة هل تكون القدرة فى 
الإنسان ولا يقال ]4 قادر: فزعي “تاد قبيح لنفسه 
ol‏ حال المعاينة فيه قدرة ولا يقال a‏ - كل معصية كان يجوز ol‏ يأمر الله سبحانه 
قادر» وأنكر أكثر المعتزلة أن توجد قدرة بها فهي قبيحة «ue‏ وكل معصية كان لا 
لا بقادر. (مقاء )٤ ۲٤١‏ يجوز أن يبيحها الله سبحانه فهى قبيحة 
- قادرٌ أن يفعل إخبارٌ sb‏ قادر ai dl,‏ لتفسها كالجهل به والاعتقاد بخلافهء 
كالقول عالم أنه يفعل. (مقاء )١5 cooY‏ وكذلك كل ما جاز أن لا يأمر الله سبحانه 
فهو حسن للأمر به وكل ما لم يجز V]‏ أن 
قبيح يأمر به فهو حسن لنفسهء وهذا قول 
- أجمعوا على أنَّ القبيح من أفعال ae‏ "النظام*. (مقاء (A Yot‏ 
كل ما نهى de‏ وزجرهم عن فعلهء fs‏ قال "الاسكافي" فى الحسن من الطاعات 
الحَسَن ما أمرهم به أو نديهم إلى فعله أو zs‏ لنفسه والقبيح أيضًا قبيح لنفسه لا 
أباحه لهم. وقد Jo‏ الله je‏ وجل على bis c‏ كان يقول فى الطاعة إنها 


Gi 


J 


Vv 


طاعة لنفسها وفي المعصية Lans Li‏ لهم: فكذلك لا paie‏ على شيء إلا 


وهو عليه cob‏ فلا بذ من الإجابة إلى 
ذلك. فيقال لهم: فإذا أقدرهم على الكفر 
فهو قادر على أن يخلق الكفر لهمء وإذا 
كفرهم فاسدا Lait‏ باطلاء وقد قال 
تعالى: gin À JO‏ (هود: ٠١7‏ 
والبروح : 5) وإذا كان الكفر مما أراد 
فقد فعله ,6535 (OY ء۱۳٣۳ LD)‏ 

يقال لهم (للقدرية): إذا كان من cL‏ 
التقدير لله je‏ وجل GI‏ فيلزمكم BL‏ 
زعمتم أن الله je‏ وجل قذّر السموات 
والأرض وقذر الطاعات أن تكونوا 35535( 
فإذا لم يلزم هذا فقد بطل قولكم وانتقض 
كلامكم. (OY (MEX LD‏ 

قال الله عر ce,‏ #من يبد الله 


Je 
dx 


فهو 
(الكهف: (V.‏ وقال: dap‏ بب كرا 
cun‏ يو US‏ (البقرة: C‏ قأخبر 
أنه TA Le‏ وقال: a‏ أله 
C M ux, vb‏ €« (إبراهيم: 
(Yy‏ فأخيرنا Ole al‏ لما يريد» Bl,‏ كان 
الكفر مما أراده فقد فعله 2,335 dA,‏ 
وأنشأه واخترعه» وقد بين ذلك بقوله: 
ال SA‏ ما SE 4 © $i‏ وما 
«5L‏ (الصافات: 46 - 41( فلو كانت 
عبادتهم للأصنام من أعمالهم كان ذلك 
مخلوقًا «à‏ وقد قال الله تعالى: O EP‏ 
نوأ GS‏ (الأحقاف: )١5‏ يريد أنه 
يجازيهم على أعمالهمء فكذلك إذا ذكر 
عبادتهم للأصتام وكفرهم بالرحمن» ولو 


l 


(NY TOY لنفسها. (مماء‎ 


Jia 
القتل هو الحركة التي تكون من الضارب‎ - 
كنحو الوجبة والرمية وما أشبه ذلك التي‎ 
a يكون بعدها خروج الروحء وأنها لا‎ 
خرجت‎ BB qub تلا ما لم تخرج‎ 

الروح us‏ قتلا . (NY ٤۲١ cU)‏ 
- الحركة التي تخرج يعدها الروح عند الله 
JS‏ زه يعلم al‏ الروح بعذهأ تخرجء 
وهي JS‏ في الحقيقة» ولكن لا يعلم أنه 
قتل حتى تخرجء ul,‏ هذا القول أصحابٌ 
القول الأول وزعم الفريقان أن JAN‏ 
قائم بالقاتل» ol,‏ المقتول مقتول بقتل في 

(A«£YY cla) غيره.‎ 

QI -‏ هو خروج p‏ عن سيب من 
LYI‏ وخروج الروح Y‏ عن سبب 
يكون من الانسان موث وليس بقتل» وزعم 
هؤلاء إن القتل يحل في المقتول لا في 
القاتل ۔ (مقاء EYY‏ 4) 

- القتل إيطال البنيةء وهو كل فعل لا تكون 
الحياة فى الجسم إذا وجدء كنحو قطع 
الرأس وفلق الحنجرة» وكل فعل لا يكون 
الانسان b‏ مع وجوده وهو يحل في 
المقتول. (مقاء QY«£YY‏ 

mt 
je الله‎ V يقال للقَدَريّة: هل يجوز أن‎ - 
قالوا: لا‎ ob Saa شيئًا لا‎ ose وجل‎ 
وهو به عالم. قيل‎ T) الله عباده شيا‎ ela 


VA 


بالإثيات oU,‏ الولاية والعداوة صفتان لله 
5 وجل فى ذاته» ol,‏ الله يتولى العباد 
على ما هم صائرون إليه وإن كانوا في أكثر 
أحوالهم مؤمنين. (مقاء £441( 


lia —‏ شرح قول المعتزلة في القَدَر: أجمعت 


المعتزلة على أن الله سبحانه لم يخلق 
الكفر والمعاصى ولا شيئًا من أفعال cons‏ 
Yi‏ رجلا منهم p‏ زعم أن الله خلقها بأن 
خلق أسماءها وأحكامهاء حكي ذلك عن 
'صالح 21i‏ وأجمعت المعتزلة إلا 
5i "Ife‏ الله جعل الإيمان CL‏ والكفر 
قبيخاء ومعنى ذلك أنه جعل التسمية 
للايمان والحكم بأنه حسن والتسمية للكفر 
والحكم بأنه قبيح ol,‏ الله خلق الكافر لا 
كافرًا ثم |4 u$‏ وكذلك المؤمن. وأنكر 
“عبّاد" أن يكون الله جعل الكفر على وجه 
من الوجوه أو خلق الكافر والمؤمن 
YYY cU)‏ 4( 


A \ 
k 
3 


- إنه يلزم A‏ إذا كان من 53$ أن يؤمن 


قير أن يكفرء أن لا يكون الباري تعالى 
موصوقا بالقدرة على الأمر TS‏ لو alad‏ 
لكانوا مؤمنين لا ee vb‏ يقدرون 
عندهم على أن (لا) يكفروا عند نزول 
الآيات الملجيات إلى الإيمانء كما 
يقدرون أن f$‏ قبل ذلك ومن كدر 
على الكفر عند نزول الآية لم يؤمن وقوعه 
عنه . cU‏ لآلا CNT‏ 


- إن من قير أن يفعل فعلا على غير مثال 


سابقء فهو أقدّر أن يفعل فعلا Élus‏ فهو 


P. 


كان مما قذروه وفعلوه لأنفسهم لكانوا قد 
فعلوا وقدّروا ما خرج عن تقدير peo‏ 
وفعله» وكيف يجوز أن يكون لهم من 
التقدير والفعل والقدرة ما ليس لربهم؟ من 
زعم ذلك UE am‏ الله «des je‏ تعالى 
عن قول المعجزين له Me‏ كييرًا. (إباء 
(o .YVo‏ 


إن قال قائل فهل as‏ الله تعالى المعاصي 


وقڌرهاء قيل له نعم ob‏ خلقها وان كتبها 
وأخبر عن كَوْنها كما قال À Eh‏ بى 
iel Yi) SN à dy‏ £( يعني 
HEY‏ وأعلمناهم وكما كال 3j‏ 
Sn Ge 55% A‏ (الثمل : (ov‏ 
يريد كتبناها وأخبرنا أنها من الغابرين. ولا 
تقول قضاها وقذرها ob‏ أمر بها. (JD‏ 
«£o‏ 11( 
إن قال فائل أفترضون بقضاء الله وقدره 
الکفرء قيل له نرضى Ob‏ قضى الله تعالى 
الكفر Les‏ وقذره فاسداء ولا نرضى oU‏ 
كان الكافر به oM GS‏ الله تعالى نهانا 
عن ذلك وليس إذا أطلقنا الرضى بلفظ 
القضاء وجب أن تطلقه Bal,‏ الكفر. cei)‏ 
55 10( | 


كدر 


E^ 


| 


— زعمت القدرية أن ستحق اسم GY c a!‏ 


نقول: o]‏ الله 5e‏ وجل قدر الشر والكقرء 
فمن يثيت QM‏ كان E‏ دون من لم 
)١* 2١58 «UD Ls‏ 

الفرقة السادسة من العجاردة "الخازمية' 
والذي تفرّدوا به أنّهم قالوا في X‏ 


قدرة 
ما كلفوه من IYI‏ لتشاغلهم عنه بالكفر 
الذي نهوا cue‏ أن يكلفوا الأفعال مع عدم 
جميع القَدَر» من قبل أن خروجهم عن 
جميع paie Al‏ إلى العجز وفساد 
الأبدان والآلات التى لا يصح منهم الفعل 

مع علمهاء كما Y‏ يصح تكليفهم 
الاستدلال مع عدم جميع العلوم من قبل 
أن عدم جميع العلوم يصيرهم إلى فساد 


الات الاستدلال التى لا يتأتى لهم 


الاستدلال مع فسادهاء وإنما يصح 
تكليفهم الأفعال مح صحة عقولهم 
وأبدانهم التي Su‏ لهم الأفعال معها. 
وكونهم غير قادرين على ما تركوا من 
الأفعال Meus,‏ عنهء لا يخرجهم عن 
ane‏ أبدانهم ولا يصيّرهم إلى العجر الذي 
عالمين ما دعوا إلى معرقته وتشاغلهم 
بالأعراض عن الاستدلال M ade‏ 
يخرجهم عن صحة عقولهم ولا يصيرهم 
إلى الجنون الذي لا يصح معه تكايعهم . 


(\0c\: Y € Lye )) 


قدرة 
- إن من مذاهب القدرية أتهم لا يقولون إن 


الله بقدر OÙ‏ يخلق الكفرء فقد 125 القدرة 
أخص من العلمء فينبغي لهم أن يقولوا 
على اعتلالهم ]0 لله قدرة. (Y +111 LD‏ 


- الدليل على ob‏ 4 تعالى قدرة وحياة 


كالدليل على ol‏ لله تعالى علمًا. (JD‏ 


(YAY 


- إن u$ : JG‏ زعمتم أن القذرة لا تبقى. 


۱۰4 


أهون عليه فيما بينكم وتعارفكم Lis C‏ 
البارى جل ثناؤه وتقدّست أسماؤه فليس 
خلى شيء بأهون عليه من الآخر. ced‏ 
(IY ٠‏ 


J 


A 


343 
- دليل في القدّر: ومما یدل على بطلان قول 
القدرية قول الله تعالى : TD‏ وك ين ب 
e»‏ من »2 PAS‏ 4 (الأعراف : A:‏ 141 
وجاءت الرواية عن رسول الله صلى الله عليه 
bi UL,‏ الله 5e‏ وجل مسح ظهر آدم وأخرج 
anys‏ من ظهره كأمثال !53 ثم قدرهم 
بو حدانيته WA‏ الحجة عليهم E‏ قال 
تعالى : 25 de ais‏ أنفبهم B Ky ELA‏ 
etui Ei. di‏ 0 الا 7 ). JB‏ الله 
تعالى : CES Lol à "es‏ عن 
«aue s‏ (الأعراف: (AYY‏ فجعل 
تقريرهم بوحدانيته لما أخرجهم من ظهر tl‏ 
صلى الله عليه وسلم ae‏ عليهم إذا أنكروا 
في الدنيا ما كانوا عرفوه في الذر الأول» ثم 
من بعد الاقرار تجدوه. وروي عن النبي 
صلی الله عليه Les‏ أنّه سبحانه وتعالى JÄÄ‏ 
قبضة للجنة وقبض قبضة للنار ميز بعضها من 
بعض فغليت الشقوة على أهل الشمَوة 
والسعادة على أهل السعادة. قال الله تعالى 
مخيرًا عن أهل النار أعاذنا الله منها أنهم 
قالوا Us Ces, Gal CL ck C»‏ 
LL‏ € (المؤمنون: (OP‏ فكل ذلك 
أمر قد سبق فى علم الله تعالى ونفدت فيه 
s‏ ونفدت فيه مشيئته. CNT cO cop)‏ 


Y -‏ يجب إذا كلفوا ما هم غير قادرين على 


BE NC 


قيل له VM‏ لو بقيت لكانت لا تخلو أن في حال حدوثهاء وجائز كون الشيء فى 
تبقى لنفسها أو لبقاء يقوم بها. op‏ كانت حال وجود تركه OÙ‏ لا يكون كان فتركه 
تبقى لنفسها وجب أن تكون نفسها Elu‏ لها (؟)» وهذا قول "اين الراوتدي" . (مقاء 
ol‏ لا توجد إلا باقية وفى هذا ما یوجب Goutte‏ 
أن تكون باقية فى حال حدوثها. وإن -إختلفوا (المعتزلة) هل يوصف الإنسان 
كانت تبقى ببقاء يقوم بها والبقاء صفة ققد بالقدرة على ما يكون فى الوقت الثالث أو 
قامت anal‏ بالصفة والعرض بالعرض إنما يوصف بالقدرة على ما يكون فى 
وذلك قاسد. (المء 00« (E‏ الثاني على مقالتين: JUS‏ قائلون: OLA‏ 
ol -‏ القدرة لا تكون قدرة إلا على ما يوجد st‏ بقدرته على أن يفعل في الثاني» Y,‏ 
معها في cui‏ فلو كانت قذرة واحدة ‏ يوصف بالقدرة فى حال حدوثها di‏ قادر 
على حركتين لم تخل أن تكون قدرة على بها على ما يكون في الثالث» JU,‏ 
حركتين أن توجدا معها فى حال حدوثها ‏ قائلون: هو قادر بقدرته على الفعل في 
أو على حركتين أن تكون واحدة بعد الثانى CIEN,‏ وعلى ما لا يتناهى من 
أخرى. op‏ كانت قدرة على حركتين أن الأفعال أن يأتى به فى أوقات لا تتناهى إن 
تكونا cle‏ فقد وجدت حركتان في موضع بقيت قدرتهء وأحال هؤلاء أن يكون ما 
واحد فى وقت واحد. ولو جاز هذا لجاز يقدر عليه فى الثالث يفعله فى «OU‏ وما 
ارتفاع إحدى الحركتين إلى ia‏ من يقير عليه في الرابع A‏ الثالث. 
السكون فيكون الجوهر Loue‏ عن المكان ‏ (مقاء 75 )١‏ 
ساكنا فيه في وقت واحدء وهذا محال. - قال قوم: القدرة التي يكون بها الكلام 
(المء 01« (Y‏ ياللسان هي التي بها يكون المشي بالرجل 
- قال أكثر المعتزلة والخوارج وكثير من ومحلهما واحدء وإنما إمتنع الكلام 
المرجئة وبعض الزيدية أن الله pU Uis‏ بالرجل لاختلاف الموانع. JU,‏ قوم: 
i‏ ينفسه لا يعلم وقدرة وحياةء وأطلقوا القدرة على الكلام غير القدرة على 
أن لله علمًا بمعنى أنه عالمء وله قدرة ‏ المشى. ومحل كل قدرة غير محل القدرة 
يمعتى أنه قادرء ولم يطلقوا ذلك على الأخرىء فقدرة المشي في JE pt‏ وقدرة 
الحياة ولم يقولوا: له حياء ولا قالوا Bee‏ الارادة في القلب وقدرة النظر في العين. 
ولا بصرٌ Ul,‏ قالوا قوّة oM ue,‏ الله (مقكء ۲۴۳۷ء )٠١‏ 
سبحانه أطلق ذلك. ومنهم من قال: له - إختلف الذين قالوا بتغاير القدرة على 
(le‏ بمعنى معلوم وله قدرة بمعنى مقدور الارادة والمشى والكلام» هل القدرة على 
ولم يطلقوا غير ذلك. (مقاء (Y, Yo‏ ذلك جنس واحد أم لا على مقالتين: فقال 
- القدرة مع الفعل وهي تصلح للشىء وتركه قائلون: كلها من جنس واحدء وقد يجوز 


BB 





مقدورينء كما أنه لا يعلم بعلم واحد 
يكتبه شيا من تصرّفه إلا بقدرة تخصّه في 
حال وجوده. أن التصرّف لا يصح 
وجوده إلا بها. فلو وجد تصرّقه مع عدم 
القدرة عليه لاستغنى فى وجوده عنها. كما 
أنه لو وجدت الحر كة مع عدم محلها 
لاستخنت في الوجود عنه ولم يحتج إليه . 
GAP)‏ 


aF F d 


كدري 
- القدّري هو من يشت A a2] áil‏ دول à‏ 


al أفعاله دون‎ jam el, وجلء‎ le 
الصائخ هو م‎ OY وكذلك هو في اللغةء‎ 
cal يصاغ‎ d زعم آنه يصوغ دون من يقول‎ 
والتجار هو من يضيف النجارة إلى نفسه‎ 
كنتم‎ GB دون من يزعم أنه ينجر لهء‎ 
تزعمون أنكم تُقدّرون أعمالكم وتفعلونها‎ 
دون ربكم وجب أن تكونوا قدّرية» ولم‎ 
لم نضف الأعمال‎ UM نكن نحن قَدرية»‎ 
JE إلى أتفسنا دون ريئا عر وجلء ولم‎ 
لنا.‎ JS نقدّرها دونهء وقلنا: إنها‎ Ul 

(Y 2155 SUD) 
UN 2 ail زعمت القدرية أنا نستحق اسم‎ 
AN (الأشعرية) نقول إن الله تعالى قذر‎ 
والكفرء فمن يثبت القدّر كان قدريًا دون‎ 
القدري هو من‎ ed من لم يثبته . يقال‎ 
أفعاله‎ da وأنه‎ à, يشت القدّر لنفسه دون‎ 
Où «all دون خالقهء وكذلك هو في‎ 
الصائغ هو من زعم أنه يصوغ دون من‎ 
له والنحار هو من يضيف‎ El يزعم أنه‎ 
gu» النحارة إلى نفسه دون من يزعم أنه‎ 


أن تكون كذرهة الكلام من جنس قذرة 
المشي ol,‏ لم يتجانس المقدور عليه. 
وقال قائلون: لا يجوز أن تكون قدرة 
الكلام من جنس قدرة المشى. (مقاء 
(Y YYA‏ 


قدرة على الصد 

- إختلفوا (المعتزلة) إذا قعل الإنسان أحد 
الضدّين اللذين كان يقدر عليهما قبل كون 
أحدهما هل يوصف بالقدرة على الضد 
الذي لم dun‏ أم لا على مقالتين: فقال 
أكثر المعتزلة: إذا ami am‏ الضدين 
إستحال أن يوصف الانسان بالقدرة عليه 
أو على LAM‏ الآخر. وقال رجل منهم 
وهو "الإسكافى" : إذا وجد أحد الضدين 
لم يوصف الانسان بالقدرة عليه ولكن 
يوصف بالقدرة على ضده الآخر. cles)‏ 
(A « YY‏ 


3548 محدكة 

- إن قال: فما أنكرتم ol‏ تكون القدّرة على 
الشىء قدرة عليه وعلى cl‏ قبل له OÙ‏ 
من شرط st‏ المْحدَثة أن يكون في 
وجودها وجود مقدورها. ON‏ ذلك لو لم 
يكن من شرطها وجاز وجودها Gy‏ ولا 
مقدور لجاز وجودها وقتين وأكثر من 
cells‏ إذ لا فرق بين وقت ووقتين وأكثر. 
(المء 13.00( 


di‏ الانسان لا يقدر بقدرة واحدة على 


11۲ 


أعمالكم وتفعوتها دون ربكم وجب أن 
تكون قدريةء ولم نكن نحن قدرية UM‏ لم 
نضف الأعمال إلى أنقسنا دون el,‏ ولم 
نقل Gs bl‏ دونه Cb,‏ أنها (UJ at‏ 
ويقال لهم: إذا كان من أثبت التقدير لله 
قدريًا فيلزمكم إذا زعمتم أن الله تعالى jJ‏ 
السماوات والأرض وقدر الطاعات أن 
تكونوا كدريةء فإذا لم يلزم هذا فقد بطل 
قولكم وانتقض قولكم. )9 (V «YA «c‏ 
إته يلزم XXE‏ إذا كان من 533 أن يؤمن 
قَدِرَ أن يكفرء أن لا يكون البارى تعالى 
موصوقا بالقدرة على الأمر الذى لو فعله 
لكانوا مؤمنين لا محالةء لأنهم يقدرون 
عندهم على أن (لا) يكفروا عند تزول 
SUMI‏ الملجيات إلى الايمانء كما 
يقدرون أن يؤمنوا قبل ذلك» ومن قير 
على الكفر عند نزول الآية لم يؤمن وقوعه 
(Y «YV ce JU -ùs‏ 

إن قالوا لِم (XU Luc‏ قيل لهم 
لأتكم تزعمون في أكسابكم أنكم تقدّرونها 
وتفعلونها مقدّرة لكم دون خالقكم. 
والقذري هو من يتسب ذلك cast‏ كما 
أن الصائغ هو من يعترف بأنه يصوغ دون 
من يزعم أنه يُصاغ لهء والنجار هو من 
يڏعي أنه ينجر دون من يعترف db‏ يُنجز له 
ولا ينجر (VA COY (QAO Es‏ 

إن قال يلزمكم أن تكونوا A94‏ لأنكم 
تثبتون o4‏ قيل لهم نحن نثبت ol‏ الله 
تعالى 335 أعمالنا وخلقها مُقدّرة Y, U‏ 
cus‏ ذلك لأنفسنا. فمن أثبت القذر 4 
تعالى وزعم أن الأفعال X‏ لريّه Y‏ 


4 J5 


À 3 435 فلما كنتم تزعمون أنكم‎ cal 
أعمالكم وتفعونها دون ربكم وجب أن‎ 
تكون قدريةء ولم نكن نحن قدرية لأنا لم‎ 
إلى أنفسنا دون ربناء ولم‎ Jus NI نضف‎ 
أنها تقدّر لناء‎ Eh, نقدّرها دونه‎ Ub نقل‎ 
ويقال لهم: إذا كان من أثيت التقدير لله‎ 
الله تعالى قذر‎ OÙ قدريًا فيلزمكم إذا زعمتم‎ 
السماوات والأرض وقدّر الطاعات أن‎ 
تكونوا قذريةء فإذا لم يلزم هذا فقد بطل‎ 
(AYA ce»? قولكم وانتقض قولكم.‎ 

Gil -‏ من يدعى أنه jan‏ أفعاله مقذرة 
دون ريه ويزعم Si‏ ربه لا Ja‏ من اكتسابه 
(Y ء٥٣ cedi) Es‏ 


A5 dà 
زعمت القدرية أن الله يخلق الخير‎ - 
وزعموا أن الله‎ (HIE والشيطان يخلق‎ 
تعالى يشاء ما لا يكون ويكون ما لا يشاء‎ 
لما أجمع عليه المسلمون من أن ما‎ BAS 
لم يكن. (توح»‎ Us شاء الله كان وما لم‎ 

(1* «Y 
UN زعمت القدرية آنا نستحق اسم القدّرية‎ - 
sai o3 الله تعالى‎ 5b (الأشعرية) نقول‎ 
كان قدريًا دون‎ dall والكفرء فمن يثبت‎ 
من لم يثبته. يقال لهم: القدري هو من‎ 
أفعاله‎ Xe يثبت القدر لنفسه دون ربه وأنه‎ 
OM وكذلك هو فى اللغة»‎ cadiz دون‎ 
الصائغ هو من زعم أنه يصوغ دون من‎ 
يزعم أنه يصاخ له والنحار هو من يضيف‎ 
y التبحارة إلى نفسه دوك هن يزعم أنه‎ 
تقدرون‎ Si فلما كنتم تزعمون‎ cal 


١ ١“‏ قراءة 


Q 3S.‏ قذرئاء كما أن من cu‏ الصباغة di,‏ "عباد بن سليمن" : معتى قولنا فى 
والنجارة لغيره لا يكون صائعًا ولا ane‏ الله aj‏ قديم أنه لم يزل ومعنى لم يزل هو 
ولو x, CS‏ بقولنا ol‏ الله فعل أفعالنا ‏ أنه قديمء وأنكر "عبّاد' القول OÙ‏ الله 
مقذرة (LI)‏ لكانوا "qut‏ بمولهم إن 4l‏ کائن pis‏ محدثات وقال: Y‏ يجوز أن 
تعالى قعل أفعاله كلها مقذرة له. ولو كنا يقال (uS‏ وقال بعض البغداديين: معنى 
بقولنا of‏ الله قدّر المعاصى وكذرية لكانوا قديم أنه إلةّء JU,‏ "عبدافه بن كلاب" : 
بقولهم à‏ الله تدّر الطاعات que  اًملف xj‏ قديم ob‏ له JU, LU‏ 'أبو 
لم يكن ذلك كذلك بطل ما قالوه. dD‏ الهذيل": معنى OÙ‏ الله قديم إثبات ققدم لله 


y : قال‎ al "PARA Of وحكى‎ c هو الله‎ (Y «oY 
Das أن البارئ قديم إلا إذا‎ Jil 
قديم المُحدّث. وحكى عن بعض المتقدمين أنه‎ 


bi -‏ العلم قد أحاط ob‏ كل متغيّر لا يكون قال: لا أقول أن البارئ قديم على وجه 
قديمًا. وذلك» OÙ‏ تغيّره يقتضى مفارقة 2 من الوجوه. (مقاء ($.YA*‏ 
حال كان عليها قبل uus, cux‏ قديمًا - معنى dll‏ قديم آنه لم يزل GE‏ لا إلى 
ينفى تلك الحال. فإذا حصل متغيّر بما أل وأنه المتقدّم لجميع المُحدّئات لا إلى 
ذكرناه من الهيئات التي لم تكن قبل cen‏ غاية» وهذا قول "الجبائي". (مقاء 
وكونه قديمًا ينفى تلك الهيئة التى كان (Y «01V.‏ 
عليها قبل حدوثهاء إذ لو كانت قديمة لما - معنى قديم أنّه لم يزلء ومعنى لم يزل أنه 
جاز عدمهاء وذلك Ol‏ القديم لا يجوز قديم وقال بعضهم: معنى قديم إله. (مقاء 
عدمه. (AY co1۱¥ CNE «AY cu)‏ 
ol‏ القديم لا يجوز انتقاله وتغيّره ol,‏ -معتى أن الله قديم SU‏ قدم لله كان به 
يجري عليه سمات ci‏ لان ما جرى قديمّاء وكذلك معنى عالم عندهم إثبات 
ذلك عليه ولزمته الضعة لم ينفاك من علم وكذلك القول في سائر الصقات. 
سمات الخدث» وما لم يسبق المحدث ‏ (مقاء (£.01V‏ 
كان Gia‏ مصنوعاء فبطل بذلك قدم 
النطفة وغيرها من الأجسام۔ (المء قراءة 
ol - (1۰ ۷‏ مع قراءة القارئ لكلام غيره وكلام 
- إختلف المتكلمون فى معنى القول فى الله نفسه US‏ غيرهماء وزعمت فرقة أخرى 
d‏ قديم JU‏ بعضهم: معنى القول S]‏ الله منهم (المعتزلة) SE‏ القراءة هي الكلام. 
قديم ul‏ لم يزل Gs‏ لا إلى أول وأنه ‏ (مقاء 1۹۳ )١٤‏ 
المتقدّم لجميع المُحدّئات لا إلى غاية. - إن القراءة كلام OÙ‏ القارئ de‏ في 


١1 القرآن‎ 


قراءته وليس يجوز اللحن إلا في كلام وهو فقامتا لا يهويان؟ كان قيامهما بأمره» JU,‏ 
أيضًا متكلّم op‏ قرأ كلام eu‏ ومحال ‏ عر EG 3dí 4 Y es‏ 


ol‏ يكون متكلمًا PAR‏ غيره قلا LD‏ من أن (الأعراف: (of‏ فالخلق quem‏ ما خلق 
تكون قراءته هی كلامه. (مقاء ۰۱۹۴ ۱) داخل فيهء لأن الكلام إذا كان لفظه Lu‏ 
- القراءة cos‏ والكلام حروف والصوت عامًا فحقيقته آنه cele‏ ولا يجوز tJ)‏ أن 
غير الحروف. (py (a 1۹٤ cU)‏ الكلام عن حقيقته pu‏ حجة ولا 


- القراءة كلام DY‏ القارئ يلحن فى قراءته» ‏ برهان. LL‏ قال: €33í À Vi‏ 
ولیس يجوز اللحن إلا في (S‏ وهو أ (الأعرافه: (of‏ كان هذا في جمي 
La‏ متكلم 3b‏ قرأ كلام غیره» ومحال أن الخلقء LJ,‏ قال: »6 € (الأعراف : 
يكون متكلمًا بكلام غیره» ولا بد من أن (ot‏ ذكر أمرًا غير جميع الخلق. فدل ما 
Ü‏ قراءته هي 1١١ cL) ANS‏ ۷) وصفناه على أن أمر الله غير مخلوق  LD‏ 

- الكلام حروف» والقراءة صوت» والصوت 0« (Y‏ 
عندهم غير الحروف» وقد أنكر هذا القول - القرآن العزيز في ظاهرء وليس لنا أن نزيله 
جماعة من Jai‏ النظر وزعموا أن الكلام على ظاهره إلا Vb cou‏ فهو على 
ليس بحروف . (مقاء 1۰۱ )٠١‏ ظاهره. (توح» CA‏ 

- قالت "المعتزلة": القراءة غير المقروء - إن سأل سائل عن الدليل على أن القرآن 
وهی Us‏ والمقروء فعل الله سبحانه. كلام الله غير مخلوق JS‏ له: الدليل على 


T أن‎ zat e ذلك قوله تعالى : ومن‎ (Y («XY cU) 
plo (Yo (الروم:‎ €; oni, AN قالوا: القراءة هي‎ a حكى "البلخي" إن‎ - 
SE #ألا له‎ : Je التكلّم هو الكلام. (مقاء الله هو كلامه. وقوله‎ b المقروء كما‎ 
em فالخلق‎ (of (الأعراف:‎ €: St; (0 ,*Y 
الكلام إذا كان لفظه‎ ON ما خلق أصل منه‎ 

القرآن Ule‏ فحقيقته أنه عام ولا يجوز US‏ أن نزيل 


- إن القرآن كلام الله غير مخلوقء وإن من الكلام عن حقيقته بغير Ge‏ ولا برهان. 
قال بخلق القرآن فهو كافر. (إباء  Ub‏ قال: إلا له الخلقء كان هذا في 
(Y «Y‏ جميع الخلق. ولمًا قال: (^M,‏ ذكر 

- إن JU.‏ سائل عن الدليل على أن القرآن أمرًا غير جميع الخلق فدل على ما وصفنا 
كلام الله غير مخلوق. قيل له: الدليل على على أن أمر الله غير مخلوق. (توحء 
ذلك قوله 5e‏ وجل: #ومن uk‏ أن VENT Ni‏ 
ut CN LS‏ (الروم: (Yo‏ وأمر - مما يدل على يطلان قول الجهميةء Bis‏ 
الله هو كلامهء di,‏ فلمًا Lai‏ بالقيام القرآن كلام الله غير مخلوق» أن أسماء الله 


قرآن مخلوق 


الذي حل فيه . (مقاء (Y «YAY‏ 


ol ah ól -‏ كلام اله عبر مخلوق › والكلام 


À‏ الوقف واللفظ. من قال باللفظ أو 
بالوقف فهو ميتدِع عندهمء لا يقال اللفظ 
بالقران مخلوق» ولا يقال غير مخلوق. 
(مقاء YAY‏ 4( 

Of -‏ القرآن كلام الله محدّث غير مخلوق» 
ol,‏ القرآن يوجد فى أماكن كثيرة فى c,‏ 
واحد۔ (A 91849 cis)‏ | 

- الذي كان يقول به "أبو الهذيل' إن الله 5e‏ 
وجل خلق القرآن في اللوح المحفوظ وهو 
ol, «uas‏ القرآن يوجد فى ثلثة أماكن: 
في مكانٍ هو محفوظ فيه» وفي مكانٍ هو 
مكتوب ca‏ وفي OUO‏ هو فيه متلو 
ومسموع. (Y* «04A c Lie)‏ 


قرآن مخلوق 

- لو كان القرآن مخلوفًا لوجب أن يكون 
مقولًا له: LS sm»‏ (النحل : 
«(és‏ ولو كان الله Se‏ وجل قائلا للقول 
وك (التحل: (Ge‏ لكان للقول قولاء 
وهذا يوجب أحد أمرين: GI‏ أن يؤول 
الأمر إلى أن قول الله غير مخلوق. أو 
يكون كل قول واقع بقول لا إلى غايةء 
وذلك db cdi‏ استحال ذلك صح 
وثبت 5e à Bl‏ وجل قولا غير مخلوق. 
(إباء ام (Yo‏ 

- من زعم ol‏ القران مخلوق فقد جعله Y‏ 
لليشرء وهذا ما أنكره الله على المشركين» 
وأيضًا فلو لم يكن الله متكلمًا حتى تلق 


من القرانء وقد قال الله سبحانه: pP‏ 
SE dif o AC & zzi‏ €« (الأعلى : 
«(-Y‏ ولا يجوز أن يكون أسم ريبك 
الأعلى الذي خلق فسوّى مخلوقًا. (توح. 
(MY «10‏ 

Ol ali‏ مكتوب في مصاحفنا في الحقيقة» 
محفوظ فى صدورنا في الحقيقة» متلو 
بألسنتنا في الحقمقة» مسموع 8 في 
الحقيقةء كما قال تعالى: E Ub‏ 
e‏ كلم أله (التوبة: 5). (توحء 
(YYY?‏ 

à‏ القرآن مخلوق à‏ وهو عرض وأبوا أن 
يكون جسمًا وزعموا أنه يوجد في أماكن 
كثيرة فى وقت واحد: إذا تلاه QU‏ فهو 
يوجد مع تلاوته» وكذلك إذا كتبه DS‏ 
da)‏ مع كتابته» وكذلك إذا dé‏ حافظ 
ds‏ مع حفظه فهو يوجد في الأماكن 
بالتلاوة والحفظ والكتابة ولا يجوز عليه 
الانتقال والزوالء» lias‏ قول P"‏ 
الهذيل" وأصحابه» وكذلك ds‏ في كلام 
الخلق à]‏ جائرٌ وجوده في أماكن كثيرة في 
وقت Lal,‏ (مقاء 4۹۲ )١‏ 

أصحاب 'Ql»'‏ يزعمون أن القران 
عرض . والأعراض عندهم قسمأن : قسم 
منها يفعله الأحياء وقسم منها يفعله 
الأمواتء محال OÙ‏ يكوت ما يفعله 
الأموات cel SU Xs‏ والقران مفعول 
وهو عرض Qi,‏ أن يكون الله JS‏ في 
الحقيقة لأنهم يحيلون أن تكون الأعراض 
cdi Sis‏ وزعموا OÙ‏ القرآن "Ls‏ للمكان 
الذي يسمع منه إن qu‏ من شجرة فهو 


Bh 


ورعم oi‏ إرادة البارئ مع مراده. (مقاء 
خم (A‏ 


- زعم ob t GUI"‏ الإرادة التي هى قصد 


للفعل مع الفعل لا قبله. (مقاء 


(1T EIA 


قضاء 
- من قضاء الله تعالى الذي هو خلق ما هو 


الله تعالى الذي هو خلق b‏ هو جور 
كالكفر والمعاصي لأن الخلق منه حق ومنه 
باطل  Ul,‏ القضاء الذى هو أمر والقضاء 
الذي هو إعلام وإخبار وكتاب» فق لأنه 


غير المقضى. (الم» )١١ ١٤٥‏ 


- الكفر قضاء الله تعالى بمعنى أنه ile‏ الله 


ولا dux‏ قضاء الله باطل لأنّه يوهم Si‏ لا 
حقيقة لقضاء الله تعالى. وهذا كما تقول 
الكافر مؤمن بالجيت والطاغوت ولا نقول 
مؤمن ونسكت لما فيه من «JD . ele Yl‏ 
(A «£1‏ 


قضاء وقدر 
- إن الخير ls‏ بقضاء الله وقدره. Ul,‏ 


mf 
= 


نؤمن بقضاء الله وقدره» op‏ وشره» حلوه 
ومرّه. ونعلم أن ما أخطأنا لم يكن 
ليصيبناء ol,‏ ما أصابنا لم يكن LS‏ 
ol,‏ العباد لا يملكون لأنقسهم V5‏ ولا 
نفعًا OY]‏ ما شاء الله كما قال Jes de‏ : 
طقل لآ CE SU Qaa ad‏ 


di‏ (الأعراف : (AA‏ . وأنا ii‏ في 


Jg قرآن‎ 


GEI‏ ثم تكلم بعد ذلك» لكانت الأشياء 
قد كانت Y‏ عن Y, col‏ عن 45 «dj‏ ولم 
يكن WU‏ لها OS‏ وهذا رد للقرآن 
والخروج عما عليه JM‏ آهل ey‏ 
(A «(01 c Ul)‏ 


قرآن منزل 

- الحديد جسم موات» وليس يجب إذا كان 
القرآن منزلاء أن يكون (lys om‏ 
ولذلك لا يجب BE‏ كان القرآن Y;‏ أن 
يكون مخلوئاء وإن كان الحديد مخلوقًا. 


(NY لاخر‎ c LI) 


قرب 

ol-‏ الله je‏ وجل DE‏ من عباده كيف 
شاءء كما قال: J= à g SA P‏ 
ES‏ (ق: 11( LS,‏ قال: »62 ái‏ 
o‏ فَكانَ 26 فرستن أو 53( (النجم: A‏ - 
(Y «Y «UD .)8‏ 

قضد 

- أجمعت المعتزلة إلا 'الجبّائى' ob‏ 
الإنسان يريد أن يفعل Jais‏ إلى أن 
يفعل» ol,‏ إرادته ON‏ يفعل لا تكون مع 
cosl,s‏ ولا تكون إلا متقدّمة للمراد. 
cle)‏ افع ه) 

- زعم uU‏ أن الإنسان Lab Li‏ 
الفعل فى حال كونهء ol,‏ القصد لكون 
الفعل لا يتقدّم الفعلء Sb,‏ الإنسان لا 
يوصف db‏ فى الحقيقة مريد أن يفعل» 


۱1۷ قوة 


أمورنا إلى اللهء cos,‏ الحاجة والفقر فى كان الكافر به oM CIUS‏ الله تعالى نهانا 

كل وقت إليه. (إياء ١۲ء )٤‏ 0 عن col‏ وليس إذا أطلقنا الرضى بلفظ 
- إن الخير Sey‏ بقضاء الله وقدره. Giy‏ القضاء وجب أن تطلقه بلفظ الكفر. (eJ)‏ 

نؤمن بقضاء الله وقدره» خيره وشره» حلوه 5 (Yo‏ 

ومرّه. ونعلم أن ما أخطأنا لم يكن 

ليصيبناء ol,‏ ها أصابنا لم يكن ليخطئنا. قلب 

ol,‏ العباد لا يملكون لأنفسهم ضرًا ولا - ssi Ju‏ أهل النظر بإنكار قلب الأعراض 


VI Là‏ بإذن الله. (توحء COL (Y co‏ والأجسام أعراضا وقال: ذلك 
محال EN‏ القلب Li‏ هو رقع الأعراض 
A3‏ وإحداث أعراضء والأعراض لا تحتمل 


-إن قال قائل: فهل قضى الله تعالى ‏ أعراضًا. (مقاء (V.YVY‏ 


393 
- قال قائلون: Y‏ يجوز وقوع es!‏ بقوة 
معدومةء ol)‏ القوّة يُحتاج إليها في حال 
الفعل للفعلء وأنها إن كانت قوّة عليه قبله 
وعلى تركه فهي 555 عليه قي حال کون 
Si; cas‏ قاتل هذا أن يكون الإنسان 
يفعل Si‏ على طريق التولّدء Ma,‏ قول 
Vh‏ الحسين الصالحي" di,‏ بعض من 
مال إلى هذا القول ol‏ الإنسان قادر عليه 
فى des dl‏ تركه ردلا منه. (مقاء 

(\ YY 


المعاصي وقذرهاء قيل له: نعم ob‏ خلقها 
ob,‏ كتبها وأخبر عن QS‏ كما قال 
$e god COS‏ فى .€ 
(الاسراء: (E‏ يعنى أخبرتاهم وأعلمناهم 
وكما قال إلا QS AE‏ من 
التب (النمل: (OV‏ يريد كتبتاها 
وأخبرنا أنها من الغابرين. ولا نقول 
قضاها وقثرها ob‏ أمر بها. coll)‏ 
م 11( 

- إن قال pls‏ : أفترضون بقضاء الله وقدره 
e asi‏ قيل له: نرضى بأن قضى الله تعالى 
الكفر os UL‏ فاسدّاء ولا نرضى OU‏ 


(Ace 
كان من‎ L من الخوارج طائفة يقولون:‎ - 
dal gii واقع فلا‎ de الأعمال عليه‎ 
الاسم الذي لزمهم به الحذء وليس يكفر‎ 
به كافرًا كالزنا والقذف»‎ alal ليس‎ Lee 
زناةٌء وما كان من الأعمال ليس‎ Bi کاقر ] وهم‎ 
كترك الصلاة والصيام فهو كافرء‎ de عليه‎ alan من أهل‎ Mel لا نكفر‎ ol Cp — 

بذنب يرتكبه كالزنا والسرقة وشرب وأزالوا إسم الإيمان في الوجهين جميعًا. 

الخمرء كما دانت بذلك الخوارج وزعمت )١ ١٠٠۲ em)‏ 

eel‏ كافرون. ونقول: إن من عمل كبيرة - من الخوارج 'الاباضيّة'" الفرقة الأولى 

من هذه الكبائر مثل الزنا والسرقة وما منهم يقال لهم Zaidi"‏ كان إمامهم 

أشبههما مستحلا لها غير مُعتقد لتحريمها ‏ “حفص بن Qul‏ المقدام' زعم Ob‏ بين 

كان كافرًا. .YY «UD‏ 4( الشرك والايمان معرفة الله edm,‏ فمن 
- نقول (الأشعري) !0 كلام الله غير مخلوق» عرف الله سبحانه ثم LE‏ يما سواه من 

ob‏ من قال بخلق القرآن فهو كافر. رسول أو ER‏ أو نار أو عمل بجميع 

OY 40 cc 99‏ الحباتث» من قتل النفس واستحلال GJE‏ 
- زعمت الأزارقة OÙ‏ من أقام في دار الكفر وسائر ما حرّم الله سيحانه من فروج التساء 

فكافرٌ لا يسعه إلا الخروج. (مقاء ‏ فهو s PS‏ من الشرك» وكذلك من 

(YY 48‏ اشتغل بسائر ما حرم الله سبحانه مما يؤكل 
- الفرقة الخامسة عشرة من العجاردة ‏ ويشرّب فهو كافر يري من الشرك» ومن 
. (خوارج) وهي الخامسة من الثعاليةة. ‏ جهل الله سبحانه وأنكره فهو مشركء فبرئ 

'المكرّمية" أصحاب “أبي Les OR‏ مه je‏ الاباضية إلا من صدّقه منهم. 

تفرّدوا به eel‏ زعموا Of‏ تارك الصلاة كافر ‏ (مقاء ۲١١٠ء‏ ) 

وليس هو من قبل تركه الصلاة i$‏ ولكن 

من قبل جهله il‏ وكذلك قالوا في سائر Us‏ 

ESI‏ وزعموا أن من أتى كبيرةً فقد - نقول l‏ من عمل كبيرة من هذه الكباثر 

جهل الله سبحانه وبتلك الجهالة كَفْر لا مثل الزنا والسرقة Les‏ أشبههما مستحلا لها 

بركويه المعصيةء وقالوا بالموافاة وهي أن غير معتقد لتحريمها كان كافرًا. (توح» 

الله سبحانه إنما يتولى عباده ويعاديهم على (Yoco‏ 

ما هم صائرون إليه لا على أعمالهم التى - جمهور "الاباضيّة"' قالوا o|‏ كل طاعة 

3A 





فهي neus‏ لا كفرٌ شركٌء SS ol‏ 
الكيائر فى النار خالدون مخلدون فيها. 
(مقاء «ide‏ 3$( 


- قال "جعفر بن uA‏ كل عمدٍ كبير وکل 


(UYYY cla) . لكبيرة‎ 


كدب 
- الكذب الأخبار Ce, il) aF‏ بخللاف 


حقيقته بعلم وقع pl‏ بغير علم. (مقاء 
(Efo‏ ` 


- الكذب هو الإخبار عنه (الشيء) بخلاف 


cn‏ وزاد سائرهم فى الكذب الخير 
(V .££0 cU)‏ 


- الكذب ذو شروط La‏ منها علم الحقيقة 


والعلم باعتماد نقيها ومنها النهي من الله 
عنهء Gb‏ ما وقع بغير علم فهو x‏ عاثر 
لا يسمّى Lie‏ ولا GiS‏ (مقاء 
2ه *\( 


- إن قال قائل فَلِمّ لا JS‏ وقوع الفعل الذي 


هو کش على أنّه لا فاعل له YE‏ الله كما 
ds‏ على ul‏ لا خالق (له) إلا الله «AUi‏ 
قيل 4 كذلك نقول. ob‏ قال 4$ لا دل 
على أنه لا pi‏ عليه إلا الله je‏ وجل» 
قيل له لا فاعل له على حقيقته إلا الله 
تعالی» ولا قادر عليه أن يكون على ما هو 
عليه من حقيقته أن يخترعه إلا الله تعالى. 
ceti)‏ ۳۹ء Ce‏ 


1,618 


إيمان ودينٌ ol,‏ مرتکبی الكبائر موحّدون 
وليسوا بمؤمنين ‏ (مقاء )٤ ٠١۵‏ 
- اختلفت المرجتئة فى الصغائر والكبائر على 
مقالتين. فقالت الفرقة الأولى: كل معصية 
فهي كبيرة» وقالت الفرقة الثانية: المعاصي 
منها كبائر ومنها صغائر. (Ve ء۱٠٥١ cl)‏ 
- إن المعاصي على ضربين: منها صغائر 
ومنها كبائرء ol,‏ الكبائر على ضربين منها 
ما هو TAS‏ ومنها ما ليس يكفرء ol,‏ الناس 
يكفرون من ثلثة أوجه: gs Bu‏ 
سبحانه بخلقه» ورجل جوّره في حكمه أو 
mt‏ في Ty‏ ورجل ,5 ما أجمع 
المسلمون عليه عن نيهم صلى الله عليه 
وسلم Ui‏ وتوقيمًا . (VE YTT du)‏ 


JS 
كل ما أتى فيه الوعيد فهو كبيرء وکل ما‎ - 
فيه الوعيد فهو صغير. (مقاء‎ cob لم‎ 

)١6 ¥ 


كبيرة 

- أجمعت الخوارج على إكفار علي بن أبي 

طالب رضوان الله عليه ol‏ حكم وهم 
مختلفون هل c Y " LN‏ وأجمعوا 
على ob‏ كل كييرة $us‏ إلا “النجدات' 
فإنها لا تقول ذلكء وأجمعوا على ol‏ الله 

سبحانه wiu‏ أصحاب الكبائر عذايًا دائمًا 
٠‏ إلا "التجدات' أصحاب "نجدة". (مقاء 
cA“‏ 4( 


- الاياضية يقولون إن جم Le‏ افترض الله 
سبحانه على Pes JS ol, coll ds‏ 


\Y: 


المعل إذا لم تكن استطاعة» ٠‏ صح al‏ 
CSI‏ إنما يوجد لوجودهاء وفي ذلك 
Li‏ وجودها مع المعل de‏ (الى 


كم 14( 


- إن akadi‏ إذا «Ae‏ عدمت القدرة. 


فلعدم القدرة ما استحال الكسب لا لعدم 
الحياة. ألا ترون Ol‏ الحياة تكون موجودة 
وثم عجز قلا يكون الانسان (CSS‏ فعلم 
à]‏ الكسب لم يعدم لعدمها ولا يوجد 
لوجودها. «eU‏ لاه )١١‏ 


- زعم بعضهم وهو ele at‏ ' أن الله يقدر 


على ما أقدر عليه Dis cole‏ حركة واحدة 
تكون مقدورة لله وللانسانء فإن Li‏ الله 


كانت ols s)‏ فعلها الانسان كانت 


كسبًا. (مقاء 144« 4( 


- كان "ضرّار بن عمرو" يزعم OÙ‏ الإنسان 


يفعل في غير حيّزه ol‏ ما dy‏ عن فعله 
في غيره من حركة أو سكون فهو كسب له 
3e à Ge‏ وجل» وكل آهل الاثبات غير 
"ضرّار" يقولون: لا فعل للانسان فى غيره 


ويحيلون ذلك . (مقاء 8م4٠5‏ 6( 
- معنى الكسب أن يكون الفعل بقدرة 


cdd‏ فكل من وقع منه الفعل بقدرة 
قديمة فهو فاعل خالق» ومن وقح da‏ 
بقدرة محدثة فهو مكتسث. as)‏ 
(Y 84‏ 


- من 'أهل الاثبات" من يقول إن الله يفعل 


في الحقيقة بمعنى óh cas‏ الإنسان لا 
يفعل في الحقيقة وإِنما يكتسب في التحقيق 
Y‏ لا يفعل YE‏ من يخلق» إذ كان معنى 
فاعل في اللغة معنى خالق» ولو jte‏ أن 


كسب 


الأفعال لا بد لها من فاعل على حقيقتها 
ON‏ الفعل لا يستغنى عن فاعلء فإذا لم 
يكن deb‏ على حقيقته الجسم» وجب أن 
يكون الله تعالى هو الفاعل له على حقيقته . 
coram‏ كما لا بد من de Jeb‏ على 
حقيقته » فيجب إذا كان الفعل CS‏ كان 
الله تعالى هو CRU‏ له على حقيقته. 
(المى FA‏ 14( | 

إذا كان الكسب دالا على فاعل فعله على 
حقيقته» لم يجب bl‏ يدل على ol‏ الفاعل 
له على حقيقته هو المكتسِب cd‏ ولا على 
أن المكتيِب له على الحقيقة هو الفاعل له 
على حقيقته» إذ كان المكتيسب Cue‏ 
للشيء لأنه وقع بقدرة له عليه محدثةء ولم 
> أن يكون رب العالمين قادرًا على 
لاشيء بقدرة cit‏ فلم يجز أن يكون 
LIU Cos.‏ وإن كان eb‏ له فى 
الحقيقة . (المء (Océ.‏ | 
| حقيقة الكسب أن الشيء وقع من 
المكتسب له sum‏ محدثة لافتراق الحالين 
في الحركتين» ولأن إحداهما بمعنى 
الضرورة وجب أن تكون ضرورةء OM,‏ 
الأخرى بمعنى الكشب» وجب أن تكون 
(Cos‏ ودليل الخلق في حركة الاضطرار 
وحركة الاكتساب cael,‏ فلذلك وجب I]‏ 
كانت إحداهما Ge‏ أن تكون الأخرى 
خلقًا. (المء )١١57‏ 

إن الإستطاعة مع الفعل للفعلء إن من لم 
يخلق الله تعالى له إستطاعة محال أن 
يكتسب Ud ES‏ استحال أن يكتسب 


س 


— 


Kk: A A 
يخلق‎ ol يخلق الانسان بعض كسبه لجاز‎ 
خلق بعض‎ UJ القديم‎ ob LS كل كسيهء‎ 

فعله خلق كل فعله. (V «.0£Y cU)‏ 


- الفرقة الرابعة منهم (المرجئة) يزعمون أن 
الكفرَ 4b‏ هو التكذيب والجحد له 
والاتكار له باللسانء ol,‏ الكفر لا يكون 
إلا باللسان دون غيره من الجوارحء وهذا 
قول "محمد بن كرام" وأصحابه. (مقاء 
(I MEY‏ 

- الفرقة الخامسة منهم (المرجئة) يزعمون أن 


- زعموا OÙ‏ الكقر بالله هو الجهل ce‏ وهذا 
قول يحكى عن per"‏ بن صفوان"'. 


الكمر هو الجحود والانكار والستر 
والتغطية وأن الكفر يكون بالقلب واللسان. 


| (مقاء 1٤۳‏ £( 
- إن المعاصي على ضربين: منها صغائر 


ومنها كبائرء ol,‏ الكبائر على ضربين منها 
ما هو كفرٌ ومنها ما ليس بكفرء ol,‏ الناس 
يكفرون من X56‏ أوجه: رجل 5 الله 
سبحانه بخلقه ورجل جوّره في حكمه أو 
"C‏ في o pa?‏ ورجل رد ما أجمع 
المسلمون عليه عن نبيهم صلى الله عليه 
وسلم Le‏ وتوقيقا. (مقاء 2775 Go‏ 

الآيمان هو جميع 


فيه من النقلء والإيمان على وجهين: 
إيمان بالله وهو ما كان تاركه أو تارك est‏ 
منه كافرًا كالملة والتوحيدء والإيمان لله إذا 
ترك تارك لم يكفر ومن ذلك ما يكون تركه 
is VAS‏ ومنه ما يكون تركه صغيراء 
وكل أفعال الجاهل باش عتده 45 dl‏ 
(مقاء (AY ۲٦۸‏ 


- الذى تفرد به *جهم" القول ob‏ الجتة 


والنار تبيدان وتفنيانء ol,‏ الايمان هو 


A) والكمهر هو الجهل‎ hä ýL المعرقة‎ 
(Y ۲۷۹ clé) فقط.‎ 


dE 1 “عاد بن‎ Jis - 


ما أمر الله سبحانه به من القرض وما رغب 


وزعمت "الجهمية" أن الانسان إذا أتى 
بالمعرقة ثم جحد بلسانه أنه لا يكفر 
بجحده ou Yi ob,‏ لا يتبعّض ولا يتفاضل 
ol, ca alal‏ الايمان والكفر Y‏ يكونان 
إلا في القلب دون غيره من الجوارح. 
(مقاء (A AYY‏ 


— الفرقة الثانية من المرجئة يزعمون ol‏ 


الإيمان هو المعرقة بالله فقط والكفر هو 
الجهل به فقطء فلا إيمان بالله إلا المعرفة 
به ولا كفر باش YE‏ الجهل به. (مقاء 
ا“ (E‏ 


- الفرقة السادسة من المرجئة يزعمون OÙ‏ 


الايمان هو المعرفة بالله وبرسله وفرائضه 
المجتمع عليها والخضوع له بجميع CUS‏ 
والاقرار باللسان» فمن جهل شيئًا من ذلك 
فقامت به عليه AR‏ أو عرفه ولم À‏ به 
كفر. (مقاء (Y ۱۳١‏ 


- الفرقة الأولى منهم يزعمون أن الكفر 


alas‏ واحدة وبالقلب يكون وهو الجهل 
بالله» وهو لاء هم ' الجهمية ' . (مقاء 


| (30 1١١ 


الكقر خحصال Jue‏ ويكون بالقلب وبعير 
القلب ‏ (مقاء YEY‏ \( 


\YY كلام‎ 


كلام Úle‏ فحقيقته أنه «ele‏ ولا يجوز لنا OÙ‏ 

- اختلفت المعتزلة في الكلام هل هو uum‏ نزيل الكلام عن حقيقته بغير ik=‏ ولا 
أم لا على مقالتين : فزعمت فرقة منهم أن برهان. Lots‏ قال: ai 4 Ji}‏ 
كلام الله سبحائه حروف» وزعم آخرون (الأعراف: (ot‏ كان هذا في جميع 
منهم ol‏ كلام الله سبحانه ليس بحروف. الخلقء UJ,‏ قال: ENG}‏ (الأعراف: 
(مقاء (A ۱۹٤‏ 15 ذكر أمرًا غير pur‏ الخلقء Jai‏ ما 

- إن القرآن كلام الله غير مخلوقء والكلام وصفناه على أن أمر الله غير مخلوق. (إياء 
فى الوقف واللفظ. من قال باللفظ أو (Yoi‏ 
بالوقف فهو pt‏ عندهمء لا يقال Hall‏ زعمت الجهمية ... Ob‏ كلام الله مخلوق 
Ol alt‏ مخلوق» ولا يقال غير مخلوق. حل في شجرةء وكانت الشجرة حاوية له. 
(مقاء YAY‏ 4( (إباء 00« (Y‏ 

- الكلام حروف» والقراءة صوت» والصوت -نقول إن كلام الله غير «di‏ | 
عندهم غير الحروف» وقد أنكر هذا القول ‏ سبحانه لم يخلق شيئًا إلا JU,‏ له: كن 


جماعة من أهل النظر وزعموا أن الكلام كما قال : Li‏ فوا CS‏ لتا VA E es‏ 4 
ليس بحروف. (مقاء 501 ٠ EVA (ye‏ ). وأنه لا 

Enero 

كلام الله ما شاء اللهء Ol,‏ الأشياء تكون بمشيئة الله 


Si -‏ كلام الله غير مخلوق»› وإنه لم يخلق ‏ عر وجل. (توح» (YE‏ 
Es‏ إلا وقد قال له: كن فيكون» كما نقول (الأشعري) إن كلام الله غير مخلوق› 
قال: di B) asd Cip CA‏ أن x‏ له o‏ من قال بخلق القرآن فهو كافر. 
(Es : jai (5$ 53‏ (إياء ezp)‏ 0 1¥( 
(ye 8‏ - فقد وجب أن يكون كلام الله لا يجوز عليه 
- إن سأل سائل عن الدليل على أن القرآن الفناء وأنه غير مخلوق» OM‏ المخلوقات 
كلام الله غير مخلوق. قيل له: الدليل على يجوز عليها العّدمء فإذا لم يجز ذلك على 
ذلك قوله عر وجل: # ومن sex‏ أن تقوم كلام الله فهو غير مخلوق. iu»‏ 
ut 536 AN‏ (الروم: Qo Vo Qo‏ 
الله هو كلامهء ,4,5 فلما Last‏ بالقيام - إن الشيء المخلوق UJ‏ أن يكون بدنًا من 
cats‏ لا يهويان؟ كان قيامهما co ab‏ وقال الأبدان أو شخصًا من الأشخاص أو 
عر وجِلّ: SU d Vip‏ ول يكون Es‏ من نعوت الأشخاص. فلا 
(الأعراف: (of‏ فالخلق que‏ ما خلق ‏ يجوز أن يكون كلام الله oW Lans‏ 
داخل فيه» OM‏ الكلام إذا كان لفظه Ga‏ الأشخاص يجوز عليها الأكل والشرب 


كلام الإنسان 


Y 





Ma,‏ قول "جعفر بن حرب' وأكثر 
البغداديين. (مقاء CA «MAY‏ 

- إن كلام الله عَرَضْ مخلوق dry ds‏ في 
أماكن كثيرة فى وقت واحدء lia,‏ قول 
'الاسكافي'. (مقاء 2197 (f‏ 


كلام الله غير مخلوق 

- إن JU.‏ سائل عن الدليل على أن القرآن 
كلام الله غير مخلوق قيل له: الدليل على 
ذلك قوله تعالى: ak Esp‏ أن قوم 
A‏ والأرض et‏ (الروم: pis «Qo‏ 
الله هو كلامه. وقوله تعالى: ألا Sf À‏ 
ét‏ (الأعراف: «(of‏ قالخلق جميع 
ما خلق أصل منه OY‏ الكلام إذا كان لفظه 
Ule‏ فحقيقته آنه عام ولا يجوز لنا أن نزيل 
الكلام عن ai>‏ بغير حجة ولا برهان. 
Ul‏ قال: YI‏ له الخلقء كان هذا في 
جميع الخلق. UJ,‏ قال: والأمرء ذكر 
Iul‏ غير جميع الخلق فدل على ما وصفنا 
على أن أمر الله غير مخلوق. (توح» 
1۲ 1( 


كلام الانسان 

- كلام الانسان صوت وهو PSE‏ وقد يكون 
باللسان مسموعًا وفي القرطاس مكتويًا 
وفى القلوب محفوظاء فهو حال في هذه 
الأماكن بالكتابة والحفظ والتلاوة. (مقاء 
(T cto‏ 

- كلام الانسان ليس بصوت وهو عرض 
وكذلك الصوت عرض ولا يوجب إلا 
باللسان. (مقاء ١٥۲٤ء‏ 1) 


والتكاح ولا يجوز ذلك على كلام الله 
تعالى» ولا يجوز أن يكون كلام الله Gu‏ 
لشعخص مخلوق» oy‏ النعوت لا نیقی 
طرفة عين» te‏ لا تحتمل البقاء lia,‏ 
يوجب أن يكون كلام الله قد فنا ومضى. 
Uh‏ لم يجز أن يكون شخصضًا ولا ES‏ 
لشخص لم يجز أن يكون مخلوقاء على 
أن الأشخاص يجوز أن تموت» فمن شت 
كلام الله شخصًا مخلوقا لزمه أن يجوز 
الموت على كلام الله 5e‏ وجل وذلك ما لا 
«c» 2 972‏ 1¥« 1۹( 

- إن قال قائل لم قلتم ol‏ الله تعالى لم يزل 
متكلمًا ol,‏ كلام الله تعالى غير مخلوق» 
Ls‏ له قلنا ذلك oV‏ الله Jus‏ قال Cu»‏ 
dS Sa ds‏ تقول له كن ESS‏ 
(التحل: .)٤١‏ فلو كان القرآن .6 
لكان الله تعالى قائلا له كنء والقرآن 
قوله» ويستحيل أن يكون قوله Y‏ له 
oV‏ هذا يُوجب قولا (GU‏ والقول في 
القول الثاني وفي ads‏ بقول ثالث كالقول 
فى القول الأول la, «gU Jya ailes‏ 
p‏ ما لا نهاية له من الأقوال وذلك 
فاسد» وإذا فسد ذلك فسد أن يكون القرآن 
مخلوقًا. (المء ١٠ء )٤‏ 

D] -‏ كلام الله جسم وأنه مخلوق وأنه Y‏ 
fs"‏ إلا جسم . (مقاء ١89ل (A‏ 

- إن كلام الله عرض ds‏ مخلوق وأحالوا 
أن يوجد فى مكانين فى وقت واحدء 
وزعموا Si‏ المكان الذي خلقه الله فيه 
محال إنتقاله وزواله منه ووجوده فى غيره: 


Y4 


كلام الخالق 


— الصوت جسم cula‏ وكلام الانسان هو ككف 


- يقال لهم (للمعتزلة) : أليس 5 قد كلف الله 
je‏ وجل الكافرين أن يستمعوا الحق 
ويقبلوه؛ ويؤمنوا بالله؟ فلا بد من نعم. 
JUS‏ لهم: فقد قال الله je‏ وجل: Ch‏ 
كوأ QE SEES‏ (هود: (Ye‏ وقال: 
ل لا 6e SIS‏ (الكهف: (VY‏ 
وقد كلفهم إستماع الحق. (Y ٤۲ «UD‏ 
- إن قال قائل QE‏ قد كلف الله تعالى 
الكافرّ الإيمانء قلا له نعم . فان قال 
فيستطيع الإيمان» قيل له لو استطاعه 
al JU Ob «LY‏ ما لا يستطيع ؛ قيل 
له هذا كلام على أمرين 
أنه لا يستطيع الايمان لعجزه عنه فلا . وإن 
sj‏ أنه لا يستطيعه لتركه واشتغاله بضده 
ail) e‏ ممع (AV‏ 
إن قالوا فيجوز أن CAS‏ الله تعالى الشىء 
مع عدم الجارحة ووجود العجزء قيل لهم 
ON CI‏ المأمور إتما يؤمر Las‏ أو ليترك 
ومع عدم الجارحة Y‏ يوجد أخذ Y,‏ ترلك . 
وكذلك العجر لا يوجد معه i‏ ولا ترك 
لإ(نه) عجر عن الشىء وعن ضده. وأيضًا 
فلو وجب إذا أمر الله تعالى الإنسان 
Can‏ 
القدرة كلهاء لوجب DE‏ أمر الله تعالى 
الإنسان مع عدم بعض العلوم وهو العلم 
dl‏ تعالى eb,‏ آمرء» أن يأمره بالفعل مع 
عدم العلوم كلها فإن لم يجب هذا لم 
يجب إذا أمر الإنسان مع عدم القدرة على 
ما أمره eu‏ أن يأمر مع عدم الجارحة التي 


a jl ol -‏ بقولك 


إذا AE LA‏ القدرة c uds‏ ومع 


تقطيع الصوت وهو عرض › Ery‏ قول 
“النظام" . (A c£Yo cU)‏ 
- هو معتّى قائم بالتفس لا Du‏ في اللسان 
وهو عرض وهو غير الصوت. (a)‏ 
(\e 6‏ 


كالم الخائق 


- إن كلام الخالق ol, m.‏ ذلك الجسم 
صوتٌ is de‏ مسموعٌ وهو فعل الله 
وخلقهء وإنما يفعل الإنسان القراءةء 
والقراءة الحركة وهي غير of at‏ - و هدا 
قول "EJI"‏ وأصحابهء وأحال * النظام * 
أن يكون كلام الله في أماكن كثيرة أو فى 
مكانين في وقټ واحدٍ وزعم أنه في 
OUS‏ الذي خلقه الله فيه. (مقاء 
(CANAL‏ 


كلام الخلق 

- إن كلام الخلق عرض وهو حركة 4M‏ لا 
عرض عندهم إلا الحركة. La)‏ 
(Y* 545١‏ 


كلام المخلوقين 

- كلام المخلوقين إعتمادهم على الصوت 
لاظهاره CA n la A3‏ والاعتماد عندهم 
di, «aS‏ بعضهم: هو إرادة لتقطيع 
الصوت وليست dab Yl‏ عندهم حركة. 
(Vf c lY c Las)‏ 


$ 


os 


o 





- منع صاحب هذا القول (CD)‏ أن تكون 
35d‏ على اكتساب العلم عقلاء غير أنه 
وإن لم تكن عنده Ce‏ قليس بجائز أن 
يكلف الانسان حتى يتكامل cale‏ ويكون 
مع تكامل aae‏ قويا على اكتساب العلم 


)۷ ء٤۸۱١‎ cU) بالله.‎ 


2 


كلم | 
خلق كلا ما كلمه دك گی الشجرة. c LI)‏ 
31.11( | 


os 
يكون قول الله للأشياء كلها‎ ol لا يجوز‎ - 
oí هذا يوجب‎ ON كونى هو الأشياءء‎ 
وجلء‎ je تكون الأشياء كلها كلام الله‎ 
ومن قال ذلك فقد أعظم الفريّةء لأثه يلزمه‎ 
يكون كل شيء في العالم من إنسان‎ ol 
وفرس وحمار وغير ذلك كلام الله دفي‎ 
أن‎ me استحال ذلك‎ Ub هذا ما فيه.‎ 
قول الله للأشياء كونى غيرهاء وإذا كان‎ 
5e غير المخلوقات فقد خرج كلام الله‎ 
LD عن أن يكون مخلوقًا.‎ és 
(AY «oY 

إن قال قاتل لم قلتم أن الله تعالى لم Je‏ 
ol, Lise‏ كلام الله تعالى غير مخلوق› 
قيل له قلنا ذلك OY‏ الله تعالى قال CQ»‏ 
da‏ لییو SE dm à‏ له ESS S‏ 
(التحل : :£(. فلو كان القرآن Be‏ 
لكان الله تعالى قائلا له كن» والقرآن 
قولهء ويستحيل أن يكون قوله Y,‏ له 


0 


وجود العجِرٌ الذي لم تعدم القدرة 
بوجوده. O05 (QUID.‏ 

قال بعضهم بل جُلهم (الاباضيّة من 
الخوارج): الاستطاعة والتكليف مع الفعل 
وأنْ الاستطاعة هى التخليةء وقال كثير 
منهم : ليس الاستطاعة هي التخلية بل هي 
محنّى فى كونه کون الفعل وبه يكون 
الفعلء Ol,‏ الاستطاعة لا تبقى وقتين» 
Sly‏ استطاعة كل شىء غير استطاعة e‏ 
ol,‏ الله كلف العباد ما Y‏ يقدرون عليه 
لتركهم له لا لعجزهم عنهء za ol,‏ الطاعة 
RATS‏ وتسديدٌ jah‏ ونعمة وإحسان 
of, «Cab,‏ إستطاعة الكفر ضلال 
ON‏ وطيع وبلاع وشر. (مقاء 
(YA‏ 

إختلفوا (المعتزلة) هل كان يجوز OÙ‏ يبتدئ 
الله الخلق في الجنّة Ji‏ عليهم 
باللّذات دون الَاذّراتء ولا يكلفهم Es‏ 
على مقالتين: فقال أكثر المعتزلة لن يجوز 
ذلك oM‏ الله سيحانه Y‏ يجوز عليه في 
حكمته أن يعرّض عياده إلا لأعلى 
المنازل» وأعلى المتازل منزلة الثواب 


| 


وقال: لا يجوز أن لا يكلفهم الله المعرفة 


ويستحيل أن يكونوا إليها مضطرّين» فلو لم 
يكونوا بها مأمورين لكان الله قد أباح لهم 
الجهل به وذلك خروج من الحكمة. وقال 
قاتلون: كان جائرًا OÙ‏ يېتدئ الله سبحانه 
الخلق في الجنّة ويبتدئهم بالتفضلء ولا 
يعرّضهم لمنزلة الثواب ولا يكلفهم E‏ 
من المعرفة ويضطرّهم إلى معرفتهء وهذا 
قول "الجبائى ' وغيره. (مقاء 2558 OW‏ 


كوامن 


ON‏ هذا يُوجب قولا GE‏ والقول في كون 
القول الثاني وفى تعلقه Jya‏ ثالث كالقول -إن قال قائل أليس قد قال الله Jus‏ 


#جذارا بريد أن GE‏ (الكهف: (VV.‏ ولا 
إرادة للجدار في الحقيقة» Lil,‏ قال يريد 
UL‏ والمعنى أنه ينقض. قيل له on‏ 
op‏ قال فما أنكرتم أن يكون معنى "أن 
نقول له كن" أي نکونه فيكون» قيل له 
الفرق بين ذلك oi‏ الجماد de‏ مع 
جماديته أن يكون مریدا والياري تعالى فى 
الحقيقة لا يستحيل عليه أن يريد أو يقولء 
فلذلك لم يكن قوله À JE db‏ كن 
53« (النحل: (Er‏ بمعنى AS‏ 


QATAR 220, 


- کان ینکر (أبو على الجبائي) قول من قال 


الأشياء أشياءٌ قبل كونها ويقول: هذه 
عيارة فاسدة OY‏ كونها هو وجودها ليس 
غيرها فإذا قال القائل : الأشياء أشياءٌ قبل 
lp,‏ فكأنه قال: AL‏ قبل أنقسها. 
(TATY cl)‏ 


في القول الأول وتعلقه بقول a, «QU‏ 
يقتضى عا لا نهاية له من الأقوال وذلك 
فاسدء وإذا فسد ذلك فد أن يكون ol ai‏ 


مخلوها . (المء دل (tT‏ 


كوامن 


- "ضرار بن عمرو" قال: الأشياء ge‏ 
كوامن ومنها غير كوامن» Gb‏ اللواتي j^‏ 
كوامن فمثل الزيت في الزيتون والدهن في 
السمسم والعصير فى العنب» وكل هذا 
على غير المداخلة التي mS‏ إبراهيمء Ul,‏ 
اللواتي ليست بكوامن فالتار في الحجر 
وما أشيه ذلك ومحال أن تكون الثار فى 
الحجر إلا وهي مُحرقة له Ub‏ رأيناها 
غير محرقة له tale‏ أله لا نار قيه. (Ua)‏ 
Y YA‏ 1( 


Cr.‏ (مقاء 


(o ۸ 

- قال "بشر بن المعتمر" ومن قال بقول: 
عند الله سبحانه لطف لو قعله يمن يعلم أنه 
لا يؤمن لآمن» os‏ يجب على الله 
سبحائه فعل ذلكء ولو فعل الله سبحانه 
ذلك اللطف فامنوا عنده لكانوا يستحقون 
من الثواب على الايمان الذي يفعلوته عند 
و -42 03 ما يستحقونه لو dar e Jet‏ . 
(مقاء (o0 YET‏ 

- قال جمهور المعتزلة: ليس فى مقدور الله 
سبحانه لطف لو فعله بمن علم أنّه لا يؤمن 
code cal‏ وأنه لا لطف عنده لو فعله بهم 
لآمنواء فيقال يقدر على ذلك ولا يقدر 
dl, cade‏ لا يفعل بالعباد كلهم ME‏ ما هو 
أصلح لهم في دينهم واذعى لهم إلى العمل 
يعلم il‏ هم يحتاجون إليه فى أداء ما His‏ 
M es ls‏ فعل بهم أتوا بالطاعة التي 
يستحقون عليها ثوابه الذي وعدهم. (Uo)‏ 
(Y .Y£V‏ 


و "إدريس الاباضى C‏ 


ni 
إن قال: حدثونا عن اللفظ بالقرآن كيف‎ - 
قيل له: القرآن يُقرأ فى‎ fa تقولون‎ 
his يقال‎ OÙ ولا يجوز‎ «uid, الحقيقة‎ 
يقول إنه‎ OÙ يجوز له‎ Y القائل‎ 5S بهء‎ 
JU كلام ملفوظ به لأن العرب إذا‎ 
باللقمة من فمي» معتاه:‎ CES قائلهم:‎ 
يقال‎ Y وجل‎ je رميت بهاء وكلام الله‎ 
ويكتب‎ Jus وإنما يقال: يقرأ‎ cu Lil 


J 


نطف 

- إن الله يَمُدِر pli ol‏ الكافرين» ويلطف 
بهم حتى يكونوا مؤمنين» ولكته أراد OÙ‏ 
يكونوا كافرين كما His dla «ee‏ 
وطبع على قلويهم. )١ ء۲١ (UD‏ 

في اللطف . يقال لهم : أليس الله $e‏ وجل 
قادرًا على ol‏ يفعل بخلقه من hi,‏ الرزق 
ما لو قعله بهم ليغوا؟ وأن يفعل بهم ما لو 
فعله بالکقار لكفروا؟ كما قال: X y;‏ 
ons 4 oz à b luca GS Af‏ 
es; (Yy‏ قال: X»‏ أن A LE EEK‏ 
ولجدة CES i‏ لمن < eM‏ لوتب 
o: i‏ 61% (الزخرف: 2097 فلا بد 
من نعم. فيقال لهم: فما أنكرتم من أنه 
قادر على DE‏ يفعل بهم Gh‏ لو فعله بهم 
لآمنوا أجمعونء كما آنه قادر على أن 
يفعل بهم أمرًا لو فعله بهم لكفروا كلهم. 


(VE APY (إباء‎ 


à‏ الله لو لطف للكافرين لآمنواء Ol,‏ عنده 
لطمًا لو فعله بهم لآمنوا ol, EL‏ الله لم 
ينظر لهم في حال خلقه إياهم ولا قعل بهم 
أصلح الأشياء لهم» ولا فعل بهم صلاخا 
فى الدين dl,‏ أضلهم pbs‏ على قلوبهم. 


وهذا قول "یحی بن كامل" 5 محمد بن 


¥ 


لفظ بالقرآن \YA‏ 


من القران مخلوقء oM‏ القرآن بكماله غير 
مخلوق. (توحء ۰۲۰ (Yo‏ 


Li,‏ وإنما JU‏ قوم: thi‏ بالقرآن 

ليثبتوا أنه مخلوقء ويزيّنوا يدعتهم. L)‏ 
«AY‏ 16( 

لوح محقوظ | 

- إن قال قائل: حدّئوناء أتقولون ob‏ كلام 
الله في اللوح المحفوظ؟ قيل له: كذلك 
تقول لن à!‏ عر em‏ قال : ip‏ » 


تفظ بالقران 


- إن قال (قائل): Gé‏ عن lali‏ بالقران» 


من LE‏ © فی LE À‏ (البروج: ۴١‏ - 
ol ats (YY‏ في اللوح المحفوظء وهو في 
صدور الذين أوتوا العلمء قال الله عر 
وجل: à LE c. y» EP‏ صدور 
«ZU Bi La‏ (العنكيوت: C‏ وهو 
SL.‏ بالألسنةء قال الله تعالى: Jp‏ غر 
به CI‏ (القيامة: (CX‏ والقرآن مكتوب 
صدورنا قى الحقيقة؛ متلوٌ Let‏ فى 
الحقيقة؛ مسموعٌ لنا في الحقيقة؛ كما قال 
X C3 E 9 ue‏ € 

)5 ء۸١‎ «UD . O1: 3D 


كيف تقولون فيه؟ قيل لهم: ol adi‏ يقرأ في 
الحقيقةء ويتلى» ولا يجوز أن يقال: hib‏ 
بهء ON‏ القائل لا يجوز له أن يقول: إن 
كلام الله bal.‏ بهء لأن العرب إذا قال 
فائلهم : لفظت اللقمة من فمي» فمعناه 
رميت بهاء وكلام الله تعالى لا يقال يلفظ 
به» وإنما يقال: يقرأء ویتلی» ويكتبء 
ويحفظ. وإنما JU‏ قوم: لفظنا (Oi JU‏ 
ليثبتوا أنه ce‏ ويزيّنوا بدعتهم وقولهم 
sais‏ ويدلسوا كفرهم على من لم يقف 
على معناه. فلما Lis‏ على معناهم أنكرنا 
egl‏ وكذلك لا يجوز أن يقال أن Es‏ 


في خرق إيرة Ob‏ لم يكن بحضرتهء BB‏ 
تكاملت هذه العلوم في الإنسان كان «JU‏ 
ومن لم يمتحن الأشياء فجائز أن يكمّل الله 
سيحانه له العقل ويخلقه فيه ضرورةء 
فيكون UJu‏ كامل العقل مأمورًا de‏ 
(مقاء .£AY‏ ه) 


ماهية 

- أجمعت المعتزلة على إنكار القول بالماهية 
ol,‏ لله Tal‏ لا يعلمها العباد وقالو|: 
إعتقاد ذلك فى الله سبحانه le‏ وياطل. 
(مقاء 51 11) 

- كان يزعم (ضرّار بن عمرو) ol‏ الله سبحانه 
يخلق حاسّة سادسة يوم القيامة للمؤمنين 
يرون بها ماهيّته أي ما هو وقد تابعه على 
ذلك "حفص المرد" وغيره. clés)‏ 
(V «YAY‏ 


مباشر 

- قال بعضهم: من الاقدام ما يحتاج إلى 
خاطر وهو المياشر وكثير من المتولدات» 
وأكثر المتوّدات يستختي عن الخاطرء 
ولكن قد AUT‏ لا لخاطر يدعو إلى الترك 
وزعموا Lai‏ أنهم يتركون ما لا يعرفونه 
قط ولم يذكروه. (مقاء ۴۸۰ ۱۳) 

- قال "الاسكافي*: كل Les de‏ وقوعه 
على الخطإ دون القصد إليه والارادة له فهو 
cA gs‏ وكل فعل Les‏ إلا Lai‏ ويحتاج 
كل جزء منه إلى تجديد وعزم وقصد 4J|‏ 
وإرادة cad‏ فهو خارج من m‏ التولد داخل 
فى حد المباشر. (مقاء (Verg‏ 


مم 





مأمور 

- إن قالوا فيجوز أن AS‏ الله تعالى الشىء 
مح عدم الجارحة ووجود العجزى قيل لهم 
ومع عدم الجارحة ii ary Y‏ ذ ولا 45 
وكذلك o‏ لا يوجد معه Lt‏ ولا ترك 
CN‏ عجز عن الشىء وعن ضدَه. Laly‏ 
فلو وجب إذا أمر الله تعالى الانسان 
بالشيء مع عدم قدرته أن pl‏ به مع عدم 
القدرة كلهاء لوجب إذا أمر الله تعالى 
الانسان مع عدم بعض العلوم وهو العلم 
بالله تعالى وبأنه آمر» أن يأمره بالفعل مع 
عدم العلوم كلها. فإن لم يجب هذا لم 
یجب IBI‏ أمر الانسان مع عدم القذرة على 
Lo‏ أمره به » أن يأمر مع عدم الجارحة التي 
l3]‏ عدستث)» عدمت a Aa)!‏ كلهاء ومع 
JI 2575‏ الذى لم بعدم القذرة 
بو > 83. (Y: co cei)‏ 

- العلوم Je‏ منها اضطرار»› وأنه فل Ub:‏ 
أن يُدركه الاإنسان قل تكامل العقل فيه 
بامتحان الأشياء واختبارها والنظر فيها 
pus‏ تفكر الانسان إذا شاهد الفيل أنه لا 
يدخل في خرق إيرة بحضرتهء فنظر قي 


ذلك وفكر فيه حتى علم أنه يستحيل دخوله 


14 


متحراك wr‏ 
متحرّك وكونه قديمًا ينفى تلك الهيئة التى كان 


ol -‏ حركة الاضطرار تدل على ol‏ الله تعالى عليها قبل حدوثهاء إذ لو كانت قديمة لما 


(1 «AY c 5) . Aa. le 


F 


متكلم 
- مما يدل من القياس على أن الله تعالى e)‏ 


Ke غير‎ dy لو كان لم‎ di Lee dz 
وهو ممن لا يستحيل عليه الكلام» لكان‎ 
من أضداد الكلام من‎ Lu موصوفا‎ 


هو الفاعل لها على حقيقتهاء ولا تدل 
على ol‏ المتحرّك بها فى الحقيقة هو الله 
تعالى إذا كانت حركةء كما كان هو 
الفاعل لها في الحقيقة» ولا يجب أن 
يكون المُتحرّك المضطر إليها فاعلا لها 
على حقيقتها إذا كان Es‏ بها على 
الحقيقة» إذ كان معنى المتحرّك أن الحركة 
ele‏ ولم يكن جائرًا على ربنا تعالى. 


(المء (E ٤١‏ السكوت jl‏ الآفة. ولو كان J eJ‏ 
موصوقا Las‏ الكلام» لكان is‏ الكلام 
متشابهات قديمًا. ولو كان صد الكلام قديما 


لاستحال أن ol, AG‏ يتكلّم الباري» oM‏ 
حدوته» فكان يجا أن لا يكون الباري 


- متشابهاتٌ وهو كنحو ما أنزل الله من أنه 
يبعث الأموات ويأتي بالساعة وينتقم ممن 
عصاه أو ترك xb‏ أو نسخها مما Y‏ يدركوته 


إلا بالنظر فيتركون هذا ويقولون: Gl‏ تعالى قاتلا ولا ge‏ ولا Lab‏ على وجه 
ii QI,‏ € (العتكبوت: YA‏ فی كل من الوجوهء وهذا قاسد Ue‏ وعندهم. 


وإذا فسد clia‏ —- ومست ol‏ الباري لم 
بزل متكلمًا قائلا (AY «M « La‏ 


هذا عليهم شبهة حتى يكون منهم النظر 
فيعلمون أن لله أن يعذبهم متى شاء وينقلهم 
إلى ما شاء  )٠١ ,YYY cl)‏ 


- مُتشابهاتٌ وهي الآيات التي يحتمل "T‏ متكلمّاء ومنهم من ET ol Jum‏ 
ظاهرها في السمع المعاني المختلفة. البارئ متكلمًا وقال: لو 5 متكلما x‏ 
(مقاء Mais (Y ۲۲٤‏ والقائل بهذا 'الاسكافي ٠‏ و"عبّاد 

بن سليمن" . (مقاء ١٥۱۸ء (YY‏ 

متغير 

- إن العلم قد أحاط OÙ‏ كل متغيّر لا يكون algia‏ 
قديمًا. وذلك» أن تغيّره يقتضي مفارقة - إختلفت المعتزلة في الاستطاعة هل تبقى 


Le لا على مقالتين: فقال أكثر المعتزلة‎ el 
quU, ' الهذيل‎ Fh كول‎ lia, C نیقی‎ 
و"عباد" و"جعفر بن حرب" و" جعقر بن‎ 


حال كان Ar‏ قبل Co La‏ وكونه قديما 
ينفى تلك الحال. فإذا حصل متغيّر بما 
ذكرناه من الهيئات التي لم تكن قبل co e‏ 


P 


مجتمع 


قعل في نفسه فليس بمتولدء JU,‏ قوم إن 
المتولد هو ما جاز أن يقع على طريق 
السهو والخطإ وما سوى ذلك فليس 
JU, cs‏ قوم: قد تحدث في الانسان 
أفعال غير الارادة متولدة وأفعال غير 
متولدة. (مقاء (ELENE‏ 


متولدات 
- إن المتولدات ومأ يحل في الأجسام من 


حركة وسكونٍ ولون وطعم ورائحة وحرارة 
وبرودة ورطوبة ويبوسة فهو je‏ للجسم 
الذي حل فيه بطبعه» ol,‏ الموات يفعل 
الأعراض التى حلت فيه يطيعهء ol,‏ 
الحياة فعل pd)‏ وكذلك القدرة فعل 
القادرء وكذلك الموت فعل الميّت 
(معبّر). (مقاء (etre‏ 


= T 


-— |: 


ol -‏ المُجّت هو الكائن الثابت الغابر. (مقاء 


(V TAA 


محاورة 
- قال "IS"‏ إن الجسم من أشياء مجتمعة 


على المجاورة فتجاورت ألطف المجاورةء 
sil,‏ المداخلة dis‏ يكون شيئان في مكان 
واحد عرضان أو جسمان. (مقاء 
(V «Y YA‏ 


" "Eu 
id oy واحذا‎ Es يكون‎ N إن المجتيع‎ — 


GES يكون إلا بين‎ Y gl Yi قليل‎ 


VY 


مبشّر " SN,‏ ' وأكثر المعتزلة. 
Ju,‏ قائلون: لا تبقى وقتين b‏ يستحيل 
بقاؤها dh‏ الفعل يوجد فى الوقت الثاني 
بالقدرة المتقدّمة المعدومة» ولكن لا يجوز 
الثاني قدرةء فيكون الفعل ly‏ بالقدرة 
المتقدمةء وهذا قول "أبى القاسم "pdt‏ 
afr‏ 0 من المعتزلة. وهذا قولهم في الفعل 
يحدث يقدرة معدومة وأسياب معدومة 
ويكون الانسان في حال حدوثه E.‏ أو 
عاجرًا. (مقاء .YY*‏ 4( 

إختلفت المعتزلة فى المتولد ما هو. dU‏ 
بعضهم : هو الفعل الذي يكون بسبب مني 
ويحل في Ji, TU.‏ بعضهم : هو الفعل 
وقال بعضهم: هو الفعل الثالث الذي يلي 
مراديء مثل الألم الذي يلي الضربة» 
ومثل الذهاب الذي يلى الدفعة. (مقاء 
حدق (IT‏ 

قال "الاسكاقى" كل Les ge‏ وقوعه 


على asdi‏ دون القصد إليه والإرادة له فهو 


cade‏ وكل Les ge‏ إلا بقصد ويحتاج 
كل جزء منه إلى تجديد وعزم وقصد إليه 
وإرادة c‏ فهو خارج من حذ التولد داخل 
في X‏ المباشر. (مقاء 1٠4‏ 4) 

أجمعوا (المعتزلة) OÙ‏ الإرادات لا تقع 
متولدةٌء واختلفوا فيما بعدها. JU‏ قوم: 
قد يجوز أن تكون كلها JU, «(du‏ 
قوم: المتولّد منها ما حل في الفاعل» وما 


غرف 


محالء وذلك كقول القائل Die cub‏ 
وساتيك lias Ru‏ قول 
الراوندي" . (مقاء (UAA‏ 

- قال قائلون: المخال Y‏ يكون كنبا 
والكذب لا يكون Ye‏ . (مقاء FAA‏ 4( 

- قال قائلون: كل كذب محال وكل محال 
cos‏ وقال قائلون: من الكذب ما ليس 
بمحال والمحال كله DiS‏ ومنهم من 
يقول: إذا قال: العاجر قادر فلم Je‏ 
ولكنّه كَذبَء إلا أن يكون قد 4o,‏ 
بالقدرة على ما لا يجوز OÙ‏ يقدر cade‏ 
فإذا قال : الغائب حاضرٌ فكذلك وإذا قال: 
القديم dos‏ فهذا محال oM‏ هذا مما لا 
يجوز OÙ‏ يكون» وقد كان يمكن أن يكون 
LJ‏ قادرا والغائب حاضرًا. (مقاء 
0١ TAR‏ 


"اين 


- إن البارئ يخلق الحبل d‏ والقائل 
بهذا القول "الجبائي" ومن قال بقولهء 
وزعمت فرقة أخرى منهم أن البارئ لا 
يجوز أن يكون مُحبلا يخلق الحبل كما لا 
يكون HW,‏ بخلق الولد. Lao)‏ 
11144( 


مخدت 

- يستحيل أن يكون المُحدّث لم Aus Jg‏ 
(المء GA «V.‏ 

- يقال لأهل 3 أليس Jg‏ الله تعالى 
uat ÉD‏ 4246 (البقرة: 19) du‏ على 
أنه لا معلوم إلا dii,‏ به عالمء BB‏ قالوا 


مجهول 


. الشيء الواحد لا يكون لنفسه مجامعا‎ ON 
(Y "E (المء‎ 


مجهول 

- إختلف الئاس في المعلوم والمجهول. 
Jla‏ قائلون: الإنسان إذا ÉS de‏ - 
قديمًا كان ذلك الشيء أو محدثًا - لم يجز 
أن يجهله فى حال علمه على وجه من 
الوجوه. JU,‏ 05,21: كل ما علمه 
الإنسان فقد يجوز OÙ‏ يجهله فى حال علمه 
من وجه من الوجوه. (مقاء ۳۹۱ )٦‏ 


مجوس 

- قول المجوس الذين أثيتوا toj‏ 
أحدهما gl‏ الخير M‏ يخلق RUE‏ 
(AY «c»?‏ | 


محال 

- المحال ما هو: JUS‏ قائلون: هو معتى 
تحت القول Y‏ يمكن وجودهء ثم ális‏ 
هؤلاء. فقال قائلون: هو اجتماع 
الضدين»ء وكل مذكور لا Las‏ كونهء JU,‏ 
بعضهم: هو الضذان يجتمعانء JU,‏ قوم 
سوى هؤلاء: هو القول المتناقض . (مقاء 
(V YAV‏ 

- كل كلام لا معنى d‏ فهو محال. Las)‏ ; 
(Y FAA‏ 

- كل قوم أزيل عن منهاجه وانّسق على غير 
سبيله وأحيل عن جهته وضم إليه ما Ali‏ 
ووصل به ما لا يتصل به مما يغيره ويفسده 
ويقصر به عن موفعه وإفهام معناه فهو 


mE wv‏ محكمات 


نعم» قيل لهم فما أنكرتم Ju bi‏ قوله ونظائرء فقد يجوز أن يعرفه UJ‏ مَّن Y‏ 
تعالى ugs E Ep‏ €55 (اليقرة: Ye‏ يدري من G‏ أنواع الألوان هو. (مقاء 
على أنه لا مقدور إلا dil,‏ عليه قادرء oly‏ #97 ه) 

ES ڪل‎ AE} تعالى‎ ds يدل‎ 

(الرعد: (Y‏ على أنه لا cols‏ مفعول مُحكمات 

إلا والله مُحدِتٌ له Jet‏ خالق. coll)‏ -قال "واصل بن عطاء" و"عمرو بن 


(Yo)‏ عبيد' : المحكمات ما أعلم الله سبحانه 
- معنى الياقى أنه Y [S‏ بحدوث» وأن ‏ من عقابه GUAU‏ كقوله: ومن JEK‏ 


Gu rmn 


القديم لم يزل GL‏ لأنه لم Gs Jy‏ لا LS LLL‏ (النساء: "OB (AY‏ 
بحدوث» cx Jl,‏ في حال كوته ‏ ذلك من آي الوعيدء ,3 AR. : A3‏ 
بالحدوث ليس (al‏ وفي الوقت الثاني JD LR‏ عمران: (V‏ نقول (D‏ 
هو باق uM‏ كائن في الوقت الثاني V‏ أخفى الله عن العباد عقابه عليها ولم Se‏ 


بحدوث . cols al 200 QY4YM cU)‏ عليها كما بيّن فى Sell‏ منه. 
gal -‏ "أهل "SUN‏ على أن معنى مخلوق ‏ (مقاء ۲۲٣۲ء )١‏ 

معنی محدّث ومعنی محدث معنى مخلوق. ‏ - ل XP‏ بكر الا ص" : محكمات تعني 
(مقاء inl, 50 (AY 55١‏ لا حاجة لمن يتعمّد إلى 
| طلب معانيها كنحو ما أخبر الله سيحانه عن 
مخدث الأمم التي مضت ممن عاقبها وما يثيت 


- إن المُحدث يجب أن يتأتّى له الفعل نحو عقابهاء وكتحو ما أخبر عن مشركى العرب 
قصده واختياره وتتفي عنه كراهيته. dD‏ آله خلقهم من النطفة ls‏ أخرج لهم من 
4¥« ( الماء «Gb GS‏ (عيس: )7١‏ وما اشبه 
- قالت المعتزلة كلها إلا "الناشى' أن ذلك فهذا محكم كلهء فقال: قال الله 
الإنسان فاعل مُحدِث ومخترع ومنشئ على سبحانه: Ed fab‏ هَن FT‏ الكتب» JD‏ 


الحقيقة دون المجاز. (مقاء ۳۹٥0ء (NY‏ عمران: (V‏ أي الأصل الذي لو فكرتم فيه 
eur‏ أن كل شي ا 


ci -‏ الدلالة على bi‏ كل art) UN‏ 
مخلوقات لله تعالى. (المء )١6 YO‏ قال "الاسكافى" فى قول الله تعالى: SU‏ 
i-‏ للمحُدئات gus, Yel‏ وأنّها من Sus‏ قال هى التي لا تأويل لها غير 
جنس ونوع وجهات ls‏ كالبياض الذي تنزيلها ولا يحتمل ظاهرها الوجوه 
هو انوع من أنواع الألوان وله Ju‏ المختلفة. (مقاء )١ ۲۲٤‏ 


Wt 


- قول "الشخام": .. . إن الجسم في حال 
كونه موجود مخلوق. (مقاء )١5 1١17‏ 

- كان "عبّاد بن سليمان" إذا قل له: أتقول 
إنّ الخلق غير المخلوق؟ قال: le‏ أن 
Ju‏ ذلك oJ‏ المخلوق عبارة عن شيء 
clés‏ وكان يقول: GÀ‏ الشيء غير 
الشىء ولا يقول الخلق غير المخلوق. 
وكان يقول إِنّ خلق الشيء cJ‏ كما كان 
يقول أبو الهذيل ولا يقول ]5 الله قال له 
كُنْء كما كان أبو الهذيل يقول. (مقاء 
(A YTE‏ | 

- إن الخلق الذي هو إرادةٌ وقول لا يقال & 
مخلوق إلا على المجازء وخلق الله 
aile‏ للشيء مؤلما الذي هو Cat‏ 
وخلقه للشىء Ga‏ الذي هو لونء وخلقه 
للشيء طويلًا الذي هو cd‏ مخلوق في 
الحقيقة. (مقاء (f£ 0١١‏ 

- إتفق Jai‏ الاثبات* على أن معنى مخلوق 
معنى محدث» ومعنى محدث معئى 
مخلوق . (مقاء )١١ 65١‏ 

- معنى مخلوق أنه وقع عن إرادة من الله 
وقول له كُنْء وقال uS‏ من المعتزلة بذلك 
منهم "أبو الهذيل' . (مقاء )١ 204١‏ 

- معنى المخلوق أن له خلقاء ولم يجعلوا 
الخلق قولا على وجه من الوجوه» منهم 
Mh‏ موسى" و "يشر بن المعتمر ". (مقاء 
(31.0£Y‏ 


مخلوقات 
- فقد وجب أن يكون كلام الله لا يجوز عليه 
MI‏ وأنه غير مخلوق › oy‏ المخلوقات 


مختار 


مختار 

- ما كان من أفعال الله له AM‏ كالأعراض 
فهو CGU‏ وما لا 35 له كالأجسام فهو 
اختيار ولیس بمختار. (مقاء (V.£Y*‏ 

- كل ما يريده الإنسان من غير أن يلجأ «JI‏ 
فهو مختار له كما يكون مختارًا JSW‏ 
والشربء ولا يكون alas‏ لذلك. (مقاء 
«ott‏ 4\( 


* 3 


فترع 

- قالت المعتزلة كلها إلا "SUN"‏ أن 
الانسان codo Je‏ ومخترع ومنشئ على 
الحققة دون المجاز. (مقاء (NY coY4‏ 


مخلوق 

— زعمت الجهمية ... أن كلام الله مخلوق 
حل فى شجرة» وكانت الشجرة حاوية له. 
(Y «00 c LI)‏ 

- إن الشيء المخلوق ol UJ‏ يكون Éu‏ من 
الأبدان شخصًا من الأشخاص أو يكون 
La:‏ من تعوت c o o AMA‏ فلاا يجوز أن 
يكون كلام الله شخصاء ON‏ الأشخاص 
يجوز عليها الأكل والشرب والنكاح» ولا 
يجوز ذلك على كلام الله $e‏ وجلٌء ولا 
يجوز أن يكون كلام الله Eu‏ لشخص 


مخلوق لأن النعوت لا تبقى طرفة عين» 2 


لأنها لا تحتمل البقاءء وهذا يوجب أن 
يكون كلام الله قد فني ومضىء UB‏ لم 
يجز أن يكون شخصًا ولا En‏ لشخص› 
لم يجز أن يكون مخلوقًا. (إباء CE SUV‏ 


ds je 


كونها على سبيل ما حكينا عنه أنه قاله في 
cool Aul‏ وكذلك كل م تعلق دعر D‏ 
كالمأمور به Lil‏ هو مآمور به لوجود 
ag Le‏ وكذلك المراد لوجود أرادته 
كان مرادًا فهو مراد قبل كونه ويرجع في 
ذلك إلى إثبات الإرادة قبل كونهء وكذلك 
القول فى المأمور والمنهي وسائر ما يتعلق 


(1 cl. c Via) . 0 دغير‎ 


da y 
du الله لم‎ ol - نقول‎ M قالوا (المعتزلة):‎ - 


Ub . بأرادة ممخلوقة‎ A pa 4n لن‎ AL s 
(4314 


- إن الله Se‏ وجل خلق الكفر والمعاصى - 


وستبين ذلك بعد هذا الموضع من كتابنا - 
وإذا وجب أنّ الله سبحانه خالق لذلك» 
فقد وجب Le xb‏ له لأنه لا يجوز أن 
یخلق ما لا يريده. «UD‏ 01755 0( 


- يقال لهم (المعتزلة): GE‏ كان di IL,‏ 


إرادةء فإن قالوا: لاء قيل لهم: فإذا أثبتم 
مريدًا لا إرادة لهء فتبتوا أن wu‏ لا قول 
op cal‏ أثبتوا الإرادة قيل لهم: فإذا كان 
المريد لا يكون tuy‏ إلا بإرادة فيما 
أنكرتم أن لا يكون العالم عالمًا إلا بعلم 
ol,‏ يكون لله ule‏ كما أثبتم له الإرادة؟ 
(توحء (YV «YA‏ | 


- 51 الحجّة قد وضحت أن الله تعالى خلق 


الكفر والمعاصي وستبين ذلك بعد هذا 
الموضع من LES‏ وإذا وجب OÙ‏ الله 
خليق لذلك فقد وجب أنه مريد له Y SY‏ 


\Yo 


يجوز le‏ العدم. BU‏ لم no‏ ذلك على 
(Y 3 CY‏ 


âli مدا‎ 

- معنى المداخلة أن يكون > أحد 
الجسمين حيّز الآخر ob‏ يكون أحد 
الشيئين فى الآخر. (مقاء ۴۳۲۷ء )١١‏ 


مرئي 

- إن قال قائل: Qe‏ شاهدتم Gy‏ 
جوهرًا أو عرضًا محدودًا أو حا لا في 
محدود» قيل له لا ولم يكن المرئي Be‏ 
DY‏ محدود ولا GY‏ حال فى محدود ولا 
لأنه جوهر ولا لأنه عرض . فلما لم يكن 
ذلك كذلك لم يجب القضاء بذلك على 
الغائب. كما لم يجب 1 لم نجد قاعلا 
إلا جسمًا ولا شيئًا إلا Vase‏ أو عَرَضًا 
ولا Lie‏ قادرًا Le‏ إلا بعلم وحياة وقدرة 
محدّئة ol‏ نقضي بذلك على الغائب. إذ لم 
يكن الفاعل فاعلا لأنه جسم ولا الشيء 
شيئًا لأنه جوهر أو عَرّض. (JD‏ 
(\o GA‏ 


vnam 


مراد 

- كان Jua‏ (ابن الراوندي) إن المعلومات 
معلوماتٌ à‏ قبل كونها وأن إثباتها 
معلوماتٍ لله قبل كونها رجوع إلى آن الله 
يعلمها قبل كونهاء وإثبات المعلوم معلوما 
لزيد قبل كونه رجوع إلى علم 45 به قبل 


كونه» وأن المقدورات مقدورات لله قبل 


wa 


الإرادة إذا كان الباري تعالى لم dp‏ 
موصوفا به يوجب cM‏ ومحال عدم 
القديم كما محال حدوث القديمء فإذا 
استحال dade‏ وجب أن M‏ يريد البارى 
ÉS‏ ويقصد فعله على وجه من الوجوه 
وذلك فاسد. Bb‏ فسد هذا po‏ وثبت أن 
الباري تعالى لم (eO du dj‏ 
)٠١ 1۸‏ 

إن قال قاتل لِم قلتم أن الله تعالى مريد 
لكل شىء يجوز أن يُرادء قيل له قلنا ذلك 
oy‏ الإرادة إذا كانت من صفات الذات 
بالدلالة التى ذكرناها وجب أن تكون عامة 
فى كل ما يجوز أن يراد على حقيقةء كما 
إذا كان العلم من صفات الذات وجب 
عموم JR‏ ما يجوز OÙ‏ يُعلم على حقيقة. 
LA,‏ فقد دلت الدلالة على of‏ الله تعالى ' 
خالق كل شىء. حادث (و) لا يجوز أن 
يخلق ما "E‏ وقد قال الله تعالى 
á A‏ $3 (هود: /ا١٠).‏ وأيضًا 
ab‏ لا يجوز أن يكون فى سلطان الله 
تعالى ما لا يريده لأنّه لو كان فى سلطان 
الله ute‏ ما لا يريده لوجب أحد b‏ 
G‏ إثيات سهو وغفلة أو إثبات ضعف 
وعجر ووهن وتقصير عن بلوع ما un‏ 
فلما لم يجز ذلك على الله تعالى استحال 
أن يكون في سلطانه ما لا يريده. (eU.‏ 
(T «۲٤‏ 

إن الله تعالى مريد لكل شيء يجوز أن يراد 
قول الله تعالى Xp SAS v‏ أن iu‏ 
44« (الإنسان: (fe‏ فأخير UL‏ لا نشاء إلا 
ما شاء ol‏ نشاءه وقال تعالى d AL dj‏ 


Jo pa 


يجوز أن يخلق ما لا cob y‏ وجواب آخر: 
أنه لا يجوز أن يكون فى سلطان الله تعالى 
من اكتساب العياد ما لا يريده كما لا 
يجوز أن يكون من فعله المجتمع على أنه 
فعل ما لا cop‏ 4 لو وقع من فعله ما 
لا يعلمه لكان فى ذلك cU‏ النقصان» 
وكذلك القصد لو وقع من عباده ما لا 
يعلمه فكذلك لا يجوز أن يقع من عباده ما 
لا يريدهء ON‏ ذلك يوجب أن يقح عن 
سهو وغفلة أو عن ضعف وتقصير على 
بلوغ ما يريدهء UA,‏ فلو كانت المعاصي 
وهو لا يشاء أن تكون لكان قد كره أن 
يكون وأبى أن يكون وهذا يوجب أن تكون 
المعاصى كائنة شاء الله pl‏ أبى» وهذا صفة 
الضعف تعالى الله عن ذلك Ve‏ كييرًا. 
وقد أوضحنا أن الله سبحانه لم يزل lu‏ 
على حقيقته التى ae‏ عليهاء Gb‏ كان 
الكفر مما يكون وقد علم ذلك فقد أراد أن 
يكون. YY (e)‏ 

الدليل على ob‏ الله تعالى لم Jy‏ مريدًا 
وذلك أن Slt‏ إذا كان غير مريد لشىء 
Al‏ وجب أن يكون موصوفا بضدٌ من 
أضداد الإرادات من الآفات كالسهو 
والكراهة والاباء coul,‏ كما وجب أن 
[يكون] JI‏ إذا كان غير pl‏ بشىء 
UNI‏ كالجهل والسهو والغفلة أو الموت 
أو ما شابه ذلك من الآفات. Uu‏ استحال 
أن يكون الباري تعالى لم يزل موصوفا 
بضد الارادة OÙ‏ هذا يوجب أن لا يريد 
Es‏ على وجه من الوجوهء وذلك أن Lo‏ 


| 


Vy‏ مسموع 


GS‏ من CE ME A à‏ (يونس: مسبّب 
K GI Le jb Jus Ju, (44‏ -إختلفوا (المعتزلة) هل يجوز أن يُترك 
és uus‏ (السجدة: OY‏ وقال Sp‏ المتولّد إذا ترك سببه أم لا على مقالتين: 
َه NS C a5‏ (الأنعام: GAY‏ وقال ‏ فقال قائلون: UL‏ يُترك ub Cu‏ 
Sp‏ م M‏ مَا cds LS‏ آله jak‏ ما CAN‏ فمحال أن يكون الترك لسببه تركًا 
64 (البقرة: (rov‏ فأخبر أنه لو لم يرد لهء وهنا قول "عبّاد" و'الجُبّائي'. JU,‏ 
القتال لم يكن ol,‏ ما أراد من ذلك ققد قائلون: قد نترك المسيّب بتركنا للسبب. 
فعله. )١ ١۴١ QD.‏ (مقاء 4۹١4ء (Yo‏ 
أصحاب 'النظام' يزعمون ol‏ الوصف à‏ 
Gb‏ مريد لتكوين الأشياء معناه أنه كرّنهاء مستطيع 
وإرادته للتكوين هى التكوينء والوصف له -إن قال قائل لِم قلتم أن الانسان يستطيع 
Le Gb‏ لأفعال عباده معناه آنه آمر بهاء باستطاعة هی غيرهء قيل له لأنه يكون تارة 
والأمر بها غيرهاء قال وقد نقول Uno  ٌديرم di‏ وتارةٌ عاجرّاء كما يكون تارة 
الساعة أن يقيم القيامة ومعنى ذلك أنه عالمًا وتارة غير ile‏ وتارة Sacs‏ وتارة 
حاكم بذلك مُخير بهء وإلى هذا القول غير متحرّكء فوجب أن يكون مستطيعًا 
يميل البغداديون من المعتزلة. (مقاء بمعنى هو غيره. (المء ٤٥ء (T‏ 

(Yo 6‏ - زعم النظام" lets‏ الاسواري" أن 
إن الله سبحانه لم يزل مريدًا أن يكون في الإنسان fr‏ مستطيع بنفسه لا يحياة 
وقته ما QE‏ أنه يكون في وقتهء مريدًا أن واستطاعة هما غيره. (مقاء (YYA‏ 

لا يكون ما علم أنه لا يكون. (مقاء - إن الإنسان E>‏ مستطيع والحياة 
(o «YAY‏ والاستطاعة هما غيرهء وهذا قول AV‏ 
- زعم جماعة من "البغداديين" من المعتزلة الهذيل' و'معمر" Pa plats‏ 
ol‏ الوصف الله 6b‏ مريد قد يكون بمعنى ‏ وأكثر المعتزلة. (مقاء (A .YYA‏ 

أنه كوّن ce‏ والارادة لتكوين الشىء 

هى الشىء» وقد يكون الوصف à‏ يأنه مستو 

مريد للشيء بمعنى أله آمر بالشيء pus‏ كل ذلك يدل على أنه تعالى ليس في خلقه 
(؟) الوصف له ub‏ مريد بمعنى أنه حاكم ولا خلقه cas‏ وأنه مستو على عرشه بلا 
بالشىء مشير عنه وكنحو (؟) إرادته الساعة TaS‏ ولا استقرار. AYYY cop)‏ 

أن تقوم القيامة في وقتهاء ومعنى ذلك أنه 

حاكم بذلك مخبر cu‏ وهذا قول "إبرهيم £994 

النظام" . (مقاء 2504 OY‏ - المسموع هو الكلام أو الصوتء. وكلام 


WA 


أشبه ذلك يجوز أن يُسمى به قبل كونه. 
oY c Las)‏ 3( 


مسميان 
- إن الاسم إذا وقع على o!‏ لم JP‏ 


من أربعة أقسام: OÙ Gj‏ يكون e‏ عليهما 
لاشتباه ذاتيهما كقولنا nr‏ وجوهرهء Ul,‏ 
أن يكون وقع عليهما لاشتباه ما احتملته 
الذاتان كقولنا متحرّك ومتحرّك وأسود 
وأسودء أو يكون وقع عليهما لمضافٍ 
Mies «Ji ai‏ منه لولاه ما كان كذلك 
كقولنا محسوس ومحسوس ومحدث 
ومحدّث» أو يكون وقع عليهما وهو في 
أحدهما بالمجاز (is‏ الآخر بالحقيقة 
كقولنا للصندل المجتلب من معدنه صندل 
وهو واقع عليه في الحقيقة وقولنا OLS‏ 
صندل وهو تسمية له على المجاز. (مقاء 
(A «0*«‏ 


Digi 
أئله تعالى وتقدس‎ ol على من قال‎ mmm - 


يشيه المخلوقات وهو جسم ob‏ نقول له لو 
كان يشبه شيئًا من الأشياء لكان لا يخلو 
من أن يكون يشيهه من كل جهاته أو يشيهه 
من يعض جهاتهء ob‏ كان يشبه من كل 
جهاته وجب أن يكون ans‏ من كل 
جهاتهء o];‏ كان يشبه من بعض جهاته 
وجب أن یکول dl bisá‏ من ur‏ 
أشبههء ON‏ كل مشتيهين حكمهما واحد 
قيما اشتيها لهء ويستحيل أن يكون 
DÁI‏ قديمًا والقديم محدثا وقد قال 


مس ای 


البشر يسمع في الحقيقة. وكذلك كلام اله 
نسمعه فى الحقيقة إذا كان عتلراء وأنه هذه 
الحروف التي نسمعها ولا نسمع الكلام إدا 
کان محفوظا أو مكتويًا. (مقاء ۵۸۷ » (V‏ 


دلائله التي هي أصوات مقطعة تسمع. 


وهذا قول "التظام" . (مقاء (Yo OAV‏ 


مُسمّى 
ما سمي به الشيء aa‏ قواجب أن يسمى 
ره قل كونه كالقول جوهر وكذلك سواد 
وبياض وما أشبه uH‏ وما er‏ به 
لوجود de‏ لا فيه فقد يجوز ol‏ يُسمَّى به 
مع عدمه وقبل كونه إذا وُجدت العلّة التي 
كان لها مسمى بالاسمء كالقول ji‏ 
Siis‏ عنه» إذا وجد ذكره والاخبار ue‏ 
وكالقول ob‏ يسمى به الشيء مع عدمه إِذا 
وجد 0515 JU‏ وما Qu‏ به الشىء 
لوجود de‏ [فيه] فلا يجوز أن يُسمّى به 
قبل کونه مع عدمهء كالقول Aou‏ وأسود 
وما eM us‏ وما سمي به الشيء e‏ لاه 
ym‏ وحديث نفسه )9( كالقول مفعول 
is‏ لا يجوز أن يسمى بهذا الاسم 
قبل كونهء وما سمي به الشىء وسميت به 
أشياء للتفريق بين أجناسها وغيرها من 
الأجناس سمّاها الاسم قبل كونهاء وما 
سمي به الشيء كان (؟) DLS‏ عن إثياته 
أو Y‏ على ذلك كالقول Lt GS‏ وما 


معاص 

- إختلفت المرحئة في المعاصى هل هي 
كبائر pl‏ لا على مقالتين: فقال قائلون 
منهم "بشر المريسى" وغيره: كل ما عصى 
الله Qo AL JU, C5 e$ d al‏ منهم : 
المعاصي على ضربين JUS qn‏ ومنها 
صغائر. (Y «MY (cU)‏ 

ومنها كبائرء ol,‏ الكبائر على ضريين lo‏ 
ما هو PAS‏ ومنها ما ليس بكفرء ol,‏ التاس 
يكفرون من ثلثة أوجه: es‏ شبّه الله 
سبحاته بخلقه ورجل جوّره فى حكمه أو 
كذبه في خبره ورجل رد ما أجمع 
المسلمون عليه عن نيهم صلى الله عليه 
وسلم C‏ وتوقيفًا. (مقاء 2777 )١5‏ 


معان قائمة بأجسام 

-لِمَ col‏ المعاني القائمة بالأجسام 
أعراضًا فقال قاتلون: cul‏ بذلك لأنها 
تعترض في الأجسام وتقوم بهاء وأنكر 
هؤلاء أن يوجد عرض لا في مكان أو 
يحدث عرض لا فى جسمء وهذا قول 
"النظام" uas,‏ من أهل النظر. (مقاء 
«Y14‏ 4( 

- "عبدالله بن كلاب" يُسمَي المعاني القائمة 
بالأجسام أعراضًا ويسمّيها أشياءء ويسمّيها 
صفات. (Ye cYV* cla)‏ 


A] jina 
لهذا سمّاهم (المعتزلة) رسول الله صلى الله‎ - 
لأنهم دانوا‎ uyi وسلم مجوس هله‎ A le 


Y'A 


4٤ش تعالى وتقدس‎ 
وقال تعالى وتقدس‎ TER : (الشورى‎ 
A Ge d يك‎ d» 
)١ بأل‎ cuh) .(£ : ue eT) 


s] une 


منهم يقال لهم “الحفصيّة" كان إمامهم 
"حفص بن أبى المقدام" زعم أن بين 
الشرك والايمان محر فة الله و cod‏ فمن 
عرف الله سبحانه ثم u$‏ يما سواه من 
رسول أو جلة أو نار أو عمل بجميع 
الخبائث» من قتل AN‏ واستحلال GJ‏ 
فهو 3656 بري من الشركء وكذلك من 
اشتخل بسائر ما حرّم الله سبحانه مما يؤكل 
Dr‏ فهو كافر بريٌ من الشركء ومن 
جهل الله سبحانه وأنكره فهو مشرك» فبرئ 
منه جل الاباضية إلا من Sio‏ منهم. 
(A 36٠٠١7” clas)‏ 


- مشيتة الله 


- نقول إن كلام الله غير Ol, «dy‏ 
سبحانه لم gus‏ شيئًا إلا JU,‏ له: کن 
كما قال: d$ C9»‏ لئے إا SEA‏ 
A À SE‏ 5&4« (التحل: .)5١‏ وأنه لا 
يكون في الارض شيء من خير أو شر إلا 
ما شاء الله وأن الأشياء تكون بمشيئة الله 
عر وجل. (توحء (Y cf‏ 


ES, 


لم يخلقه الله ولم يكن ES‏ ويسمّى ما 
awe asiels à! ail‏ وهو محدوم . c Las)‏ 
(Y* «Y0A‏ 


معصية uS‏ 6 
- الأزارقة تقول ol‏ كل كبيرة "AS‏ 


ol, "as‏ الدار 
دار 75 يعنون دار مخالفيهم › ob‏ كل 
مرتكب معصية كبيرة قفى النار nu‏ 
lle‏ ويُكفرونَ Úle‏ رضوان الله عليه في 
التحكيم ويكفرون الحكمين أيا موسى 
وعمرو بن العاص ويرون قتل الأطفال. 
(TAV clas)‏ 


معلوم 
- يقال Jn‏ القدر أليس قول الله تعالى 


یکل Los‏ 445 (البقرة: (Y4‏ يدل على 
أنه لا معلوم y‏ والله به celle‏ > فإذا قالوا 
نعم بل لهم ضما آنكرتم أن يدل قول 
تعالى Ep‏ كل sé‏ €55 (البقرة: 

على أنه Y‏ مقدور Vi‏ وال عليه قادرء M‏ 
يدل قوله CEE J AR Ju‏ 
OT cae JD‏ على أنه لا cod»‏ مفعول 
إلا والله Gus‏ له فاعل خالق. (المء 
(YA .0*‏ 

(معتزلي) 
يقول إن الله لم يزل Ue‏ بالأشياء فى 
أوقاتها ولم Jg‏ عالمًا أنها ستكون في 
أوقاتها ولم Lil dy‏ بالأجسام فى 
أوقاتها وبالمخلوقات في أوقاتهاء ويقول 
لا معلوم إلا موجودٌ ولا يسمّى المعدومات 
معلوماټ ولا يسمي ما لم يكن مقدوراء 


- كان p‏ الحسين الصالحي" 


معتزلي 


بديانة المجوس وقالوا أقاويلهم وزعموا OÙ‏ 
للخير DEN,‏ خالقين كما زعمت المجوس 
ذلك ala‏ يكون من الشرور ما لا يشاء 
الله كما قالت المجوس» وأنهم يملكون 
m‏ والنقع لأنفسهم من دون الله 5e‏ وجل 
ردا لقول الله تعالى £3 صلى الله عليه 
وسلم : RE xj epi Í Sp‏ ولا ّا Y!‏ 
€ás ds c‏ (الأعراف: OAA‏ (توحء 
(YUY‏ 


gijas 
واصل بن غطاء‎ cy كان الناس قبل‎ - 
رئيس المعتزلة على مقالتين. منهم خوارج‎ 
يكقرون مرتكبي الكبائر ومنهم آهل استقامة‎ 
يقولون هو مؤمن بإيمانه فاسق يكبيرته.‎ 
ولم يقبل منهم قائل أنه ليس بمؤمن ولا‎ 
بن عطاء حين‎ bols كافر قبل حدوٿ‎ 
Go وخرج عن قولها‎ V اعتزل واصل‎ 
(V «V1 معتزليًا بمخالفته الاجماع . (المء‎ 


معدوم 


- قال "هشام بن عمرو الفوّطي" (معتزلي) : 
لم يزل الله عالمًا قادرّاء وكان إذا قيل له: 
لم يزل الله Lie‏ بالأشياء؟ قال: لا أقول 
لم يزل Ule‏ بالأشياء Jal,‏ لم يزل Lite‏ 
أنه واحد لا ثاني له فإذا «LB‏ لم يزل 
عالمًا بالأشياء Oum‏ لم Jy‏ مع الله je‏ 
وجلء وإذا قيل له: أفتقول أن الله لم Jy‏ 
عالمًا ob‏ ستكون الأشياء؟ قال: إذا ES‏ 
db‏ ستكون فهذه إشارة إليها ولا يجوز أن 
أشير إلا إلى موجودء وكان لا ign‏ ما 


معلومات 


المقدور؟ فقال: لا أقول أن مقدورًا فى 
الحقيقة لأنّه كان يحيل القدرة على 
الموجودء وكان 'الصالحي" يقول. 
القدرة على الشىء فى وقته وقبل وقته 
canas‏ وکان يته مقدورًا Syr ge‏ فى حال 
كونه. (مقاء 607 )١‏ | 





المقذورع وكل ما كان متعلمًا بعيره 
كالمأمور به والمنهيّ Y do «de‏ شىء إلا 


^244 ولا جم y!‏ مو جود. (مقاء 
٠م (YY‏ 


معلومات 
- كان يقول (ابن الراوندى) o]‏ المعلومات 


معلوماتٌ لله قبل كونها ol,‏ إثباتها 
معلوماتٍ لله قبل كونها رجوع إلى OÙ‏ الله 
يعلمها قبل كونهاء وإئبات المعلوم معلوما 
45 قبل كونه رجوع إلى de‏ 45 به قبل 
كونهء ol)‏ المقدورات مقدورات لله قبل 
كونها على سیل ما حكينا عنه آته قاله فى 
المعلومات» وكذلك كل ما تعلق بغيره 
كالمأمور به Lil‏ هو مأمور به لوجود 
الأمرء والمنهت de‏ لوجود النهى كان 
Cg.‏ عنهء وكذلك المراد لوجود إرادته 
كان مرادًا فهو مراد قبل كونه ويرجع في 
ذلك إلى إثبات الإرادة قبل كونهء وكذلك 
القول في المأمور Gallo‏ وسائر ما يتعلق 
بغيره. (NV . 10۹ cU)‏ 


- قال قائلون من اليغداديين: نقول إن 


المعلومات معلو مات قبل «less‏ وكدلك 
المقدورات مقدوراتٌ قبل كونها وكذلك 


ES 


ولا يسمّى الأآشياء أشياء إلا إذا codes‏ 
ولا Lie‏ أشياء إذا عُدمت. (مقاء 
(MY « \0A‏ 

- كان يقول (ابن الراوندى) D‏ المعلومات 
معلوماتٌ لله قبل كونها ob‏ إثباتها 
معلوماتٍ لله قبل كونها رجوع إلى ol‏ الله 
يعلمها قبل كونهاء وإثبات المعلوم معلوما 
لزيد قبل كونه رجوع إلى ge‏ 45 به قبل 
كونهء وآن المقدورات مقدورات لله قبل 
Uis‏ على Lu‏ ما ce LS‏ أنه قاله فی 
المعلومات» وكذلك كل ما تعلق بغيره 
كالمأمور به Lil‏ هو مأمور به لوجود 
الأمر»ء والمنهت عنه لوجود النهى كان 
Las Lg:‏ وكذلك المراد لوجود j!‏ 431 
كان مرادا فهو مراد قبل كونه ويرجع في 
ذلك إلى إثبات الارادة قبل كونه» وكذلك 
القول في المأمور sel,‏ وسائر ما ales‏ 
بغيره. (مقاء (Y 1١5٠١‏ 

- إختلف الناس فى المعلوم والمجهول. 
فقال قائلون: الانسان إذا ÉS de‏ - 
قديمًا كان ذلك الشىء أو مُحَدَثًا - لم يجز 
أن يجهله فى حال علمه على وجه من 
الوجوه. dU,‏ اخرون: كل ها علمه 
الإنسان فقد يجوز OÙ‏ يجهله فى حال علمه 
من وجه من الوجوه. CULYAY cle)‏ 

- المعلوم أنه لو كان ما عَلِم أنه يكون مما 
لا يكونء لم يكن العلم BL‏ بأنه يكون. 
ولكان العلم BL‏ بأته لا يكون. (مقاء 
)١١ 17‏ 

ob -‏ "اين النجراني" كان يقول: لا معلوم 
إلا موجود فقيل له: فكيف تقول في 


£۲ Ts 


(eM) US ترك أن يفعله قينا‎ ax 
(4 «EF 

- يقال لأهل القدر أليس قول الله تعالى 
GR aas RCD‏ (البقرة: (YA‏ يدل على 
أنه لا معلوم dil Yi‏ به عالم» BG‏ قالوا 
نعمء قيل لهم فما أنكرتم ol‏ يدل قوله 
d Ju‏ كل ai‏ 45 (البقرة: Ce‏ 
على أنه Y‏ مقدور إلا والله عليه قادرء وأن 
du‏ قوله Je BE} Ju‏ $€ 


الأشياء أشياءٌ قبل كونها ومنعوا أن يقال 
أعراض. OY 17٠ cl)‏ 

- من "البغداديين" من يقول ol‏ المعلومات 
معلومات قيل كونها والأشياء أشياء قبل 
كونهاء ويمنع أجسامًا وجواهر وأعراضا. 
(مقاء 0-6 )١5*‏ 


(542.4 


- إن الجسم إذا سكن فإتما يسكن uin‏ هو 


(OX cae JO‏ على أنه لا محدّث مفعول 
إلا والله cues‏ له فاعل خالق. (الى 
c: o!‏ 6 


الحركةء لولاه لم يكن OÙ‏ يكون متحركا 
أولى من or‏ ولم يكن FE ob‏ 
الوقت الذي يتحرّك فيه أولى منه بالحركة 


قبل ذلك (مقاء ۳۷۲۳ء ۲) - زعم بعضهم وهو "الشخام"' OÙ‏ الله يقدر 
على ما أقدر عليه عيادهء وأن حركة aly‏ 
مقتدول تكون مقدورةٌ لله وللانسانء فإن فَعَلها الله 
- قال قائلون: كل مقتول dS, Cl‏ نفس كانت ضرورةً Ob,‏ قعلها الإنسان كانت 
ذاتقة الموتء وقال قائلون: المقتول ليس كسيا. (مقاء 1۹۹4ء CV‏ 
بميّت . (مقاء (A CEA‏ - إختلفوا فى القدرة على الفعل المتولد على 
مقا لتين : فقال أكثر أهل النظر: هو مقدور 
عليه ما لم يقع ca‏ فإذا وقع m‏ خرج 
من أن يكون مقدوراء Ji,‏ قائلون: هو 
مقذور مع وجود سبه. (Y 22١6 clas)‏ 
- إن "اين النجراني" كان يقول: لا معلوم 


معدور 

ob‏ الشىء إذا كان مقدورًا لغير الله تعالى 
خرج من أن (يكون) لله تعالى مخلوقًا . 
(1.£Y T2,‏ 

- إن الله خلق المقدور عليه OM‏ ما خخلق الله 


إلا موجود فقيل له: فكيف تقول فى 
المقدور؟ فقال: لا أقول أن مقدورًا فى 
الحقيقة لأنّه كان يحيل القدرة على 
الموجودء وكان "الصالحي" يقول: 
القدرة على الشيء فى وقته وقبل وقته 
(Axa)‏ وکان 425 مقدورًا موجودا فى حال 
كونه. (مقاء cory‏ ۲) | 


- إن المعلوم معلوم قبل كونه وكذلك 


القدرة cale U3‏ فهو عليه أقدرٌّء ol LS‏ 
(ما) خلق قينا العلم به فهو به أعلمء وما 
خلق فينا السمع له فهو له أسمع. BB‏ 
استوى ذلك فى قدرة الله تعالى وجب إذا 
أقدرنا الله تعالى على حركة الاكتساب أن 
يكون هو الخالق لها ON «tJ Cs Cà‏ ما 
Js‏ عليه أن يفعله فينا ولم يفعله فينا LS‏ 


مقدورات 


تكون الحركة ui‏ له وللانسان. ولا 
يوصف الانسان بالقدرة على أن تكون 
الحركة فعلًا له والقديم» ولكن يوصف 
البارئ xb‏ قادر أن يخلقهاء ويوصف 
الإنسان 4b‏ قادر أن يكتسيها. (مقاء 
(1Y 8‏ 


مقدورات 


- قال ake"‏ بن سليمن" (معتزلي): لم Jg‏ 


الله Uu‏ بالمعلومات ولم UJ Jp‏ 
بالأشياء ولم Gle Jn‏ بالجواهر 
والأعراض ولم يزل عالمًا بالأفعال ولم 
يزل Lite‏ بالخلقء ولم يقل آنه لم Jg‏ 
Le‏ بالأجسام ولم يقل أنه لم يزل عالمًا 
بالمفعولات ولم يقل أنه لم يزل Ue‏ 
بالمخلوقاتء وقال فى tel‏ الأعراض 
كالألوان والحركات والطعوم أنّه لم Jg‏ 
Lie‏ بألوانِ وحركات وطعوم وأجرى هذا 
JA‏ في سائر أجناس الأعراض»ء وكان 
يقول: المعلومات معلومات لله قبل كوتها 
ol;‏ المقدورات مقدوراتٌ قبل كوتها ol,‏ 
الأشياء أشياء قبل أن تكون وكذلك 
الجواهر جواهر قبل أن تكون وكذلك 
الأعراض أعراض قبل أن تكون والأفعال 
أفعال قبل di‏ تكونء. ويُحيل أن تكون 
الأجسام UL‏ قبل كونها والمخلوقات 
مخلوقات قبل أن تكون والمفعولات 
c a‏ قبل أن $5, «o‏ وفعلل الشىء عنده 
غيره وكذلك خلقه غیره» وكان BE‏ قيل له: 
تقول إن هذا الشيء الموجود هو الذي لم 
يكن موجودا؟ قال: لا أقول I], «dis‏ 


١57 


المقدورء وكل ما كان les‏ بغيره 
كالمأمور به والمنهيّ عنهء وأنه Y‏ شيء yi‏ 
موجود ولا جسم إلا موجود. (مقاء 
(AY «o£‏ 

- قال "الشخام" إن الله يقدر على ما أقدر 
عليه ois vole‏ حركة واحدة مقدورة 
تكون مقدورة لقادرين لله وللانسانء فإن 
Lx‏ القديم كان إضطرارًاء ol,‏ فعلها 
ini)‏ كانت اكتسابّاء ly‏ كل واحد 
منهما يوصف بالقدرة على أن يفعل وحده» 
لا على أن القديم يوصف بالقدرة على أن 
تكون الحركة فعلا له وللإنسان. ولا 
يوصف OLY‏ بالقدرة على أن تكون 
الحركة xs‏ له teal,‏ ولكن يوصف 
البارئ بأنه قادر أن (als‏ ويوصف 
الانسان بأنه قادر أن يكتسبها. (مماء 
(VY 48‏ 


مقدور لقادرين 

- قال PE em‏ الهذيل" وسائر 
المعتزلة والقَدّرية إلا "الشخاء": لا 
يوصف البارئ بالقدرة على شيء يقدر عليه 
عباده»ء ومحال أن يكون مقدور واحد 
لقادرّين. (مقاء 4٩٤٥ء (Y‏ 

- قال "el"‏ إن الله يقدر على ما أقدر 
عليه ol; cols‏ حركة adl,‏ مقدورة 
تكون مقدورة لقادرّين لله وللانسان» ob‏ 
Lis‏ القديم كان إضطرارّاء وإن فعلها 
المحدّث كانت ol, GUSI‏ كل واحد 
منهما يوصف بالقدرة على أن يفعل cols‏ 
لا على أن القديم يوصف بالقدرة على أن 


EZ 


ولیس لدلك | ولا لمعلوماته ومقدوراته 
il‏ ولا نهاية. (مقاء 1514 (A‏ 


معقول 


- إن قال ipu‏ لم قلتم أن الله تعالى لم Jj‏ 


متكلمًا ol,‏ كلام الله تعالى غير مخلوق». 
قيل له قلنا ذلك لأن الله تعالى. قال CQ‏ 


8.3 65 أن S‏ له كن ESS‏ 
(النحل : +£(. فلو كان القرآن مخلومًا 


لكان الله تعالى قاثلا له کر والقرآن 
قولهء ويستحيل أن يكون قوله مقو y‏ له 
oM‏ هذا يُوجب قولا GE‏ والقول فى 
القول الثاني وفي تعلّقه بقول ثالث كالقول 
فى القول الأول وتعلقه بقول Das «QU‏ 
يقتضى ما لا نهاية له من الأقوال وذلك 
فاسد» وإذا فسد ذلك فسد أن يكون القرآن 


(1«V0 «eO . مخلوقا‎ 


مقول له 
- إن قال قائل أنه يكون معنى OÙ‏ الله تعالى 


أراد الشىء أنه قعله وهو مريد له قى 
الحقيقة بمعنى ul‏ فاعل ed‏ قيل له لو جاز 
هذا لقائله لجاز لزاعم OÙ‏ يزعم أن الله $e‏ 
وجل قائل للشيء في الحقيقة كن» ويزعم 
ol‏ معنى ذلك أنه يُكوّنه فيثيت لله تعالى 
قولا في الحقيقة هو المقول لهء كما 
زعمتم à bi‏ تعالى إرادة فى الحقيقة هى 
مرادهء ولو جاز لزاعم أن يزعم هذا لجاز 
لآخر ol‏ يقول n ol‏ الله تعالى بالشيء 
هو فعله 4. (المء (Y , V1‏ 


قيل له: أتقول أنه غيره؟ قال: لا أقول 
ذلك . (مقاء ١۹١٠ء‏ 5) 

كان يقول (ابن الراوندي) إن المعلومات 
معلوماتٌ لله قبل كونها ol,‏ إثباتها 
معلوماتٍ لله قبل كونها رجوع إلى أن الله 
يعلمها قبل كونهاء وإثبات المعلوم معلوما 
لزيد قبل كونه رجوع إلى ele‏ زيدٍ به قبل 
oly 44,5‏ المقدورات مقدورات لله قبل 
ls‏ على سبيل ما LS‏ عنه أنه قاله فى 
المعلومات» وكذلك كل ما تعلق بغيره 
كالمأمور به إنما هو مأمور به لوجود 
الأمرء cul,‏ عنه لوجود النهى كان 
«as Les‏ وكذلك المراد لوجود إرادته 
كان مرادًا فهو مراد قبل كونه ويرجع في 
ذلك إلى إثبات الارادة قبل كونهء وكذلك 
القول في المأمور gedi‏ وسائر ما ba‏ 
بخيره. 1٦١ cle)‏ ) 

قال قائلون من البغداديين: I dy‏ 
المعلومات معلوماتٌ قبل كونهاء وكذلك 
المقدورات مقدوراتٌ قبل كونها وكذلك 
الأشياء Loi‏ قبل كونها ومتعوا أن يقال 
أعراض. (مقاء )١7 015٠١‏ 

قال eem!‏ بن صفوان*: لمقدورات الله 
تعالى ومعلوماته غاية ونهاية ولأفعاله آخرٌ 
Exi ol,‏ والنار تفئيان ويفنى أهلهما حتى 
يكون الله ab‏ أخرًا لا شىء ame‏ كما 
كان Y5!‏ لا شيء معه. (مقاء (Y ٦1٤‏ 
والنار آخرٌ Y Logis‏ تزالان باقيتين وكذلك 
Ed Jai‏ لا يزالون فى dns Tadi‏ 
وأهل النار لا يزالون في XM‏ يعذبون 


du 


مقول 


l 


| 


F 


١ f0‏ مكلف 
مكان للشيء لأنه وقع بقدرة له عليه Bima‏ ولم 


- القول فى المكان: إختلفت المعتزلة فى يجز أن يكون رب العالمين قادرًا على 
ذلك Jus‏ قائلون: البارئ JS‏ مكان لاشيء بقدرة مُحيثة» فلم يجز أن يكون 
بمعنی آنه مدر لكل مكان Ol,‏ تدييره فی مكتسيًا ap CU‏ كان فاعلًا له في 
كل cols‏ والقائلون بهذا القول جمهور ‏ الحقيقة. )٦ ء٤١ cell)‏ 
المعتزلة "أبو الهذيل" و"الجعفران* - كثير من “آهل الإثبات* يقولون |5 
و"الاسكافي" و"محمد بن عبد الوهاب الانسان فاعل في الحقيقة بمعنى مكتيب 
الجبّائي". وقال قائلون: البارئ لا في وبمنعون آنه cs‏ وبلغنى أن بعضهم 
مكان بل هو على ما لم يزل عليه» وهو أطلق في الإنسان أنه et‏ في الحقيقة 
كول هشام Pa‏ و"عياد بن سليمن" بمعنى مكتسب . (Y 204١ clie)‏ 
و'أبي زفر" وغيرهم من المعتزلة. (مقاء - إنَّ "يحيى بن ul‏ كامل" قال: لا أقول 


ol (1 cov‏ البارئ يفعل إلا على المجازء ولا 
- مكان الشىء ما ale‏ ويعتمد عليه ويكون أقول ol‏ الإنسان يفعل إلا على المجازء 
الشىء متمكنًا فيه. (مقاء )٠١ ٠٤٤١‏ والحقيقة فى الانسان أنه مكتيب وفى 


- مكان الشىء ما يماسّهء BB‏ تماس الشيثان البارئ أنه خالق. (مقاء (Y cof*‏ 
فكل واحد منهما مكانٌ لصاحيه. (مقاء - إختلف الناس في معنى مُكتييب. فقال قوم 
)١ FEY‏ من المعتزلة: معتاه OÙ‏ الفاعل فعل ib‏ 
- مكان الشىء ها يمنعه من Gal‏ معتمدا وبجارحة ye,‏ مخترعة. (مقاء (Y ٠5417‏ 
كان الشيء عليه أو غير معتمد. (مقاء - قال 'الجُبّائى': معنى المُكتيب هو الذي 


(\Y «t۲‏ يكتسب نفعًا أو ضررًا أو M‏ أو شرا أو 
- مكان الأشياء هو الجوّء وذلك أن الأشياء يكون إكتسابه LS‏ غيرهء كاكتسابه 

كلها فيه . (مقاء (NO ٤٤۲‏ للأموال وما أشبه ذلك»ء واكتسابه JU‏ 
- مكان الشىء هو ما يتناهى إليه الشىء . غيره» والمال هو الكسشب له فى الحقيقة 

(مقاء ol; | )13 ٤٤۲‏ لم يكن له فعلًا. (مقاء (fco£Y‏ 


- إذا كان الكسب دالا على فاعل فعله على - العلوم كثيرة منها إضطرارء وأنّه قد يمكن 
حقيقته» M‏ يجب ol‏ يدل على أن الفاعل أن يُدركه الانسان قبل تكامل العقل فيه 
له على حقيقته هو المُكتسب لهء ولا على بامتحان الأشياء واختبارها والنظر فيها 
أن المُكتيب له على الحقيقة هو الفاعل له وفى بعض ما هو داخل فى جملة العقل› 
على حقيقتهء à‏ كان المُكتيب EX pus Lise‏ الإنسان إذا شاهد الفيل úi‏ لا 


۱ £" 


الايمان» أليست فضلا من الله تعالى؟ فلا 
T£,‏ للمتفضل أن لا Az‏ به وله أن 
يتفضل 4« فلا بد من الاجابة إلى ذلك 
الاستحقاق» Jus‏ لهم : وللمتفضّل إذا 5 
OLos YL‏ أن برقع التفضل pai N‏ به 


مموع] 


يدخل في خرق إبرة بحضرته» فنظر في 
ذلك وفكر فيه حتى علم أنه يستحيل دخوله 
في خرق إبرة وإن لم يكن بحضرتهء BE‏ 
تكاملت هذه العلوم في الانسان كان «UU‏ 
ومن لم يمتحن الأشياء pba‏ أن PS‏ الله 
صبحانه له العقل ويخلقه فيه jjo‏ 
فيكون DL‏ كامل العقل مأمورًا se‏ 


(مقاء (o «EAN‏ فيأمرهم OLYL‏ وإن لم يعطهم قدرة 
oU YI |‏ وخذلهمء وهذا هو قولنا ومذهبنا. 
pe‏ | (توحء (o «TT‏ 
— إختلفت المعتزلة فى الممنوع هل هو قادر el‏ 
لا على أربعة أقاويل: فقال قائلون: إذا منعح منزئة الثواب 


الإنسان من المشي بالقيد ومن الخروج من - إختلفوا (المعتزلة) هل كان يجوز أن يبتدئ 


الله الخلى في الجتة ويتفضل عليهم 
باللذات دول TOT‏ ولا يكلفهم Es‏ 
على مقالتين: فقال أكثر المعتزلة لن يجوز 
ذلك OW‏ الله سبحائه لا يجوز عليه فى 
حكمته أن يعرّض aLe‏ إلا لأعلى 
المنازلء وأعلى المنازل متزلة الثواب 


البيت بغلق QUI‏ فهو قادر على ذلك مع 
المنع بالقيد وغلق اليابء [فالمنع] لا يضاد 
القدرة. وقال اخرون: القدرة فيه ولكن لا 
نسميه قادرًا على ما متع منه. وقال قائلون : 
بل نقول à‏ قادر إذا AR‏ وأطلق. Ji,‏ 
'جعفر بن حرب" الممنوع قادر وليس يقدر 


على شىءء كما أن المنطيق جفته بصي ولا 
cV ۲٤١ cla) . PAS‏ 


وقال: لا يجوز أن لا يكلفهم الله المعرفة 
ويستحيل أن يكونوا إليها مضطرين» فلو لم 
يكونوا بها مأمورين لكان الله قد أباح لهم 
الجهل به وذلك خروج من الحكمة. وقال 
قائلون: كان جائرًا ol‏ يبتدئ الله سبحانه 
الخلق في المجنّة ويبتدئهم بالتفضل» 

يعرّضهم لمنزلة الثواب ولا يكلفهم e:‏ 
من المعرفة ويضطرهم إلى معرفتهء» وهذا 
قول "الجيائى " وغيره. (مقاء OY cY£A‏ 


من 

- إن Ba‏ "من" يقع فى اللغة مرّة على الكل 
ومرة على البعض»› Ub‏ كانت صورة 

البعض وترد 

أخرى ويراد بها الكل لم يجز أن يقطع 

على الكل بصورتها كما لا يقطع على 

البعض بصورتها. coll)‏ ۷۷ء CA‏ 


اللفظة ترد 5% ويراد بها 


di‏ منسوخ 
- يقال لهم (المعتزلة): أخبرونا عن قوة - إختلف الناس في التاسخ والمنسوخ هل 


١‏ موافاة 


يجوز أن يكون في الأخبار ناسخ ومنسوخ 
أم N‏ 2579 ذلك . Jla‏ قائلون : التاسخ 


موازنة 


- إختلفت المرجئة في الموازتة على مقالتين : 


JU‏ قائلون منهم: الايمان يحبط عقاب 
الفسق لأنه أوزن منه ol,‏ الله لا cds‏ 
موحداء Ma,‏ قول "مقاتل بن سليمن" 
وقال قائلون منهم بتجويز عذاب الموحدين 
oh,‏ الله oj‏ حسناتهم P eeu‏ 
رجخت حسناتهم أدخلهم ob, ai‏ 
ca‏ سيّئاتهم کان له أن يعذبهم وله أن 
تفضل عليهمء وإن لم ترجح حسناتهم 
على elle‏ ولا ee co)‏ على 
pal‏ تفضل عليهم El‏ وهذا قول 
a‏ معاذ". (مقاء .YoY‏ 0( 

فى ol à; 5l JI‏ 
الحسنات تكون مُحبطة للسّيئات» وتكون 
أعظم منهاء ol,‏ التيئات تكون محبطة 
للحسنات وتكون أعظم متها. (مقاء 


AA -‏ قول "المعتزلة" 


والمنسوخ في الأمر والنهي. وغلت 
"aM, JI"‏ فى ذلك حتى cae)‏ أن الله 
سبحانه يُخبر بالشيء ثم يبدو له فيه - 
تعالى الله عن ذلك IS Me‏ واختلفوا 
في القرآن هل ينسخ بالسئة أم لا على ثلث 
مقالات: Jui‏ قاتلون: لا ينسخ القرآن Y]‏ 
obs‏ وأبوا أن تنسخه JU, EN‏ قائلون: 
EI‏ تنسخ القرآن والقرآن لا ينسخهاء 
وقال قائلون: القرآن ينسخ EM EN‏ 
تتسخ القرآن. (مقاء OY CEVA‏ 


cab 75 0 30 رفعت‎ L المتسوخح هو‎ ol 


وتر العمل بحكم cab sb‏ قلا يترك Ab zb‏ 
ذكرٌ يُتلى في القرآنء ولا لتأويله أنه يعمل 
به في (Uc V clas) quU‏ 


Ll -‏ التاسخ والمنسو هو أن 1 الله سيحاته 


الله عليه el A OY > A"‏ الكتاب» موافاة 


— الفرقة الخامسة Jeu.‏ من العجاردة 


(Y cvv‏ (خوارج) وهي الخامسة من الثعالبة 
'المكرّمية' أصحاب 'أبي "eS.‏ ومما 
"Sy‏ 5 15,2 نه eel‏ زعموا أن تارك الصلاة كافر 


وليس هو من قبل تركه الصلاة i$‏ ولكن 
من قبل جهله cl‏ وكذلك قالوا فى سائر 
الكبائرء وزعموا D‏ من أتى ES‏ فقد 
جهل الله سبحانه cin,‏ الجهالة كَمَر لا 
بركوبه المعصيةء: وقالوا بالمواقاة وهى ol‏ 
الله سبحانه LU‏ يتولّى عباده ويعاديهم على 
ما هم صائرون إليه لا على أعمالهم التي 


والنسخ لا يكون إلا من أصل. (مقاء 


' الناشى " إن 
الانسات قاعل محدث و مخترع PCT‏ على 
الحقيقة دون المجاز. (NY 26598 (Ua)‏ 


7 
- المنفي هو الذي ليس بكائن ولا موجود. 


(V «YA cle) 


- قالت المعتزلة كلها إلا 


١ مم‎ 


المعل عن WP 2423 Je uM‏ لذن الموجود 
إذا لم يكن مُحدّثًا كان قديمًا والقديم Y‏ 
يضاد المُحدّثات. فلمًا لم يكن للفعل ضد 
ليس بفعل» لم يجب بنفي الفعل عن الله 
تعالى في أزله Lo cul‏ . ولما كان للكلام 
ia‏ ليس (X‏ وجب بنفي الكلام عن 
الله تعالى فى 45 إثبات ذلك Y La‏ 
محالة. (A «14 «JD.‏ 

- قول "الشحام" : od...‏ الجسم في حال 
کونه موجود مخلوق  (VIVY cU)‏ 

- زعم ob "all"‏ القول في البارئ أنه 
لم يزل Del,‏ للأشياء بمعنى أنه لم Jy‏ 
al, «Lie‏ المعلومات لم تزل موجوداتٍ 
وقد يكون موجودا بمعنى لم Jy‏ معلومًا 
وبمعنى لم يزل کائتا . (مقاء (Y coY*‏ 

- زعم "هشام بن الحكم' OÙ‏ معنى موجود 
)١ 6_١ cla)‏ 

D» أنه‎ ÇA اليارئ موجود‎ ol معنى‎ - 
( «oY c Vas) 

Lem -‏ أنه موجود Qs mA‏ أنه oca‏ 4 د C‏ وهدا 
قول ' gatal‏ ' . (مقاء (o cO!‏ 

- قال 'عبّاد": معنى القول أن البارئ 
موجود إثيات إسم لله . (مقاء 2055 4( 


موجود بنفسه 


(oY a) . amd 


موت 
ALL‏ 1۲( 


موت 

- القتل هو خروج الروح عن سيب من 
coL ox‏ وحروح الروح N‏ عن سیب 
يكون من الانسان موت وليس بقتل» وزعم 
هؤلاء إن القتل يحل فى المقتول لا في 
القاتل. (مقاء )٠١ EYY‏ 


موجود 

- مما يدل على رؤية الله بالأيصار أنه ليس 
موجود VI‏ وجائز أن يريناه اللهء وإنما Y‏ 
يجوز أن يرى المعدوم. LL‏ كان je‏ وجل 
موجود إثباتا كان غير مستحيل أن Ls‏ 
5e e‏ وجل. (توح» )۱٤ 2٠١‏ 

- إذا كان قولي موجود يفيد LS‏ الإثيات كا 
الباري تعالى Lots‏ إثباته لأنّه سبحانه 
موجود. (توح» (TA «YA‏ 

- إن قال قائل : لِم قلتم إذا كان من لم يزل 
غير Ass‏ ولا مريد وجب أن يكون 
موصوفا La‏ الإرادة والكلام إذا كان ممن 
Lu Y‏ عليه الكلام والارادة» Les‏ 
أنكرتم من أن من لم يزل غير فاعل وجب 
أن يكون موصوفا La‏ الفعل ol,‏ يكون 
تارکا فيما لم یزل» قيل له لا يجب ما قلته 
وذلك OE‏ للكلام ضدًا ليس بكلا 
وللارادة L‏ ليس بإرادة» قوجب لو كان 
الباري تعالى Cm‏ غير متكلم ولا مريد أن 
يكون موصوقا LÀ.‏ الكلام والارادة. 


£4\ ميزان 


موجود العين ميزان 
- معنى el‏ موجود العين لم يزل» أنه لم dp‏ - في الميزان: فقال أهل الحقّ: له لسان 
ابت العين Loil » ٠‏ يرجع Jall lig‏ إلى وكفتان O)p‏ في إحدى cold ais‏ 


Cu; وفى الأخرى السّيئاتء فمن‎ (V ٥۲١ (مقاء‎ Li 
a5 LL. ومن رححت‎ «Lo دخل‎ al 
وسيكاته‎ als موجودات دخل النارء ومن تساوت‎ 


- إن الموجودات التي Ax‏ هي التي لم تفضل الله عليه فأدخله الجتة. (مقاء 
تكن قبل كونها موجودة. (مقاء ع (A‏ 
(Ww coYY‏ قال آهل البدع بإبطال الميزان وقالوا: 
موازين ولیس بمعنى كقات وألسن ولكتها 
موصول المجازاةء يجازيهم الله يأعمالهم وزنا 
- زعم "عبّاد" أن أصل الموصول هو كل بوزنٍء وأنكروا الميزان وقالوا: dex‏ 
فعل من oa adl‏ أو التفل لا Jes‏ بعضه وزن الأعراض ON‏ الأعراض لا ثقل لها 
,152 بعضه تاركًا Lal‏ ذلك فإذا دحل ولا ia‏ (مقاء (WY EVY‏ 
فيه deb‏ لم يدع منه ما يُخرجه منه» JS‏ - قال قائلون بإثبات الميزان وأحالوا أن 
ما كان من ذلك أو من جنس ذلك فهو توزن الأعراض فى كقتين» ولكن إذا كانت 
gaz‏ إلى آخرهء BB‏ دخل في أوّله بلغ إلى حسنات الإنسان أعظم من سيتاته رجحت 
E‏ ولا يفعل بعضه ويدع بعضهء ولا إحدى الكفتين على الأخرى فكان 
يفعل eb‏ ويدع ces‏ فهذا أصل ذلك. رجحانها o‏ على à‏ الرجل من أهل 


| 


(مقاء Edi CULEEA‏ وكذلك إذا Lu;‏ الكفة الأخرى 
السوداء كان رجحاتها Éh‏ على أن الرجل 
alga‏ من أهل الثار. (مقاء )١ EVY‏ 


- المولد للفعل المتولد هو الفاعل ch‏ 
وقال قائلون: المولد gent‏ المتولد هو 
cJ‏ دون الماعل. CNE GENE cl)‏ 


تاظرة 

- إن معنى قوله: لإ ر EE‏ (القيامة : 
Vl OY‏ رائية ترى Se Mo‏ وجل . p‏ 
(VE FY‏ 


تبوة 

- إختلقوا فى النبوة هل هي ثواب أو ايتداء. 
ENT Jia‏ هی ابتداءء dis,‏ قائلون: 
fA‏ على عمل الأنيياءء هذا قول 
"عاد" ALAN Ju,‏ يجوز أن 
تكون ابتداءً . (مقاء (ACEEA‏ 


نسخ 

- النسخ لا يقع في قرآن قد تزل uis‏ وحكم 
بتأويله Le E‏ الله عليه وسلمء ولكنّ 
النسخ ما أنزل الله به على هذه الأمّة فى 
حكمه من التفسير الذي أزاح الله به عنهم 
ما قد كان يجوز أن يمتحنهم به من Qo‏ 
العظام التي كان rio‏ يمن كان قيلها من 
الأمم. (مقاء 1۰۷ (A‏ 


نشأة 

- إن قال قائل ما الدليل على جواز إعادة 
الخلقء قيل له الدليل على ذلك أن الله 
سبحانه خلقه Val‏ لا على مثال سيق» BB‏ 
خلقه أولا لم يُعْيهِ أن يخلقه Ge‏ آخر وقد 
قال الله 5e‏ وجل: Z5‏ ا ملا Gi‏ 
عله AM‏ قال من eid ge‏ وى oL‏ قل 
oe fo 585 n^ 4 GES cil -‏ 
ti‏ (يس: (A - VA‏ فجعل النشأة 
الأولى A‏ على جواز النشأة الآخرة 


ل 


تار 

- إن الجنّة والنار مخلوقتان. ;]9 من مات 
ga,‏ فبأجله مات ol, «Jas‏ الأرزاق من 
قبل الله سيحانه يرزقها. UT ce à)‏ 


ناسخ 

- إختلف التاس في التاسخ والمنسوخ J^‏ 
يجوز أن يكون في الأخبار ناسخ ومنسوخ 
pl‏ لا يجوز ذلك. Jus‏ قائلون: الناسخ 
والمنسوخ في الأمر ee)‏ 
'الروافض" فى ذلك حتى زعمت ol‏ الله 
سبحاته يُخبر بالشيء ثم يبدو له فيه - 
تعالى الله عن ذلك علوًا IS‏ واختلقوا 
في القرآن هل يُنسخ بالستة آم لا على ثلث 
مقالات: فقال قائلون: لا ينسخ القران إلا 
قرآن وأبوا أن تنسخه السنّة. وقال قاتلون: 
السنّة تنسخ القرآن oll,‏ لا ينسخهاء 
Ji,‏ قاتلون: القرآن ينسخ EN‏ والسنة 
تنسخ القرآن. (مقاء (OY » ٤۷۸‏ 

ül الناسخ والمنسوخ هو أن الله‎ Lol 
من اللوح المحفوظ الذي‎ ülal نسح من‎ 
ule الكتاب ما أنزله على محمد‎ el هو‎ 
الكتاب.‎ e لان الأصل‎ n" الله عليه‎ 
والنسخ لا يكون إلا من أصل. (مقاء‎ 


AT UV 


10۰ 


نصرة 
عليهم ob‏ قال اذى جَمَلَ لكر يِنَ Ai‏ 
Kias x Ev CM‏ (يس : 
(A*‏ فردّهم الله 5e‏ وجل فى ذلك إلى ما 
يعرفونه ويشاهدونه من خروج التار على 
حرّها ويبسها من الشجر الأخضر على 
بردها ورطوبتهاء قجعل جواز النشأة 
الأولى دليلا على جواز النشأة الآخرة 


Yo! 


Ai jm hp في معناها ثم قال‎ US 
zi; d 8b vw M A n 
على‎ oU فجعل ظهور‎ (A: (يس‎ FRE 
حرّها وييسها من الشجر الأخضر على‎ 
ail نداوته ورطوبته دللا على جوار‎ 
والعظام النخرة‎ AU 4) في‎ ds 
cel . Alta n على‎ 4) 15 PL 


(VA «A‏ لأنها دليل على جواز مجاورة الحياة 
التراب والعظام النخرة فجعلها Úle‏ سويًا . 
alas‏ آخرة وقال: Gs A‏ ا اول e aee‏ 


- إن الضدين لا يجتمعان فى محل واحد y,‏ (الأنبياء: ep) .)٠١5‏ 1ء CV‏ 


فى جهة واحدة ولا في الموجود في 

المحل» ولكنّه يصح وجودهما في محلين نصر 
على Je‏ المجاورة mu‏ الله على 
عليهم بأن قال Ga 5 $i dod»‏ ال 
vy A yc: [dH n6 pst‏ 7 
٠‏ فردهم الله 5e‏ وجل في ذلك إلى ما 
يعرفونه ويشاهدونه من خروج JUN‏ على 
حرّها ويبسها من الشجر الأخضر على 
Uy‏ ورطوبتهاء فجعل جواز النشأة 
الأولى دليلا على جواز النشأة الآخرة 
لأتها دليل على جواز مجاورة الحياة 
التراب والعظام p‏ فجعلها Ly úl‏ 


- قال أهل الاثبات: النصر من الله ما يفعله 
ويقذفه في قلوب المؤمتين من الجرأة على 
الكافرين c‏ وقد po‏ )52 على الايمان 
uas‏ (مقاء (NY ۲٣٤‏ 


O yia 
المعتزاة إن نصر الله المؤمنين قل‎ JL - 
adi فى‎ tr aft C zd 1 & 


وقال: UK CS»‏ 4 كلق يدوي D «ch‏ (غاقر: )0١‏ وقد تكون النصرة 
i" (r£ = LUND‏ 1ء 1۷( بمعنى أن يزلزل أقدام الكافرين ويرعب 
قلوبهم فينهزموا فيكون ناصرًا للمؤمنين 

نشأة cll‏ عليهم وخاذلا لهم بما طرحه من الرعب 


في ob ees‏ انهزم المؤمنون لم يكن 
ذلك بخذلان عن الله سيحانه لهم بل هم 
^ مين . la)‏ 514ل (A‏ 


- إن الضدين لا يجتمعان فى محل واحد ولا 
في جهة واحدة ولا في الموجود في 
cde‏ ولكنه يصح وجودهما فى محلين 
على سيل المجاورة فاحتح الله تعالى 


\oY 


Vel C‏ راتية ترى les‏ 9 وجل . (توح» 
(Yo «V‏ 


- إن قال TIE FE‏ وضوخا في صححة 


النظرء قبل له قول الله تعالى Opa‏ عن 
57 ن ا o zs zs S AS ft‏ 


Frs EC 


eo قلما‎ 


atu ur 


jó ji ÉE d; Á 6 EX 7‏ 
LE S. SEM a5 aac p ad‏ € 
(الأنعام: auri (VV - VI‏ عليه السلام 
القمر والكوكب فى أنه لا يجوز أن يكون 
واحد منهما É E‏ لاجتماعهما فى 
الأفول. وهذا هو النظر والإستدلال الذي 


Joco‏ المنكرون ويتحرف ds‏ المنحرقون. 


(المء ۹ 10( 

الدليل على OE‏ الله تعالى يُرى بالأبصار 
قوله تعالى o EVE‏ إل D G‏ 
(القيامة: (YY - YY‏ ولا يجوز OÙ‏ يكون 
معنى قوله ND‏ با GE‏ (القيامة: (YY‏ 
معتبرة كقوله افلا ينظرونَ إلى AZ quí‏ 
KE‏ (الغاشية: (V‏ لأن الآخرة ليست 
بدار اعتبار. ولا يجوز أن يعنى متعطفة 
راحمة كما قال #ولا D «cdi ES‏ 
عمران: (VY‏ أي Y‏ يرحمهم ولا يتعطف 
عليهم أن الباري لا يجوز أن يتعطف 
عليه . ولا يجوز أن يعني منتظرة ON‏ النظر 
إذا قرن بذكر الوجوه لم يكن معناه نظر 
القلب الذي هو انتظارء كما إذا قرن النظر 
بذكر القلب لم يكن معناه نظر العين. DY‏ 
القائل إذا قال 'أنظر بقلبك فى هذا الأمر" 
كان معناه نظر القلب» وكذلك إذا كرت 
النظر بالوجه لم يكن معتاه Yi‏ نظر الوجهء 


نظر 


تظر 
- قال الله تعالى: X‏ ييز € 
(القيامة: (YY‏ يعني G dá (3B,‏ 
T3‏ © (القيامة: AS (YY‏ وليس يخلو 
النظر من وجوه نحن (الأشعري) ذاكروهاء 
Ul‏ أن يكون الله سبحانه عنى نظر الاعتبار 
كقوله تعالى : Le Ji di Spb: Xp‏ 
ES‏ (الغاشية: (OV‏ أو يكون عنى نظر 
الانتظار كقوله تعالى: gÉ Ch‏ إلا 
S ILL‏ (يس: «CEA‏ أو يكون عنى 
نظر التعطف كقوله تعالى: ed DES Sp‏ 
JD ST cs‏ عمران: «(VV‏ أو يكون 
عنى نظر الرؤية. فلا يجوز أن يكون الله 
عر rs‏ عنى نظر التفكر والاعتبارء oM‏ 
دار الآخرة ليست بدار اعتيار. ولا يجوز 
أن يكون عنى نظر الاتتظارء ON‏ النظر إذا 
ذكر مع الوجه جمعناه نظر العينين اللتين 
قى الوجهء كما ذكر أهل اللسان: نظر 
القلب فقالوا: أنظر فى هذا الأمر بقلبك 
لم يكن معناه نظر العينين. وكذلك إذا ذكر 
النظر مع الوجه لم يكن معناه نظر الانتظار 
الذي يكون للقلب. وأيضًا óp‏ نظر 
الانتظار لا يكون في SN El‏ الانتظار 
معه تنغيص وتكديرء وأهل الجئة فى ما لا 
عين Y, cl,‏ أذن سمعت من العيش 
السليمء والنعيم المقيم. وإذا كان ذلك 
S‏ فلا يجوز أن يكون الله عر وجل 
أراد نظر التعطف oM‏ الخلق Y‏ يجوز أن 
يتعطفوا على خالقهم. وإذا فسدت الأقسام 
DA‏ صح القسم الرابع من أقسام النظرء 
وهو معنى قوله: Q5 dif‏ 4246 (القيامة : 


\oY‏ تفس 


والنظر بالوجه هو نظر FIN‏ التي تكون ‏ يجوز أن يكون كلام الله OÙ Lax‏ 
بالعين التي في الوجه. Ol eb‏ معنى قوله الأشخاص يجوز عليها الأكل والشرب 
aD €: CG á» Ju‏ ۳ رائية ‏ والتكاح ولا يجوز ذلك على كلام الله 
إذ لم يجز أن يعنى شيئًا من وجوه النظر. c, Jo‏ ولا يجوز أن يكون كلام الله نعتا 
وإذا كان per y nou‏ من وجوه el‏ لشخص مخلوق» أن النعوت y‏ تبقى 
وهو نظر رؤية العين التي في الوجه. يوجب أن يكون كلام الله قد فنا ومضى. 


Éu أن يكون شخصًا ولا‎ je لم‎ OUR (A ۳٤ coll) 
لشخص لم يجز أن يكون مخلوقاء على‎ 0 
نظر الرؤية أن الأشخاص يجوز أن تموت» فمن يثبت‎ 


- مما يبطل قول المعتزلة: أن الله عز وجل كلام الله aj Éu Lens‏ أن يجوز 
أراد بقوله: K (o db‏ (القيامة: CY‏ الموت على كلام الله Se‏ وجلّ وذلك ما لا 
نظر الانتظارء أنه قال: »3 ي € 
(القيامة: "Li, (YY‏ الانتظار Y‏ يكون 
العرب أن يقولوا في نظر الانتظار إلىء ألا - النفس de‏ غير الروح» والروح غير 
Sy‏ أن الله عز وجل UJ‏ قال: ما ينظرون الحياة» والحياة عنده tg‏ وهو pl"‏ 
pet) €: dore y‏ £4( لم يقل إلى c,‏ الهذيل ' وزعم aj‏ قل يجوز ol‏ يكون 
إذ كان معناه الانتظار. وقال عن “oi‏ الإنان فى حال تومه مسلوب AM‏ 

١ 1 1 ef ser 7 BA” 

LIU?‏ يم 65 €SI‏ (النمل: (ro‏ والروح دون الحياةء واستشهد على ذلك 
فلمًا أرادت الانتظار لم تقل Jj Ju, AN‏ الله J‏ وجل: ES AX D‏ 
امرؤ القيس: tena C 095» LSG‏ وای d‏ منت ف ماما4 
الدهر تنقخني لدى أم جندب. فلمًا أداد Gr agp‏ (مقاء ۳۳۷ )٤‏ 
الإنتظار لم يقل: إلى" فلما قال عر - قال "جعفر بن حرب" : النفس عرض من 
وجل: »4 D (e‏ (القيامة : (vY‏ الأعراض يوجد فى هذا | care)‏ وهو أحل 
علمنا أنه لم يرد الانتظارء LA,‏ أراد نظر الآلات التى يستعين بها OÙ‏ على 
الرؤية . (ng c LI)‏ 01 الفعل 1 P‏ - والسلامة وما «i‏ أ 

تعوت Vis‏ غير موصوفة بشيء من صفات 

à -‏ الشىء المخلوق G‏ أن يكون Ga‏ من الجواهر والأجسام. (مقاء /الالاء (A‏ 
الأبدان أو VAS‏ من الأشخاص» أو - حكى 'زرقان" عن "أبى الهذيل' 
يكون É‏ من نعوت الأشخاص. فلا و“معمّر' أنهما LS‏ الحواسّ الخمس 


(14 <1¥ FEL -J9 
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iof نفع‎ 


أعراضًا غير البدنء LS Uil,‏ التفس وكذلك المنفيَ ليس ce‏ على وجه من 
عَرضًا غيرها وغير البدن. (مقاء ۰۳۳۹ ۲) الوجوه. (مقاء 4417 ) 
UNI -‏ كل قول واعتقاد دل على وجود 

نفع شيء أو كان خبرًا عن وجوده» ثم زعم 
- قال أكثر المعتزلة Of‏ الله هدى الكافرين  colo‏ هذا القول Of‏ الاثبات فى الحقيقة 

فلم يهتدوا ونفعهم Ob‏ قوّاهم على الطاعة هو ما به كان الشيء BE‏ والتفى ما كان 

فلم ينتفعوا وأصلحهم فلم يصلحوا. وقال الشىء به منتفيًا فى الحقيقةء وهذا القول 

قائلون: لا نقول إن الله هدى الكافرين ‏ هو قول "الجبّائي". (مقاء (Ac££V‏ 

على وجه من الوجوه بان o2‏ لهم ee»‏ 

لأن بيان الله ودعاءه q^‏ لمن قبل دون تقصان 

من لم يقبل» كماأن دعاء إيليس [اضلال] - إنه Y‏ يجوز أن يكون في سلطان الله »5 

لمن قبل دون من لم يقيل. (مقاء وجل من اكتساب العباد ما لا يريدهء كما 


(Y‏ لا يجوز أن يكون من فعله quM‏ على 
dé dl‏ ما cos Y‏ لأنّه لو وقع من قعله 
تفى ما لا يعلمه لكان في ذلك إثبات النقصان. 


- إختلف الناس في التفى والاثبات وهل (إباء )٠١ ١175‏ 
يكون المثيت Ge‏ على مقالتين: Jui‏ 
قائلون: قد CS‏ الشيء على وجدء وينفى نور 
على غيره وذلك كالجسم يكون yry‏ - قال الله cA is Ab :je, je‏ 
ويكون غير a MAL‏ الإنسان موجودًا  RM‏ (النور: 0( ques‏ نفسه نورّاء 
وينقيه أن يكون متحرّكاء فالنفى والإاثبات والنور عند الأمّة لا يخلو من أن يكون 
واقعان ale‏ (مقاء ۳۹۷ (Y‏ أحد معتيين» UE‏ أن يكون نورًا يسمع أو 
- النفي متصل بالاثبات في العقلء لأنّك لا نورًا يرى» فمن زعم ol‏ الله يسمع ولا 
Es Lus‏ إلا وقد أثبتّه على وجه آخر يرى فقد أخطأ في eX‏ رؤية ريّهء وتكذيبه 
كقولك: ليس زيدٌ متحرّكاء أنت تثبت Áy‏ بکتابه» وقول 43 صلی الله عليه وسلم. 
غير متحرّك cas cul,‏ أن يكون n (ÉSL‏ العلماء عن عبدالله بن ut‏ أنه 


وأحال قائل هذا أن LE‏ إلا ما هو شيمٌ LE‏ في كل شيءء ولا تفكروا 
DIS cub‏ موجود. (VE EET cU)‏ فى ذات الله تعالى: SE‏ بين السماء 


- النفي كل قول واعتهاد دل على عدم شي c e‏ السايعة إلى كرسيّه سبعة tyy Y‏ وهو 
أو كان خا عن علمهء ولا يجوز أن فوق ذلك" . CNY ١۹۲ «UD‏ 
يكون المثبّت Us‏ على وجه من الوجوه 


- قال قائلون: قد نقول dl‏ الله هدى 
À‏ المؤمنين بأن pales‏ مهتدين وحكم لهم 
بذلك وقالوا: ما يزيد الله المؤمنين 
بإيمانهم من القوائد والاألطاف هو هدى 
كما قال: («ih M bis dip‏ 
(محمد: (V.‏ وقال قائلون: لا نقول إن 
هددى : الله هدى OÙ‏ سمّی وحكمء ولكن نقول 
- قال أكثر المعتزلة ob‏ الله هدى الكافرين هدى الخلق أجمعين Ob‏ دلهم ons‏ لهم. 
فلم يهتدوا وتفعهم e^t ol‏ على الطاعة al‏ هدى المؤمتين يما يزيدهم من الطافه 
فلم يتتفعوا وأصلحهم فلم يصلحوا. وقال A,‏ ثواب يفعله بهم في Vil‏ وأته 
قائلون: لا نقول إن الله هدى الكافرين يهديهم في الآخرة إلى É‏ وذلك ثواب 
على وجه من الوجوه بأن بين لهم ودلهم من الله dl‏ لهم كما قال: Fear?‏ 
لان بيان الله ودعاءه هذى لمن قبل دون رم pet‏ تجرف ين تنوم à PEN‏ 
من لم pe‏ كماأن دعاء إبليس اضلال LA cé‏ (يونس: «(A‏ هذا قول 
لمن قيل دون من لم يقبل. (مقاء  it‏ (مقاء )١7 2.75٠‏ 
(cene‏ - زعم "إبرهيم التظام" el‏ قد يجوز أن 
- قال آهل الإثبات: لو هدى الله الكافرين يُسمّى طاعة المؤمنين وإيمانهم بالهُدىء 
لاهتدواء Uds‏ لم يهدهم لم يهتدواء وقد gas ub,‏ الله فيقال هذا ça‏ الله أي 
يهديهم ot‏ يقويهم على الهدىء فسمّی دينه. (مقاء ١51ل (V‏ 
القدرة على الهدي هذى c‏ وقد يهديهم oL‏ 
يخلق هداهم . (A cYA* c)‏ 


ioa 


وحداتية 

- قد قال الله تعالى: DAR‏ 6 تمنو © ZXk‏ 
DS À LA‏ (الواقعة: 0۸ -~ 
04( فما استطاعوا أن يقولوا بحجة eel‏ 
يخلقون ما يمنون مع [تمّنيهم] الولد فلا 
يكون ومع كراهتهم له فيكون. وقد قال الله 
UL dU‏ لخلقه على à «Am,‏ 

dE )1١ (الذاريات:‎ IEEE 

لهم عجزهم وققرهم إلى cle‏ صنعهم 

ومدير دبرهم. 220 ¥« 1( 


وصف 

— قد يوصف الشيء بصم لنفسه كقولنا سواد 
pts‏ وقد يوصف al‏ كقولنا b‏ 
ساكن وقد يوصف Y‏ لنفسه ولا لعلة 
كقولنا مُحدَّتٌ. (مقاء (Y ٥۷‏ 

ol-‏ الوصف هو الصفة وإن التسمية هى 
T‏ (مقاء )١٤ .0Y4‏ | 

وعد 

- قالوا (فرقة من المرجئة): Gl‏ الوعد من 
الله فهو واجب للمؤمنين والله جل je,‏ لا 
يخلف وعده والعقو أولى بالله والوعد لهم 
قول الله: »$46 Ab UL.‏ وسلو ASS‏ 
is e^‏ (الحديد: (NA‏ وقوله: 
SEE Nil de LA Si cos)‏ 
من تمد HS‏ (الْزمر: OF‏ وما أشيه ذلك 
من أي ol ai‏ - وزعم «ss‏ أنه كما لا 
ينفع مع الشرك عمل كذلك لا ja‏ مع 
الإيمان عمل ولا يدخل النار أحد من أهل 
(Ye c MÉV cla) . Lait‏ 
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وجه 
- إن لله وجهًا هو هو (pU,‏ بهذا القول 
"أبو الهذيل" . (مقاء 1۸۹4ء (E‏ 


Ñ-‏ نقول وجة es‏ ونرجع إلى إثبات الله 
cus UN‏ وجهًا هو هوء وذلك أن العرب 
تقيم الوجه مقام الشيء فيقول القائل: لولا 
و جهكڭ لم أفعل. أى لو y‏ أنت لم c, ool‏ 
وهذا قول "النظام" وأكثر معتزلة البصريين 
وقول معتزلة اليغداديين. (مقاء (TENAN‏ 


وجه الله 

GÍ-‏ بعد قمن سألنا iJa‏ أتقولون أن لله 
وجهًا؟ قيل له: dux‏ ذلك خلافا لما يقوله 
المبتدعونء وقد دل على ذلك قوله تعالى : 
A ux‏ ريك ذو للل ESS‏ 
(الرحمن: ۲۷). (توح» 175 (TA‏ 


392-5 
ots -‏ (أبو على الجيائى) S‏ قول من قال 
الأشياء TOY‏ قبل كونها ويقول: هذه 
عبارة فاسدة OM‏ كونها هو وجودها ليس 
غيرهاء BB‏ قال القائل: الأشياء أشياءٌ قبل 
Qs‏ فكأنه قال: Lei‏ قبل أنفسها. 

C cM cus) 


1o 


\oV‏ ولائة 


و LLC‏ وکت 


+ 


Les Ul‏ فقول المعتزلة فيه وقول -الوقت هو الفرق بين الأعمال وهو مَدى ما 


بين عمل إلى عمل وآنه يحدث مع كل 
وفت cl‏ وهذا قول آٻي الهذيل " . 
(Y EEY cU)‏ 


ولاية 

- قالت المعتزلة إلا "بشر ين المعتمر" 
وطوائتف منهم أن الولاية من الله سبحانه 
للمؤمنين مع C eel‏ وكذلك عناوته 
للكافرين مع كقرهمء والولاية عندهم 
الأحكام الشرعيّة والمدح وإحداث 
الألطاف والعداوة ضد ذلك وكذلك قالوا 
في الرضى والسخط . (OY YTO (Us)‏ 


الخوارج قول واحد لأنهم يقولون أن أهل 
الكبائر الذين يموتون على كبائرهم في 
التار خالدون فيها مخلدون» غير ob‏ 
الخوارج يقولون أن مرتكبي الكبائر ممن 
do‏ الإسلام يعذيون colle‏ الكافرين. 
والمعتزلة يقولون أن عذابهم ليس كعذاب 
الكافرين. (مقاء ٤۲١١ء )١١‏ 

- إن ae JI‏ ليس فيه استثناء Ohy‏ الوعيد فيه 
استثناءٌ as‏ وذلك جائز فى اللغة عند 
أهلها ON‏ الرجل قد يوعد عبده أن يضربه 
ثم «e pin‏ ولا يرون ذلك Lis‏ للضمير 
الذى قال (؟) فى الوعيد. clés)‏ 
Qv cR‏ | 


القياس أن قوله تعالى (gas‏ لا يكون إلا 
تعمتي؟ ومن أين يمكن أن يعلم بالعقل أن 
تفسير كذا tis‏ مع Ul‏ رأينا في كتابه العزيز 
الناطق على لسان aL)‏ الصادق: #وما 
A‏ من JS‏ إلا as A‏ 
(إيراهيم: 4)» وقال تعالى: SR‏ 
OUÀ uns LS aù AE wi‏ 
عر ميرك # (النحل: JU, «OY.‏ 
Ju‏ جعلته qc s‏ (الز خرف : 
Jis, «(Y‏ تعالى: EAN S251 S‏ 
(محمد: CTE‏ ولو كان القرآن بلسان غير 
العرب لما أمكن أن تتديّره ولا أن نعرف 
معانيه إذا سمعتاه» قلما كان من لا يحسن 
لسان العرب Y‏ يحسنهن وإنما تعرقه 
العرب إذا سمعوه علم Lol eel‏ علموه 
لأنه بلسانهم نزل وليس في لساتهم ما 
أدعوه . (YA «Yo rs)‏ 


يقين 

- اليقين هو العلم بالشىء بعد الشك. (مقاء 
(Y* Lo‏ 

يوم الدين 

-يوم الدين - وهو يوم الجزاءء وهو يوم 


القيامة - oY‏ الله je‏ وجل قال: #مدلك 
دوم النين» (الفاتحة: (E‏ يعني يوم 
الجزاء. (ATE «UD‏ 

- إذا كانت اللعنة باقية على إبليس إلى يوم 
الدين» وهو يوم الجزاء و 
لأن الله تعالى قال: ale‏ بوم EN‏ 
(الفاتحة: ٤)ء‏ يعنى يوم الجزاء. (توح» 
(YA «V1‏ 


يوم القيامةء 


© 


قف 

- أجمعت المعتزلة بأسرها على إنكار العين 
فمنهم من أتكر أن يقال: لله يدان S,‏ 
أن يقال él‏ ذو عين ol,‏ ]4 عيئين » ومنهم 
معنى ذلك إلى أن اليد نعمة» وذهب في 
معنى العين إلى أنه أراد العلم وأنه pile‏ 
وتأوّل قول الله عر وجل: de ES}‏ 
32 (طه: (A‏ أي بعلمي. (مقاء 
(io «140‏ 

ait دف‎ 

JUL. ob -‏ (أحدهم): أتقولون إن لله يدين؟ 
قيل له: نقول ذلك بلا كيف»ء وقد do‏ عليه 
قوله تعالى: ei 65 Xp‏ (الفتح : 
4M, ٠‏ تعالى: eS cai. i"‏ 
(ص : (Vo‏ وروي عن النبي صلی à!‏ 
do‏ فاستخرج مته eaid‏ فشتت اليد بألا 
TUA‏ (توحء (Y «Yo‏ 

- يقال لأهل البدع: لم زعمتم أن معنى قوله 
JEU‏ نعمتي؟ أزعمتم ذلك 
ler]‏ ولغة؟ ولا يجدون ذلك إجماعا 
ولا گی اللغة. JU ol s‏ 1 : فلا ذلك من 
القياسء قيل لهم: ومن o‏ وجد في 


VOA 





فهرس الموضوعات وجذورها” 





إستبصار 
إستحقای 
إستدلال 
إستطاعة 
إستطاعة الإيمان 
إستطاعة الكفر 
إستعمال 
إستواء 

استوى على u^ pi‏ 
إسلام 

إسم البارئ 
أسماء 

أسماء الله 
أشخاص 
أشياء 

إصطفاء 

أصلح 

أصول التوحيد 
أضداد 
إضطرار 
إضلال 

إعادة 

إعادة الخلقى 


بدأ 


بدأ - خلق 


| 

إنتداء 

إبتداء الخلق 
إثبات 

آجال 

أجال العياد 


أخبار 
عليه وسلم) 


إخترع 


إدراك 
أراد 
إرادة 
إرادة الله 
أرزاق 
أسياب 


dis *‏ فى الرد إلى الجذر الثلائي ما جاء في لسان العرب لابن منظور. 
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أوصاف 

أوقات 

أول 

أول الأفعال 

إيثار 

إيلام أطفال المشركين 
إيمان 
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عمل — و A»‏ 


EF‏ > > > > > ع عع 


t Y, 
CCCECET 


b 


إعتقاد للتوحيد 
إعتمادات 
أعراض 

أعمال العباد 
اقات 

Leui‏ الإانسان 
öll‏ 

أفعال oU ay!‏ 
Juil‏ الخلق 
Just‏ العباد 
أفعال Hal‏ 
أفعال متولدة 
أفعال مشتقة 
أنعال مقدرة 
Mss]‏ 

إكتساب 
إكتساب الإيمان 
إكتساب العباد 
| 

إكتسب الكقر 
us‏ 

أكوان 

إلحاد 

الله تعالى 

الله واحد 

إمام 

إمام فاضل 
إمامة 

إمامة المفضول 


soe‏ الموضوعا ت وجذورها 


حول 
لجل نمب 
حرك 
حرك 
حرك - ضرر 
حرك — عمد 
حرك — كسب 
> 
حسن - أمر 
حسن - نفس 


TP: 


حكم مسائل الشرع 


1£ 


دلل - عرض 


دلالة الأعراض 
دلالة على العلم 


8 32 AN 5 


حكم - JL‏ - عقل - 


ا 


| 


TX ا‎ E TY 


K by i 


95999 8 EFF 


E‏ ع 


دور - كمر 


حكم مسائل العقليات 
والموحسو سات 

حواس 

حيأة 

C 

خاص 


AS دار‎ 
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3o 
2r? 
ضعب‎ 


Ji» 


عالم 

e‏ بعلم 
elle‏ عالم 
عام 

عجر 

عدالة الرواة 
عداوة 

عدل 

دم القدرة 
tie‏ القبر 


شفع - نبا 
s[e x‏ 

شهد 

شيأ 

شيا - خلق 
C?‏ 

(Seo 

صذدق — Lo‏ 
صرط 

صعر 

ge 

3 صق 

وصف — سما 
وصف - فعل 
وصف - دوت 
وصف - فعل 
LAS S‏ -- نفس 
وضف - نفس - شيا 
C‏ 
صنع - حكم 
صوب 

صدد 


11e 


شفاعة النبى (صلى الله 
عليه وسلم) 

شك 

شهادة 

* s 


شيء مخلوق 


YT 


t 


5 — 


عا 
3 
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i 


© ع ع ع ج ج ج + ؟ 


- الله - شرط 


iz 
1 


ET 


i fC وخ‎ 


EYE FFF FF 


E 
| 


(* 
T 


ile 
اختيار‎ ale 


T TV‏ الموضوعات وجذورها 


ك م 
كافر كقر مأمور أمر 
كبائر كبر int‏ 14 
كبير E‏ مباشر بسر 
NPY #‏ ولد 
كلام كلم متولدات ولد 
كلام الله كلم - الله مشت ليت 
كلام الله غير مخلوق كلم - الله - خلى - | مجاورة جور 
كلام الإنسان كلم - أنس مجهول جهل 
كلام الخالق کلم - خلق مجوس مجس 
كلام الخلق كلم - خلق محال حيل 
كلام المخلوقين كلم - خلق d‏ حبل 
is‏ كاف ASC ous‏ 
r‏ محدث odo‏ 
7 محدثات waste‏ 
كون LS‏ حكم 
كوامن كمن 
Ý‏ كول مُخترع خرع 
| مخلوق خلق 
مخلوقات خلق 
Al) ihj‏ مداشلة دخل 
لفظ Li ol ab‏ - قرأ مراد رود 


TAA 


فهرس الموضوعات وجذورها 


فهرس الموضوعات وجذورها 


A>- y dall 9‏ 
وصف وصف 
وعد وعد 

Les‏ وعد 

وقت وشت 
ولاية ولي 

ي 

يد یدد 

يد الله یدد - الله 
يوم الدين يوم - دين 


١ "4 





Beginning, starting 

The beginning of creation 
Confirmation 

Destinies 


Servitors’ destiny 


Union 


Htihäd (independent judgment) 


Destiny 

Create, penerate 
Good deeds 
Traditions 
Invented, created 
Choice, selection 
The other 


Perception, comprchension, 


apprehension 
Wanted 
Will 
God's will 


Causes, motives, reasons 


Commencement, début AR) 
Commencement de la création الخلى‎ +145) 
Confirmation إثيات‎ 
Destins أجال‎ 
Destins des serviteurs aladi أجال‎ 
Réunion إجتماع‎ 
ljtihâd (jugement independant) إجتهاد‎ 
Destin أجل‎ 
Créer, générer IS 
Charité إحسان‎ 
Traditions, nouvelles jui 
Inventer, créer إخترع‎ 
Cho, sélection إختيار‎ 
Autre آخر‎ 
Perception, compréhension, appréhension إدراك‎ 
Vouloir أراد‎ 
Volonté 831 
Volonté de Dieu الله‎ 551, 
Causes, motifs, raisons أسياب‎ 


* تجدر الإشارة إلى أن المسند قد اعتمد في اختيار المصطلحات المترجمة رؤوس الموضوعات الكبرى SL‏ إلى 
بعض تفريعاتهاء وبما يقارب المعنى الغربي DE‏ إلى وجود تفريعات Litres‏ تختص بالذهنية Tyi‏ والاسلاميّة 
يستحيل ايجاد اللفظ الغربي المعير UT ge‏ الألفاظ والمصطلحات العلمية المعرّية ذات الأصل اليونانى أو 
اللاتيني» فقد أوجدنا مرادفاتها الأجنبية المطايقة وتركناها على لغتها الام في الكثير من الأحيان. | 


V 


مسند المصطلحات عربي — فرنسي - انكليزي 


Visualization 
Merit 


Inference, research for the proof 


Aptitude, might 
Usage 

Islam 

Name of God 
Names 

Things, objects 
Selection 
Contraries 
Necessity, obligation 
Accidents 

Deeds of the servitors 
Separation 

Acis of man 

Acts of the servitors 
Acts of the hearts 
Engendered acts 
Derived acts 
Wanted acts 

Power 

Acquisition 
Generations 

Imam 

Imperative, order 
God's order 
Expectance, wait 
Prime, first 


Preference 


Visualisation 
Mérite 


Inférence, recherche de la preuve 
Pouvoir, aptitude, puissance 


Usage, emploi 

Islam 

Nom de Dieu 

Noms 

Choses, objets 
Sélection, discrimination 
Contraires 

Nécessité, obligation 
Accidents 

Les actions des serviteurs 
Séparation, disjonction 
Actes de l'homme 
Actes des serviteurs 
Actes des coeurs 

Actes engendrés 

Actes dérivés 

Actes voulus 

Pouvoir 

Acquisition 
Générations 

Imám 

Ordre, décret, impératif 
Ordre de Dieu 

Attente, expectative 
Premier 

Préférence 


إصطقاء 
أضداد 
إضطرار 
أعراض 
أعمال العباد 
إفتراق 
أفعال الانسان 
أفعال العياد 
أفعال القلوب 
أقعال متو 3 
أفعال مشتقة 
أفعال مقذرة 
إقتدار 
إكتساب 
أكوان 

إمام 

»l 

أمر الله 
إنتظار 

أول 

إيثار 
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Sutvival 


Resurrection 


Imitability 

Composition, synthesis, combination 

Anthropomorphism 

Verification, realization 

Abandonment, desertion 

Legacies, heritapes 

Appellation, nomenclature, 
denomination 

simile 

Conduct, behavior 

Contranety, opposition 

Difference 

Detail 

Evaluation, appreciation 

Charge, obligation 

Contradiction 

Exemption 

Union, unicity, monotheism 


Begetting 


Weight, heaviness 


Reward 


Survie 


Irritabilité 


Composition, synthèse, combinaison 


Anthropomorphisme 
Vérification, réalisation 
Abandon, délaissement 
Legs, héritages 


Appellation, dénomination, désignation 


Comparaison (assimilation du crée à Dieu) 


Comportement, conduite 
Contrariété, opposition 

Écart 

Détail, énumération détaillée 
Mensuratton 

Charge, obligation 

Contradiction, antinomie 
Transcendance, exemption 
Unification, unicité, monothéisme 
Engendrement 


Poids, lourdeur 


Récompense 
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C‏ 

Member, organ Membre, organe à جار‎ 
Part, section, atom Partie, section, atome جرع‎ 
Atom, element Atome, élément Vis, Ne جر‎ 
Body, organism Corps, organisme جسم‎ 
The sum, the set La somme, l'ensemble جملة‎ 
Paradise Paradis à 
Ignorance Ignorance جهل‎ 
Substances, essences Substances, essences, quiddités جواهر‎ 
C 

Supreme judge Juge suprême حا كم‎ 
Attribute, quality, situation, state Attribut, qualité, situation, état حال‎ 
Creation, apparition Création, apparition ed 
Movement, motion Mouvement, motion حركات‎ 
Forced movement Mouvement forcé الاضطرار‎ aS حر‎ 
Good Beau, bon = 
Good for himself Bon vis-à vis de lui même Lua حمسن‎ 
Senses Sens, organes des sens حواس‎ 
Live Vivant حى‎ 
Life Vie iL» 
C 

Particular, specific Particulier, spécifique حاص‎ 
Suggestion Suggestion, pensée passagère, esprit خاطر‎ 
Creator Créateur خالق‎ 
Information, attribute, predicate Information, attribut, prédicat p> 
Scaling, stamping Scellement ثم‎ 
Abandon, desertion Abandon, láchage OV aA 


Creation, creatures 


Création, créatures 


wt 


Create 


Suggestions, ideas, thoughts, notions 


The good, the right 


Promotion on science 
Here below, life 


Religion, submission 


Vision, dream 


Viewing, seeing, vision, sensible vision 


Perception of God 
Sight 

Sight 

Viewer, spectator 
Spirit, ghost, soul 


Cause, motive, reason 
Magic 

Stillness 

Sky 


Priority 
Doubt 
Testimony 
Thine, object 
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Creer 


Pensées passagères, pensées fugaces 


Le bien 


Promotion de la science 
Ici-bas, vie 


Religion, soumission 


Vision, vue 

Perception, vue, vision sensible 
Perception de Dieu 

Vue 

Vision de l'oeil 

Viseur 


Esprit, âme 


Cause, motif, raison 
Magie 

Inertie 

Ciel 


Priorité 
Doute 
Témoignage 
Chose, objet 
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Manufacturer, demiurge 
Truth, sincerity, vcracity 
Qualities, attributes 
Attributes of names 
Attributes of actions 
Attributes of essence 
Attributes of the act 
Attributes of the soul 
Probity, integrity 
Creatures 


Sound 


Contrary, opposite 
Two opposites 
Necessity 

Weakness 

Aberration, distraction 


Spontaneous movement 


Leaping, bounding, skipping 





Scholar, scientist 
General, common 
Helplessness, deficiency 
Justice divine, equity 


Negation of power 


ص 
صائع Fabricateur, démiurge‏ 
صدق Vérité, sincérité, véracité‏ 
Qualités, attributs «las‏ 
صفات أسماء Attributs des noms‏ 
صفات الأفعال Attributs des actions‏ 
صفات Attributs de l'essence clt‏ 
clo‏ القعل Attributs de l'acte‏ 
صفات النفمس Attributs de l'âme‏ 
Probité, piété ge‏ 
صنائع Créatures‏ 
صوت Voi, son‏ 
ص 

Contraire, opposé Ló 
Deux contraires ضدان‎ 
Nécessité ضرورة‎ 
Faiblesse ضعف‎ 
Aberration, égarement J'Ls 
L 
T— à 
Saut | طقرة‎ 
C 

Savant, érudit عا لم‎ 
Général, commun عام‎ 
Impuissance, déficience, incapacité عجر‎ 
Justice divine عدل‎ 


Négation du pouvoir 6 > AÏl pis 


۱۷٦ 


Throne 

Accident 

Infallibility, chastity 

Reason, Intellect 

Cause 

Knowledge, science, understanding 


Essence, the self, existence, eye 


Altruism, otherness 


Debauchee, rake 

Agent, efficient 

Verb, action 

Act of the members 

Act of the object 

Direct act 

Generated act 
Annihilation, perishability 


Capable 

Uply, nasty, insolent 
Nasty for himself 

To be able, evaluate 
Power, ability, capability 
Fatalism 

Eternal, the first, God 
Recitation, reading 


Accident 

Infaillibilité, chasteté 

Raison, intellect 

Cause 

Le savoir, science, connaissance 


Essence, soi-même, oeil, chose, concrète 


Altruisme, 86 


Egaré, débauché 

Agent, sujet, efficient, patient 
Verbe, action, acte 

Acte des membres 

Acte de la chose 

Acte direct 

Acte engendré 
Anéantissernent, annihilation 


Capable, puissant 

Laid, mauvais, méchant 
Mauvais en soi-méme 

Valoir, évaluer 

Pouvoir, libre arbitre, capacité 
Fatalisme 

Eternel, le premier, Dieu 
Récitation, lecture 
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The Koran 
Proximity 
Intention 
Judgement 


Power, force, faculty 


Untruth, falsehood, lie, deceit 
Acquisition, gain 

Infidelity, atheism 

Talk, speech, speaking, discourse 
God's words 

Man's words 

Creation 


Generation 


Kindness, favour 


Pronunciation, articulation, term 


Le Coran القران‎ 
Proximité Wr 
Intention aas 
Jugement e Las 
Puissance, force, faculté قوة‎ 

ك 
كلس Mensonge, fausseté, duperie‏ 
Acquisition, gain S‏ 
Infidélité, incrédulité, athéisme a$‏ 
كلام Parole, langage, discours, propos‏ 
كلام الله Paroles de Dieu‏ 
کلام الانسان Paroles de l'homme‏ 
Création lS‏ 
كون Génération‏ 

J 
Ténuité, finesse, grâce, faveur, amabilité لطف‎ 
Prononciation, articulation, mot, terme La 





a 
Quiddity Quiddité. essence ماهة‎ 
Mobile Mobile Se 
Similarities Semblables, analogues متشابهات‎ 
Generated form, produced form Engendré Im متو‎ 
Unknown Inconnu مجهول‎ 
Impossible, inaccessible, absurd Impossible, inaccessible, absurde محال‎ 
Created Créé All 
Creator Créateur on 
The created Les crées محدثات‎ 


WA 


Creature 

Desire, aim 

Desired 

Causative, effect, consequent 
God's will 

Non-being 

Known, learned 

Knowledge, mformation 
Meaning, sigmficance, concept 
Dictum 

Place, spacc, surface 
Acquired 

Obliged 

Forbidden, prohibited 
Abolished, abrogated, deleted 
Denied 

Equilibrium, parallelism 
Death 

Existent, being 

Sclf-existent 


Generator 


Fire 

Abrogating 

Prophecy 

Annulment, nullification 
Genesis 

Secing, vision, consideration 
Soul 

Usefulness 


Connu, appris 
Connaissances, informations 
Sens, signification, concept, réalité 
Dictum 

Espace, place, étendue 
Acquis 

Obligé 

Interdit 

Aboli, abrogé 

Nié 

Équilibre, parallèlisme 
Positif, affirmatif 

Être, l'être 

Être par sot 

Inducteur, génératif 


Feu 
Abrogatif 
Prophétie 
Annulation 
Genese 


Ame 


Utilité 


نشأة 
نظر Vision, pensée, raisonnernent, considération‏ 
نفس 1 
C"‏ 
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Negation 
Decrease, missing 
Light, illumination 


Guidance, direction 


Face, way, side 
Being, existence 
Unity (of God) 
Description 
Promise 

Threat 

Time 


Custodianship, saint 


Certainty, certitude 


Nécati 
Diminution, manque 


Lumiere, lueur 


Guidance 


Mode, côté, direction 
Être, existence 
Unicité (de Dieu) 
Description 
Promesse 


Menace 


Temps 


Garde, commanderie, sainteté 


Certitude, assurance 





A 


Abandon, desertion 


Abandonment, desertion 

Aberration, distraction 

Abolished, abrogated, deleted 

Abrogating 

Accident 

Accidents 

Acquired 

Acquisition 

Acquisition, gam 

Act of thc members 

Act of the object 

Acts of man 

Acts of the hearts 

Acts of the servitors 

Agent, efficient 

Altruism, otherness 

Annihilation, perishability 

Annulment, nullification 

Anthropomorphism 

Appellation, nomenclature, 
denomination 

Aptitude, might 

Atom, element 


Attribute, quahty, situation, state 


Abandon, lüchage 
Abandon, délaissement 
Aberration, égarement 
Aboli, abrogé 

Abrogatif 

Accident 

Accidents 

Acquis 

Acquisition 

Acquisition, gain 

Acte des membres 

Acte de la chose 

Actes de l'homme 

Actes des coeurs 

Actes des serviteurs 

Agent, sujet, efficient, patient 
Aitruisme, altérité 
Anéantissement, annihilation 
Annulation 
Anthropomorphisme 


Appellation, dénomination, désignation 


Pouvoir, aptitude, puissance 


Atome, élément 
Attribut, qualité, situation, état 


Ae 


عل الجوارح 
UA‏ الشىء 
أفعال الإنسان 
أفعال D Jah‏ 
أقعال العباد 
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Attributes of actions 
Attributes of essence 
Attributes of names 
Attributes of the act 
Attributes of the soul 


B 


Begetting 

The beginning of creation 
Beginmng, starting 

Being, existence 


Body, organism 


C 


Capable 

Causative, effect, consequent 
Cause 

Cause, motive, reason 
Causes, motives, rcasons 
Certainty, certitude 

Charge, obligation 

Choice, selection 
Composition, synthesis, combination 
Conduct, behavior 
Confirmation 

Contradiction 

Contraries 

Contrariety, opposition 
Contrary, opposite 

Create 


Attributs des actions 
Attributs de l'essence 
Attributs des noms 
Attributs de l'acte 
Attributs de l'ame 


Engendrement 
Commencement de la création 
Commencement, début 

Être, existence 


Corps, organisme 


Capable, puissant 

Cause 

Cause 

Cause, motif, raison 
Causes, motifs, raisons 
Certitude, assurance 
Charge, obligation 
Choix, sélection 
Composition, synthese, combinaison 
Comportement, conduite 
Confirmation 
Contradiction, antinomie 
Contraires 

Contrariété, opposition 
Coniraire, opposé 

Créer 


VAS 


صفات الأفعال 
صفات cl‏ 
صفات أسماء 
صعات Jal‏ 
صفات التفس 


VAY 


Create, generate 
Created 

The created 
Creation 

Creation, apparition 
Crcation, creatures 
Creator 

Creator 

Creature 

Creatures 
Custodianship, saint 


D 


Death 
Debauchee, rake 
Decrease, missing 
Deeds of the servitors 
Denicd 

Derived acts 
Descnption 
Desire, aim 
Desired 
Destinies 

Destiny 

Detail 

Dictum 
Difference 
Direct act 

Doubt 


Créer, générer 

Créé 

Les crées 

Création 

Création, apparition 
Création, créatures 
Créateur 

Créateur 

Créature 


Creatures 


Garde, commanderie, sainteté 


Positif, affirmatif 
Egaré, débauché 
Diminution, manque 
Les actions des serviteurs 
Nié 

Actes dérivés 
Description 

Désiré, voulu 
Désirant, aspirant 
Destins 

Destin 


Détail, énumeration détaillée 


نقصأن 
أعمال العباد 


dite أفعال‎ 


و صف 
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E 
Engendered acts Actes engendrés at أفعال متو‎ 
Equilibrium, parallelism Équilibre, parallèlisme ài) ga 
Essence, the self, existence, eye Essence, soi-même, oeil chose, concrète عين‎ 
Eterual, the first, God Eternel, le premier, Dieu قذديم‎ 
Evaluation, appreciation Mensuration prn 
Exemption Transcendance, exemption ds ya 
Existent, being Être, l'être موجود‎ 
Expectance, wait Attente, expectative إنتظار‎ 

و 
وجه Face, way, side Mode, côté, direction‏ 
Fatalism Fatalisme à 5 45‏ 
Fire Feu sb‏ 
Forbidden, prohibited Interdit du‏ 
حركة Forced movement Mouvement forcé jl aa NI‏ 

G 
General, common Général, commun عام‎ 
Generated act Acte engendré متولد‎ NE 
Generated form, produced form Engendré متو أل‎ 
Generation Génération Ó كو‎ 
Generations Générations أكوان‎ 
Generator Inducteur, génératif ai مو‎ 
Genesis Genèse det 
God's order Ordre de Dieu أمر الله‎ 
God's will Volonté de Dieu إرادة الله‎ 
God's will Volonté de Dieu الله‎ An A 
God's words Paroles de Dieu كلام الله‎ 
Good Beau, bon - Le 


۱A4 


Good deeds 

Good for himself 
The good, the right 
Guidance, direction 


H 


Helplessness, deficiency 
Here below, life 


1 


Ignorance 

Ijtihad (independent judgment) 
Imam 

Imperative, order 

Impossible, inaccessible, absurd 
Infalhibility, chastity 

Infcrence, research for the proof 
Infidelity, atheism 

Information, attribute, predicate 
Intention | 
Invented, created 

Irritability 


Islam 


J 


Judgement 


Justice divine, equity 


K 


Kindness, favour 


Charité 

Bon vis-à vis de lui méme 
Le bien 

Guidance 


Impuissance, déficience, incapacité 
Ici-bas, vie 


Ignorance 

ljtihád (jugement indépendant) 
Imám 

Ordre, décret, impératif 
Impossible, inaccessible, absurde 
Infaillibilite, chasteté 

Inférence, recherche de la preuve 
Infidélité, incredulité, athéisme 
Information, attribut, predicat 
Intention 

Inventer, créer 

Irritabilite 

Islám 


Jugement 


Justice divine 


Ténuité, finesse, grâce, faveur, amabilité 


oi ol 


f 


TEE: 


a 
(525 


مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 


Knowledge, information 


Knowledge, science, understanding 


Connaissances, informations 


Le savoir, science, connaissance 





Known, learned Connu, appris 1 معلو‎ 
The Korän Le Corän ol ai 
L 

Leaping, bounding, skipping Saut 5 Ab 
Legacies, heritages Legs, héritages تروك‎ 
Life Vie sL 
Light, illumination Lumiere, lueur تور‎ 
Live Vivant حي‎ 
M 

Magic Magie سخر‎ 
Man's words Paroles de l'homme كلام الاتساب‎ 
Manufacturer, demiurge Fabricateur, démiurge c 
Meaning, significance, concept Sens, signification, concept, réalité pt 
Member, organ Membre, organe a> جار‎ 
Merit Mérite إستحقاق‎ 
Mobile Mobile ee 
Movement, motion Mouvement, motion cU e 
N 

Name of God Nom de Dieu إسم اليارئ‎ 
Names Noms أسماء‎ 
Nasty for himself Mauvais en soi-même أنفسة‎ c 
Necessity Nécessité ضرورة‎ 
Necessity, obligation Nécessité, obligation إضطرار‎ 
Negation Négation x 
Negation of power Négation du pouvoir القدرة‎ 23 


Paradise 

Part, section, atom 

Particular, specific 

Perception, comprehension, 
apprehension 

Perception of God 

Place, space, surlace 

Power 

Power, ability, capability 

Power, force, faculty 

Preference 

Prime, first 

Priority 

Probity, integrity 

Promise 

Promotion on science 

Pronunciation, articulation, term 

Prophecy 


Proximity 


Qualities, attributes 
Quiddity 


Non-étre معدوم‎ 
Obligé مكلف‎ 
Autre p 
Paradis جنه‎ 
Partie, section, atome ey 
Particulier, spécifique خاص‎ 
Perception, compréhension, appréhension إدراك‎ 
Perception de Dieu رؤية الله‎ 
Espace, place, étendue مكان‎ 
Pouvoir إقتدار‎ 
Pouvoir, libre arbitre, capacité 5 45 
Puissance, force, faculté قوه‎ 
Préférence إيثار‎ 
Premier أول‎ 
Priorité شقاعة‎ 
Probité, piété صلا ح‎ 
Promesse وعد‎ 
Promotion de la science دلالة على العلم‎ 
Prononciation, articulation, mot, terme La 
Prophetie y" 
Proximité قب‎ 
Qualités, attributs cle 
Quiddité, essence "WAV 
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R 


Reason, intellect 
Recitation, reading 
Religion, submission 
Resurrection 


Reward 


S 


Scholar, scientist 
Sealing, stamping 
Seeing, vision, consideration 
Selection 

Self-existent 

Senses 

Separation 

Scrvitors' destiny 

Sight 

Sight 

Similarities 

Simile 

Sky 

Soul 

Sound 

Spirit, ghost, soul 
spontaneous movement 
Stillness 

Substances, essences 
Suggestion 

Suggestions, ideas, thoughts, notions 
The sum, the set 


AY 


Raison, intellect عمل‎ 
Récitation, lecture قراءة‎ 
Religion, soumission دين‎ 
Résurrection Ter 
Récompense نوات‎ 


Savant, érudit e Le 
Scellement > 
Vision, pensée, raisonnement, considération Ja 
Sélection, discrimination إصطفاء‎ 
Être par soi مو جود دنتسه‎ 
Sens, organes des sens حو اس‎ 
Séparation, disjonction alal 
Destins des serviteurs اجال العباد‎ 


Vue رؤية البصر‎ 
Vision de l'oeil رؤية العين‎ 
Semblables, analogues متشابهات‎ 
Comparaison (assimilation du crée à Dieu) dis 


Ciel سماء‎ 
Ame نفس‎ 
Von, son صوت‎ 
Esprit, âme روح‎ 
Mouvement spontané طبع‎ 
inertie سكون‎ 
Substances, essences, quiddités جواهر‎ 


Suggestion, pensée passagère, esprit 
Pensées passagères, pensées fugaces 
La somme, l'ensemble 


AAA 


supreme judge 


Survival 


1 


Talk, speech, speaking, discourse 


Testimony 

Thing, object 

Things, objects 

Threat 

Throne 

Time 

To be able, evaluate 
Traditions 

Truth, sincerity, veracity 


Two opposites 


U 


Ugly, nasty, insolent 

Union 

Union, unicity, monotheism 
Unity (of God) 

Unknown 

Untruth, falsehood, lie, deceit 
Usage 

Usefulness 


V 


Verb, action 
Verification, realization 
Viewer, spectator 


Parole, langage, discours, propos 


Temoignage 

Chose, objet 

Choses, objets 

Menace 

Trône 

Temps 

Valoir, évaluer 
Traditions, nouvelles 
Vérité, sincérité, véracité 


Deux contraires 


Laid, mauvais, méchant 


Réunion 


Unification, unicité, monothéisme 


Unicité (de Dieu) 


Inconnu 


Mensonge, fausseté, dupene 


Usage, emploi 
Utilité 


Verbe, action, acte 
Vérification, réalisation 


Viseur 
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Viewing, seeing, vision, sensible vision Perception, vue, vision sensible 


Vision, dream 
Visualization 


W 


Wanted 

Wanted acts 
Weakness 
Weight, heaviness 
Will 


Vision, vue 


Visualisation 


Vouloir 

Actes voulus 
Faiblesse 
Poids, lourdeur 
Volonté 





A 


Abandon, délaissement 
Abandon, láchage 


Aberration, égarement 
Aboli, abrogé 

Abrogatif 

Accident 

Accidents 

Acquis 

Acquisition 

Acquisilion, gain 

Acte de la chose 

Acte des membres 

Acte direct 

Acte engendré 

Actes de l'homme 

Actes dénvés 

Actes des coeurs 

Actes des serviteurs 
Actes engendrés 

Actes voulus 

Les actions des serviteurs 
Apent, sujet, efficient, patient 
Altruisme, altérité 

Âme 

Anéantissement, annihilation 


Abandonment, desertion 


Abandon, desertion 


Aberration, distraction 
Abolished, abrogated, deleted 


Abrogating 
Accident 

Accidents 
Acquired 
Acquisition 
Acquisition, gain 
Act of the object 
Act of the members 
Direct act 
Generated act 

Acts of man 
Derived acts 

Acts of the hearts 
Acts of the servitors 
Engender acts 
Wanted acts 


Deeds of the servitors 


Agent, efficient 
Altruism, othemess 
Soul 


Annihilation, perishability 


\4: 


أفعال القلوب 
أفعال العباد 
أقعال متو لد 
أفعال مقدرة 
أعمال العباد 
فاعل 





Annulation 

Anthropomorphisme 

Appellation, dénomination, 
désignation 

Atome, élément 

Attente, expectative 

Attribut, qualité, situation, état 

Attributs de l'acte 


Annulment, nullification 


C 
Anthropomorphism (rz 
Appellation, nomenclature, denomination das 
Atom, element Dx جزء لا‎ 
Expectance, wait إنتظار‎ 
Attribute, quality, situation, state حال‎ 
Attributes of the act الفعل‎ lus 





Attributs عل‎ Pâme Attributes of the soul صقات النفس‎ 
Attributs de l’essence Attributes of essence الذات‎ clu 
Attributs des actions Attributes of actions الأنعال‎ cu 
Attributs des noms Attributes of names صفات أسماء‎ 
Autre The other آخر‎ 
B 

Beau, bon Good T" 
Le bien The good, the right P" 
Bon vis-à vis de lui méme Good for himself AR) خسن‎ 
C 

Capable, puissant Capable قادر‎ 
Cause Cause ile 
Causé Causative, effect, consequent Su 
Cause, motif, raison Cause, motive, reason سیب‎ 
Causes, motifs, raisons Causes, motives, reasons ب‎ Le 
Certitude, assurance Certainty, certitude re 
Charge, obligation Charge, obligation تكليف‎ 
Charité Good deeds oi] 
Choix, sélection Choice, selection ju 


Chose, objet 


Thing, object سىء‎ 


١5 


Choses, objets 

Ciel 

Commencement de la création 

Commencement, début 

Comparaison (assimilation du crée à 
Dieu) 

Comportement, conduite 

Composition, synthése, combinaison 

Confirmation 

Connaissances, informations 

Connu, appris 

Contradiction, antinomie 

Contraire, opposé 

Contraires 

Contrariété, opposition 

Le Coran 

Corps, organisme 

Créateur 

Créateur 

Création 

Création, apparition 


Création, créatures 
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Things, objects 

Sky 

The beginning of creation 
Begirning, starting 
Simile 


Conduct, behavior 
Composition, synthesis, combination 
Confirmation 
Knowledge, information 
Known, leamed 
Contradiction 

Contrary, opposite 
Contraries 

Contrariety, opposition 
The Korün 

Body, organism 
Creator 

Creator 

Creation 

Creation, appantion 
Creation, creatures 





Créature Creature مخلوق‎ 
Créatures Creatures صتا تع‎ 
Créé Created AE 
Créer Create Si 
Créer, générer Create, generate CER] 
Les crées The created محدئات‎ 
D 

Description Description وصف‎ 
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هربك Désirant, aspirant Desired‏ 
مراد Désiré, voulu Desire, aim‏ 
أجل Destin Destiny‏ 
Destins Destinies Ji‏ 
JL‏ العباد Destins des serviteurs Servitors' destiny‏ 
تمصیل Détail, énumération détaillée Detail‏ 
ضدان Deux contraires Two opposites‏ 
مقول Dictum Dictum‏ 
Diminution, manque Decrease, missing Ola‏ 
شك Doute Doubt‏ 

E 
Écart Difference تعاوت‎ 
Egaré, débauché Debauchee, rake فأسقى‎ 
Engendré Generated form, produced form متو لد‎ 
Engendrement Begetting 3 تو‎ 
Équilibre, parallèlisme Equilibrium, parallelism ds 5l ya 
Espace, place, étenduc Place, space, surface مكان‎ 
Esprit, âme Spirit, ghost, soul روح‎ 
Essence, soi-même, oeil, chose, Essence, the self, existence, eye عين‎ 

concrète 

Eternel, le premier, Dieu Eternal, the first God قدیم‎ 
Etre, existence Being, existence وجود‎ 
Être, l'étre Existent, being موجود‎ 
Être par soi Self-existent dants موجوت‎ 

F 
Fabricateur, démiurge Manufacturer, demiurge صا نع‎ 
Faiblesse Weakness Ar D 
Fatalisme Fatalism pt 


Garde, commanderie, sainteté 
Crénéral, commun 

Génération 

Générations 

Genése 


Guidance 


1 


Ici-bas, vie 

Ignorance 

Ijtihad (jugement indépendant) 
Imam 

Impossible, maccessible, absurde 
Impuissance, déficience, incapacité 
Inconnu 

Inductcur, génératif 

Incrtie 

Infaillibilité, chasteté 

Inférence, recherche de la preuve 
Infidélité, mcrédulité, athéisme 
Information, attribut, prédicat 
Intention 

Interdit 

Inventer, créer 

Irritabilité 

Islám 


Custodianship, saint 
General, common 
Generation 
Generations 

Genesis 


Guidance, direction 


Here below, life 

Jenorance 

Fjtihäd (independent judgment) 
Imäm 

Impossible, inaccessible, absurd 
Heiplessness, deficiency 
Unknown 

Generator 

Stiliness 

Infallibility, chastity 

Inference, research for the proof 
Infidelity, atheism 

Information, attribute, predicate 
Intention 

Forbidden, prohibited 

Invented, created 

Irritability 

Islam 





J 





Juge supreme Supreme judge | حا كم‎ 
Jugement Judgement قضاء‎ 
Justice divine Justice divine, equity dae 
L 

Laid, mauvais, méchant Ugly, nasty, insolent = 
Legs, héritages Legacies, hentages تروك‎ 
Lumière, lueur Light, illumination "m 
M 

Magie Magic سحر‎ 
Mauvais en soi-même Nasty for himself ana) قبح‎ 
Membre, organe Member, organ | Az l= 
Menace Threat Le 
Mensonge, fausseté, duperie Untruth, falsehood, le, deceit dS 
Mensuration Evaluation, appreciation تقذير‎ 
Mérite Merit إستحقاق‎ 
Mobile Mobile میحر اك‎ 
Mode, côté, direction Face, way, side | وجه‎ 
Mouvement forcé Forced movement حر كة الاضطرار‎ 
Mouvement, motion Movement, motion | حركات‎ 
Mouvement spontané Spontaneous movement | c 
N 

Nécessité Necessity ضرورة‎ 
Nécessité, obligation Necessity, obligation | إضطرار‎ 
Négation Negation نفى‎ 
Négation du pouvoir Negation of power القدرة‎ Xn 


Nié 


Denied PE 


141 


Nom de Dieu 
Noms 


Non-étre 


O 


Obligê 
Ordre de Dieu 
Ordre, décret, impératif 


P 


Paradis 


Paradise 4 


Parole, langage, discours, propos 

Paroles de Dieu 

Paroles de l'homme 

Particulier, spécifique 

Partie, section, atome 

Pensées passagères, pensées fugaces 

Perception, compréhension, 
appréhension 

Perception de Dicu 

Perception, vue, vision sensible 

Poids, lourdeur 

Positif, afürmatif 

Pouvoir 

Pouvoir, aptitude, puissance 

Pouvoir, libre arbitre, capacité 

Préférence 

Premier 

Priorité 


Probité, piété 


Talk, speech, speaking, discourse 
God's words 

Man's words 

Particular, specific 

Part, section, atom 

Suggestions, ideas, thoughts, notions 


Perception, comprehension, apprehension 


Perception of God 

Viewing, seeing, vision, sensible vision 
Weight, heaviness 

Death 

Power 

Aptitude, might 

Power, ability, capability 

Preference 

Prime, first 

Probity, integrity 
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Promesse Promise وعد‎ 
Promotion de la science Promotion on science دلالة على العلم‎ 
Prononciation, articulation, mot, Pronunciation, articulation, term I^» 
terme 

Prophétie Prophecy O gaj 
Proximité Proximity قرب‎ 
Puissance, force, facultê Power, force, faculty Jt 
Q 

Qualités, attributs Qualities, attributes lao 
Quiddité, essence Quiddity AA Le 
R 

Raison, intellect Reason, intellect عمل‎ 
Récitation, lecture Rectfation, reading فراءة‎ 
Récompense Reward el 
Religion, soumission Religion, submission دين‎ 
Résurrection Resurrection | | Ver 
Réunion Union إجتماع‎ 
9 

Saut Leaping, bounding, skipping F. 
Savant, érudit Scholar, scientist عار‎ 
Le savoir, science, connaissance Knowledge, science, understanding Le 
Scellement Sealing, stamping شم‎ 
Sélection, discrimination Selection إصطفاء‎ 
Semblables, analogues Similarities متشابهات‎ 
Sens, Organes des sens Senses حواس‎ 
Sens, signification, concept, réalité Meaning, significance, concept معنی‎ 


Séparation, disjonction 


Separation olal 


14A 


La somme, l'ensemble 
Substances, essences, quiddités 
Suggestion, pensée passagere, esprit 


Survie 
1 


Témoignage 

Temps | 

Ténuité, finesse, grâce, faveur, 
amabilité 

Traditions, nouvelles 

Transcendance, exemption 


Trône 


U 


Unicité (de Dieu) 

Unification, unicité, monothéisme 
Usage, emploi 

Utilité 


V 


Valoir, évaluer 

Verbe, action, acte 
Vérification, réalisation 
Vérité, sincérité, véracité 

Vie 

Viseur 

Vision de l’oeil 

Vision, pensée, raisonnement, 


considération 
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The sum, the set 
Substances, essences 
Supgestion 


Survival 


Testimony 
Time 


Kindness, favour 


Traditions 
Exemption 
Throne 


Unity (of God) 

Union, unicity, monotheism 
Usage 

Usefulness 


To be able, evaluate 
Verb, action 
Verification, realization 
Truth, sincerity, veracity 
Life 

Viewer, spectator 

Sight 


Seeing, vision, consideration 
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Vision, vue 
Visualisation 
Vivant 

Voix, son 
Volonté 
Volonté de Dieu 
Volonté de Dieu 
Vouloir 

Vue 


Vision, dream 
Visualization 
Live 

Sound 


صوت 
إرادة 
إرادة الله 
مشيئة الله 
أراد 


pal رؤية‎ 


\Y 
\Y 
Y 
Y 
\T 
\é 
VM 
M 
11 
31 
i1 
YV 
¥ 
\v 
۷ 
YA 
\A 
YA 
YA 
14 
14 
Ya 
Y 
Y 
Ye 
Ya 
Y. 
Y 
Y 


i 


أعراض 
أعمال العباد 


cul 


أفاعيل الإنسان 
إفتراق 

أفعال الانسان 
أفعال الخلى 
أفعال العباد 
أفعال متو au‏ 
أفعال مشتقة 


Yee 


e 


> > > > >” 4 - OO 


B 
۱۲ 


i 

إبتداء 

إبتداء الخلق 
إثبات 

جال 

JL‏ العباد 


إجتهاد 
أجل 
CC)‏ 
إحسان 
Li‏ 


(8) LAN أخبار‎ 


Cr 





Yri‏ فهرس المصطلحات 
أفعال مقدرة w| ۲١‏ 
إقتدار ١‏ | باق YY‏ 
إكتساب ۲ | بالغ YY‏ 
إكتساب العباد YY‏ | بخل YY‏ 
yy us)‏ | بداء YY‏ 
إكتسب الايمان yy‏ | بصر TT‏ 
إكتسب الكفر ra| yy‏ العلم YY‏ 
أكساب vyr‏ أ — "T‏ 
أكو "n X YY oi‏ 
C YY alai‏ 8 
YY ob i‏ 
الله تعالى وف 
الله واحد cO] YT‏ 
إمام Yo AU Yt‏ 
ete‏ فاضل Yo st | Yt‏ 
إمامة YE‏ | تجسيم Yo‏ 
إمامة المفضول Y£‏ | تحقق Yo‏ 
Yi A‏ | ترجمان Yo‏ 
Yo »‏ | ترك ve‏ 
Yo ài "‏ تر للشيء YA‏ 
إنتظار ٢‏ | تروك 3 
إنسان Y1‏ تسدید Yl‏ 
tet‏ 5 تسمية YY‏ 
yv a‏ 
أوصاف aal‏ ۳۷ 
أوقات YA‏ تصرف الخلق YY‏ 
أول ^ | YA La‏ 
YA Jis MI Jal‏ | تفاوت Y'A‏ 
إيثار 6 | تفصيل VA‏ 
إيلام أطفال المشركين YA‏ تفضل Y'A‏ 
إيمان YA‏ | تقدير YA‏ 


Yey 


حكم مسائل الشرع 


حواس 


Y4 
ra 
۳۹ 
f s 
f. 
t 
£Y 
£\ 
£1 
£Y 
£Y 
£Y 


3 
tt 


£0 
to 
£0 
fo 
£1 
£1 
¥ 
tV 
¥ 
tV 
tV 


e yr 


AP las 
(HE) pa شفاعة‎ 
شك‎ 


صراط 


clus 

صفات أسماء 
صقات الأفعال 
cl ct‏ 
صفات المعل 
صفات التقس 
صفة لنفس الشىء 
صلا 

صنائع 











Yer 

o4 حلافة التبوة‎ 
04 als 
1Y als 
1۲ iJ تلق‎ 
1 لی الله‎ 
1Y خوارج‎ 
1۳ PIT 
1 حير‎ 
E 

دار كهر 1£ 
دلالة الأعراض 14 
دلاله على العلم if‏ 
if 535 J'Y‏ 
Yo Lis‏ 
دواع 10 
دين 10 
2 

"n T 
11 4,5) 
Ww الله‎ à 5) 
1¥ e رؤية‎ 
A رؤية العين‎ 
TA راء‎ 
TA روح‎ 
سز‎ 

14 سيب‎ 
14 Es 


41 
at 


Av 
AV 
AA 
4A 
۹۸ 
EA 
٠١ 
Y*Y 
Yr Y 
v Y 
Y Y 
Y Y 


eA 

te‏ بعلم 
عالم عالم 
عام 

عجر 

dis‏ الرواة 
a alde‏ 

Jde 

ede‏ القدرة 
عذاب القبر 
عرش 


¥ 
A 


١٠١ 
١٠١5 
3*1 
١٠١7 
¥ 
Yey 
Y*A 
١١م‎ 
EE 
Y*4 
١١١ 
١١١ 
111 
1١١١ 
11۲ 
Vir 
11۳ 
BE: 
110 
117 
117 
١١5 
11 
1٦ 
B 
1¥ 
11¥ 


YYA 


iot 
١2 


١ 


161 
101 
١5 
161 
١5 
yar 
yov 
lov 
yov 


10A 
oA 
10A 
10A 


oUax 


2۹ 
1۹ 
12۹ 
١4 
١8 


ل 
0٠‏ 
0٥‏ 
Yo‏ 
PE‏ 
10۰ 
wo)‏ 
101 
\o\‏ 
TI‏ 
way‏ 
YoY‏ 
yoY‏ 
\oT‏ 
١‏ 
iof‏ 





8م 
AV ١‏ 
A4۲‏ 


AA 


"KE‏ ا 
iam £o‏ تحقيق الموسوعة MM‏ 
الموسوعة ا 
POO gm:‏ 
فهرس الموضوعات وجذورها MEM‏ 
مسند المصطلحات (عربي - فرنسى - انکلیزی ) PS‏ 
مسند المصطلحات (اتكليزي - uem)‏ 7 عربى) . ln.‏ 
مسند المصطلحات (فرنسى — انكليري - عربي) rren‏ — 
فهرس المصطلحات ا 


III 


À 7 1 > الخ‎ 


T‏ - سيرة القاضى عبد الجبار الذاتية 
١‏ - حياته : 


Le‏ الجبار بن أحمد. . . . yl‏ الحسين الهمدانى الأسد أيادي . وهو 
الذي تلقبه المعتزلة قاضي القضاةء ويلقّب أحيانًا بعماد الدين clo‏ يقف 
على رأس الطبقة الحادية عشرة عند cal xal‏ ويعد ممثلا للاعتزال البصري» 
في أتجاه الجبائيين التوفيقى» ونصيرًا لفكر أبى هاشم فى العدل والتوحيد. 


يرجح تاريخ ولادته والتي لا تذكر المصادر عنها CE‏ على التقريب 
سنة * Y Y‏ هجرية» حيث بدأ دراسته مبكرًا فى أسد coll‏ ثم فى قزوين وهمدان 
وأصفهان على عدد من كيار العلماء والمحدثين. dus‏ تدرّبه على الفقه 
وأصوله وعلى الحديث وإسناداته من خلال تنقّلاته التى ذكرناهاء حط به 
المطاف عام AY EY‏ في البصرةء وهى حينذاك مركز كبير من مراكز الثقافة 
العربية الاسلامية والعقائدية منها بو جه خاص. وفي البصرة تعرّف القاضي 
على الا شعرية ici,‏ بها فى بداية AY!‏ « إضافة إلى aos‏ إلى المذهب 
الشافعي الذي كان شائعًا انذاك . وقد تبتى القاضي قروعه . 


ولئن كان القاضي قد تعلم أصوليات الأشعرية فى البصرة» واستوعب 
الفقه الشافعي وألم بالثقافات السائدة» فإن جو الجدل والحوار الذي كان 
سائدا آنذاك فتح له المجال للاتصال برجال المعتزلة وممثليهاء قحضر 
ندواتهم ثم ما لبث أن اقتنع بأصولهم بعد أن تعرّف على طريقة Ce LS AR,‏ 
وخصوصا Lis‏ تعرّف على العالم الاعتزالى الشهير أبو اسحق بن عياش . 
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هكذا بدأت رحلة القاضى عبد الجبار مح الاعتزال.» حيث توجه بعد 
ذلك إلى بغداد ليحلمذ على يد الشيخ الحسين أبى عبدالله البصري» وليتابع 
تثقيفه ويناء فكره المذهيى . وقد أمضى القاضى فى حلقة أستاذه البصري ردحًا 
طويلا من الزمن كانت كافية للتمكن من أصوليات الفكر الاعتزالي وللتفوّق 
على الكثير من الأقران انذاك. انتقل القاضى من بغداد ass‏ إلى رامهرمز 
ell,‏ في مسجدها زمئاء ثم توجّه بدعوة من الصاحب بن عباد إلى الري حيث 
eas‏ له الوزير البويهى رعايته وجعله فى مقدمة الفضلاء والققهاءء ثم ما لبث 
أن ولاه Sy! «Las‏ عام ۷ هھ في Lja des‏ الدولة. حيث امتدت ahlu‏ 
القضائية إلى خارج حدود إقليم الري» إلى التوابع والأعمال والتواحي 
الأخرىء ثم جمع بين قضاء همذان والجيال إلى جانب الري. واكتسب عبد 
الجيّار خلال قيامه بهذه الوظيفة الشرعية لقب «قاضي القضاة» وأصبح 
مسؤولا عن القضاة أنفسهم . ولا يطلق المعتزلة هذا اللقب على أحد غيره ولا 
يعنون به أحد سواه. بقى القاضى عبد الجبّار فى هذا المنصب حتى وفاة 
الصاحب بن عباد سنة 46لاهء حيث صادر فخر الدولة أمواله وعزل معظم 
أعوانه والمقرّبين منه» وكان القاضى من هؤلاءء فاعتزل على Sb‏ ذلك 
وانصرف إلى التدريس والتأليف» gef Js TI a‏ طويل يلوف على 
تسعين Ule‏ وذلك سنة Ulsa (AE YO‏ وراءه ثروة فكرية A‏ مه ونادرة. 
~Y‏ صر 0 

عاش القاضى عبد الجبار في O 2H‏ الرابع الهجريء وهو القرن الذي 
شهد التفسخ السياسى للدولة العباسية. فبعد ضعف مركز الخلافة» بدأ الولاة 
وعمّال النواحى بالاستقلال عن الدولة شيئًا فشيئًا مع الارتباط الشكلي بها من 
حيث الدعاء للخليفة فى صلاة الجمعة. في هذا القرن بالتحديد (القرن الرابع 
الهجري) نشأت فى فارس وما وراء النهر ثلاث دول ھی - الدولة call‏ 
والدولة الغزنوية» والدولة البويهية . وكانت الدولة البويهية فى هذا القرن هى 
الأهم وهي وريثة تضعضع الدولتين الأخريين. ففي ستة ۳۳٤‏ أصبح نفوذ بني 
les ds y)‏ من بغداد إلى الرى وهمدان وأصبهان» وظلت مدن فارس مورّعة 
تحت سلطان بنى بويه على ما OÙ‏ يقوم بينهم من حروب. 
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وكان الخليقة المستكفي هو الذي خلع على الأمراء البويهيين ألقايهم من 
«عماد الدولة» إلى «ركن ctl all‏ إلى أخيه Guen‏ الدولة». DS Us‏ «رکن 
الدولة». سنة 3ه جعل عهده إبته عضد الدولةء على أن يحكم إبنه فخر 
الدولة همدان والجبل» وابنه الثالث «مؤيّد الدولة» أصيهان وما جاورها. فلما 
مات عضد الدولة سنة الالاهء إختار القواد «فخر الدولة» أميرًا على جميع 
هذه المدن وهو الذي اتخذ الصاحب بن عباد وزيرًا له وهو الذي كان أحد 
أبرز رجالات الحركة الاعتزالية» وأشدّهم تأثيرًا في صحوة الاعتزال وقيامته 
من جديد بعد عصر القهر الذي استمرٌ أكثر من قرن o JD‏ الثالث الهجري 
كانت السيادة فيه للأشعرية). . | 

وإذا كانت aba,‏ الاعتزال قد تمت بفعل ولاء الصاحب بن عباد الوزير 
البويهىء وعلى يد القاضى عبد الجبّار المحظى عند هذا الوزير» والذي 155 
منصب قاضى القضاة. فإن رحيل Laits‏ >« المفاجي؟ كان بداية Jie‏ 
جديد ضد مذهب الاعتزال» حيث تعرّض رجاله لحصار جديد ومحنة جديدة 
أعادت إلى الأذهان ثورة المتوكل المضادة من قبل. فقد SS‏ فخر الدولة» 
لهم pis‏ يملاحقتهم» وتعرّض القاضي عبد الجبّار إلى سخط الأمير البويهي 
مما اضطرّه إلى الإنسحاب من الحياة العامة وملازمة زوايا المساجد. وراح 
البويهيون في تناغم مثير مع السلطة العياسية في بغدادء يغذون التناقضات بين 
الشيعة والستةء فتصاعد الصراع loge‏ ووصلت إلى مراحل حاسمة» حيث 
شهدت سنة AY AA‏ فتنة هائلة التحمت Les‏ كل الفصائل والأسلحة. وواصل 
الخليفة العباسي القادر Jas dt‏ مخططاتهء ولم ER‏ يطلب التوبة من 
الشيعة والمعتزلة» بل قاد ثورة مضادة عبر حدود العاصمة. فقد طلب من 
سبكتكين Cao Y E-YY)‏ - صاحب خراسان» نشر مذهب أهل EM‏ ونفي 
القول بخلق القرآن» ومطاردة المعتزلة ولعنهم من على المنابر. وتمكن 
سبكتكين من نفي المعتزلة من اقليم الري» ونجح في تشتيت رجالهم إلى 
خراسان» بل وأيضا أقدم على إحراق مؤلفاتهم في شوارع الري. 

كان من نتائج هذه الملاحقات أن ضمر النشاط الاعتزالي وتراجع 
قياداته وأنصاره» وقاية لهم من الغضب العسكري وسخطه المحموم. 
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هذه هي صورة التقليات السياسية في القرن الرابع الهجري محصورة في 
الجانب الذي Log‏ من نا á>‏ علا كته بالمعتزلة RAFT‏ طبقتهم الحادية B pus‏ 


Ul‏ من التاحية الدينية فالصورة واضحة تماما وهى تعكس الصورة 
السياسية للعصر. ففي زحمة الصراع بين الاحتلال البويهي (المتشيّع) لجزء 
من الامبراطورية العباسيةء» وغيبة العقلانية» بلغت التناقضات أشذها بين 
الشيعة «EN,‏ وتواصل نشاط الخليفة «القادر بالله» لاحتواء الحنايلة الذين 
كانوا من شد التيارات السلفية عداءً ورفضا للاعتزال وأكثر الفرق الاسلامية 
BE.‏ ورجعية» وقد اتسمت قيادتهم بالتعصبء قأحدثوا الفتن الكثيرة 
والاضطرايات الدامية بينهم وبين الشيعة والمعتزلة. هذه هى صورة التفكك 
المذهبى والدينى والتى كانت سائدةء مما ساعد على نمو حركات جديدة منها 
الفرقة الباطنية التي دعت للامام المعصوم وانتشر مذهبها في بلاد فارس» 
وكانت قد بدأت ممارسة نشاطها السرّى مكفرّة كل من لا يدين بمذهبهاء 
معملة القتل والتخريب وقطع الطرقات والاغتيالات وغيرها من CAS M‏ 
العبثية . 


في هذا الجو من التخبط المذهبي الديني والسياسي الاجتماعى عاش 
القاضي عبد الجبار الذي يعود إليه الفضل فى إعادة تسليط الضوء على مذهب 
Jai‏ الاعتزال» وإلى إعادة Ang‏ هذا المذهب وجمع شتات بناءاته الفكرية . 
1 - مذهب القاضى عبد الجبار فى الاعتزال: 
من المعوّل عليه في تتبعنا لمذهب القاضي عبد الجبّار» غزارة الكتب 
التي وضعهاء وكثرة الكتب التي وصلت إلينا مخطوطة كانت أم مطبوعة. وإذا 
كان هذا AMI‏ يُعدٌ تيسيرّاء Ub‏ بعد اطلاعنا على معظم مؤلفاته وجدناها 
تحتوي في الغالب زيدة ما ذهب إليه كبار المعتزلة من واصل حتى الجبائيين › 
مما يدل على أنه أحاط بقدر وافر من إنتاج أقطاب المعتزلةء وأنه كان متيسرًا 
لديه ويأخذ منه. وهو أشار كثيرًا فى كتيه إلى ما ذكره «الجبائان؟» وعند الرد 
يذكر أسماء معتزلة آخرين لهم آراء لا يراها فيرد عليها ويضطر إلى ذكر 
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الأسماء. لذلك كان من العسير تمييز الآراء الخاصة بالقاضى عن غيرهاء 
وبالتالي فإن نتاجه الذي يعرض له عبر المصطلحات والمفاهيم الواردة في 
هذه الموسوعة» يعتبر نتاج جميع أقطاب المعتزلة» ونتاج ما آل a «J|‏ 
المذهب على يد أحد أقطابه. وستعرض ca‏ القاضي فى مختلف 
مستويات تفكيره من كونه ققيها إلى كونه LOU‏ ومفسّراء إلى كونه متكلما . 


: القاضى مفسرا‎ -١ 


اشتغل القاضى بالتفسير (متشابه القرآن) واعتمد المنهج التأويلى الذي 
تمّ ترشيده Ulis‏ على يد آهل الاعتزال الذين سبقوه. وكانت مبادرته فى هذا 
المنهج العقلي تنم عن نتائج نشاطه التأويلي الذي أبدى معارضة شديدة 
للتفسير LUN‏ الذي شاع في الفرق الباطنيةء وكذلك رفضه واستياؤه من 
التفسير الظاهري. وكانت حركة التفسير بالمأثور لم تتخل عن ولائها الكامل 
ie nli‏ الاتباعية التقليةء وشدّدت هجومها على حركة التأويل المعتزلىء 
فوقف السلفيون ضد مؤولي القرآن» ودافع الأشعري عن Gall‏ وحدّد للنظر 
العقلي مجالا لا يتخطاه مع إقراره بالمجازات القرآنية. 


وقبل أن يقدم القاضي شروطه للتفسيرء فقد حدد الاتجاه الذي يجب أن 
يأخذه التأويلء فهو لن يكون Us‏ فى عموم CON‏ وإنما هو فقط في 
المتسّابه . وقد اتضح مذهبه في هذه المسألة من خلال استخداماته العقلية في 
تأويلاته للمتشابه | ردوده على المعارضين الذين Sas‏ | بالظاهر. بيد أن 
تقديم القاضى للعقل في منهجه لا يلغي قيمة النقل» وإنما التقديم يدل فقط 
على وجوب تأويل ظاهر Le (adl‏ يتفق مع معطيات العقل وحججهء ويما 
يوافق أصول مذهبه . والقاضى يعتبر أن من أولى مهام المفسر أن يكون مقتدرًا 
لحمل المتشابه على المحكم والفصل بينهماء فضلا عن شروط أخرى وهي 
أن يكون Vile‏ باللغة العربيةء وأن es‏ بثقافة فقهيةء Ol,‏ يكون العدل 
والتوحيد معيارًا أساسيًا وشرطًا لاجازة المفسّرء ol,‏ يكون LA‏ عالمًا 
بصفات الله وما يجب منها وما Y‏ يجب . 
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AUR القاضي‎ -Y 
(العمد» ومن ثم «شرح‎ SES في الفقه على رأسها‎ ES وضع القاضي‎ 
أصولية أخرى في مقدمها كتاب «أصول الفقه»‎ LS LA العمد» ووضع‎ 
و#نصيحة المتفقهة»» وفى «النهايةة و»الحدود»ء و«العقوداء و«شرح العقود»‎ 
و«المبسوط» وكانت كلها تدعم الفقه الشافعي وتعمق القضايا التي تعرّض لها‎ 
بالفحص والدراسة. وكان هدف القاضى من مجموع أعماله في هذا المجال‎ 
السعى إلى تأصيل معتقداته الاعتزالية ذات الجواتب الشرعية» وذلك بتوظيف‎ 
مجمل المفردات الشرعية في دعم عقيدته وتعزيز مذهبيته» وبذلك يكون قد‎ 

حاول أن يضع للفقه أصولا اعتزالية . 
-Y‏ القاضي Lise‏ : 


إذا كان لا Xo‏ من تقديم ما لمذهب الاعتزال» je‏ عن أصوليات هذا 
المذهب» وإذا كان لا بد من اختيار Lans‏ من شخصياتهم تفي بهذا 
الغرض» ob‏ أفضل من يحتل ذلك هو القاضي عبد الجبّار نظرًا لغزارة بحوثه 
«Le‏ ثم لأنه كان من المتأخرين حيث وصل إليه فكر المعتزلة متكاملا . 


HE‏ للعقائد الاسلامية وغير الإسلامية. 


ومن يتتبع تطور فكر القاضي عبد الجبّار يجد أن التغيير والتجديد اللذين 
حدثا US ane‏ على صعيد المنهج والطريقة في النظر إلى موضوعات أصول 
الدين» ويظهر ذلك من خلال تتبعنا تقسيمه لليحوث الكلامية في الكثير من 
مۇلفاتە. 

فقي مو سو عته الشهيرة ١ ssl‏ جر ءا (المطبوعة) وهو من أوائل 
مؤلفاته (بدأ بكتابته عام AT‏ في رامهرمز) يعتمد في تصنيفه على أساس 
العدل والتوحيد. وهو ألحَق باقى الأصول الخمسة أي المتزلة , بين Cog pa!‏ 
والوعد والوعيدء والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء يباب العدل. 

وفى شرح الأصول الخمسة اعتمد القاضي على مبدأ الأصول الخمسة 
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كما يدل العنوان» Gi‏ فى مختصر الحسنىء فقد كان التصنيف على أريعة 
أبواب هي : التوحيد والعدل والنيوات والشرائعء وجعل ثلاثة من الأصول 
الخمسة داخلة في ياب الشرائع. أما فى كتاب «المجموع في المحيط 
بالتكليف» فقد أسّس لهيكلية نظرية يمكن أن يقوم عليها علم الكلام بجميع 
بحوثه» فيقترح xa LES‏ لأصول الدين متمحورًا حول ما نسميه «نظرية 
التكليف6. 


وجوهر هذا التنظيم يقوم على الانطلاق من كون الانسان US‏ أي أن 
ننطلق من البحث من علاقة الإنسان بعالمه الأرضى من جهة» وبالعالم ANT‏ 
من جهة ثانية. وبالتالى فإن التكليف هو الذي يحدد ماهية هذه العلاقة› 
ويحدّد أيضًا مجال اقتدار الانسان وخصوصًا فى عالمه الأرضى . إذن إن 
التركيز على الإنسان ومجال إقتداراته جعل من مذهب المعتزلة على يد 
القاضي عبد الجبّار يقترب كثيرًا مما نسميه اليوم بفلسفة An‏ التي جعلت 
من الإنسان ومن علاقاته الدنيوية موضوعًا أساسيًا لها. صحيح أن أبحاث 
المعتزلة والقاضي لم Lis‏ حدود الأبعاد الميتافيزيقية للمسألة من حيث 
البحث أيضًا بعلاقة الإنسان بخالقه» ومن حيث اعتباره مكلفاء إلا Lt‏ 
ركزت كل ذلك انطلاقًا من الاقتدارات الانسانية الحرّة التى خلقها الله 
(المكلّف) في الانسان (المُكلّف). وهذه ثغرة جديدة فتحها المعتزلة فى ياب 
البحث بالأعمال LYI‏ وبمجالات الأحكام اللازمة عنها وخصوصًا يما 

سمّى عندهم مسألة التّحسين والتقبيح العقليين» وبما LEE‏ عندهم LA‏ 
بمسألة خلق الأفعال الانسانية. 


مكلف هو الانسان» ومكلّف هو الله وغل هو EN‏ > فما l‏ هي الحيثيات 
والمعطيات التي تسوق هذه العملية؟. 


إذا كان التكليف هو إعلام المكلّف (الإنسان) بأنّ له أن يفعل ol,‏ لا 
يفعل مع مشقة تلحقه في ذلك. شريطة أن لا بلغ هذا الإعلام (من قبل الله) 
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العلاقة (الفعل الإنساني) التى تريطه بخالقه (وجه وقوع الأفعال الانسانية 
(ol) YU‏ . وعليه op‏ الانسان بقدراته الذاتية التى خلقها الله ca‏ والتى تعمل 
بحرية واختيار تأمين» هو الذي يؤسس أيضًا للقواعد الضابطة لأفعاله في 
عالم الأرض (القواعد الأخلاقية من تحسين وتقبيح). وفعل التكليف الذي 
يقوم به الانسانء قد يكون عقليًا وقد يكون سمعيّاء وإن قدّم القاضي الأول 
على «SU‏ فلا يعنى ذلك إطلاقا إمكانية استقلال العقل الإنسانى عن 
المصدر الإلهى استقلالا تامًا. وتتم هذه الصلة عن طريق العلم الضروري 
الذي يخلقه الله فى الانسان والذي يتم بواسطة إدراك أصول المعارف 
والأخلاق. ويعتمد التكليف السمعى على أساس نظرية النبوّة التى تحقق 
الصلة بين العالم الالهي والانسان بواسطة الرسول. لكن كل ذلك لا يمنع من 
أن يكون التكليف العقلي هو أول من حيث أن Jl‏ المعارف وجوب معرفة الله 
(المكلّف) عقلا. ٠‏ 


ومعرفة المكلف وهو الله والحديث عن صفاته هو ما JKS‏ عند المعتزلة 
الأصل الأول وهو أصل التوحيد. وقد ذهب المعتزلة وكذلك القاضى عبد 
الجبار في تنزيه الذات الالهية إلى حد التجريد والتعطيل وذلك برد كل 
الصفات إلى داخل الذات CAE‏ وبذلك بنوا ميتافيزياء خاصة بهمء EST‏ 
ميتافيزياء سليمة مبنية على قدرة تصورات الانسان لا على معطيات إلهية 
مسيقة Gi‏ الانسان المُكلّف فهو محور فلسفة المعتزلة» وهم بحثوا وكذلك 
القاضى في التوحيد ومعاني الألوهية وريطوا كل ذلك بمفهوم العدل الإلهي 
وما يقتضيه بالنسبة للانسان. وما مباحثه أي القاضى فى مسائل المنزلة بين 
المنزلتين» والوعد والوعيدء والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء إلا 
تطبيقات عملية لمذهب فكري بنى تصوراته الميتافيزيقية انطلاقا من معطيات 
إنسانية هي موضوع هذه التصورات . فمع إقرار المعتزلة OÙ‏ الله هو خالق هذا 
الكون وما فيه من أحياء» إلا أنها اعتبرت هذا الخلق لا يمكن أن يكون عبثاء 
ولا تقتضي القدرة الالهية المطلقة إضافة أفعال الاإتسان إليها. وهم (المعتزلة) 
قابلوا بين كمال الله وعدله من cago‏ وفاعلية الإنسان وقدرته على الاختيار من 
جهة ثانيةء ولم يجعلوا هذا التقابل منافسة Logis‏ بل رأوا فيه تفسيرًا صحيحًا 
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وسليمًا لمفهوم العدل الالهي . قالعدل الالهى يعني أن أفعال الله كلها حسنة» 
إذ لا يمكن له أن يأتي فعل القبيح» أو Lol‏ عملا cre‏ بل أن كمال ذات الله 
يقتضي عدم الإ خلال بالواجب . من هنا كان ارتباط معنى التكليف بمقدورات 
الانسان» بحيث لا يُكلّف إلا ما في قدرته على ما كلف به في كفره وإيماته 
وطاعته ومعصيته - وتعليق التكليف بالقدرة الانسانيةء يعنى في أعماقه نسبة 
الفعل الانسانى - ls‏ وصنعًا إلى فاعله بحسب اتتداره عليه Yl‏ أصبح تكليفا 
لما لا بطاق› وهذا ما يتنافى مع العدل الالهي. هذه هي الميتافيزياء السليمة 
عند المعتزلةء بمقابل مفهوم الجبر الميتافيزيائي الذي يجعل من الإنسان 
(ريشة في مهب الريح» وبذلك تتحدد ماهيته. إن جوهر التكليف عند القاضي 
مبني على أن الانسان لم يوجد في هذا العالم إلا مخلوقًا مكلفاء ولكته مع 
كونه كذلك فإنه حر فى اختياره Les‏ وضعه الله فيه من أدوات العقل والقدرة. 
وكل ذلك يقتضيه مفهوم العدل الإلهيء ويهذا المعنى تتحدد ماهيّة الانسان 
المكلف المستندة إلى معنى الفاعلية الانسانية كما تتبدّى فى العالم الأرضي . 
من هنا كانت المباحث فى معنى القدرة الإانسانية وما هو مدى حدودها 
(الاقتدار - التقدير - الخلق) ومباحث الإرادة الإنسانية وكيفية توجيهها لوقوع 
الفعل المَقتّدر cade‏ وأخيرًا ما هى حدود العلاقة التى تريط بين القدرة 
الانسانية والقدرة الالهية. | | 

Ui‏ موضوع التكليف آي ما يتناوله من أفعال فهي عديدة sod‏ معرقة الله 
واحدًا Wie‏ عن القبائح وعن الجسمية وعن الحواس» أي العلم بالمكلّف 
وتو gt cod‏ بعدله وحکمته» والعلم بالثواب والعقاب ووجويهء والعلم 
بالأفعال التي Lis‏ المرء وصفاتها فعلا أو $5( EY‏ هي المطلوب 
بالتكليف . لن نخوض في تفصيل كل ذلك ولكن الذي لا بد من معرفته هو أن 
الأساس الذي يقوم عليه التكليف هو تعريض المكلف للثواب» فيكون المرء 
GS‏ بكل ما له مدخل فى استحقاق الثواب من الأفعال والتروك. فالتكليف 
ليس Cte‏ وغرضه تعريض المكلف للمنفعة «خلقنى إياي ليتفعني». 


à]‏ أهم ما في نظرية التكليف وهي الاطار الذي اعتمدناه للتعرّف على 
مذهب القاضي LE‏ الجارء هو أن :3" کلف يشرط ol‏ 235 6 أي إفتدار 
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الانسان على فعل ما lS‏ فالأفعال هى من 3 العبادء وكل ذلك مرتبط 
بالعدل الإلهى الذي لا ESS‏ إلا والأمر كذلك . وإذا كان معنى العدل الالهي 
أن أفعال الله كلها حسنة dl‏ لا ei‏ القیح ولا يخ بما هو واجب de‏ 
فالقاضي أراد بذلك إنقاذ العدل الإلهى من الظلم T‏ أقعال الشر عن الله 
وإثباتها فعلا للانسان. وإذا كان هذا هو الوجه الميتافيزيائي للعدل الالهىء 
فإن القاضي جهد في OUS‏ الوجه الإنساني لهذا العدل من خلال كيفيات 
خضوع الانسان له» وخصوصًا من خلال اعتبار الإنسان مقتدرًا على أفعاله 
وخالقًا لها لصون معنى التكليف والغرض منه. 
هذا هو مدهب القاضي Le‏ الجار الكلامى. Los‏ له من خلال 
انتظامه تحت نظرية التكليف دون أن نعرض للسياق الكلاسيكى (عرض 
الأصول الخمسة بالترتيب - التوحيدٌ العدل - المنزلة بين المنزلتين - الوعد 
والوعيد - الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر) الذي اعتمده سائر المعتزلة 
وهو وإن جارى الكثير من مشايخ المعتزلة في آرائهم لا سيّما آبو هاشم 
الجبائي» فإنه قد تميّر عنهم جميعًا في طريقة à‏ إدراكه لجوهر العلاقة بين الله 
والانسان في الميدانين الإلهي والأرضى» وينائه فكره الكلامى على أساسه . 


1 - مؤلفات القاضى عبد الجبار : 
من حسن حظ القاضى عبد الجبّار أن مقدارًا وافرًا من مؤلفاته قد وصل 


إلينا. وينقل معظم الباحثين والدارسين ES‏ بمؤلفاته عن كتاب «شرح عيون 
المسائل» للحاكم الجشمىء الذي يقول «إن له أربعماية ألف ورقة مما صتف 


في كل فن» . 

١-المؤلفات‏ المطوعة: 
تثبيت دلائل النبوّة - تنزيه القرآن عن المطاعن - شرح الأصول الخمسة - 
فرق وطبقات المعتزلة - متشابه Ol aM‏ - المجموع في المحيط بالتكليف - 
المغنى )£\ جزء) - مختصر أصول الدين . 
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-Y‏ المؤلفات غير المطبوعة. 
فى الكلام: الدواعي والصوارف - الخلاف والوقاق - الخاطر - 
الاعتماد - المنع والتمانع - ما يجوز فيه التزايد وما لا يجوز - المغني (1 
أجزاء لم يُعثر عليها). - الفعل والفاعل - المبسوط - الحكمة والحكيم. 
فى الشروح: شرح الجامعين - شرح المقالات - شرح الأعراض - 
فى أصول الفقه : النهاية - العمد - نقض اللّمع - نقض الامامة - 
الرازّيات العسكريات - الفاشاتيات - الخوار زميات - التيسابوريات - في 
الخلاف بين الشيخين - نصيحة المتفقهة - | 
ومن كتب الأصول ذكر بعد الدارسين ومنهم عبد الستار الراوي في «US‏ 
«العقل والحرّية في فكر القاضي عبد الجبّارء ونقلا عن كتب التراجم: 
مختصر الحستى - زيادات الأصول تقريب الأصول - تكملة شرح الأصول - 
المقدمات - التجريد - الجمل الفعل والفاعل - شرح المحيط - شرح الجمل 
- شرح كشف الأغراض عن الأعراض - تهذيب الشرح - شرح الجوامع - 
شرح الآراء - تعليق نقض المعرفة - الخلاف والوفاق - أدب الجدل - 
الامامة - الغيبة - نقض البدل - شرح الآراء - الرد على التصارى - 
المقدمات - المسائل الواردة على ul‏ الحسين - مسائل أبي رشيد - 
المرازيات - الطرميات - الكوفيات - المصريات - المكيات . 


+ 14 


منهجيّة i‏ الموسوعة 





تنظيم مضامين المصطلحات: 
تمّ اختيار الموضوعات الرتيسية الجلية والتي je‏ عن مضمون 
المصطلح وخلفيته المنهجية. ومع أن الأشعري والقاضي عبد الجبّار 
يمثلان أهم أعلام علم الكلام فقد أضفنا المصطلحات الخاصة بهم 
والتي تتتمي إلى حقول معرفية أخرى كعلم أصول الفقه والفقه وعلم 
الشروحات والتفسيرات وغيرها. 

تم حذف جميع الجمل التمهيدية أو الاعتراضية أو الاستطرادية» وأشرنا 
إلى ذلك يوضع ide‏ نقاط فصل (. . .) لأجل أن يكون التعريف مستقلا 
متماسكًا ومتكاملا Lu‏ ذاته. 

أضيفت إلى التعريفات بعض الألفاظ التى وضعت بين هلالين 
لاستكمال المعنى أو للتوضيح . | 

استوفى فى المصطلح الواحد معظم تفريعاته لا سيّما تلك المتداخلة معه 
ضمن حقل دلالي واحد. فوضع المصطلح الرئيسي في البداية ثم 
وردت فروعه Vb,‏ لتسلسلها e SANT‏ مصطلح علم - ele‏ 
ضروري - ele‏ مکتسب . 

اعتمد اللفظ المُفرد في جل المصطلحات ووضع في صيغة التكرة. إلا 
أننا لم نهمل صيغة التثنية والجمع نظرًا لورودها بأبعادها في بعض 
الأماكن» مثل: مقدور — مقدوران — مقدورات. . . إلخ | 

تم إسقاط الكثير من التعريفات المكررة التى وردت عند المؤلف الواحد 
لا سيّما فى المصتف الواحد. 

رتبنا هذه الموسوعة على قسمينء فجاء الأول يتناول مصطلحات 
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الأشعري» والقسم الثاني مصطلحات القاضى عبد الجبّار» وكان ذلك 
بحسب ترتيب سن الوفاة. 


257 المصطلحات بحسب اللفظ دون العودة إلى الجذرء الذي وضعنا 
له ES‏ فى الفهارس . فجاءت القدرة مثلا تحت حرف القاف» والمقدور 
تحت حرف الميمء والاقتدار تحت حرف الألف» وجميعها تنتمى في 
جذرها إلى فعل قدر. 

وردت رؤوس الموضوعات ca So‏ مراعاة لنظام الحاسوب QU‏ 
Ul‏ ما جاء منها LS»‏ فقد وضع اللفظ UII‏ أو Les JU‏ معرّقا . 
أرفقنا كل جملة بإشارة إلى اسم العالم والكتاب مرمزين وإلى رقم 
الصفحة والسطر GT.‏ رقم السطر Lu‏ ذاته فأتى مطابمًا لموقع المصطلح 
فيه وليس لبداية التعريف . 

c5 Jul‏ هذه الموسوعة» كما موسوعة علم ep AI‏ عن غيرها من 
موسوعات السلسلة نفسها sb‏ بعض الأفعال كمصطلحات li‏ 
لأهمّيتها ولا سيّما فعل: قدّره COS C535‏ اختار وغيرهاء وقد أثبتت 
جميعها يصيغة الماضي . 

تم ضبط القواطع للمزيد من الإيضاح نظرًا إلى طول بعض التعريفات 
وصعوبة تركيب معانيها المعقذة. 

حافظنا 5% guén‏ على طريقة الكتاب والنشاخ القدماء في تليين 
الهمزة وحذف بعض الآحرف» مثل مسايل» سولء» ثلث. . 

تم التنوين والتشكيل بنسبة واضحة وعند الضرورة» وذلك لجلاء 
المعنى . 

ورد أحيانًا كمدخل للكلام: قلنا - نقول... إلخ» المقصود هنا 
صاحب الكتاب. وأحياتا أخرى وردت صيغ مثل نقول ced‏ أو نقول 
له. . إلخ» المقصود هنا الردّ على تساؤلات يطرحها المؤلف وينسبها 
إلى أحدهم. معظم هذه الصيغ وردت في مصادر القاضي عبد الجبار. 


: لتسلسلها الألفبائى‎ tb, المصادر‎ : IU 


تثبيت دلائل الْنبوّة» تحقيق الدكتور عبد الكريم عثمان؛ دار العربية للطباعة 

والتشر - بيروت - لبتان - جزءان. 

- تنزيه القرآن عن المطاعن» دار النهضة Bodl‏ بيروت - لينان. 

- شرح الأصول الخمسةء تحقيق الدكتور عبد الكريم cote‏ القاهرة مكتبة 
وهبه. 

- فرق وطبقات المعتزلة» تحقيق الدكتور على سامي النشارء الأستاذ عصام 
الدين محمد على ١‏ دار المطبوعات الجامعية» ۱۹۷۲ . 

- متشابه القرانتء» جزءان» تحقيق الدكتور glide‏ محمد زرزورء دار التراث 
القاهرة 3414 . 

— المجموع فى المحيط بالتكليفء جزءانء تحقيق الأب يوسف هو بن» 
المطبعة الكاثوليكية بيروت - Og) oU‏ ودار المشرق جزء Q0)‏ 

- رسائل العدل والتوحيدء من ضمنها رسالة مختصر أصول الدين للقاضي 
Le‏ الجّارء» lgza-‏ محمد عمارةء (Yo)‏ القاهرة دار الهلال - 
۷۱ . 

- المغنى» ج5» تحقيق الدكتور محمد مصطفى حلمى والدكتور أبو الوفاء 
الغنيمى الدار المصرية للتأليف والترجمة. 

- المغني» ج 0( تحقيق محمود الخضيري» الدار المصرية للتأليف 
والترجمة 

- المغني» eV‏ قسم CN)‏ تحقيق أحمد فؤاد الأهوانيء المؤسسة المصرية 
العامة للتأليف والترجمة والنشر. 

- المغنىء Cie‏ قسم (Y)‏ تحقيق الأب قنواتيء المؤسّسة المصرية العامة 
للتأليف والترجمة والطباعة والتشر . 

- المغني» حلاء تحقيق إبراهيم الأبياري» الجمهورية العربية المتحدة» 
وزارة الثقافة و الإرشاد القومي . 

Az e piali —‏ تحفيق الدكتور توفيق الطويل Laws‏ زايدء المؤسسة 
المصرية العامة للتأليف ir‏ 
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- المغني» ج۹ تحقيق الدكتور توفيق الطويل وسعيد زايد» الدار المصرية 
للتأليف والنشر. 

- المغني ج١١»‏ تحقيق الاستاذ محمد على النجار والدكتور عبد الحليم 
النجارء الدار المصرية للتأليف والترجمة. 

- المغني» ج١١2‏ تحقيق الدكتور ابراهيم مدكورء المؤسّسة المصرية العامة 
للتأليف والطباعة والنشر. 

- المغنى» CM o‏ تحقيق الدكتور أبو العلا c nae‏ دار الكتب المصرية 
القاهرة» 1۹١1١‏ . 

- المغتي» ج٤١‏ تحقيق الأستاذ مصطفى السقاء الدار المصرية للتأليف 
de Dis‏ 

- المغني» تحقيق الدكتور محمد الخضيري Sa,‏ محمود cpl‏ الدار 
المصرية للتأليف والترجمة. 

- المغنى» ج1١2‏ تحقيق أمين الخولى» الجمهورية العربية المتحدةء وزارة 
الثقافة والارشاد القومى. 

- المغني» Ve‏ تحقيق أمين الخوليء المؤسّسة المصرية للتأليف 
والترجمة والطياعة والنشر. 

- المغني/ ج١275‏ قسم )1-١(‏ تحقيق الدكتور عبد الحليم محمود والدكتور 
سليمان «Lis‏ الدار المصرية للتأليف والترجمة. 


رابعا : لا ئحة الرموز المستعملة 


اسم الكتاب الرمز 
تثبيت دلائل الْنبرّة e‏ 
تثبيت (s‏ النبوة LS‏ 
تنزيه القرآن عن المطاعن تن 
شرح الأصول اليخمسة سرح 
فرق وطبقات المعتزلة فرق 


as Lise‏ القرآن متش 


أسم الكتاب 

المجموع في المحيط بالتكليف 
المجموع في المحيط بالتكليف 
مختصر أصول الدين) 

المغنى (الجزء الرابع) 

المغنى (الجزء الخامس) 
المغنى (الجزء السادس) 
EXT‏ (الجزء السادس) 
المغتى (الجزء السابع) 

المغتى (الجزء الثامن) 

المغنى (الجزء التاسع) 

المغتى (الجرء الحادى عشر) 
المغنى (الجزء AU‏ عشر) 
المغنى (الجزء الثالث عشر) 
E‏ (الجزء الرابع عشر) 
المغتى (الجزء الخامس عشر) 
المغنى (الجزء السادس عشر) 
المغنى (الجزء السابع عشر 
المغتى (الجزء العشرين) 
Ex‏ (الجزء العشرين) 





إبانة 


- ذكر شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله في 

التعداديّات: أن اللطف والابانة Y‏ يصح 
كونهما جهة لحشن التكليف› وما لا يكون 
جهة iL]‏ قد يقع التكليف على شروط 
حسنة. (C 1۸۷ Ep)‏ 


e fa 
أبو على رحمه الله يذهب إلى‎ Ux كان‎ - 
ذلك‎ aar أنه تعالى لا يفعل بأسباب» ولا‎ 
ويقول:‎ NL فيه كما لا يصح أن يفعل‎ 
إن القول يذلك يوجب حاجته إلى السببء‎ 
أن‎ E فإذا ثبت أنه يتعالى عن الحاجة‎ 
كل ما يفعله إنما يفعله على جهة الاختراع‎ 
والابتداءء وإثما يقال إنه بسبب يوجب‎ 
يفعله‎ ei يفعل الفعل عنده لا‎ Lol الفعل»‎ 
لا‎ ES الواحد‎ ON به ويفارق حاله حالتاء‎ 
dice: يمتنع من حيث كان 1536 بقدرة أن‎ 
إلى السبب كما يحتاج إلى الالة وإلى‎ 

(v 5 c ARA) استعمال محل القدرة.‎ 


audits ابتداء‎ 

- إذا SI‏ منه تعالى الابتداء بالتكليف - 
وذلك يتضمّن إلزام ما oA‏ - فإنما يحسن 
ذلك تعريضًا للنفع (لا) لأنه Gm‏ على 
ذنب قد تقدم . (V < £14 ١۳ a)‏ 


ابنداء الحلق 

- إعلم أن الذي يجب أن يحصل قي هذا 
الباب أن أقعاله يجب كونها CX‏ ويجب 
أن تثیت على وجه لولا كونها عليه لکانت 


A» lal 

OB الاباحةء فهو كذبح اليهائم‎ Jt. GÍ- 
العَوض على الله‎ Gus البهائم»ء إنما‎ 
تعالى إذا ذيحناهاء دونناء من حيث أنه‎ 
(3o 6٠ه (شرحء‎ POULET هو المبيح‎ 

- الاباحة تتضمن معنى الارادةء Ob‏ لم 
يجب فى الحقيقةء فيما أباحه أن يكون 
Y ES cou‏ فرق بين أن يجب أن لا 
يكون كارها فى أنه ينافى ما يقتضیه 44$ 
كارمّاء وبين أن يجب أن يكون lbs‏ فى 
منافاته لكونه كارمّاء فالحال واحدةء فى 
التناقض؛ وكذلك القول فى الاباحة 
والايجاب» ON‏ الحظر يتضمّن معنى 
الكراهة لتَرُكهء والاباحة all‏ من ذلك 
والايجاب unas‏ كونه مراذاء والاباحة 


(1E «0A «Vie . نفى ذلك‎ eI ox 


إباحة عقلية 

- الذي يذهب UU aJi‏ رحمهم الله « فى 
هذا الباب ol‏ كل فعل AU‏ فيه غرض 
من نفع أو غيرهء وخرج ذلك الفعل من أن 
يجري مجرى الحقوق» ولم يكن إضرارا 
به ولا يغيره في عاجل ولا أجل فيجب أن 
يدخل في باب الاباحة العقلية. «WR‏ 
© 1 )0 


فيجب نفي وجوبه. NE ge)‏ ۰۱۱۰ ۱۹) 


ابتداء الخلق في الجنة 

- إنه يخسن منه تعالى أن يبتدئ الخلق في 
ol, (Ei‏ يخلقهم بصفة اليهائم» أو 
Anus‏ العقلاء الذين am N‏ تكليفهم 
ce LJ‏ وما يجري هجراه. cao)‏ 
(Y cv‏ 


أبدال 
Ul -‏ استحقاق الواحد Cs‏ للأجرة على des‏ 
فهو من باب الأعواض والأبدال؛ لأنه لا 
فرق بين أن يبيعه ثوبًا بدينارء فيكون 
الدينار بدلا من الثوب الذي أخرجه من 
ab‏ وفوّت ag‏ الانتفاع cu‏ وبين أن 
يفعله بعمله ويأخذ ما يقابله من المنافع؛ 
لأنه لا معتبر في باب الانتفاع بالأعيانء 
NF‏ المعتبّر بالتصرّف فيهاء فلا فرق بين 
أن يملكه الثوب لينتفع ce‏ وبين أن يبنى له 
دارا eum‏ بهاء في باب dl‏ نافع له في 
الحالين» Ras‏ أن يأخذ عليه بدلا في 
الوجهين جميعا. هذا إذا لم يحوجه إلى 
العمل مضرة 33 إليهاء Gb‏ إذا كان هذا 
حاله فاته أخذ عن Ya de‏ على ما 
ذكرناه بأن كان الذي دفعه إلى ذلك إزالة 
المضرّة عن نفسه ‏ وفى الوجه الأوّل قصد 
إلى اجتلاب منفعة فقط . (مغ١1ء (o AY‏ 


ابن الله 


- قالوا (النصارى): لا نريد بأنه (المسيح) 


ell‏ الخلق فى الجنة 


cims‏ أو اقتضى 4,5 غير deb‏ لما 
وجب عليه . وهذه الجملة تقتضي في بعض 
أفعاله أنه واجب» وفى بعضه أنه Ga‏ 
يكونه LL‏ فقط» وفى بعضه Ob‏ له صفة 
زائدة على حسنه. قمثال الوجه JE‏ 
ابتداء الخلق وسائر ما ads‏ من الحياة 
والعقل والشهوة والمشتهى» OÙ‏ جميع 
ذلك تفضل cQ JU an‏ وإحسان يستحق 
عليه المدح والشکر» ولا pu‏ كونه 
rs‏ لذلك إلا وله صفة زائدة على كونه 

حسنًا . ولو انتفى عنه كونه SL]‏ لوجب 
كونه dS EE‏ فيجب je li‏ هذا 
المحل أن يختص بصفة زائدة على حسنه 
تجري مجرى الندب .U‏ ومثال الوجه 
UI‏ العقابء لاه من حيث كان Vos‏ 
Ibm‏ وا تحت سان ب المي 


وأكذلك m‏ في إعادة NEC‏ وسائر 


ما يفعله تعالى feu QJ‏ به العقاب. 
ومثال الوجه الأول تمكين المكلّف 
وإثباته؛ لأنه تعالى بالتكليف قد التزم فعل 
ذلك فلا بد من كونه واجياء ولو فعله لا 
على الوجه الذي يقتضي وجوبه 65 ذلك 
إلى كوته سبحانه lia; et all A‏ في 
أنه يمتنع عليه بمنزلة فعل القبيح . pt‏ 
هذه الوجوه يجب أن يعتبر القول قى أفعاله 
تعالی . OA cM)‏ | 

لا بد للواجب من وجه يجب cal M‏ 
ومتى لم يعلم ذلك على om‏ أو تفصيلهء 
لم يحصل العلم بوجوبه» وليس لابتداء 
الخلق وجه يمكن تعليق الوجوب به. 


إتحاد 
مثل ما dus‏ في تسميتهم للأصنام cigi‏ 
وهذا OM‏ الأسامي تتبع اعتقادهم. (شرح» 
«Y40‏ 11( 
إعلم eel‏ متفقون على الاتحاد. والذي 
أڌاهم إلى ذلك آتهم شاهدوا آفعالا منه 
(المسيح) لا تتأتى إلا من الله تعالى نحو 
إحياء الموتى وإبراء الأكمة cool,‏ 
فقالوا «b‏ لا بد من إلهيّة فيه فأثيتوا 
الاتحادء وهذه اللفظة تستعمل فى أن 
يصير الشيئان شيئًا واحدّاء وإن Cs‏ قد 
tie‏ أن الشىء ريما صار غير ما كان 
فأجريت لفظة التغيير على هذا الوجهء وإن 
US‏ قد عرفنا بالعقول أن هذا لا (Qum;‏ 
وقد تستعمل من بعد هذه اللفظة في ضرب 
من الاختلاط والمجاورة بين نفسين» فبقال 
هما متحدان. (VA 2779 cage)‏ 
اختلفوا في المسيح والاتحاد: فزعمت 
النسطوريّة أن المسيح إله وإنسان ماسح 
وممسوح da‏ فصارا Be‏ واحذا. 
ومعنى اتحدا أنه صار من gx‏ واحد. 
والمسيح عندهم على الحقيقةه جوهران 
أقنومان: جوهر قديم لم يزل وهو الكلمة 
التى هى أحد أقانيم الاله وجوهر محدث 
كان بعد أن لم يكن وهو يشوع المولود من 
مريم. وريما جعلوا بدل ani‏ 
“تجسّد"؛ وريما قالوا "تاتس" 
و"تركب". وذهبت الملكانية إلى أن 
المسيح جوهرال أحدهما قديم والآخر 
مُحدّث. وزعم أكثر اليعقوبية أن pu‏ 
جوهر واحدء إلا أنه من جوهرين أحدهما 
جوهر الاله القديمء والآخر جوهر الإنسان 


الخلق والتدبيرء لأنه مع جميع الأنبياء 
والصالحين كذلك» ومع جميع المخلوقات 
بالخلق والتديير» وكأن يكون قولتا وقول 
المسلمين واليهود واحدا فى التوحيد. 
قالوا: والآباء والقدوة Le‏ يقولون: ابن الله 
يدعى ابن COLONI‏ وابن الإنسان يدعى 
ابن الله وادم الجديد هو ANT‏ الألم الذي 
قتل ومات. قالوا: وعندنا أن المسيح 
قال: ابن اليشر هو رب السيت. وقال 
أیضا : آنا ob‏ وأبى co‏ ولا يعرف أحد 
الآب إلا qu‏ والابن لا يعرفه إلا 
الآب» وأنك إله بي vf,‏ بك. وقال: أنا 
فى qub uui‏ فيّ. وقال: bi‏ قبل 
إبراهيمء وقد رأيت pris‏ وما «ul‏ 
Us‏ له اليهود: كذبتء» كيف تكون قبل 
إبراهيم وأنت من آبناء ثلاثين سنةء فقال: 
anb cx Ul‏ آدم «ol PL‏ وأنا 
أجىء وأذهب وأذهب وأجىء. قالوا: 
وهذا القول عندنا للمسيح فى الحقيقة: 
ولو كان قولا للاله الذي ليس هو المسيح . 


(° 1*١ ces) 


اتحاد 


GÍ-‏ الكلام في الاتحادء فالأصل فيه أن 

un:‏ حقيقته أولًا. اعلم أن الإتحاد في 
اللغة افتعال هن الوحدةء لأنهم متى 
اعتقدوا فى الشيئين أنهما صارا شيئًا واحذا 
يقولون: Ga‏ اتحدا. والشيئان وإن 
استحال أن يصيرا ÉS‏ واحدّاء eel YE‏ 
إذا اعتقدوا صكّته لم يكونوا مخطئين في 
التسمية» وإنما خطؤهم في المعنى على 


{ 


يقولوا ob‏ الابن من جملة الأقانيم اتحد 
بعيسى» أو يقولوا Ob‏ المتّحد به الجوهر 
الذي هو ثلاثة أقانيم. op‏ قالوا إن الاين 
اتحد به» فلا يخلو من أن يقولوا ÓL‏ الابن 
خالق صانع فاعل إلهء أو يجعلوا الخالق 
الإله هو الأب الذي الكلمة ابنه دون 
الأب. ثم لا يخلو قولهم "اتحد به" من 
وجوه: UE‏ أن يقولوا à}‏ على ما كان 
«ade‏ لكن مشيئة "or‏ هو مشيئة المسيح 
أو مشيئة المسيح هو مشيئتهء أو مشيئتهما 
متغايرةء لکن ها يشاؤه أحدهما يجب أن 
يشاءه الآخر. فهذا ما نريده بالاتحادء وإن 
كانت ذات الاله وذات الإانسان أو 
جوهرهما على ما کان أو يقولوا إن 
الاتحاد قد اقتضى خروج ذاتيهما Le‏ كانتا 
عليه. ولا يخلو عن ذلك من أن يقولوا إنه 
اتحد به OÙ‏ جاوره وصار عيسى كالطرف 
له. وقد حكى ذلك عن بعضهم 4l‏ قال 
خالطه ومازجهء أو يقولوا je «b‏ فيه لا 
أنه جاوره. وقائل هذا القول لا يخلو من 
أحد أمرين: DJ‏ أن يقولوا dde‏ 
جميع أجزاء عيسىء أو يقولوا إنه حل في 
جزء منه. هذا إذا قالوا Ol, al‏ اتحد به 
فليس يخرج من أن يكون هو وعيسى 
جوهرين وذاتين» UG‏ إذا قالوا Gil‏ صارا 
واحدا فى الحقيقة على ما حكيناه عن أكثر 
اليعقوبية أن الجوهرين صارا جوهرًا 
واحذاء فعندهم أن الاتحاد قد أخرح 
الذاتين والجوهرين من أن يكونا كذلك إلى 
أن صارا واحذا. ثم لا يخلو من قال بهذه 
الأقاويل أن يقول | إذا J»3‏ به يصير 


alal 


اتحدا فصارا جوهرًا واحذا أقنوما el,‏ 
وريما قال بعضهم ab‏ واحدة. cO)‏ 
(YA «AY‏ 

اختلفوا (النصارى)» بعد اتفاقهم على OÙ‏ 
الاتحاد أمر حادث صار المسيح به 
مسيخاء فى ذلك الأمر الحادث ما هو 
وعلى أي وجه كانء فقال بعضهم: ó|‏ 
الكلمة اتحدت بذلك الإنسان على طريق 
الامتزاج. وقال بعضهم: An GARA‏ 
Ss‏ . وقال بعضهم: حلت فيه فدثرت 
به وعلى au‏ وقال بعضهم: ليس على 
شيء من ذلك لكن على حسب ما تظهر 
صورة الإنسان فى المرآة المجلوّة إذا نظر 
فيها. وقال بعضهم : على حسب ظهور 
نقش الخاتم في الطينة المطبوعة من غير 
انتقال النقش على الخاتم وحلوله فى 
الطينة. هذه مذاهب من لم يجعل الكلمة 
والجسد (V «AY. cogo) ad, US‏ 
حكي عن بعضهم (اليعقوبية) فى الاتحاد 
أنه بمعنى المشيئةء لا أن الذاتين اتحدا فى 
الحقيقة. واختلفوا فى ذلك من وجه آخى : 
نهب بعضهم إلى Si‏ الجوهر العام اتحد 
بالانسان الكلي. JU,‏ بعضهم: اتحد 
بإنسان شخصى . ثم اختلفوا فيه على هذين 
: اتحد بالانسان 
SI‏ ومنهم من قال بالإنسان 
الشخصى. وربما قالوا إن الابن ا 
بالإنسان الكلى ليخلص الكل. 
بعضهم: anb‏ بالانسان pa GJ!‏ 
(YA «AY Oa) . e yox‏ 


ol Ul 2542-7 9 يخلو قولهم بالاتجحاد من‎ N 


إتحد 


(YA «MV copa) معنى ولا فائدة.‎ 


- من عبّر عن الاتّحاد بالحلول والامتزاج من 


التسطوريّة والملكانيّة asm‏ أيعدء OÙ‏ من 
قولهم إنهما لم يصيرا شيئًا واحذا وإنهما 
طبيعتان على ما كانا. ولو جاز أن يقال 
فيما هذه حاله اتحد» لوجب فى العَرّض 
إذا حل في المحل أن يوصف هو والمحل 
يأنهما اتحداء وذلك فاسد. (مغه» 
1 


mil 


UT -‏ القول بأنه (الإله) اتحد بعيسى بمعنى 


أنه de‏ فيه ob‏ يبطل يوجوه: leu‏ أن كل 
شيء de‏ شيء ووجد فيه بعد أن لم 
يكن فيه لا يخلو من قسمين. UN‏ أن يوجد 
فيه Ob‏ يحدث كوجود العَرّض في الجوهر 
أو ينتقل إليه كانتقال الجوهر الذي يصير 
مجاورًا لغيره؛ ولا يعقل سوى هذين. US‏ 
قد دللنا على ol‏ الإنتقال لا يصح على ما 
لا حيّر ed‏ ولا يمكن أن يقال إنه ينتقل 
us‏ فيه. ob‏ حصل القديم في عيسى 
ob‏ انتقل» اقتضى ذلك كوته -lag‏ وإن 
وُجد فيه d- ob‏ وحدث فيه كحلول 
العرض» فهذا com‏ حدوئه. على ol‏ 
الإنتقال إذا استحال sale‏ فالحدوث أولى 
أن يستحيل OY cale‏ حدوث الموجود 
Lsi‏ استحالة من انتقال ما ليس بجوهر. 
tO Ra)‏ 11 1( 

مما يبطل قولهم إنه اتحد بمعنى أنه je‏ 
فيهء أن كل شيء وجد لا قي محل 
يستحيل وجوده في محل. يدل على ذلك 


متحدا به أبداء أو يقولوا إنه يتحد به في 
حال دون حال. وكذلك لا يخلو قولهم 
عند موث عيسى culos‏ على ما يذهبون 
ca]‏ أن يقولوا إنه يتّحد به كما كانء أو 
خرج من أن يكون Me‏ به. فهذه جملة 
ما تحتمله قسمة العقل في الاتحاد. وتحن 
نين فساد جميعه ثم نبطل قولهم في عبادة 
المسيح وها يتعلق 4 . (مغ (NE cO‏ 

ol‏ اللاهوت لو جاز أن db‏ بالناسوت 
ويصير ÉS‏ واحذاء لجاز |0 يصير 
الجوهران بالمجاورة جوهرًا واحداء أو 
العرض بحلوله في الجوهر مع العرض 
شيئًا واحذاء أو الأعراض باجتماعها في 
المحل الواحد تصير ÉS‏ واحدًا. فإذا بطل 
ذلك. ولم jg‏ تعلق الشيء بغيره في هذا 
الباب على اختلاف وجوه التعلق cad‏ بطل 


القول ol‏ اللاهوت باتّحاده بالناسوت 
صارا Es‏ واحدا. cae,‏ قلو جاز ما 


قالوه» لوجب أن يستحيل الموت على 
الناسوت» 3 قد صار بائحاد اللاهوت به 
شيئًا واحداء وخرج عن طبيعته (A eu UE‏ 
وجواز sell‏ عليه مما يختص به 
الناسوت. وبعدء قيجب على قولهم أن 
يستحيل على المسيح» بعد الاتحادء كل 
صفة as‏ الإنسان وكل Je‏ لا يجوز 
إلا cale‏ نحو الأكل والشرب والصلب 
والقتل والطول والعرض والعمق والحركة 
والزوال» لأنه بالائحاد قد خرج عن 
طبيعته الناسوتية وجوهرها. وإلا لم يكن 
لقولهم à‏ قد صار باتحاد اللاهوت به ES‏ 
cael,‏ مع أن حاله على ما كان cale‏ 


قصدنا. Gl‏ إن كان die‏ سائر ما يلجأ 
إليه من الأمور التي نريدها وإن كانت 
مفارقة لفعل المختارء فلا كلام علينا فيه. 
(Yt cE Ag)‏ 

ani أن أحد ما يُعتمد فى‎ «be! 
(الجاحظ) أن نقول: إن النظر ووقوع‎ 
مجرى ما‎ aL المعرفة عتده» يجري في‎ 
يقع من الفعل بالحدس والاتفاق» من غير‎ 
قصد. وقد ثبت فى كل فعل» هذا حالف‎ 
والمدحء‎ EI أنه لا يجوز أن يستحقٌ به‎ 
وذلك نحو أن‎ MSI ولا يدخل تحت‎ 
الذهب على المحك فنجده > أو‎ clas 
فاتفاق ذلك لا يصح تعلق المدح‎ Go, 
فى بعضص الأحوال»‎ cols ol, £a والذم‎ 
الإرادة؛ وكذلك لو هجم على يئر فوجد‎ 
لم يجز بذلك مدح؛ وإذا التفت‎ MES فيها‎ 
به‎ Ge لم يجز أن‎ SEX ورأى من‎ 
المدح؛ لما كانت هذه الأمور تقع بالاتفاق‎ 
الفعل يؤدّي‎ ob من غير معرفة متقدّمةء‎ 
)٠١ ١۳۲٤ 2١١ (مغ‎ Laudi 


إتقان 


- بيّن الله تعالى أن أفعاله كلها متقنةء 
والاتقان يتضمن الاحكام والحسن جميعا؛ 
حتى لو كان محکما ولا يكون حستا لكان 
لا يوصف بالاتقان. (شرحء CA YOA‏ 


إثبات 


- إن الإثبات» فى حقيقة اللغةء ما يصير به 
الشىء GE‏ ولذلك Jan‏ القائل: أثيت 
السهم في القرطاس؛ إذا أوجده فيهء 


eus) 


di‏ الجوهر لما استحال حلوله فى المحل 
استحال ذلك فيه على كل وجه؛ ER‏ 
حلول العرض في المحل وجب كونه حالا 
فيه في كل حال؛ قيجب بطلان قولهم إنه 
حل فى عيسى بعد أن لم يكن حالا فيه. 
(مغ 0« (Y cM»‏ 

- أمّا ما ذهب إليه أكثر اليعقوبية من ol‏ 
جوهر الاله وجوهر الإانسان اتحدا Las‏ 
جوهرًا واحدا أقنومًا واحدا طبيعة واحدة 
قاطل . ON‏ الشيئين يستحيل أن يصيرا 
E‏ واحدًا في الحقيقة» كما يستحيل أن 
يصير الشيء الواحد شيئين» وقد بيا فى 
باب قبل هذا أن الشيء الواحد يستحيل أن 
يصير أشياء؛ وذلك يوجب استحالة كون 


(0 «MV cop) واحذا.‎ E الشيئين‎ 


إتفاق 

- إن المجاورة من c‏ الأجسام Zr‏ 
الحلول من أحكام الأعراض› Ul,‏ 
الاتفاق فى المشيئة فعلى أي وجه قالوه 
اقتضى أن يكون المتّحد cl ye‏ فيجب أن 
يكون هو cl‏ ويرجع الاتحاد إليه لا 
إلى غيره من الأقانيم. (مجماء 
(\Y 4‏ 

Ape ما يقع من أفعال العباد على‎ Ui- 
الإشاق من غير قصدء نحو ما يلحقه من‎ 
فيه‎ T Y الفزع عند الأمارات هما‎ 
الدواعي التي لا يقصد لأجلها إلى‎ 
الأفعال» فلا بد من أن يكون ممن يصح‎ 
أن لا يفعله على بعض الوجوه؛ فيدل ذلك‎ 
على أنه فعلهء هذا إن جاز أن يقع من غير‎ 


اجتهاد 


ما هو LUS‏ إذا كان خيرًا أو شرا إجتليه 
بغيره من الأفعال؛ Ji Ul‏ أفعاله فلا 
يقال فيه أنه As Lil, LS‏ إكتسابًا. 
وقد يكون فى أفعاله ما لا يكون ELSI‏ 
إذا لم CR‏ به نفعًا أو ضرّاء كحركات 
الطفل والنائم والساهي. والاجتراح 
كالاكتساب» ومعنى ذلك الاستفادةء وإن 
كانت الاستفادة تستعمل قي التفع t has‏ 
والإكتساب والاجتراح يستعملان في 
الضرر والنفع جميعًا. وكل هذا «xm‏ من 
جهة اللغةء» أن المكتسب لا بد من أن 
يكون فاعلا ومُحدثًا؛ كما ol‏ الخالق لا X‏ 
من كونه كذلك؛ ol,‏ كان كلتا الصفتين 
تغيّر أمرًا Vul;‏ على الحدوث. ويدل على 
ذلك اطراد هذه اللفظة فى المعنى الذي 
دکرناه» EN eoe‏ بالأفعال» 
de cli,‏ من تفع oa,‏ إلا ويقال 4l‏ 
كسب؛ OUS,‏ لما وصل به إليه إنه 
إكتساب . ولذلك سموا الجوارح كواسب. 
)١١ c MAE «A ja)‏ 


plaat 


)١* 15 Jd . العرض‎ 


اجتهاد 
- إعلم - ob‏ طريقة الاجتهاد لا تخالف 


طريقة القياس إلا أن فيما يقع له في 
الاجتهاد عن إنفاذه e‏ غا الغ 
وريما يكون الاجتهاد غير Glass‏ بأصول 


واستعمل ذلك فى الخبر المفيد لثبات 
الشىء وو 4% 02 . (مغ؟اء 4 31( 


rel 

oj -‏ من المعاصى ما يكون خطأ ومنها ما 
يكون cle‏ فالائم Y‏ يكون إلا ie‏ 
والخطيئة قد تقع وهو غير عالم بها وذلك 
نحو أن يأكل ويعلم أنه صائم وأن يأكل 
ولا يعلم cs‏ وإن كان في الأمرين قد 
يكون Cole‏ . (تن)» )٤ 2٠١8‏ 


Ji 
الذي يقوله شيوخناء رحمهم الله في‎ - 
Jb ذلك: إن الآجال هى الأوقات»‎ 
وأجل موته‎ cale حياة الانسان هو وقت‎ 
موته‎ OÙ هو وقت موته» فما علمه تعالى‎ 
لا‎ cage يحدث فيه من الأوقات هو أجل‎ 
ولا فرق بين المقتول‎ es أجل لموته‎ 
وغيره؛ ولا يمتنع أن يكون المعلوم من‎ 
حال المقتول 7 الغريق أنه لولا القتل‎ 
وركوب البحر لعاشا مدة زائدة» وكان‎ 
على جهة التقديرء‎ Leg) يكون ذلك أجلا‎ 
وإن كان لا يقال الآن: إن ذلك أجلهماء‎ 
Ji ولذلك يمنعون من أن يكون للانسان‎ 
أو أجلان» ويبطلون القول يأته لولا القتل‎ 
cb ييطلون القول‎ LS لمات لا محالةء‎ 
كان يعيش لا محالةء ولا يفرّقون فى ذلك‎ 
بين الجم الغفير والعدد اليسير إذا أتى‎ 

)٤ ٠٤ ا١غم( عليهم.‎ (all 


clou 
على): وقد يكون من فعل العبد‎ XD قال‎ - 


^ 


الدنيا Y‏ دار الفناء وأجل مسمّى عنده 
وهو أوقات حياتهم في الآخرة التى لا 
انقطاع لها بين ذلك» أن الآخرة دار البقاء 
ولذلك قال yc oda‏ سم مر boxes‏ 

(الأنعام: (Y‏ فإنما وقع ذلك منهم في باب 
الاعادة فى الآخرة. CA NYY eo)‏ 

dl‏ الأجل هو الوقت الذى يعيش المرء 
cud‏ فسواء انقطعت حياته بالقتل أو بإماتة 
الله تعالى col‏ فذلك الوقت هو أجله لا 
أجل له سوامء والعبد قادر على كل cA‏ 
لكن ما المعلوم خلافه لا يقع Y‏ لا يصح 
أن يفعله. (OY NET p)‏ 

إعلم أن الأجل إنما هو الوقت» Gly‏ في 
العرف Lil‏ يُستعمل فى أوقات 
مخصوصة» نحو أجل الحياة وأجل الموت 
وأجل cual‏ ولا يكادون يستعملونه فى 
غير ذلك. (شرحء (Y «VAY‏ | 
إن الأجل هو الوقت الحادث» وإن كان 
من جهة الاستعمال قد غلب على أوقات 
الحياة والممات» فإذا صح ذلك فكل وقت 
قد علم تعالى أن العيد يموت فيه وحكم 
بذلك وأخير عنه؛ فقد جعله أجلا لموتهء 
فلا يجوز أن plis‏ موته هذا الوقت ولا 
يتأخرء لا لأنه تعالى لا يقدر على تقديم 
موتهء وتأخيرهء je SM‏ وجل لو لم يقدر 
على ذلك. من حيث (ROM al de‏ 
لوجب أن لا يوصف بالقدرة على 
الضدين» لأنه قد علم في أحدهما آنه لا 
يقع › ولوجبٍ yi‏ يوصف. بالقدرة على أن 
يزيد في المكلّفين من علم أنه لا يكلّفه ولا 
يخلقه؛ ولوجب إذا علم أن الشيء يوجد 


أجسام 


ufus‏ وليس كذلك حال القياس. 
)١ YAY Wia)‏ 

flux ( 

- إن الأجسام معلومة بالإضطرار على سبيل 
الجملة والتفصيل جميعاء وليس كذلك 
الأعراض. (شرحء )١١١۹٤‏ 

- إِنَ الدلالة قد دلت على M‏ الأجسام 
t A Laza‏ وإذا ثبت تمائلها لم يصح > إلا أن 
Ty‏ الكل فى استحقاق E‏ الذاتية ‏ 
(A 4 Cem)‏ 


أجسام وأعراض مُخدثة 

- إن قيل: فإذا ثبت أن الأجسام والأعراض 
cx‏ فما الدليل على أن لها Uus‏ 
وفاعلا؟ قيل: as‏ أن تعلم Y,‏ إثبات 
حوادث هي أفعالتاء ثم تعلم أنها إنما 
كانت أفعالتا UN‏ أوجدناها وأحدثناهاء 
ومن حيث كانت Bis‏ احتاجت إلى 
فاعل. ثم تعلم أن الأجسام وسائر 
الأعراض إذا كانا محدثين فلا X‏ من 
uti‏ ثم تعلم أَنْ ذلك المُحيث لا 
يجوز أن يكون إلا مخالفناء وهو القديم 
تعالى. cá»)‏ ۰۱۷۸ء (Y‏ 

أجل 

- إن أجل الإنسان فى الحياة هو وقت 
حياته» وأجله في الموت هو وقت Gp‏ 
فإذا كان موته لا يقع إلا في وقت واحد 
فى الدنيا كان مقتولا أو غير مقتول db‏ 
واحدء والمراد بذلك» ES‏ قضى Vol‏ فى 


أجل 


من ilo‏ رحم وغيرها. قالوا: ووقت 
القتل» والوقت الذي ينتهي «JE‏ من يراد 
في عمره» أجلان؛ ويجوز أن يزيد الله في 
الأعمار وينقص منها؛ والآجال لا تُضطرٌ 
القاتل إلى القتل؛ ولو لم يقتل المقتول 
كان الله el‏ كيف حالهء من موت فى 
ذلك الوقت أو بقاء إلى تمام أجله؛ ولا 
عذر للقاتل فى القتلء Ia,‏ قتله الأجل أو 
لم يوافقه. (مغ۱۱» (^Y‏ 


- قال (أبو الهذيل): ولا بد في كل Gm‏ من 


أجل محكوم له بأنه يعيش cal]‏ فيكون 
ei‏ فى الحقيقة J5 ob‏ قبلهء OY‏ 
الأجل هو الوقت المنتظّرء ولذلك لا يقال 
في الدين الحال: إنه «deg‏ ويقال ذلك 
فى المتأخر . (Y «£t ce)‏ 


- إن جعله JU‏ الأجل أجلا له هو oU‏ 


يكتب ذلك أو يدل عليه إن لم يقتله القاتل 
وقد LE‏ أن ذلك لا pu‏ من كونه قادرًا 
على «als‏ وأن ذلك لا يوجب عليه لله لا 
قهرًا ولا تجهيلا. فكيف يجب إذا Loge‏ 
لو لم يقتله القائل أن يعيش. (مغ١١ء‏ 
1( 14( 


- إا Y‏ نجعل الأجل إلا الوقت الذى JS‏ 


فيه. وقد ul Lue‏ لا يجب القضاء SU‏ 
كان يموت في تلك الحال لو لم يقتله 
القاتل» من حيث نقدر فنقول: كان يجوز 
لولا ّل pull‏ له أن يكون الصلاح أن 
يعيش مدة من الزمان» LS‏ لا يجب مثل 
ذلك فيمن مات بالغرق والهدم وسائر 
الأسباب التى يجوز أن يعيش لو لم 
تخدث. وإنما كان يجب M‏ لو خرج 


لا محالة أن jue Y‏ على خلافه» وهذا 
يوجب وقوع أفعاله على طريقة الاضطرارء 
وكفى بهم خزيًا أن تؤدّيهم هذه المقالة إلى 
أن يقولوا في الله تعالى بمثل مقالتهم في 
العبد بالجير. (متش١2 )١١ 58٠‏ 
إعلم أن الأجل هو وقت مخصوص. 
ومعنى ذلك أنه ما لم plin‏ كلام أو كتابة 
يتين Lg‏ حدوث هذا الشيء عند غيره لم 
يسم أجلا. وعلى ذلك تدخل الآجال في 
الديون وفى أثمان الأشياء. ولا يكون 
كذلك إلا بقول من المتعاقدين واشتراط 
منهماء Yl,‏ فالاطلاق لا يقتضى ذلك. 
وقد حكى فى الكتاب Ob‏ شيوخنا Ui,‏ 
أطلقوا القول St‏ الأجل هو الوقت» وأن 
كل وقت أجل. ثم بين أن الأولى ما 
ذكرناه من تقدم الاشتراط وإقامة الدلالة 
على حصول هذا الشىء عند غيره d‏ أو 
كتابة. وعلى نحو ذلك وصفه الله je‏ وجل 
بأنه LS hb Ju ee‏ (الأنعام: 
cy‏ طه: SYA‏ الروم: SA‏ الأحقاف: 
«٤*1 Yoz) .)۳‏ ۲( 

o‏ الذي يصح أن يجعل أجل هو الثابت 
دون المقدر. ومعلوم أن الوقت الذي 
حدث 45 موته هو هذا الوقت دون غيره 
من الأوقات. فلم يصح أن يُجعل ذلك 
الوقت أجلا له من دون أن يكون له os‏ 
ولأجل هذا التقدير Y‏ يجب إطلاق هذه 
التسمية. (مجملاء 11۳٤ء‏ 4( 

حكى عن المعتزلة: OE‏ الأجل هو الوقت 
الذي يموت فيه العبد إن لم JE‏ فيهء أو 
لم jan‏ ما يستحق به الزيادة في العمرء 


| 


E 


- إعلم أن الذي يقوله مشايخنا رحمهم الله 


إن أجل الشىء وقته» والوقت هو الحادث 
الذي DN le‏ یره cd‏ أي حادث 
كانء ولذلك يصح من الانسان أن يجعل 
كل حادث يشار إليه US,‏ لغيرهء Lil,‏ 
يوقت أحد الحادثين Yu‏ رحسب 
الفائدة. ولذلك يصح من زيد أن يجعل 
طلوع الشمس US,‏ لقدوم عمرو وإذا de‏ 
المخاطب طلوع الشمس؛ وجهل متى eia‏ 
عمروء ويصح من غيره إذا كان المخاطب 
عالما بقدوم زيد ويكون جاهلا بطلوع 
الشمس أن يجعل قدوم زيد Gs‏ لطلوع 
الشمس» Lol,‏ يمتنع من الموقت الواحد 
أن يجعل الوقت OY 44 Gy‏ المخاطب 
لا À‏ من أن يكون ble‏ بأحدهما دون 
الآخرء فبحسب حاله يصح أن يجعل 
الشيء S,‏ لخيره» ولذلك يصح منه إذا 
خاطب اثنين أن يجعل ما der‏ وقنًا في 
خطاب أحدهما Ép‏ فى خطاب الآخر. 
وكذلك المول فى خطاب الواحد فى 
زمانين . (V ۱۸ CM‏ | 


أجل مسيتى 
olt Úi-‏ بقوله تعالى KE ait AP‏ ين 


(الأنعام: ۲) فالمراد به أجال حياتهم فى 
FT‏ ولذلك عم الجميع بذلك: 
المقتول وغيرهء ولذلك أضاف JUS af‏ 
وأجل laf pe‏ من حي كانت الآخرة 


أجل الشىء 


تعالى من أن يعلم Le‏ كان عالمًا eu‏ " 
ظهر له ما لم يكن عالمًا به ووّجَّد مِن فعله 
ما يقتضى ذلك فيه. وتجويزنا أن يعيش 
ala‏ لو لم يقتله القاتل ليس celle‏ ولا يدل 
CASS cale‏ يُمنع من ذلك لهذه ai‏ 
ولو جاز التعلق بذلك فيما قال لجاز أن 
يقال فيمن مات بيعض الأسياب التى 
حدثت عند اختياره من غرق وهدم: Š‏ 
يوجب HE‏ لو جوّزنا أن يبقى بعد ذلك 
لو لم يختر ذلك السيب. (مغ١۱ء («V‏ 


dl‏ جعله تعالى الأجل أجلا له هو بشرط 
ألا pis‏ القتل» فكأته تعالى كتب في 
اللوح المحفوظ OÙ‏ زيدًا يعيش مائة سنة 
إن لم يقتل وهو ابن come‏ ويكون ذلك 
«di‏ وإذا JS‏ وهو ابن خمسين فهذا 
أجله» وأنا أعلم أنه سيقتل في هذه الحال 
لا محالة» فهذا مته تعالى يوجب ol‏ أجله 
حال القتل دون الحال الثاني . e»‏ 
(Y 1¥‏ 


الأجل هو الوقت؛ cà, OÙ‏ الشىء هو 
أجله. ألا ترى ol‏ الوقت الذى يحل فيه 
الدئن يُقال: هو أجل e‏ والوقت 
الذي ينزل فيه بالعبد الموت يقال: إنه 
أجل الموت. )٩ ء۲١ cM)‏ 


إن أجل المرء هو وقت الموت» ly‏ متى 
dé‏ فى الحي انه قطع أجله فهو على 
يمتنع مع ذلك في القادر أن يقتل من لولا 
كتله لكان يعيش مدة من الزمان. «Mio‏ 
(Y (OV‏ 


أجناس 


نعلمهم اعتبرنا إجماعهم بعلم دخولهم في 
ele‏ ولم تعتبر لمن يعلم أنه ليس من 
المؤمنين من يلرم تكفيره كالمشبهةء 
والمجيرة» ولا من يلرم CALL‏ وتفسيقه. 
كالخوارج ومن يجري مجراهم. وهده 
الطريقة هي التى اعتبرها pl'‏ على" فى 
الشهداء الذين اعتمد على إجماعهم؛ وكل 
قائل بالاجماع إنما اعتبر في الاجماع الذي 
جعله حجّة ما اقتضاه دليله» فمن عوّل 
على هذا الدليل اعتير بإجماع المؤمنين 
على الوجه الذي 5,53« ومن اعتبر 
الشهداء فكمثل؛ لأن الشهداء هم 
المؤمنون؛ ومن اعتمد الخبر جعل 
الاجماع plex]‏ كل الأمّة المصدقة 


١١ 


يتصرّف في العباد غيره تعالى. ge)‏ 
(4.Y£‏ 


أجل الموت 

Ui‏ أجل الموت فمُحال أن يكون لطفا 
لهذا الميّت مع أنه قد قطعه عن التكليف. 
ES,‏ ليس يمتنع أن يكون علمه بأنه يموت 
يصير GLS‏ لهء أو موته يصير lal]‏ لغيره 
كما أن موت ولده. الصغير يجوز أن يكون 
Gl‏ له. بل لا بد فى الإماتة BE‏ حصل 
عندها ألم أن Lex‏ بثبوت لطف 43 
لبعض SAN‏ على ما تقدّم ذكره. 
(مجم ٣ء (V «£W‏ 


إجماع بالرسول. )٠١ VIA € Vu)‏ 
- صورة الإجماع : حصول مشاركة البعض 
للبعض» فيما نسب إلى أنه إجماعهم فما 
كان هذا حاله» يوصف dl‏ إجماع» متى 


أجناس 
- أمَا قدرته (à)‏ على كل جنس 996 


الأجناس على ضربين: أحدهما Gen‏ هو 
تعالى بالقدرة عليه فلا يحتاج إلى دلالة 
على قدرته ale‏ والثانى يكون Lib‏ 
عليه yel‏ لأنّ حاله في كونه 1556 أكمل 
GEIA‏ 


à) -‏ الأجناس لا coles‏ في كونها أجناسّاء 


بالفاعلينء وإنما يتعلق حدوثها بهم. 
وكذلك tan‏ من أن يصح من القادر أن 
AT cA‏ لن الذى يصح منه» من 
cu‏ كان 156 على إحداث الأجناس» 
الذي لا يؤثّر في دخولها في كوتها أجتاسًا 


كان ذلك من جهتهمء على وجه التعمد 
والقصك. لأن ما يقع على i>‏ السهو لا 
معتبر ea‏ وما يشتركون فيه باضطرار لا 
معتبر به؛ ولا فرق بين أن يكون eeu‏ 
فى ذلك واشتراكهم فيه في وقت واحدء 
أو أوقات» كما Y‏ فرق فى ذلك بين 
الأفعال المختلفةء of,‏ اشتركوا فى أفعال 
القلوب» أو أفعال الجوارح أو غيرهماء 
والحال واحدة في أنه إجماع. (مغلا١اء‏ 
oY‏ <( 

- الصحيح في إجماع الذي هو cL‏ أن 
يكون إجماع المؤمنينء ob‏ علمناهم 
بأعياتهم لم يعتبر إلا إجماعهمء ولو لم 


\Y 


Us,‏ فى اللون. Ul,‏ الذى يدل على أنها 
Lil‏ احتاجت إلينا لحدوثهاء فهو Sb‏ 
حدوتها هو الذي Lau‏ على فصدنا 
ودواعينا CL, Cz‏ وبعد b‏ لا يخلو؛ 
Ul‏ أن تكون محتاجة لاستمرار وجودهاء 
أو لاستمرار عدمهاء أو لتجلد وجودها. 
لا يجوز أن تكون محتاجة إلينا لاستمرار 
عدمها ley‏ قد كانت مستمرة العدم ولم 
تكن» ولا أن تكون محتاجة إلينا لاستمرار 
"m Les g 5‏ تيقى yes‏ الوجود وإن 
Les‏ عن كوننا أحياء فضلا عن كوننا 
قادرين» فلم يبق إلا أن تكون محتاجة إلينا 
لتجدد وجودها وهو الحدوث. فصح 
القياس. (شرح» CE «YA‏ 


إحدات 
- إن القادر لا À‏ من أن ja‏ فى تحصيل 


صفة لم تكن» وهذا Lil‏ يتأتّى في 
اللإحداث. Gb‏ الاعدام فلا يصح ذلك فيه 
إذ ليس للمعدوم يكونه معدومًا صفة. 
وعلى هذا الأصل قلنا للمجيرة: إذا لم 
يصح أن تكون للفعل صفة يُرجح بها إلى 
کوته كسبًا cc‏ أن لا يصح تعليقه 


إحباط وتكقير 


ولا في خروجها عنهء P Ul‏ في ظهور 
الأجناس إلا عند الادراك . Coca)‏ 
(YY «YoY‏ 


إحباط وتكفير 

el -‏ أن Ce‏ لا يخلو؛ إمّا تخلص 
طاعاته ومعاصيهء أو يكون قد جمع 
b, tle‏ كان قد جمع logs‏ قلا 
يخلو؛ Di‏ أن تتساوى طاعاته ومعاصيهء 
أو يزيد أحدهما على الآخر sb‏ لا بد من 
أن سقط JS‏ بالأكثر؛ وإن شئت أوردت 
ذلك على وجه آخرء فقلت: إن المكلف 
لا يخلو؛ CI‏ أن يستحقٌ الثواب أو أن 
Gars‏ العقاب من كل واحد منهما قدرًا 
واحذاء أو Goes‏ من أحدهما أكثر مما 
Go‏ من الآخر. لا يجوز أن يستحقٌ من 
كل واحد منهما 1545 واحذا لما قد مر 
وإذا Gel‏ من أحدهما أكثر من EN‏ 
ob‏ الأقل لا بد من أن Las‏ بالأكثر 
ويزول» وهذا هو القول بالإحباط والتكفير 
على ما قاله المشايخ. (شرحء (ATIVE‏ 


(1¥ "6 Yo)  لعافلاب‎ coo! 
أن لحالة من أحوالنا‎ cUm YU نعني‎ Lil - 
Ei فيه تأثيرء والذى يدل على ذلك هو‎ 


(تصرفاتنا) تفع بحسب فصودنا ودواعيئا» 


Jal بعد حدوث‎ où cela! 
فى ذكر ما له يكون المعاد معادا اختلف‎ - 
al JB في ذلك. فمنهم من‎ as dea 
SMS لولاها لم يكن‎ A Blue يكون‎ 
ex لعلّة؟‎ ju Gil المتحرك‎ ol كما‎ 
أن يكون‎ Ta كما يجوز بدلا من كونه‎ 


وتنتعي بحسب كراهتنا وصوارفتا مع سلامة 
الأحوال Ul, Gim‏ مقدّرّاء فلولا Le‏ 
محتاجة إلينا متعلقة بنا Yp‏ كان لا يجب 
les‏ هذه القضيةء كما قي د تصرف Ne‏ 


إحسان 


ca‏ والثالث لأنه أراده لخلق ما ذكرناهء 
مع تعرّي الكل من وجوه القبح. وقد دخل 
فيما ذكرناه ما يخلقه تعالى ليتقعه وليتقع به 
جميعًا؛ M‏ الشيء إذا حَسُنَ لكل واحد 
من الوجهين OÙ‏ يحسن متى حصلا فيه 
أولى . ولم يذكر في ذلك خلق من يخلقه 
«Yi‏ وإنما بحسم أن يخلقه لهذه البغمة 
GU‏ 66 حسن أن يخلق تعالى الخلق 
CAE arid‏ ويعرضه ce Les‏ 
PT aca o a, mM‏ 
pe‏ وعير Los‏ وأن المستحق AL.‏ 
قد يكون res‏ على وجه التعظيم 
eS t‏ فيكون «Cl‏ وقد يكون PENA‏ 
على وجه العوض والبدلء Us,‏ لكل واحد 
منهما مثالا فى الشاهدء وبيّنا أنَّ ما ليس 
(exea)‏ يكون ١ L5, cau, lel‏ 
ما ssl‏ إلى المنافع يكون في حكمهء 

THEM cale إلى نفع يوفي‎ dol 
Gi إلى‎ GS إذا‎ ls db EN deb على‎ 
nc . منفعة كان متى عري من وجوه القبح‎ 
من القديم تعالى‎ GZA صخت هذه الجملة‎ 
أن يخلق الخلق لينفعه على بعض الوجوه‎ 
(4 ء1٠١١‎ cV) التي قدمناها أو كلها‎ 
SN الإحسان فهو عبارة عن النعمةء‎ Ui 
كل من وصف بأنه منعم على غيره.‎ 
يوصف بأنه مُحسن إليهء فالطريقة فيهما‎ 
(V 2ع‎ «NE go) واحذة.‎ 


s 


ساكتاء فكذلك يصح بدلا من كونه مُعَادًا 
أن يكون غير vole‏ فيجب أن jam‏ 
بكونه lé‏ لعلة. قالوا: وقد يجوز أن 
يكون الشىء حادثًا مُعَادًا وحادثًا غير 
معاد. DB‏ اشتركا فى الحدوث Asl,‏ 
أحدهما بحكم زائد فيجب أن يكون ذلك 
cal)‏ كما أن المتحرّك والساكن UJ‏ 
اجتمعا فى الوجود (و) استيد كل واحد 
منهما بحكم زائد» وجب أن يكون ذلك 

. لعلة. والصحيح عند شيوخنا - رحمهم الله 
- أن يكون معادًا لا cd‏ لک EN‏ 
إحداث GU‏ بعد حدوث أول. L‏ أعيد 
GU‏ إلى الوجود الذي كان له وزال وصف 
بهذه الصمة لهذه القائدة وإن لم يكن هناك 
ale‏ . ويدل على ذلك أنه c Is]‏ في 
المحدّث أنه يحدث لا EN‏ فكذلك 
القول في OUI‏ لأنه لم يحصل فيه إلا 
إحداث ذاته في المعتى. Oe‏ 
(\Y «o‏ 


إحسان 
3l -‏ الإحسان من حيث كان Sašu OLI‏ 
بصفة زائدة على cA‏ ولا يحتاج إلى 
شتراط نفي acd‏ عله لان es‏ له 
الواجب المضيّق والمخير فيه. qe‏ 
(Y Vo‏ 
- في بیان وجه حسن ابتداء الله تعالى لخلق 
الخلق وإنشاء الأيّام وما يتصل بذلك: 
اعلم Of‏ ذلك Li,‏ يحسن de‏ تعالى على 
وجوه ثلاثة: أحدها ليتفعه» والآخر لينفع 


M أحكام‎ 


الهارب من سبع يقبل cale‏ يخشى أن 
يفترسه؛ فلذلك صار ما يلحقه من الحكم 
كأنّه فعل السبع» قوجب DA‏ عليه 

على ما نشرحه في كتاب العوض . فصار 
الإلجاء من حيث أخرج WA‏ من أن 
يتعلق الفعل باختياره» Vues‏ للفعل فى 
الحكم كأنه فعل غيره. فوجب أن تزول 
عله الأحكام التي من شأنها أن تتبع 
اختياره للأفعالء وتثبت فيه أحكام ما لا 
يتعلق فيه (Y «IVY A ja) ep b‏ 

ol : يعني شيوخناء رحمهم الله يقولهم‎ Lil 
de الإلجاء اكد من الايجاب؛ أنه أبلغ‎ 
كهو فى استحقاق الذم‎ cl, فيما لو يفعل»‎ 
لا أن معنى الوجوب فى‎ uja لا‎ ob 
لا‎ ol EAU الحقيقة يصح فيه وقد يستحقّ‎ 
il يفعل الواجب» وأحكامه أحكام‎ 

فلا وجه لشرح dyal‏ فيه. وقد يستحى 
المدح ob‏ لا يفعل القبيح» إذا كان له إلى 
فعله داع. والقول cad‏ كالقول فى فعل 
الواجب. Vif,‏ تحصل هذه الأحكام» لمن 
يصح أن يبحدث. الفعل. فمتى أحدثه على 
بعض الوجوه» ولم يفعله مع التمكن 
وزوال الأعذارء تعلقت هذه الأحكام به. 
ولهذا قلنا إن Sell‏ لا يصح لها القول 
بشيء من هذه الأحكام في الشاهدء 
لإضافتها هذه الأفعال إلى القديم» جل 
وعز. وفي هذا إفساد طريق إثباته في 
الغائب. (3o 1V7 T‏ | 


إحكام 
ihia y‏ بحو — وقوله تعالى : ANT gi iS d»‏ 2 


| 


- المحسنات العقليّة هي على ضريين: 
أحدهما (ما) لا صفة له زاتدة على canum‏ 
وهو الذي uuu‏ مباحا» من حيث DE‏ 
قاعله أنه لا sas‏ عليه في cales‏ ولا في 
YI‏ يفعل» ولا s‏ به المدح» وما هذا 
حاله لا مدخل له في LS als‏ لا 
مدخل له قيه الواقع من AL‏ وعلى 
à‏ الاإلجاء. والضرب الثانى: ما يختصٌ 
At‏ زائدة على cam‏ تقتضى دخوله فی 
أن يستحى به المدح . وهذا على tos‏ 
أحدهما يحصل كذلك لصفة agen‏ 
H € M,‏ فعل غيره من 
الواجبات. قفالأوّل كالاحسان والتقصل › 
واجتلاب المنفعة لنفسهء والثاني كالنوافل 
cce I‏ ويدخل فيه النهي عن المنكر من 

جهة العقلء ويدخل فيه مدح من قَمَل 
الواجب» OM‏ ذلك مما لا يجب على أهل 
العقول» كما يلزمهم المصل بين المحسن 
والمسىءء OÙ‏ هناك Lil‏ وجب الفصل 
لأمر يتعلق ce‏ وليس كذلك حال الوجه 
الأول. OY ء٠۱۷١ ca»‏ 


أحكام 

- قال شيخنا Ji pl‏ رحمه الله: إنه 
تعالى لو ألجأ العبد إلى الجهل والكذب 
كان Gus Y‏ به الذم والعقاناء ولكان 
مقدورًا في قعله. وإن كان الالجاء» إذا لم 
يؤثر في الوجه الذي له edo‏ يُخرِجه 
عن كونه Les‏ ولذلك قلنا: |0 نهيه عن 
هذا القبيح لا يَحْسُّن. وكذلك لا يخشن 
أمره بالحشن مع الالجاء. 


أحكام الأفعال 


والثانى على ضربين. أحدهما لا مدخل له 
في استحقاق الذمّ به مع أن يستحقٌ به 
المدح. والثاني لاستحقاق PU‏ فيه مدخل 
مع أنه يستحقٌ به المدح. فالأوّل هو الذي 
نسميه LA‏ وما شاكله. وهو على ضريين: 
أحدهما يكون مقصورًا على فاعله Lis‏ 
يسمى Oui eb‏ ونفل وما شاكله. Ul,‏ أن 
يتعدّاه إلى غيره فيسمى إحسانًا وتفضلا 
وتطوعًا إلى ما شاكله. والثانى هو الذى 
gg‏ واجيًا. ثم هذا الواجب Uf‏ أن 
يكون معيّنًا لا يقوم غير مقامهء وإن كان 
يتضيّق في حال أو e‏ أخرى كنحو 
رد الوديعة والنظر في Gb‏ معرفة الله 
تعالى. Ul,‏ أن m‏ غير مقامه. lie,‏ 
على ضربين: أحدهما أن يقوم فعل من 
الأفعال مقام هذا الفعل كما نقول في 
الواجبات المخيّر فيها. Gp‏ أن يقوم قعل 
غيره Lai‏ مقامه كما Jp‏ في فروض 
الكفايات وفى الأمر بالمعروف والتهى عن 
المنكر إلى ما شاكل ذلك فكل هذه 
الأقسام التي ذكرناها من أحكام الأفعال 
يصح ثبوتها في فعله تعالى إلا القبيح. 
eese)‏ 771 10) 

فى بيان أحكام الأفعال وما يتعلق بالفاعل 
منها وما لا يتعلق به وما يتصل بذلك. 
إعلم أن للفعل أحكامًا ترجع إلى ar‏ 
ولا ju‏ لذلك فيما نريد «oL.‏ وأحكامًا 
ترجع إلى فاعلهء وإن كان لا بد من إعتبار 
صفته في ثبوت تلك الأحكام لفاعله. ولا 
à‏ أيضا من إعتبار صفة القاعل» فمتى كان 
الفعل Les‏ صح أن يستحق به الذم إذا 


ا 


١م‎ 


- AT 


ci‏ ين LS od‏ .4 € (هود: ( يدل 
على أن الكتاب ol (cod‏ كلامه 
مفعول؛ لأنّه تعالى وصفه بأنه (أحكم) 
والاحكام لا يكون إلا فى الفعل الذي 
المنتقض من الأفعال. وقوله تعالى: e»‏ 
«iz‏ (هود: )١‏ يدل أيضا oM sale‏ 
التقصيل لا يصح في القديمء وإنما يصح 
في الفعل المدير إذا فعل على وجه dole‏ 
الأفعال المجملة التي لم تتفصل بالتدبير 
والتقدير. وقوله: Gd pb‏ کر ر4 
(Y iaga)‏ يدل La‏ على حدوثه؛ oy‏ 
القديم لا يجوز أن يضاف إلى أنه من لدن 
غيرهء وإثما يطلق ذلك فى الأفعال 
الصادرة عن efedi‏ فيقال: Lil‏ من 
لدنهء ومن cala‏ ولو كان الكتاب والقرآن 
قديمًا لم يكن بأن يضاف إلى الله تعالى 
وأنه من ual ced‏ من أن يكون تعالى 
call Bla‏ على هذا الوجه. Voice)‏ 

(f .YvY 


أحكام الأكعال 

- إِمَا أن يكون (الفعل) مما له مدخل فى 
استحقاق fit‏ به أو لا مدخل له في 
استحقاق pi‏ به. ob‏ كان له مدخل فى 
استحقاق الذم به Up‏ أن يكون ذلك 
بالقعل فهو القببح Ub‏ بالإخلال به فهو 
الواجب. وما ليس له مدخل فى استحقاق 
il‏ به Gp‏ أن لا يكون له مدخل في 
استحقاق المدح به أو له همدخل فى 
استحقاق المذح به. فالأوّل نحو المباح. 


1" 


الشاهد؛ 5( زوالهماء زوال ذلك عن 
الغائب. وفى ذلك إبطال ما عرقناه من 
أحكام الأفعال. وفيه Jua]‏ التكليف 
المكلف وأفعاله. (مغ۸» 1/5 OU‏ 

قد US‏ فى أول "التعديل والتجوير" أنه لا 
يمتنع فى كثير من أحكام الأفعال أن يكون 
ris‏ فيها لشيء يرجع إلى حال الفاعلء 
كقولنا di‏ الاعتقاد يكون Ule‏ لكون فاعله 
عالمًا بالمعتقدء لكن ذلك متى ثبت وجبت 
المشاركة في الحكم عند مشاركة القاعلين 
فيما يقتضيه من الصفةء فكذلك تجب 
المشاركة فى التوليد عند مشاركة السبيين 
فيما وجب التوليد. (مغةء 34 4( 
أحكام الأفعال تتعلّق بأحوالها دون ما 
يوجب لها تلك الأحوال وذلك يوجب 
اطراح التعلق بوجوه القبح» dis‏ لا فصل 
بين أن يقبح لا للوجوه» لو صح ذلك فيه. 
وبين أن يقبح لهاء أو لبعضهاء كما لا 
فصل بين أن يحصل قادرًا لا للقدرةء لو 
صح ذلك منه وبين أن يحصل كذلك 
بالقدرةء ولدلك لم يجز pA‏ حكم القادر 
في صخة الفعل» مع ارتفاع المواتع» ولم 
يجز بغير حكم القبيح» فيمن يمكنه التحرز 
منه» ولا حكم الواجب في الاقدام عليه 
والإخلال به. (مغ٤۱› (ETAT‏ 


أحكام سمعية 


- في بيان الأحكام التي تعلم بالسمع؛ وما 


يتصلل بذلك: قد Un‏ أنه قد يعلم بالسمع 


أحكام سمعية 


كان بحيث يمكنه التحرّز منه لقيحه OÙ‏ 
يعلمه أو يتمكن من معرفته. وكما يحسن 
ذمه cue‏ يحسن b «e agi‏ كان على 
صفةء Ges,‏ عليه العقوية DE‏ كانت 
صفته ما ذكرتاهء وكانت العقوبة متباينة 
فيه. ومتى كان الماعل ممن يستحيل عليه 
العقوبة استحق soil‏ واستحال استحقاقه 
للعقاب. كالقديمء تعالى؛ OM‏ استحقاق 
الشيء im pu‏ فعله. dab‏ استحال 
cts‏ إمتنع إستحقاقه؛ ولا يخرج الفعل 
TOUT‏ من أن يصح أن يستحق به العقوبة 
إذا كانت ممكنة. (Y 1594 cAga).‏ 

إعلم أنه متى لم تثبت في الشاهد أحكام 
الأفعالء لم يصح إثباتها في الغائب. ON‏ 
بالشاهد يُتطرّق إلى الغائب في هذا البابء 
وإن كان في أحكام الأفعال ما يُعلم تعلقه 
بالفعل على الجملة من فعل أي فاعل 
وجد؛ oh‏ صح أن يلتبس ذلك Xe‏ 
التعيين» LS‏ نقوله في قبح الظلم وما 
يلحق deb‏ من النقص pis‏ فلو لم 
يصح في الشاهد إستحقاق المدح على 
الحسنء لم يُعلم أنه تعالى or‏ المدح 
على شيء من أفعاله. ولو لم cun‏ 
إستحقاق الذم بالقبيح الواقع متاء لم يصح 
تقدير ذلك فى القديم تعالى لو JA‏ 
القبيح › ولما صم بمدحه بأنه لا يظلم ولا 
jai‏ القبائحء ولا صح أن ينره نفسه عن 
ذلك ولا أن POI "TET AA V‏ 
التسبيح والتقديس والتحميد في أسمائه؛ 
وكل ذلك يبطل ما يقوله المجبرة. ON‏ 
ذلك c.‏ زوال Mdb‏ والمدح عن 


أحكام الفعل 


GY «5p‏ يصح أن cles‏ سمعًا وعقلاء 
وكذلك LS‏ من مسائل الوعيد. والثالت 
بمنزلة التوحيد والعدل؛ ON‏ قوله 2e‏ 
وجل : á AS o3»‏ &€ (الشورى : 
۱ ولا KE a, ui‏ (الكهف: £4( 
b,‏ هو «A A‏ (الاخلاص: )١‏ لا 
يعلم به التوحيد ونفي التشبيه والقول 
بالعدل» لأنه متى لم يتقدّم للانسان المعرفة 
بهذه الأمورء لم يُعلم OÙ‏ خطابه تعالى 
حق» فكيف يمكنه أن pm‏ فيما إن لم 
pdas‏ معرفته به لم يعلم صحته؟ . (متش e ١‏ 


\V 


299 Y, طريقة الدلالةء‎ m edi 
به‎ dana يدل المكلف إلا على ما‎ ol 
العبادة» أو ما يتصل بأمر تعبد وترغيب».‎ 

وز CY a) . D gx 3 6 ym‏ دعق (Y‏ 
- الأحكام المعقولة للأفعال إذا كانت معلومة 
بالعقل نسبت إليه» فقيل هي أحكام Qi‏ 
BL‏ كانت dé‏ بالسمع قيل هي أحكام 
سمعيّة» وحقيقة الأحكام Y‏ تتغيّرء Ob‏ 
انقسمت BLAYI‏ لانقسام DY‏ التي بها 


tele‏ وكل حكم plu‏ للفعل بضرورة 


العقل أو باكتسابه فلا وجه لاضافته إلى 


السمع E‏ لذن السمع برك 4.5 (\V 0 23 I3!‏ 
مؤكدا» Lol,‏ يضاف إلى ذلك فيما لا يعلم 
لولا السمع. OA ١٠١١ (Yi)‏ أحكام عقلية 


- الأحكام المعقولة للأفعال إذا كانت معلومة 
Hat‏ نسبت eI‏ فقيل هي أحكام ie‏ 
وإذا كانت تعلم بالسمع قيل هي أحكام 


سمعية € و حققه الأحكام AS y‏ € وال 


٠‏ انقسمت BLY‏ لانقسام cS ME‏ التي بها 


تعلم؛ وكل حكم plu‏ للفعل يضرورة 
العقل أو باكتسابه قلا وجه لاضافته إلى 
السمع؛ oy‏ السمع يرد فيه i>}‏ ورد 
مؤكذاء Las‏ يضاف إلى ذلك فيما لا يعلم 
y JJ‏ السمع . (YA CY e Maa)‏ 


أحكام Jaatt‏ 
- قال شيو CU‏ رحمهم bl‏ « للمجيرة : لو 


فعل تعالى فى العبد القدرة الموجبة 
للفعلء أو الإرادة الموجبةٌء أو أراد منه 
ذلك وأراد به موجهء أو lm‏ له اللطف 
الموجب» لوجب أن لا يستحق EU‏ على 


du‏ على ما لولا الخطاب لما fe‏ أن 
يُعلم بالعقل» والآخر يدل على ما لولاه 
لأمكن أن يعرف dob‏ العقول. ثم ينقسم 
ذلك ففيه ما لولا الخطاب لأمكن أن 
يعلم ds‏ العقول» ويصح أن يعلم مع 
ذلك الخطاب»ء فيكون كل واحد كصاحيه 
في أنه يصح أن ela‏ به الغرض . EXP‏ 
لولا الخطاب لأمكن أن de‏ بالعقل ولا 
يمكن أن يعلم إلا به. فالأوّل هو الأحكام 
الشرعيّةء فإنها Li‏ تعلم بالخطاب وما 
يقصل بهء ولولاه لما صح آن eei‏ بالعقل 
الصلوات الواجبة ولا شروطها ولا 
أوقاتهاء وكذلك سائر العيادات الشرعية. 
والثانى هو القول في أنه je‏ وجل لا 


YA 


هذا القول. فيجب أن يكون إنما يقبح 
لكونه «M «LE‏ لا Re‏ أن يقال Li‏ 
cale lé c‏ ولا يراد به هذا الوجهء DY‏ 
كان يجوز أن يحسن - وهو ظلم - على 
بعص الوجوه. Le ls‏ بطل TUE‏ صح ما 
coU S‏ وصار قبح الظلم في أنه واجب 
لكونه ظلمًا die,‏ كون 86 خيرًا 
وصدقًا» في أنه إِنّما يكون كذلك لوقوعه 
على بعض الوجوه. وإذا كانت الوجوه 
cå} jina‏ لم يمتنع تعلق الأحكام بها . وهذه 
الأحكام تجري مجرى الأجكام التابعة 
للحدوث بالفاعل لا ad‏ فيجب أن يصح 
منه أن يوقعه على وجه دون وجه. ولذلك 


Jeu إلى‎ is pal ترجع أحكام‎ 


من حيث تتعلق به؛ ولذلك يحكم فيه يأنه 
ce‏ مته أن eds‏ وأن Dasa geal‏ 
حال الحدوث دون حال البقاء ges‏ ما 
دکرناه في cas‏ فما الذي يمنع في الظلم. 
من أن يقبح لكونه ظلماء ويكون الدليل 
على ذلك أن عند العلم بكونه (Ub‏ يعلم 
العاقل قبحهء ومتى لم يعلمه eiS‏ لم 
du‏ قبحهء بل يجوز أن يعلمه SE‏ 
فيجب أن يكون الوجه في 43 ما عند 
العلم به as ele‏ على ما بيّنا. OY)‏ 
«A۹‏ 4( 


أحكام pl‏ والحشن 


ذلك أصلا ولا العقاب؛ ولما ge‏ تعلق 
شىء من أحكام الفعل cu‏ ولو كان Jes!‏ 
من جهته يحدث أيضا؛ LES‏ إذا كان 
تعالى هو المحدِث له؟. (OW cA)‏ 
vi‏ ما يتعلق بالفعل من اشتقاق الاسم 
وإجراء الأسماء على Lil cale‏ لم نعذه 
فى أحكام الفعلء OM‏ الفعل لا يقتضيه. 
"P‏ كلام في عبارة. وقد کان يجوز o‏ 
المواضعة GA‏ ولذلك يختلف فى 
اللغات. وما يقتضيه الفعل من الأحكام y‏ 
يختلف فى العقولء وإتما يُذكر ذلك SN‏ 
يشوبه EU‏ فيصير die‏ الذمّ. ON‏ الذم 
بأنه يستحق «ax‏ وأنه cU gale‏ إلى La‏ 
شاكله. فمتى قصد بالالزام EU‏ بالأسماء 
«las tal‏ فالكلام C‏ في المعنى . 
ومتى كان الالزام إثبات الأسماء المشتقة 
فقطء فالمقصد به أن تبيّن لهم ol‏ قولهم 
يقتضي الخروج من ll‏ ويؤدي إلى 
ما هو AS‏ عند الأمّة. (VAVE Age)‏ 


أحكام البح والحسشن 

- لو كان الظلم يقبح ÀJ‏ لوجب أن لا يقبح ' 
لاستحالة العلل sale‏ لأنها لا cu Sano‏ أحكام الكلام 
من حيث يستحيل عليه الحلول وما يجري - من أحكام الكلام أن البقاء عليه يستحيلء 
مجراه؟. ولوجب في الظلم أن يجوز أن لأنه إذا رجع به إلى الصوت ثم Be‏ 
يحسن إذا زالت تلك العلةء أو وجدت استحالة اليقاء على الصوت فكذلك 
العلة المضادّة لها. ويطلان ذلك يبيّن فساد. الكلام. وقد خالفت "الكراميّة" فى يقاء 


مئه على وجه ما. وعلى هذا يجري حكم 
القديم جل je.‏ في كونه قادرا لذاته. 
فصار كما يجب أن LS Y‏ القدرة 
والقادر حفمقتهما .7 "Ce‏ الفعل على 
الاطلاق أن لا نسلبهما كيفية التعلق فى 
المعانى المتعلقة بأغيارها نحو العلم وما 
أشبهه . Bi Gb‏ قلنا ببقائه أو قدرتاه باقنًا 
لم Lake‏ حكمه فى الوجهين . ema)‏ 
(Y 5٠١‏ 


Ul -‏ ما حکي عن بعض شيوخنا من امتناع 


إطلاق القول ol‏ تعالى خلق الخلى LJ‏ 
فيفارق ما تقوله الجيرية لأنه إنما أراد أنه 
تعالى قعل هذه الأفعال لوجه الحكمة وهو 
ما يتصل بالاحسان والانعام» وعتد حصول 


هذا الوجه لا يحتاج إلى تعليله بعلة سوى 


ذلك . lib‏ لا يمال ڦي المحسن : " لماذا 
أحسنت؟" ON‏ كون قعله إحسانا كاف 


فيما لأجله يفعل. OÙ‏ هذا الممتنع أراد 


أن يكون مع ثبات هذا الوجه لا معنى 
لإطلاق لفظ يُوهم الايجاب. كما أن 
الأحكام المعلقة على Je‏ موجبة لا يجوز 
بعد حصول موجب واحد أن تتطلب غيره 
من الموجبات. فهذه جملة صحيحة غير 
معترضة على ما قلناه. Yon)‏ 
(NY 24٠‏ 


4 


(A YYY Cea) 


أحكام مختصة بالقادر 

- إعلم أن الأحكام المختصّة بالقادر على 
-Fp‏ ثلائة : Lust‏ يجب فيه من حث 
كان قادرا فقط. والثانى: من حيث كان 
قادرًا لنفسه. والثالث: من حيث كان قادرًا 
بقدرة» فصخة المعل ترجع إلى كونه قادرا 
فقط» والحاجة إلى الالاات وغيرهاء 
وحصر المقدور على عددء يرجع إلى كونه 
قادرًا بقدرة» كما ol‏ الحاجة إلى استعمال 
المحل وما du‏ وبين المجال من المماسة: 
ترجع إلى القدرةء ولذلك ale‏ هذه 
الأحكام بالقادر بقدرة» ويحيلها فيه 
تعالى. Gl‏ زوال الحصر عن المقدورء 
وإيجاد الفعل على de‏ الاختراع» وفقد 
الحاجة إلى الاآلات والأسبابء 
والاختصاص بالقدرة على- الجواهر وما 
شاكلها: فترجع إلى كونه قادرا ans‏ 
ولذلك يجوّزه عليه تعالىء ويحيله في 
القادر بقدرة. )٠١ 2731١5 Ep)‏ 


أحكام المعاتى المتعلقة بأغيارها 

- إن UAM‏ لا يفترق حكمها في تعلقها على 
الوجوه التي تتعلق به بين حال الحدوث 
والبقاء لما اتفقت الحالتان جميعًا في 
صخة الفعل بالقدرة. وإنّما كان كذلك OÙ‏ 
تعلقها هو لأمر يرجع إلى ذاتهاء وذلك لا 


يتغيّر بالحدوث والبقاء. ولأجل هذا لم أحكام الموجيات 
يصح إثبات القادر قادرًا إلا والفعل صحيح - قد Jana‏ بما قاله pi‏ على رحمه الله من 


Y. 


على وجه Y‏ يصح وجوده cade‏ وذلك 
بمنزلة تكليف ما لا يطاق. Ma)‏ 
(1T TAA‏ 


أحوال الفاعلين 
- إعلم أن القسمة التى نذكرها فى اختلاف 


أحوال الفاعلين LS‏ فى أفعالهم هى مثبتة 
على أن القدرة سابقة للفعل وليست موجية 
له. ds‏ تعتير حال الفاعل Le,‏ تقترن به 
- من الوجوه التي pE‏ احکام الأفعال. وقد 
وجوه m E‏ أن Ch e‏ مع VAT‏ 
E‏ والثالث أن يقع على وجه السهو. 
وقد كانت القسمة الصحيحة تقتضى أن 
يقال: UG]‏ أن يقعل وهو عالم به أو يفعله 
وليس بعالم . وإذا كان Ub Ute‏ أن يكون 
هناك إلجاء أو لا يكون هناك إلجاء. Uli‏ 
فعل الساهي فلا مد al i‏ في a JS. zi‏ 
V" Xl,‏ والذم والمدح . وقد اختلف 

AM‏ في هل يصح وصفه بالقبيح 
والحسن pl‏ لا على ما تقدّم القول فيه. 


أحوال التائب 


ol‏ القدرة لو كانت لا تنفك من الفعل 
لو جب أن يكون لها #6 cnl poll‏ ص 
حت أحالوا و حودها إلا والفعل مو جود 
وهذا أبلغ ما يقال فى أحكام الموجبات. 
فيجب أن يكون الفعل الواقع من فعل 
فاعلها ol,‏ ترجع أحكامه إليه دونتاء SN‏ 
قد فعل ما يوجب هذا الفعل على ghi‏ ما 
يمكن. فصار حكمه حكم السيب 
والمسبّب» UL US‏ نضيف المسبّب إلى 
فاعل السيب فكذلك يجب في القدرة 
له تعلق بنا. وإذا لم يتعلق بنا لم يرجع 
حکمه إلينا كما N‏ در مع حكم القدذرة 
5X GJI‏ أحدنا Y‏ يوصف بالمدح والذم 
وما يتبعهما UJ‏ أوجده الله فيه من 8542( 
OUS‏ ينبغي أن Ju‏ الفعل محلها. وقد 
عرفتا باضطرار خلاف ذلك فما فعله من 
قبيح oL‏ ومتى أخرجوا أحدنا عن 
auus‏ فاعلا ولم يثبتوا lu‏ لفعله به 
فالقدرة لا يصح Áa VU)‏ عن غير 
ذلك (مجم 417٦ CY‏ 0( 


(T ا‎ Cena) النائب‎ Jigal 


- ذكر اختلاف أحوال التائب فيما يلزمه من 
التوية. إعلم أنه لا يجوز أن يكون مستحمًا - إن أحوال القادر تتقاوت فيما يتأتى منه من 
للعقاب إلا والتوبة له لازمةء «les‏ زيادة الفعل ونقصانه وما هو عليه كما 
CY‏ قلنا dl‏ مُكلّف. وهذا كان. فليس إلا أله يعرض عليه فى بعض 
الأحوال de‏ تزيد وتنقص» فلزيادتها يكثر 


Jigal‏ القادر 


TU T" 


حالهء والتوبة y‏ تصح G Aa‏ أوجب دلك 


ol الفعل ولنقصانها يقل . وهذا يفتصي‎ Je ذكرهء ولا‎ zu تكليقه على ما‎ c3 
Yoma) الذي به يقدر هو غيره.‎ ee أن تلزمه التوبة إلا وهو على حال‎ 
)١١ تصمّ منهء وإلا أوجب ذلك تكليف القعل ۲۸ء‎ 


إخبار 
العلم وسكون النفسء كالخىر عن ALII‏ 
وغيرها. والاخر: يعلم صحته بالاستدلال 
كخبر الله وخبر 
العدد الذين GE y‏ الكذب مه T‏ ^ 
الظاهرء فعلى هذين نقول فى الديانات. 
(مخت» (V cY£*‏ | 


- رتب شيوخنا الكلام في الأخبار. Ji‏ 


Yi ai من‎ ol : على" » رحمه الله‎ PE 
تكون آحاده‎ ob للعلم إلا‎ Ú b 5 
يقوى›‎ UE din الطن ولا‎ ys 

يحصل العلم؛ وبين ذلك oAm Les‏ 7 
الشاهد من الأخبار التى هي طريق العلم. 
(ye ۳۴۰ 410 pa)‏ 


- قلنا فى الأخبار: إتها من الأصول العظيمة 


في باب التكليف Gi‏ ما ذكرناه من 
الفوائد بها. وليس لهذه الفوائد قسمة 
رابعة؛ OM‏ ما يحصل لسامع الخبر من 
الفائدة ليس هو بإدراك الخبر؛ وإتما 
يحصل بالأمر الراجع إلى معنى الخبر 


(VY TT «\0 àa) - ومتسموية‎ 


إخبار 


- ما يدل على وجوب الأقعال الشرعية من 


ضروب الأدلة: قد يدل على ذلك ما 
وعرّ: AS‏ عل D IN Re QU‏ 
عمران: (AV‏ . ونحو الاخبار eb‏ واجب»ء 


Y 


أحوال المكلفين 
ó-‏ أحوال المكلّفين لا تخرج عن أقسام 
ثلاثة: U)‏ أن يكون المعلوم من حالهم 
التمتك بسائر ما كلفوه ie‏ من كل 
> تمسّكوا بشريعة أو لم يتمسّكوا بها 
nn‏ حاله Y‏ تحسن Eu‏ الرسول 
إليه. أو يكون A VER no‏ 
يتمشكون Las‏ في عقولهم أو ببعضهاء Dis‏ 
بعثة الرسول لا تؤثّر في حالهم AJ‏ حتى 
لو تمشكوا بكل الشرائع لكان حالهم فيما 
يأتون من جهة العقول ويذرون لا يختلف 
- فمن هذا حاله Y LAÍ‏ تحسن je‏ 
الرسول إليهء OM‏ في هذا الوجهء والوجه 
الأولء لا يكون ما يحملونه مصلحة لمن 
هذه حاله؛ cu‏ إذا كان يطيع على كل 
حال أو يعصى على كل lde‏ في 
الكل أو البعض فليس لهم فيما تحمله 
مصلحةء di;‏ لا تمحسن . أو يكون 
المعلوم من حال المُكلّف آنه إذا تمسّك 
بيبعض الشرائع صلح فى بعض ما كلف 
عقلاء واختار الواجب»ء ولولاه كان لا 
يختاره» أو انتقل أو انتهى عن القبيح على 
وجه لولاه كان لا ينتهىء أو يكون 
(أقرب) إلى celis‏ أو يسهل عليه القيام 
بذلك عندهء ولولاه ccu‏ وكان أبعد 
من فعله على ela38 Le‏ - فمن هذا حاله 
تحسن البعثة إليه؛ بل تجب على ما تقدم 
القول فيه. (مغ٥۱» (VA ۰٩۷‏ 


اخبار 
- إن الأخبار على ضربين: أحدهما: يوجب 


أو فرضء أو لازمء إلى سائر العيادات. 
"AER. Neo)‏ £( 


أخبار متواترة YY‏ 


لتعذر ذلك عليه حتى Db‏ ماسّه تأتى منه؟ 


وهكذا لو أراد المريض أن يفعل الحركات 


أخبار متواترة 
- ما lu‏ صذقه اضطرارًا فكالأخبار 


في جوارحه مخترعة بقدر قليه لتعذر ذلك 
عليه di dus‏ الاختراع متعذر بالمَدر. ib‏ 
كان الاختراع هو الوجه الذي يصح 
حدوث الجسم عليه دون ما Wr‏ من 
الوجوه بدلالة أنا لو فعلناه ابتداءً فى محل 
القدرة أو بسبب نوجد de‏ فى je‏ 
القدرة لأدّى إلى de‏ حلول الجسم في 
الجسم. وهذا يقتضي أن الأجسام لا 
تتعاظم بالانضمام ولا بالمجاوزة وذلك 
باطل. ولو فعلناه بسبب نوجد مسيّبه في 
غير محل القدرة لكان ذلك هو الاعتماى 
وهذا Le‏ لا يولد الجسم ES Vs‏ لقدرتنا 
عليه ob‏ اختلفت أنواعه قادرين على 
الجسم. ومعلوم أنه لا تتأتى مثا الزيادة في 
الأجسام وإلا B] CS‏ اعتمدنا في وعاء 
زمانا طويلا يمتلئ بالريح عند OÙ Gil‏ 
يقول قائل إنه يتبدّد في الهواء وقد عرفنا 
فساد ذلك . (o AY Cea)‏ 

Ul‏ الاختراع وهو ما يتبدئ به القادر من 
دون أن يكون في محل القدرة فلن يصح 
إلا ممن هو قادر aih‏ دون من كان pb‏ 
بقدرة. فلهذا كان القديم Loges‏ به 
دوننا. وقد يجوز أن يفعل تعالى us‏ 
على ما يختاره. ولكنه يبتدئ السبب Lal‏ 
Y as‏ على res‏ الذي تفعله. 
(Y «Y!A Cena)‏ 

كل ما صخت إضافته إلينا من يعض 
الوجوه fem‏ في كل «Jet‏ ولا فاعل 
يصح منه إيقاع الفعل على وجه من هذه 


المتواترةء تحو الخير عن البلدان والملوك 
وما يجري هذا المجرى»ء ونحو خير من 
يخيرنا ol‏ النبى صلى الله عليه كان sim‏ 
بالصلوات الخمس وإيتاء الزكاة والحجّ إلى 
بيت الله الحرام وغير ذلك ob‏ ما هذا 
al‏ يعلم اضطرارًا. وأقل العدد الذين 
يحصل العلم بخبرهم خمسة» حتى لا 
يجوز حصوله يخير الأربعة. ولا AS‏ 
خبر الخمسة على أي وجه أخبرواء بل لا 
À‏ من أن يكون pass‏ مما عرقوه 
إضطرارًاء ولهذا Y‏ يجوز أن يحصل tJ‏ 
العلم الضروري بتوحيد الله وعدله بخبر من 
يخيرنا عن ذلك»ء لما لم يعرفوه اضطرارا . 
(شرحء 21/54 )٦‏ 


gu 

GÍ-‏ الاختراع» قلا شك أن القادر بالقدرة 
لا يقدر cale‏ لأنه إيجاد فعل dan‏ عنه من 
غير سبب» dia,‏ لا يتأتى من القادرين 
بالقدرة» إن لو صح ذلك لصح من أحدنا 
أن يمنع غيره من التصرّفات من غير أن 
cale‏ أو les‏ ما ماسّهء والمعلوم 
خلافه. (شرحء CE YYY‏ 

Gi-‏ الإختراع فيتعذر منه (الفاعل) لعلمنا 
b‏ لا يقع على ما يدعوه الداعي إليه 
بدلالة أنه لو أراد الفعل Les‏ يان منه لتعذر 
إلا ol‏ يكون هناك ضرت من الاتصال. 
ألا ترى أنه لو أراد اختراع السكون في 
جسم الضعيف الذي يمشي على بعد مته 


إختلاف بين الذوات 


ما vals‏ فلا يجب ما ذكرتهء بل لا 
يحرج من أن يكون تعالى قد Ji‏ مه الفعل 
الأول وما يليه من الأفعالء وإن كان ol‏ 
لا يفعل الأول يحصل Las‏ لما بعده من 
الواجبات. ومثال ذلك» ما ذكرتاه من أنه 
تعالى لا يجوز أن يكلف المرء إتمام 
صومه اليوم. والمعلوم أنه ,4 قبل 
تقضيه؛ ويجوز أن يُكلفه صوم ols «esl‏ 
كان المعلوم أنه سيفرط فى إتمامه من 
حيث لا يمعل الدخول فيه على وجه يصح 
منه cM ao) elo!‏ 617 11( 


uel xc Yt الخترع‎ 

- حال العبد إذا اخترع الأعراضء» OS‏ ذلك 
يصح Sail‏ الدالة على خدث المحل. 
(مغف OA MET‏ 


إختالاف بين الذوات 

«j-‏ لا بد في المختلفين من اختصاص 
أحدهما بصفة ليست للآخر أصلاء أن 
نقول: الأصل فى معرفة الاختلاف بين 
الذوات هو SUNT‏ وما عداه مركت عليه 
AL‏ به. فنقول: لا بد فى كل ذاتين 
مختلفتين من أن LS‏ على وجه لو تناولهما 
الادراك لقرّقنا Lil, Lans‏ أحديهما من 
الأخرى. ولا طريق للتمييز Les‏ إذا 
uas‏ الادراك فيهما إلا Lis OÙ‏ أحدهما 
بصفة ليست للآخرء وإلا فلو gia‏ 
الاشتراك فى صفتيها لبطل التمييزء وبطلان 
أن التمييز logis‏ مع الإدراك بطلان 
للخلاف Hoi‏ (مجماء ۳١٥٠ء (Y‏ 


YY 


الوجوه ويتعذر على من Sela] ile‏ على 
ذلك الحد. Lol,‏ الدلالة كد دلت فيه 
تعالى على آنه لا يختار القبيح لا أنه 
يستحيل ذلك منه» فصار كل قادر يصح منه 
إحداث الأفعال همجرّدة وعلى الوجوه 
الزائدة التي قدمئاها. وإنما يختص القديم 
بالقدرة على M‏ مخصوصة وعلى 
إحداث ما يقدر عليه على طريقة الاختراع 
لأمر يرجع إلى أنه قادر لنفسه. (مجماء 
الالال (Y‏ 

كان شيخنا أبو على رحمه الله يذهب إلى 
أنه y Je‏ يفعل بأسباب» ولا يصح ذلك 
فيه كما لا يصح أن يفعل NL‏ ويقول: 
إن القول بذلك يوجب حاجته إلى Ceo JE‏ 
فإذا ثبت أنه يتعالى عن الحاجة عَلم OÙ‏ 
كل ما يفعله إنما يفعله على جهة الاختراع 
والابتداءء وإنما يقال |« بسبب يوجب 
الفعلء Lil‏ يفعل الفعل عنده لا أنه يفعله 
به ويقارق حاله حالتاء لأن الواحد مت لا 
يمتنع من حيث كان قادرًا بقدرة أن يحتاج 
إلى السبب كما يحتاج إلى JY‏ وإلى 
استعمال محل القدرة. (مغ۹ء (V AE‏ 


Lil‏ تقول ما ذكرته فى الفعل الذى يتعذر 
على المكلّف لأمر يرد عليه من قبل 
المكلّف ولا يكون للعبد سبيل إلى AU‏ 
كالاخترام والمتع إلى ما شاكل ذلك من 
الأمور المزيلة للتكليف . CB‏ إذا كان ماله 
يتعذر الفعل يحصل من قبلهء وقد كان له 
سبيل إلى أن لا يفعل ذلك» فيستمرٌ على 


eli 


+ 


إختلاف الذوات Y£‏ 





إختلاف الذوات التي (e‏ وهو ما يؤثر فى الصقة 


- إن صفة الوجود صفة واحدة فى الذوات بطريقة الايجاب. فالجوهر G)‏ هو عليه 


aas, عند الوجود.‎ 0 y) في‎ pý 
السواد فاختلاف المقتضى لأجل ذلك لا‎ 
Cem) PUT لاختللاف الوجود في‎ 

(TI «To 


إختلاف الفعل 
- إختلاف الفعل لا يوجب اختلاف الفاعلء 


ولهذا يجوز من أحدنا أن يفعل الحركة 
والسكون ally‏ والنتفعء فلا يمتنع أن يقع 
من الله تعالى الأفعال المختلفة إذا كانت 
كلها Use‏ وحكمةء والالام قد تكون 
حكمة إذا أعقيت منفعة عظيمة» فلا يمتنع 
أن يفعله تعالى للمصلحةء ul‏ الشر فهو 
الضر القبيح» dil‏ تعالى لا يفعلهء وإنما 
يقح من عباده ذلك بسوء اختيارهم. 
(YA VAA cca)‏ 


إختالاف قى صفة الشىء 
- إن الاختلاف في صفة الشيء لا يمنع من 


ol‏ يكون العلم به ظاهرًاء OW‏ نفاة 
الأعراض وإن خالفوا فى الأعراض 
المدركة فالعلم بها ظاهر. Gest‏ الناس 
في الارادة وأمثالهاء لم يمنع من أن يكون 
العلم GL‏ مريد واضح. فكذلك علم 
الخائف el‏ خائف (base‏ باضطرارء وإن 
اختلفوا فى ما aS‏ الخوقء لأنّه إذا كان 
نفي من نفى الخوف لا يخرجه من أن 
es‏ بين حاله le‏ وخلافهاء ss‏ 


الموجودة والدلالة على Ob‏ صفة 
الوجود واحدهةٌ فى الذوات أن الذى به 
يعرف اختلاف hall‏ في الذوات إذا لم 
يكن طريق العلم بها الضرورة» هو أن 
الأحكام إلى اختلافها فى أتفسهاء كما ob‏ 
الطريق إلى معرفة اختلاف الذوات 
اختلافها في الأحكام التي m‏ أو يجب 
أن يستحيل. فصار المراد باختلاف 
الذوات Lex OÙ‏ لا ds‏ مسد بعض فى 
الأحكام الواجية أو الصحيحة أو 
المستحيلة. والغرض بتمائلها اتفاقها في 
هذه الأحكام. والغرض بتماثل الصفات 
هو اتفاقها في الأحكام cs A‏ لها 
bl‏ لم تفترق فى هذه الأحكام عرفنا 
تماثلهاء ol,‏ افترقت Lie‏ اختلافها. BB‏ 
coe‏ هذه الجملة وكان حكم صفة 
الوجود ما ثبت من ظهور Ane‏ الذات بها 
حتى يکون هو الذي يصح ذلك» وقد 
عرفنا أن هذا غير مختلف في الذوات. 
فكل موجود لأجل وجوده تظهر صفته 
المقتضاة عن صفة الذات» ويوجوده يعرف 
ما هو عليه فى ذاته» com‏ أن تكون 
"FW‏ واحدة وأن لا تختلف. ومتى 
وجدت بعض الذوات Le x-5‏ الوجود 
والبعض تظهر له هذه الهيبة عند الوجود 
فلا Sis‏ أن ذلك هو لاختلاف هذه الصفة 
فى نفسهاء ولكن قد اختلف ها هنا ما 
تأثيره آكد وأقوى من تأثير الشروط والأمور 


إختيار 
4 قد بطل تعلق هذا الفعل Aes‏ موجبة. 
(مجما » ét‏ 1( 

ju MI Ui‏ فتارة يستعمل فى الفعل المراد 
متى وقع لا على طريق الالجاء والحمل» 
وتارة فى نفس LY‏ فلا بد من أن 
تكون هي والقعل ler‏ من قبل واحد 
N 9l,‏ بست إلجاء وحمل . وقد يستعمل 
في الايثار يجري مجرى JUN‏ فى 
الاختبار فى صحة استعماله على الوجهين 
وفى jb a‏ به فى فعل الغير. 
(مجماء (VA YAV‏ 

فى وجوه تعلق القدرة بالمقدورات. اعلم 
أنه صدّر الباب بوجوب تعلق القدرة بما 
تتعلّق به» Ame,‏ المذكورة فى هذا 
الموضع لا ينفصل عن الوجوب. وإنما 
كان كذلك لأن هذا التعلق مستند إلى صفة 
تتجدد للقدرة عند الوجود. Ul‏ كان 
اختصاصها iral ele‏ شت هذا الحكى 
وصار هذا الحكم هو الطريق إلى تلك 
الصفة» فوجب لذلك أن نقضى ol‏ تعلقها 
بما تتعلق به واجب. وكذلك نقول في 
القادر «els o]‏ بالمقدور واجب Wi‏ 
TPE.‏ يصح Cu. a‏ على دواعيةء EP‏ 
الصخة بل لا بد من ثباته. ولا ينقض ذلك 
ولولا وجوب تعلقه بمقدوره لما صح أن 
يختار مقدورا على مقدور. فصار الاختيار 
AE‏ لوجوب تعلق القادر بهذا المقدور. 
ولهذه الجملة لا نعرف هذا التعلق فى 


Yo 


ذلك. على أن العلم بذلك قد صار في 
الوضوح بحيث يحصل فيمن لا عقل له A‏ 
روع بضرب أو غيره؛ AS‏ يدعي فيه 
الالتباس؟. (مغ (NV YYY › ١۲‏ 


إخنيار 
- الاختيار كالمختار في أنه لا يمكن ol‏ يقح 
إلا بقدرةء وتلك القدرة Lol‏ صالحة 
للضدين فتحتاج إلى أمر آخر له ولمكانه 
يكون ذلك الاختيار بالوقوع أولى مما 
يضادّهء والكلام فى ذلك كالكلام في هذا 
فيتسلسل يما لا يتناهى من الاختيارء 
واختيار الاختيارء أو ينتهي إلى em‏ 
ضروريٌ؛ وذلك يوجب كون الواحد متا 
في بعض الحالات مدقوعا إلى Ju‏ 
ضروريٌء والمعلوم أنه لا يوجد في شيء 
من الحالاات 445 على هذا الوصف. 
وبحد» ALI oU‏ قل T‏ مته cl VE‏ 
فيجب OÙ‏ يوجد منه الضدان وقد عرف 
قساذه. Alas pLi 5,45 ols «lus‏ 
عن قدرة المختارء فكان يجب أن يحصل 
أحدهما مع فقد الآخرء وهذا يؤدى إلى 
اجتماع الضدين في بعض الحالات على ما 
ذکرتاه. (شرحء ۳۹۸ CV‏ 

- أحد ما يدل على أنه تعالى لا يجوز أن 
يكون IL‏ للمعاصىء هو أنه لو كان 
كذلك لوجب أن يكون مختارًا لهاء SN‏ 
الاخعتيار ولارادة واحد. pt)‏ 
(£ft‏ 

- إذا وقع الفعل لخلوص الدواعي OB‏ وقوعه 
Y‏ يخرج عن حد الاختيار دون الوجوب. 


Yl 


إختيارّاء لأن CILLUM‏ قد صار فى حكم 


الواقع بوجود مسیبه» فما قارنه من إرادة 
المسّبب نفسهء وجملة الخير قد صار فما 
تؤثر فيه الإرادة كالشىء call‏ فما قارن 
Dole «is adi‏ لجميعه. tB UL,‏ 4 
الارادة لأنه لا يكون مريدًا للفعل فى حال 


إلا وشو مختار لّدع ولا يكون al Le‏ 


إلا وهو Jb a‏ فقد Fo‏ أن أحدهما هو 
الآخر. ao)‏ ۲ء OY cov‏ 

ما يريده على جهة الالجاء هو الذي Y‏ 
بد من وقوعهء وما يريده على جهة 
الإختيار لا يجب ذلك فيه» ولا Qe‏ 
انتفغاؤه ضعمًا ولا Y fii) Li‏ 
ل (Y‏ 

Lasla ac الإرادة لا تدعو إلى قعل‎ ol 
يقعل للداعى الذي له يُقعل المرادء لا أنها‎ 
من حى الداعى‎ OY canali داعية في‎ 
والارادة تقارن إذا‎ cass إلى الفعل أن‎ 
QE Ct) . كانت اختيارًا وإيثارًا‎ 
o^ CELL المكلف يجب أن يكون‎ 5l 
لاله لا يجوز أن يكلّف‎ ui سيب ما‎ 
يمنا‎ ter السيب.‎ AS المسسّب ولا‎ 
دخل‎ LS من فعل ما‎ Gun وجوه كونه‎ 
فيه ذلك» ودخل فيه أنه يجب كونه متمكنًا‎ 
من الارادة إذا كلف الفعل الذي يقع على‎ 
بعض الوجوه بالارادة؛ لن من حىق‎ 
تحصل جهة لفعله إلا إذا وقعت‎ Yi الإرادة‎ 
من قبله. ولم يكن مضطرًا إليها. وتقارق‎ 
العلم بالفعل المحكم‎ oM العلم في ذلك؛‎ 
قد يصح وإن كان مضطرًا إلى أن يفعله‎ 
يفعله؛ فلا يخرج من حيث كان‎ Yl, 


bj 


إختيار 


القدرة ولا في القادر sl‏ ما لم يقح 
بعض المقدورات» ثم نعلم استمرار هذا 
الحكم من بعد فإذا تقرّرت هذه الجملة 
فيجب أن لا تفترق الحال فى تعلقها بين 
ابتداء وجودها وبين استمرار الوجود بها 
فلهذا ها يجب إذا حكمنا ببقاء القدرة أن 
نحكم باستمرار تعلقها بما تتعلق cu‏ ولا 
يجوز أن يتجدّد لها في حال البقاء من 
التعلق ما لم يكن من قبل» OÙ‏ الذي 
اقتضى فيها هذا الحكم هو ما يرجع إلى 
els‏ بشرط JE‏ 2,2( وهما قد حصلا فى 
كلى الحالين. (مجم؟ء £0( 4( | 
Ul‏ الاختيار فهو إرادةء oly‏ كان إنمأ 
يوصف بذلك إذا اثر به الفعل على غيره. 
ولو فعل فينا تعالى Šal]‏ الشىء» واضطرّنا 
إليهاء لم يسم اختيارًا؛ SN‏ معنى الايثار 
بها لا يقعء وإنما يصح ذلك متى فعلها 
الفاعل لما له يفعل المراد. وقد شرط 
شيخنا أبو علي رحمه الله في ذلك of‏ لا 
Gs ous‏ إلى ما يفعله» 4 إذا حصل 
بهذه الصفةء لم يُسم مختاراء OY‏ 
الاختيار كالضد للالجاء. Y Pe)‏ 
)١١ «01‏ 

قد يقال في نفس المختار js] dl‏ على 
طريق التوسّعء o! Jus‏ المشيء co zl‏ 
والأكل اختياره. (V «oV YST)‏ 

Lie إذا تقدمت الفعل» وكان‎ sal; Y! Ul 
لم تسم بذلك» لأنْ معنى إيثار الشىء على‎ 
إذا‎ CL إرادة‎ Ub ضده بها لم يقع.‎ 
قارن السبب أو إرادة جملة من الفعل‎ 


eF 


تقتضي e y‏ على وجهء فقد يسمى 


* 


إخلال بالواجب 


كقوله Us Axe de GA quí CX‏ 
Sd‏ (الصف: (E‏ ومعنى الباطن أنه 
عالم بالسرائر وكل ذلك صحيح في 
أوصاف الله 3e‏ وجلّء DD dà dus‏ 
الأول على بطلان قول من يثبت لله تعالى 
Ule‏ وقدرة Us, sU,‏ لأنه لو ثبت ذلك 
لم يصح كونه أوَّلَاء Jus‏ على أنه تعالى 
يفني الخلق pad‏ أن يكون آخيرًا إذ الأدلة 
قد دلت على أن الجنة لا يفنى ثوابها. 

)٤ ٤1١ (تنء‎ 


آخرة 

Li -‏ الإلجاء فى الآخرة فهو على وجه لا 
مضرّة فيه. فكذلك نقول o]‏ الآخرة 
(NA «1T‏ 


إخلال بالواجب 


- إن الواجب متى أخل بفعله مع السلامة. 
فلا بد من أن Gars‏ العقاب؛ كما 
يستحقه على العقاب» فلو ثبت ما قاله لم 
يخرج المكلف من أن يكون Vie‏ الممكن 
من القبيح في صخة كونه مستجقًا للعقاب» 
وقد صح بالدلالة التي نذكرها من بعد أن 
من JE‏ بالواجب يستحقٌ الذمّ بالعقاب. 
of,‏ لم يكن فاعلا لتركه. فيجب على قولنا 
NT‏ يخلو المكلف من Amo‏ استحقاق 
العقاب كما Jos Y‏ من ذلك على قول 
من Le «us de‏ بالواجب إلا où‏ 
يكون فاعلا لتركه. (o ,\V: ge)‏ 


TY 


مضطرًا إلى العلم من أن يكون Jall‏ واقعًا 
من abs‏ على طريقة الاختيار. ولو اضطره 
الله - تعالى - إلى إرادة الخير لم يصح أن 
يفعل ذلك الفعل منه على خلاف ذلك 
الوجه. Ils‏ صح أنها إنما تؤثر في أفعاله 
fl‏ كانت من قلهء» دخل ذلك تحت ما 
يناه من التمكين؛ لأنها كالسبب فى هذا 
الوجه. )٠١ ١4١٠1 CM)‏ | 


just‏ الإيمان 
- يقال: إذا كان قد علم (الله) أنهم يكفرون 
فلماذا حسن أن يُكلفهم مع علمه epl‏ لا 
يختارون إلا ما يؤديهم إلى النار. وجواينا 
أنه إنما علم eel‏ لا يختارون الإيمان مع 
تمكنهم من اختياره وتسهيله سبيلهم إلى 
اختياره cars JS‏ فإنهم Lil‏ يؤتون من 
قبل أنفسهمء eel‏ لو اختاروا الوصول 
إلى ثواب عظيم لصح ذلك cepa‏ ويفارق 
حالهم حال من منع من الإيمانء وإنما 
يقبح ذلك على مذهب من يقول إنه تعالى 
يخلق فيهم هذه الأفعال من المجبرة. 

(YEY (تنء‎ 


آخر 

- ريما فيل في قوله تعالى A‏ الأول ES‏ 
éd elf;‏ (الحديد: ۳)» كيف يصح 
هذا الوصف لله تعالى مع تضاذه؟ "IP PR‏ 
أن المراد هو الأول Y SY‏ موجود NI‏ 
موجود بعده» وهو الآخر لأنه لا موجود 
إلا ويفتيه فيبقى eu‏ وكلاهما فى وصف 
dl‏ تعالى صحيح . ومعنى قوله والظاهر أنه 
المقتدر القاهر من ظهور القوم على المعل 


إدامة التكليف YA‏ 


إدامة الشكليف الغلام أي بلغ الحلم؛ وقد يذكر ويراد ره 
- إن اللطف هو الأمر الذي عنده يختار النضج والايناعء» يقال: أدرك الثمر إذا 


- 


لمكلّف ما لولاه لم يكن يختارهء فلا أينع؛ GG‏ إذا A5‏ بالبصر فلا يحتمل Vb‏ 
يصح إلا فى المنتظر من الأفعال دون الرؤية على ما cb Si‏ وصار الحال فيه 
الواقع. فلا يصح أن يقال: إن إدامة كالحال في السكون فإنه إذا قرن بالتفس Y‏ 
تكليفه لطف فيما agam‏ ولا ol Qa‏ يحتمل إلا بالعلمء وإن احتمل بإطلاقه 
يقال: إنه لطف فى نفس التوبة؛ OÙ‏ شيئًا آخر. (شرحء (FYFE‏ 
الكلام في هل يجب أن ag‏ التوبة أم - إعلم أن الادراك لا ales‏ بالشيء إلا على 
لا. فلا يصح أن يجعل العلة قي ذلك أنّها ‏ ها هو cu‏ ولذلك صار طريعًا للعلمء 
لطف؛ oV‏ كونها لطمًا في نفسها لا ولولا أن ذلك حاله لم يصح كونه ú b‏ 
يصح . (مغ١١2 (AVOA‏ 4« كما Y‏ يصح لكون ما ليس بدليل 

oj, G-‏ أوجبنا انقطاع التكليف UB‏ لا طريمًا للعلم كالدليل. ولذلك قلنا إن الخبر 
نوقت ذلك» ولا يمتنع أن يجب الواجب الصدق يصح أن يكون Ub‏ للعلمء وأن 
على الجملةء وكذلك فلا يمتنع أن يقبح الكذب لا يصح ذلك فيه. (مغ٤ء eve‏ 
القبيح على هذا الوجه. وقد بيّنا في بعض - إن الادراك يتعلق بالشىء على ما QA.‏ به 
المسائل أنه إذا جاز أن يقيح منه - تعالى من الصفات لما هو عليه فى ذاته. (fg)‏ 
- لو ol‏ حياتين فى محل anl,‏ (أو مع OTTAA‏ 
إحداهما) لا بعينها فغير ممتنع مثله في Ój-‏ الإدراك إذا DS‏ بالبصر أفاد ما تفيده 
القبائح وغيرها. pe op‏ أن إدامة ‏ رؤية البصرء وإن كان إذا lbi‏ فقد 
التكليف فى بعض الأوقات مقسدة Jens ou‏ بمعنى اللحوق» فيقال: أدرك 
إدامته في تلك الحالء ولا نريد بذلك أن الغلام إذا «ab‏ وأدركت الثمرة إذا 
الباقي يقيحء وإنما نريد ما يحدث مما Y‏ نضجتء وأدرك فلان فلانًا إذا لحقه. 
يتم التكليف إلا به ومعه. DB‏ لم يثبت  )١ ٠٤١ cfe)‏ 
ذلك في التكليف وجب في الجملة قطعه - UE‏ وصف العلم eb‏ عقل» فقد بيّنا أن 


من غير تعيبن يوقت والقديم - تعالى - الغرض به التشبيه لعقل الناقة من وجهين. 
هو العالِم يما يتفضل به في ذلك. وأصل استعماله فيه مجازء فلذلك لم 
(مغ ۱۱ء ٥۱۷‏ ۱۲) يستعمل في جميع العلوم؛ وكذلك وصف 
العلم بأنه إحاطة وإدراك. OY‏ الإنسان وإن 

إدراك كان يقول: أدركت معنى كلامك» بمعنى 


Š-‏ الإدراك إذا gibi‏ يحتمل معاني كثيرة. cde‏ وأحطت Ule‏ بما ذكرته؛ فذلك 
فقد يذكر ويراد به البلوغء يقال: أدرك توسّعء óY‏ حقيمَة الإدراك ترجع إلى ما 


إدراك 





وجب كونه مدركاء ولم يجز خلافه. 
YR)‏ حك (o‏ 

الوجه الذي 
أدركه ale‏ وإنما Sy‏ على gei‏ 
أوصافه في حال الوجودء Y DY‏ بد من 
أن تحصل له فى حال الوجود أوصاف. 
فالادراك لا يتناول منهاء VE‏ ما يرجع إلى 
cul:‏ كتحير الجوهرء وكون السواد على 
ما يختص به من الهيئة التي يفارق بها 
غيره. وقد دللنا على ذلك» عند US‏ 
تمائل الجواهر في باب نفي التشبيه. وبينا 
Of‏ الادراك لا يتناول الشىء من حيث كان 
موجودّاء ولا com‏ ولا Lee‏ وسا 
أن الإدراك إذا تناول الشىء على صفةء 
فالواجب أن يشيع في كل ما له تلك 
الصفة؛ A,‏ لا يصح إلا فى Gel‏ 
أوصافه. وقد نعلمء عند (S0 3E‏ بكون 
المدرك موجوداء وإن لم يتعلق الإدراك به 
على هذه الصفة. لكن الصقمة التى يدرك 
عليهاء لما لم يصح أن يحصل عليها Ji‏ 
وهو موجود» وجب أن نعلمه موجودًا. 
Mia)‏ اك (Yo‏ 

متى حدث c El‏ عقيس cannes 0 RP‏ 
وجب كونه (ge‏ له. ub‏ ما ^a Y‏ 
بالحدوث» من الأحوال المتجدّدةء OP‏ 
ذلك يستحيل فيها. OB cau,‏ الإدراك لو 
ثبت معنى» لم يجب فيه ما ذكرناه. OM‏ 
العلم لا يقع عنده على طريقة واحدة» مع 
ارتفاع الموانع. ألا ترى أن الطفل قد 
يدرك ما لا يعلمء adi y‏ يحتمل العلم؟ وقد 
5j.‏ العاقل ما لا calo‏ لحصول com)‏ 


- إن SAN‏ يعلم الشىء على 


YA 


(ae‏ به الحي مما يجوز على الساهي 
والعالم» والاحاطة axo‏ الأجسام SN‏ 
يصح فيها أن تحتوي على غيرها. 
Mn‏ 1¥( €( 
إن الادراك ليس من العلم بسبيلء والعقل 
يستعمل فى uem‏ الأشاء دون بعضص ‏ ودد 
يحصل العلم في قلب غير العاقل» ولا 
يوصف بالعقل. والعقل» محال أن يدرك 
الأشياء لأنه عرض» والمدرك La‏ من Ai‏ 
أن يكون جسمًا حيًا. ولا pa‏ أن درك 
به CLAU‏ كما يدرك بالحواس. pe)‏ 
CV 7١‏ 
إن الادراك طريق العلمء إذا كان المُدرك 
عاقلاء واللبس عن المدرّك زائلا. ويا 
أن الادراك ليس يمتنع» فيقال: |4 يولد 
العلمء وأنه Y‏ يجوز كونه Ny‏ عن des‏ 
العينء وتقليب الجفنء وغيره. ol,‏ العلم 
الحاصل للمدركء يجب أن يكون من 

«als كان‎ ol, تعالى.‎ cales 
مدركا.‎ ial تعالى» متى حصل‎ 
(Y «04 Nen 

قد 2 شيخنا TIT cl yl‏ في 
البغداديات وغيرهاء الكلام في o‏ الادراك 
طريق العلم « والغرض بهذا 4l, cJ yall‏ لا 
يريد به أنه يوجب العلم» أو يصخح 
وجوده؛ وإنما يريد به OÙ‏ العلم يقوى 
cale‏ وأنه لا يجوزء vote‏ السهو عن 
المدرك» مع السلامة؛ ol,‏ اتتفاء العلمء 
يوجب تناقض حاله. ul uns‏ لا يمكن أن 
يقال: إن bdl‏ طريق للادراك» dr‏ 
بذلك إلى إثبات معنى له صار مدركاء وإن 


t إيتداء‎ 


(Ya 5٠ c cp) . فعلهم‎ 


- إن قيل: قولكم إن أحدنا مُحدث لتصرّفه 


OY‏ تصرّفه يقع بحسب قصده وداعيه باطل 
بالساهي» فإنه Ol, coda‏ لم تقع GU‏ 
بحسب قصله ودواعيه. وجوايتاء أن هذا 
الذي أوردتموه عكس الدلالةء والأدلة لا 
يعتبر فيها العكس» وإنما يُعتبر فيها الطرد 
والمنافضةء وذلك هو أن يرينا شيئًا وقع 
بحسب كصودنا ودواعينا ثم لم يتعلق U‏ 
تعلق الفعل بفاعله» UB‏ أن يريتا مُحيثا لم 
يقع فعله بحسب داعيه. فإن هذا عكس ما 
دللا به في cL‏ وذلك لا يقدح في 

كلا متا c‏ لأنه لا يمتنع في حكمين مثلين أن 
يکونا معلومين مختلفين. وعلى هذا نعرف 
حدوث الأجسام بدلالةء وهو استحالة 
انفكاكها عن الحوادث» وحدوث 
الأعراض بدلالة أخرى وهو جواز العدم 
عليها. ونحن وإن لم يمكننا أن نعلم بهذه 
الطريقة أن الساهي مُحدث» OB‏ ذلك 
يمكن بطريق أخرى. على ol‏ فى هذه 
الدلالة ما هو احتزاز عن UN «alt‏ 
قلنا هذه التصرّفات تقع بحسب قصودنا 
ودواعينا وتنتعى بحسب Lals‏ وصارقنا 
مع سلامة الأحوال Me Us Úi U‏ 
ومعلوم OÙ‏ تصرّفات الساهي òb‏ لم تقع 
بحسب قصله clés‏ فقد pl‏ بحسب 
قصده UN Ar‏ لو قذرنا أن للساهى 
as‏ لكان لا بد فى تصرّفه من أن يكون 


Last ;‏ بحسب odas‏ ثم الذي يدل على 


أنه محدث (eis‏ هو ما قد ثبت أن 


فعله يقع بحسب قدرة We ji‏ ويكثر 


أدلة 


وإن كان القلب محتملا coli‏ والمنع 
زائلا. ON‏ اللبس لا يصح أن يكون مانعًا 
من وجود العلم بالمترك. «NY aca)‏ 
«VA‏ £( 


4131 
قالوا ما معنى Cap‏ الصرط €x‏ 
(الفاتحة: CU‏ وعندكم أن الله تعالى قد 
هدى الخلى als NU‏ والسانء فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوايئنا على ذلك أنه 
تعالى of,‏ مكن Sl,‏ المكلف. ففى 
قدرته تعالى من زيادة البيان والأدلة 
والألطاف والعصمة ما ينتفع به العبد إذا 
أمذه بهاء والعيد يجوّز ذلك «alles‏ وهذا 
كما قال تعالى ds SS BE Gp‏ 

(محمد: «OV‏ فأمر تعالى العبد أن au‏ 
إلى الله تعالى فيقول »30 € 
(الفاتحة: Y ol, Co‏ يكذب فى ذلك 
فيكون مراده بالصلاة الرياء والسمعة al,‏ 
لا يستعين إلا بالله تعالى وأن dana‏ من 
alg‏ الألطاف والمعونة على الصراط 
المستقيم الذي هو ass‏ وطريقة من أنعم 
الله Y cale‏ طريقة الكفار الذين ضلوا 
فغضب الله عليهم. (تن» ١٠ء (V‏ 

قوله ia AS GE Eh‏ (محمد: 
m ME (1¥‏ على أن الألطاف والأدلة 
والخواطر التي ترد على المؤمن توصف 
بأنها هدى» ol,‏ للمؤمنين من الحظ في 
ذلك ها ليس لغيرهمء ومنها قوله تعالى 


«s (YÉ (محمد:‎ 4ni O95 : Sd» 
على وجوب النظر وعلى أن التدبر‎ Ja 


أدلة 


فاعله أنه ممن لا يفعل الكذب» حتى 
يكون دلالة. ON‏ هذا الخير نفسه قد يجوز 
كونه خيرًا عن المخبر الذي إذا كان خيرًا 
ax‏ كان CLIS‏ وعن المخبر الذى إذا كان 
خيرًا عنه OÙ‏ صدقاء فلا بك من أمر به 
يعلم ol di‏ يكون Bue‏ أولى من أن 
يكون كذباء وهو أن eli‏ من حال aleb‏ 
أنه لا يختار الكذب. (مغ۸» (V «Y Vo‏ 

Lai 


والآخر يقتضي التكليف وجوبه من غير أن 
يُجعل شرطًا. فالذي يجب كونه شرطا هو 
ما يجب أن يتقدم حال التكليف ويرد 
التكليف عليه أو يجامعه. Ub‏ ما يفعل 
حال التكليف d Gb‏ شرطًا فى حسن 
التكليف يقتضي أن يجعل الموجود » 
الجال شرطا في المعدوم JT‏ فيجب 
ذا أن يقال: إنّه - تعالى - بالتكليف قد 
التزم وجوب ذلك؛ التزم وجوب 
الألطاف والابانة. )٠١ ء٤٠۹4 CY)‏ 
o]‏ الأدلة Lil perl‏ تدل على وجوه 
ثلاثة: أحدها: على طريق الصحة 
والوجوب. والآخر: على طريق الدواعي 
والاختيار. والثالث: على طريق المواضعة 
والمقاصد. «YoY «Vo pe)‏ ^( 

ol‏ الأدلة تنقسم على وجوه: قمتها - ما 
يدل على الصحة والوجوب؛ ومتها - ما 


2 
يدل فى الدواعي Le — Les tL Yla‏ 
يدل بالمواضعةء والمقاصد. ورتينا كل 


واحد من هذه الوجوهء فى بياب 
المعجزات» ob‏ بيا : أن المقدّم على ما 


۳1 


يكثرتهاء de,‏ هذا لو كان في منتهى 
رجله كوز'يمكنه أن يحرّكهء ولو كان بدل 
الكوز حجر عظيم لم يمكنه نقله ولا 
تحريكه. (شرحء O TEY‏ 

JYI ol‏ هى كالآلات فى الأفعال وإذا 
اختلفت لم تختلف Y‏ ختلافها cis NE‏ 
وعلى هذا نعلم أن الناظر في الأجسام 
ليعرف الله كالناظر فى الألوان ليعرف الله 
وعلماهما مثلان لا يختلفان وإن كان 
الطريق مختلقاء بل يكون العلم الضروري 
Sis‏ للمُكتسب مع di‏ الطريق مختلف. 
era)‏ ٩۱۸۹ء‏ 1) | 
إعلم أن الأدلة على ضربين: أحدهما يدل 
على ما يدل cade‏ لوجه emma‏ لا يتعلق 
باختيار felail‏ له وما جرى lig elpa‏ 
لا يجوز أن يتغيّر حاله فى الدلالة» وذلك 
كدلالة الأعراض على حدوث الأجسامء 
والفعل بمجرّده على أن alel‏ قادر. 
ويكونه محكمًا على أنه عالم ‏ والثاني يدل 
على مدلولهء لوقوعه على وجه له تعلق 
باختيار فاعلهء كدلالة الكلام على ما يدل 
عليه. ON‏ الخبر Lil‏ يدل على pal‏ عنه 
من حيث قُصد به الاإخبار We‏ هو خبر 
cue‏ ومن حيث كان del‏ على do‏ ولا 
Ju‏ لجنسه. ولذلك قد يوجد على هذا 
الوجهء ولا يدل؛ ولا يجوز أن يقع 
الفعلء ولا يدل على أن فاعله قادر. وكل 
ما دل لشيء ير جع إلى إختار cael‏ فلا 
بد من اعتبار حاله فى كيفية الدلالة؛ لأن 
الخبر إذا جازء والصنعة واحدةء أن يقع 
صدقًا وكذيّاء فيجب أن يعلم من حاله 


YY 


حكمهاء الذي» لولا وجوبه أو (Ao‏ 
لما صح حصول الصفةء وبين أن يستدل 
يحكم الصفة عليها؛ ON‏ في الوجهين 
cU‏ قد حصل التعلق الذى اعتمدنا 
عليه. وعلى هذا الوجه تبني جميع الأدلة 
العقليّة فى التوحيد والعدلء إذا كانت من 
هذا القبيل؛ UM‏ إذا استدللنا على حدوث 
الجسم بكونه غير متقدم الحوادث» Lol‏ 
يصح TOÀ EC‏ لولاا حدوته» لما صح 
في المحدّئات أن تكون مقارنة cal‏ ولما 
صح فى الجسم أن يكون غير m‏ 
Lals‏ نستدل بكونه EL‏ في جهةء مع 
TET nr‏ غيره» على الكون؛ cao Y‏ 
لولاهء» لما حصل الجوهر. كذلك» وإن 
US‏ نشرط فيه من الشرائط ما هو معروف 
في الكتبء لما له من المدخل فى التأثير 
والتعلق 4 t‏ ين ذلك أنه لولا حاجته إلى 
الكونء لما fre‏ في كونه «Gs‏ أن 
يختص بهذه الشرائط . (Y «YoV «Vogo).‏ 


Afi‏ على الله 
- إن الله per e, de‏ بقوله تعالى »4 à‏ 


لمات والأَرْضٍ au i‏ © وفى RE‏ وما 
4 ين 6 EX‏ 4 66235 (الجاثية: -F‏ 
5)ء ua‏ كل الأدلة على الله تعالى» e‏ 
إما بالنظر في الأجسام فيعلم Lei‏ محدثة 

من حيث لا تنفك عن LAN‏ ويعلم 9l‏ 
فاعلها مخالف لهاء Uly‏ بالنظر في أنفسنا 
بتجدد أحوالها على من culs‏ ولا دليل 
على الله تعالى إلا وقد دخل تحت ما 
ذكرتاه» ولكته تعالى أراد ذلك أيضا Si‏ 


a‏ بالأوصاف 


يدل من حيث الصحّةء وهو الذي GE‏ 
به إلى معرفة التوحيد؛ ثم يتلوه ما Ju‏ 
بالدواعي ؛ وهو الذي يعرف به العدل؛ ثم 
يتلوه ما يدل بالمواضعة À‏ تعرف er‏ 
والشرائع. ۳٤۹ (Vig)‏ ۸) 


"TET‏ بالآأوصاف 

- المعتبر فيما نجعله دليلا على الله تعالى هو 
ما له صفة مخصوصة دون أن نحتاج إلى 
«x‏ وبيان جنسه. فإن المعتبر فى باب 
الأدلّة بالأوصاف لا بالأعيانء ولعلّك y‏ 
تجد فى الأصول موضعًا لا تقوم الصغة فيه 
في باب الدلالة موضع التعيين» وعلى نحو 
هذا LS‏ المعنى الذي إذا لم Dr‏ الجسم 


منه ولم يتقدذمه وجب did‏ على طريق 


الوصف لا بالتعيين من حركته وسكون ‏ 


وعيرهماء بل راعينا ما به نصير فى der‏ 
دون أخرى. فكذلك الحال فى الدلالة 
هاهنا إنما هو مما يتعذر على القادرين 
JS 60 3 ka‏ ما caa‏ بهذه «e anall‏ 
دليل عليه تعالى  «YA Cena)‏ 0( 

أدثة سمعية 

- الأقرب فى الأدلة السمعية i‏ إِنّما dus‏ 
على أحكام غير متقرّرة في العقول» دون 
Dis LYI‏ تكون الاباحة جارية على 
في الالطاف» c‏ البهائمء وها شاكله. 
OY ££ caa)‏ 


fai‏ عقلية 
Y-‏ فرق من أن dana‏ بالصفة على 


آدم الجديد 


YY 





JD)‏ عمران: 04( وقد ex‏ خلقه له وذلك 
يتناقض. ob Lis‏ المراد خلق آدم من 
تراب ثم قال له كن Le‏ وعلى سائر 
الصفاتء فالذي كونه من حياته وغيرها 
هو الذى خلقه من قبل . وكذلك القول في 
عيسى أنه خلق الصورة ثم قال له كنْ على 
هذا المثال متى حمل قوله كن على 
الحقيقةء Gl‏ إذا أريد بذلك أنه 435 É>‏ 
يعد أن خلق الشخص فلا تناقض فى 
culis‏ وإنما uh‏ تعالى بأنه مثل آدم M‏ 
مخلوق لا من شيء متقدم يجري مجرى 
الأصل له كالنطفة والعلقة لتعرف قدرته 
على aal‏ وليعلم أصحاب الطيائع بطلان 
قولهم فقد كان في ذلك الزمان فيهم كثرة. 
«1A ec)‏ 4( 


آدم الجديد 
- 146 (النصارى): لا نريد ul‏ (المسيح) 


معنا على معنى النصر والتأبيد ولا معنى 
الخلق uua,‏ لأنه مع جميع الأنبياء 
والصالحين eas‏ ومع جميع المخلوقات 
بالخلق والتدبيرء وكأن يكون قولنا وقول 
المسلمين واليهود واحدًا فى التوحيد. 
قالوا: والآباء والقدوة Ce‏ يقولون: ابن الله 
يدعى ابن OLSI‏ وابن OLSY‏ يدعى 
ابن cd]‏ وادم الجديد هو الاله الألم الذى 
قتل ومات. قالوا: وعندنا أن المسيح 
قال: اين VE‏ هو رب السيت. وقال 
أيضا: آنا بأبى وأبى بى» ولا يعرف أحد 
الآب إلا «qu‏ والابن لا يعرفه إلا 
الأب وأنك إله بي Ul,‏ بك. وقال: أنا 


اختلاف الليل والنهار وما أنزل الله من 
السماء من رزق وتصريف الرياح. (تن» 
مما (f‏ 


Giles لا تختلف شاهدًا‎ als 

- إنا نعلم ضرورة في الشاهد أن أحدنا إذا 
كان Lie‏ يقبح Lil ae Ux (qd‏ 
باستغنائه cue‏ فإنه لا يختار القبيح EN‏ 
وإنما لا يختاره لعلمه بقبح وبغناه ue‏ 
حتى لو انخرم شرط من هذه الشروط لجاز 
أن يختاره. وعلى هذا تجد هؤلاء الظلمة 
يغتصبون أموال الناس» y ee Ub‏ 
pu‏ قول Lars VI rs‏ أو لاعتقادهم أنهم 
سيحوجون إليه في المستقبل. um‏ ما 
ذكرتاه ويوضّحهء أن أحدنا لو خير بين 
الصدق والكذب وكان التفع في | Lab»‏ 
كالتقع فى «EN‏ وقيل له: إن كذيت 
أعطيناك ol, Kap‏ صدقت bel‏ 
درهماء وهو عالم بقبح الكذب مستغن عنه 
عالم باستغنائه ap ae‏ قط لا يختار 
الكذب على الصدق. لا ذلك إلا لعلمه 
بقبحه وبغناه عنه. وهذه dll‏ بعينها قائمة 
قي حق القديم تعالى فيجب أن لا يختاره 
OY LE‏ طرق الأدلة لا تختلف شاهدًا 
tz,‏ . (شرحء .Y*Y‏ 0( 

as! 

- ربما قيل في 45 تعالى gae je Ej‏ 
YES À Se‏ دم RAE‏ ين já 2$ G‏ 
À‏ كن 48573 JD‏ عمران: 04( كيف 
يجوز أن يخلقه ثم يقول #حكن es‏ 


Yt 


(Y c41 
الذات مريذاء‎ DS الإرادة هو ما يوجب‎ - 
والكراهة ما يوجب كوته كارها. والواحد‎ 
منا إذا رجع إلى نفسه فصل بين أن يكون‎ 
على هذه الصفة وبين أن يكون على غيرها‎ 
akw من الصفات» وأجلى الأمور مأ‎ 

الإنسان من نفسه. (شرحء (OY 2451١‏ 

الطريق إلى إثبات الارادة نحو الطريق إلى 
إثبات الأكوان على ما y‏ في إثبات 
الأعراض . وتحريرها ههناء هو أن الواحد 
منا er‏ مريدا مع جواز أن لا يحصل 
مريدا والحال واحدة (cam, b,‏ فلا 
بذ من أمر ومخصّص له ولمكانه حصل 
على هذه الصفة. وإلا لم يكن بأن يحصل 
عليها أولى من خلافهء وليس ذلك الأمر 
إلا وجود معنى وهو الارادة. (شرح. 

)١/ «EY 
t Je إذ قد صخت هذه الصفة (مريد) لله‎ - 
قالذي يدل على ثباتها له» هو أن فى‎ 
أفعاله تعالى ما وقع على وجه دون وجهء‎ 
لا يقع على وجه دون وجه إلا‎ edi 
(Ww ء٤۴٥١ لمخصّص هو الارادة. (شرحء‎ 
الضدين يصح أن يكونا مرادين لمريدين‎ à! 
ارتفاع التضاد‎ Amel بل لمريد واحد إذا‎ 
لذن أرادة الشيء تابح لصححة‎ e Logis 
JS فى‎ AU حدوثهء وصحة الحدوث‎ 
فصح أن يعلم الله‎ c من الضدين‎ Jh 
منهماء وإذا‎ A1, تعالى ذلك من حال كل‎ 
me ذلك صح أن يريدهماء وإذا‎ mo 


cali 44.0 ON Cur 9‏ إدا ص حت 


l 


co? فيجب حصولها.‎ (c2 


إذن الله 


فى أبىء وأبى é‏ وقال: Ub‏ قبل 
إبراهيمء وقد cub‏ إبراهيم وما رآئى» 
فمال له اليهود: كذيتاء LAS‏ تكون قبل 
إبراهيم وأنت من أبناء ثلاثين سنةء JU‏ 
Ul‏ عجنت Rub‏ آدم وبحضرتي خلقء Ul,‏ 
أجىء وأذهب وأذهب وأجىء. قالوا: 
وهذا القول عندنا للمسيح في الحقيقة. 
ولو كان قولا للاله الذي ليس هو المسيح . 
)١١ 1١15 «Yu‏ 


إذن الله 

- قوله: gif DLS‏ (البقرة: OY‏ لا m‏ 
على أن المراد هو الأمر والإرادةء» OX‏ 
الاذن كما يراد به الأمر والاباحة. فقد يراد 
به الاعلامء ومن ذلك Qu‏ "الأذان 
أذانا" . 200٠٠١ cui»)‏ ۲) 

اراد 

- قد حكي عن جعفر بن حربء رحمه الله 
أله جوز JE bi‏ إِنَّ الله سبحانه أراد أن 
يكون الكفر مخالما للايمانتء dis‏ يكون 
Les‏ غير حسن» بمعتى T ail‏ ذلك e‏ 
وآبى سائر آهل العدل هذا «EY‏ 
وأنكروه. (Y ct Y Pg)‏ 


إرادة 

ol -‏ من حكم كل uim‏ صحّة اختلافهما في 
aal NI‏ سواء كانا مريدين بإرادة موجوده 
لا في محلء أو لم يكونا كذلك. (شرحء 
(NYC YAY‏ 

àl-‏ الإرادة لا توجب AU‏ حالا إلا إذا 
اختصّت به غاية الاختصاص. (que‏ 


إرادة 


8 


- إن الإرادة تتعلّق Le‏ المعلوم أنه يقع ويما 


المعلوم أنه لا يقع على سواء. (شرح» 
173 1۰( 

إن الإرادة إذا تعلقت بالشىءء Li‏ تتعلق 
به dual‏ حدوثهء وما المعلوم أنه لا يقع 
كما المعلوم أنه يقع في صحّة الحدوث. 
cass‏ لا تتعلق به الإارادة والحال ما 
قلناه؟. (شرحء (OY (oV‏ 

Ul, . الإرادة ليست من الشهوة بسبيل‎ ol 
تستمرٌ بأحدنا ويكون فاعلا‎ Am الدواعى‎ 
Mes فى حال دون غيرها لكونه مريدًا‎ 
Ar وهذا کمن بين يديه الطعام وهو عالم‎ 
مهما تناول انتفع به لأن هذا هو الذي‎ 
يدعوه إلى تناوله. ثم يختار أن يتناوله في‎ 
وقت من هذه الأوقات دون ما عداهاء‎ 
وقد يتساوى داعيه إلى أفعال ويختار‎ 
بعضها دون بعض نحو من هو ملجاً إلى‎ 
الهرب من السيع» وهناك طريقان لأنه‎ 
يكون ملجأ إلى الهرب من كل واحد من‎ 
الطريقين» فداعيه إليهما على سواء ويختار‎ 
أحدهما دون الآخر. وهكذا الحال إذا‎ 
عليه تمر أو كان بين‎ Gb كان بين يديه‎ 
يديه درهمان أو ديناران. (مجماء‎ 
(Ww YT 

الإرادة تؤثر في المراد ضربًا من التأثير Ul‏ 
على التحقيق أو التقدير ونعنى بهذا أنّه قد 
يريد فعل الغير ولا Ge‏ مته إيقاعه على 
xs), can,‏ يقدر ul‏ لو كان مقدورًا له 
لصح منه أن يوقعه على BB cem,‏ كانت 
55% على هذا الحد فيجب أن لا تتعدى 


Sn 
المذرة.‎ C6 ys T ol, طريقة الاحداث‎ 


سمه 


١ 


(NE .££Y 


- الإرادة لا يصح تعلقها UM quU‏ لو 


cole‏ فى التعلق من وجه الحدوث إلى ما 
زاد عليه ولا حاصرء لوجب تعدّيها في 
lad‏ إلى سائر الوجوه كالاعتقادء فتعلّق 
بالقديم والماضي والباقي» وقد علم تعذر 
ذلك؛ وأما إرادة أن لا يقوم زيد فهى 
متعلقة la‏ القيام وهو القعودء ولذلك Y‏ 
يصح أن يريد من الميت أن لا يقوم» لما 
لم يتأت مه القعود. )١ 255 Jd‏ 

إن الإرادة cile‏ ومن Ge‏ العلة أن Ses‏ 
بالمعلول غاية الاختصاص بطريقة الحلول 
إذا كان ممكنّاء وطريقة الحلول Là‏ 
ممكنةء فمتى لم تحلنا انقطع اختصاصها 
بناء وإذا انقطع اختصاصها بنا وجب أن 
db az‏ سبحانه وتعالى» سيما إذا كان 
وجودها على de‏ وجود القديمء وإلا 
حرجت عن كونها ale‏ موجبه واختضت به 
Ua‏ وصارت بإيجاب الحكم له أولى 
وصار الحال فيها كالحال في جنس من 
الأجناس المقدورات؟ إذا ثيت كونه 
مقدورّاء وثبت أنه غير مقدور لناء 4b‏ 
والحال هذه لا بد من أن يكون مقدورًا لله 
تعالى» Vs‏ خرج عن كونه مقدورًاء كذلك 
فی (V ء٤٥5۲ «e 2) Lil‏ 

مقصودةء eil)‏ تمع 
«s‏ ألا ترى أن الآكل إذا أراد الأكل ob‏ 
إرادته تابعة JS‏ لا أنها مقصودةء بل 
المقصود هو الأكل ثم ما يدعو إليه يدعو 
إلى إرادتهء فكذلك الحال فى غير الأكل. 
(شرحء مق (Yo‏ | 


إن الإرادة لا تقع 


Y1 


Las:‏ هلا الو جه المذموم NU Ast‏ ممن 
لم يفعل إرادة له أصلا . ومعلوم أنه لو لم 
يفعل الإرادة فى ذلك لما pi‏ فى حال رد 
الوديعة» فإذا أتى بإرادة قبيحة فقيجب أن لا 
يشبح › وهذا الخلااف Lala‏ كهو في النظر 
والعلم ادا Lee SW‏ وحها قا وقد dw‏ 
في موضعه . (مجم١‏ › 5ه ل (YY‏ 

إعلم أن للناس في الارادة مذاهب ثلاثة. 
Ul‏ قولنا إنها يصح أن نتقدم ويصح ol‏ 
تقارن» وإما قول "الجبرية" إنها لا بذ من 
طريقتهم في القدرةء Ub‏ قول بعض 
البغداديين” إنها لا بد من تقدّمها مع قولهم 
بأنها موجبة ولكنّهم بنوه على أصلهم أن 
(Y TV‏ 

الارادة تكون مقارنة أو فى حكم المقارن 
Ul‏ كان تأثيرها في وقوع الفعل على وجه. 
ولهذا وجبت مقارنة العلم للفعل المحكم. 
.Y*0 Yo)‏ £( 

Les الارادة فهى مو حبة لكون الكلام‎ Li 
أمرًا أو خيرّاء فلو حصلت فيه من جهة‎ 
غيره وقضينا لها بالتأثير لخرج الكلام من‎ 
أن يكون خبرًا على وجه يتعلق ياختيارنا.‎ 
فوجب أن تكون الارادة التي تؤثر من فعل‎ 
(YY ١ c Yema) المريد بها‎ 

إن st YE‏ لا يقع بها الفعل» فلا يمتنع أن 
يريد تعالى ما لا co Le e ga Lali abs‏ 
ولا إرادة ül‏ تعالى مو جبة لأفعال العيدء 
فلا يمتنع أن لا يقع مراده منهمء كما قلناه 
فى أمره وترغيبه ومحيّته ورضاه. (مخت»› 


l 


03 | jl 


(مجہ ا (Y YAT‏ 
- إِنّه قد ثيت فى الإرادة أنها قد تتعلق 
بالشىء على وجه التفصيلء وأنها Y‏ 
تتعدى المراد الواحد ولا الوجه الواحد 
لمثل ما نقوله فى العلم» وما حل هذا 
المحل من المعاني المتعلقة فلا يصح أن 
يتعلق بأزيد من شيء واحد. والقول gb‏ 
ole‏ بكون الشيء أن يكون ear,‏ أن لا 
يكون. يقتضي تجاوزها في التعلق للشىء 
الواحد Aai‏ وهذا باطل. orme)‏ 

(YA «YAT 
تقع على سبيل التبع‎ Wb الإرادة‎ Ub 
المراد. وكدلك فهى من حيث كانت جهة‎ 
للفعل تصير كجزء من الفعلء فلا يحتاج‎ 
إلى إفراده بإرادة أخرى. وعلى هذا تراعى‎ 
حالها بحاله» فمتى كان ملجاً إليه كان‎ 
ملجاً إليهاء ومتى كان مختارًا فى المراد‎ 
فى‎ Lil فكذلك حاله فى الارادة» فتراعى‎ 
٠ Qt Y es) الداعي بحاله.‎ 
إن ما يقع على وجه واحد فالارادة لا تؤثر‎ 
فنخالف ما‎ (Les في حالها بل تجعلها‎ 
من‎ à إذا قبحت فلا‎ EY تؤثّر الإرادة فيه‎ 
إذ لولا قبحه لما‎ conus أن يكون المراد‎ 
قبحت» فلا يبقى مؤثرة والحال هذه‎ 
. والواقعم على وجه واحد هو رد الوديعة‎ 
إذا قصل به‎ las, في‎ tpe واختلف‎ 
الرد‎ ph الاختداع. فقضى "أبو على"‎ 
هاشم ' وهو الذي قال به‎ pi" وخالقه فيه‎ 
'أبو الهذيل'» وقالا إِنْ الإرادة تقبح دون‎ 
المراد وهو الصحيح. وذلك لأنه قد وقع‎ 
ردا للوديعة وليس حال من رد الوديعةء‎ 


إرادة 


والارادة واحدة. قلو كانت هى الموجية 
لقبحه لوجب أن لا يصح أن توجد بعينهاء 
AE «Y Ag) Es bo 0,55,‏ 0( 
إن الإرادة تقارن الجزء الأول من الخرء 
ley‏ متى وجدت كذلك صح ol‏ تتناول 
جملة الخبر. ولو تأخرت عن الحرف 
الأول لم Rus‏ أن تتناول جملتهء OM‏ 
المقتضى SN‏ يصح أن ,651 فإذا es‏ ذلك 
وعَلِم tel‏ تعدم إذا انقضى الحرف الأولء 
فكيف تكون Me‏ في قبح جميعه؟ ومن حق 
العلل أن لا تصح cy ol‏ المعدوم. 
كما لا يصح أن تؤثر وهي معدومة. Ll,‏ 
ص لنا القول ob‏ كونه TEC Cis‏ 
ON‏ ذلك مما يختصّ به جملة الحروف» 
فلا يمتنع أن يقتضي قبح كل واحد منه. 
والقول فى أن الصدق لا يحسن LUN‏ 
كالقول في ol‏ الكذب لا يقبح لهاء قلا 
وكذلك القول في سائر 
الأقعال التي للإارادة (Y Aga) . SG Lei‏ 
:ىم 11( 

Ge De‏ الاإرادة أن تكون تابعة للمرادء في 
Ol‏ ما تدعو إليه يدعو إليهاء وما تصرف 
عنه يصرف عنهاء فهى O3‏ تابعة للمراد. 
فلا LAS‏ وهذه حالها òi un‏ يقال إِنّها 
تدعو إلى المرادء أو يقال OÙ‏ المراد يدعو 
إليها. cas,‏ يقال فيها ذلكء lea a»‏ 
ol‏ تقارن المراد؟ أو تكون في eS‏ 
المقارن له إذا كانت قصذا وإيثارًا؟ ومن 
حق الداعي أن يتقدّم حال الفعل؟ على أن 
xdi‏ بين ما نفعله ولا dae‏ لا يكون 
بالإرادةء Uy‏ إنما ess‏ ما نفعله 


وجه لاعادته. 


| 


TY 


(Y AA 
الإرادة تتبع المرادء فما دعاه إلى المراد‎ - 
يذعوه إلى الإرادة؛ قلذلك لا يصح أن‎ 

يريدهما جميعا. )١١ YAT cpu)‏ 
- الارادة تقبح لكونها ce‏ كإرادة تصرّف 
الناس على التفضيل» وكتقديم إرادة القديم 
تعالى لأفعاله الميتدأة لو قذمهاء وكإرادة 
الواحد Le‏ الإرادة من نفسه فى الحال. 
وقد تقبح لكونها إرادة للقبيح» أو إرادة لما 
لا يطاق» أو إرادة للفعل ممن تكمل فيه 
شرائط التكليف. ولذلك لا يحسن منه 
تعالى ol‏ يريد الفعل من المجانين أو 
العجزة. وقد تقبح لتعلقها بِحَسَن لا صفة 
له زائدة على cL‏ إذا لم يكن للمريد 
فيها منفعة . وقد تقبح إرادة رد الوديعة على 
وجه الاختداع. وقد تقبح لأنها إرادة 

العقاب بتفسه. )٤ 1۲ CV e)‏ 
- إرادة تحسنء Y‏ متعلقة بالحسّن» ومع 
انتفاء وجوه القبح عنها. وكذلك القول فى 

كراهة القبيح. (مغ5/١.‏ ۷۳ء (A‏ 

- الارادة إنما ig‏ فى كون الكذب خيرّاء لا 
في كونه c Gil, «LAS‏ لكونه (Uds‏ 
وليس aM‏ في ذلك . 4 c Loil‏ 
كذلك لكون مخيره على لا ما تناوله 
الخبرء فكيف يقال |« يقبح بالارادة. 
(VV AY MAS,‏ 

- إن الإرادة التي يكون بها الخبر خيرًا قد 
تكون واحدة ويكون CiS QM‏ ثارة 
وصدقا us‏ نحو أن 5e‏ بقوله: "زیڈ 
في الدار" عن زيد بن خالد» وهو فيها؛ 
فلو أخبره عنه وليس هو فيها لكان CUS‏ 


Y^ 


AF 


والداعى يحصل فيما تفعله» وما لا نفعله. 2 على رحمه الله لا يسمّيها (UE‏ ويجعل 


الحَلق عبارةً عن المخلوق» كما يقولاته 
قي الفعل والمفعول. )١ 604 CY Pg)‏ 
فى أن الارادة والكراهة Up‏ تتعلقان 
بالشىء على طريق الحدوث. إعلم ol‏ من 
حمّهما أن Gels‏ فى صخة وجودهما حال 
POS‏ اعتقد صحة حدوث الشيىء 
جاز أن y‏ ویکرهه» ومتى اعتقد 
استحالة حدوثه امتنع ذلك عليه. (مغ1/ 
(Y «AA «Y‏ 

قال شيخنا أبو هاشم: إِنَّ الإرادة التى بها 
يكون الخبر خيرّاء هى إرادة لا مراد لها 
وصخح القول فيه. وقال فى موضع آخر: 
lei‏ متعلقة OY Ji lis, ca‏ هذه 
الارادة تؤثّر في الخبرء ويتفصل بها مما 
ليس بخبرء فلو لم تكن متعلقة بهء لم 
يصح هذا الوجه (Y Pica) Les‏ 
(IY «VA‏ 

إن الإرادة لا توجب الفعل. الذى يدل 
على أنها لا توجب القعلء أنها لو 
أوجبتهء لأوجبت كل ما تعلقت BY cu‏ 
ليست بأن توجب بعض ما تعلقت به أؤلى 
من بعض» لتعلقها بالكل على طريقة 
واحدة. وهذه القضية iol,‏ فى الأسياب» 
RS‏ إذا تعلّقت بأشياء فى الوجه الذي 
تولده على pi‏ واحد» لم تكن 0b‏ توجب 
بعضه il‏ من بعضء على ما نقوله في 
cole Yl‏ وغيره من الأسباب. YATA)‏ 
(Y «Af‏ 

إن الإرادة قد تتقدّم المراد وقد تقارنه. Li]‏ 
قلنا: él‏ قد تقارن المرادء ON‏ ما له 


وكل ذلك يمتع من القول OÙ‏ كونه مريدا 
يدعو إلى القعل. (مغ5/ 61 )١1:1١95‏ 


F 


Lit —‏ أبى هاشم ر سحت الله c‏ يقول o!‏ 


الإرادة ig Li‏ فى الخير إذا كانت من 


قعل المخبر. (مغ٦/ (Y‏ |( 


oi -‏ الارادة غير الشهوةء وبمثله يبطل القول 


Ol‏ الكراهة هى نفور الطبعء ويسقط بذلك 
قول i‏ يقول إنه تعالى لا يوصف بإرادة 
كون ما لا يكونء لأن ذلك شهوة. 
OY v tu)‏ 


- إن الإرادة QU Y‏ قصدًا إلا والمراد 


موجود. ولا يدل ذلك على ob‏ القصد 
سواها. (مغ56/ (TOT (Y‏ 


Uie الإرادة إذا تقدمت الفعلء وكان‎ Gi- 


لم تسم بذلكء OY‏ معنى إيثار الشيء على 
ضدّه بها لم يقع. Ub‏ إرادة المَسَبّب إذا 
قارن السبب أو إرادة جملة من الفعل 
تقتضي وقوعها على وجهء فقد يسمى 
LLL OÙ les‏ قد صار فى حكم 
الواقع بوجود cas‏ فما قارنه من إرادة 
المسبب نفسهء وجملة الخير قد صار فيما 
ig‏ فيه الارادة كالشىء الواحدء فما قارن 
أوّله كأنّه bye‏ لجميعه. Lily‏ قلنا áp‏ 
الإرادة لأنه لا يكون مريدًا للفعل فى حال 
إلا وهو مختار cd‏ ولا يكون مختارًا له 
إلا وهو مريل. A3‏ صح oi‏ أحدهما هو 
الآخر. (Ye ١۵۷ «Y Ag)‏ 

Ul‏ تسميتها GE Gal YD‏ عند شيخنا أبى 
هاشم رحمه الله فلأنّها مجامعة للمرادء أو 
فى حكم المجامعة له. وإِنْ كان شيخنا أبو 


$3 j pn. 


عن كونه مريدًا لها ين ذلك ol‏ الواحد 
«Le‏ و إن وجب ol‏ يريك أفعاله, قلا يجب 
ol‏ يريد إرادتهء وإن كان عالمًا بها كعلمه 
بالمرادء من حيث كان يفعلها تبعا 
لمرادهاء ويفعل المراد لأمر AD‏ 
فيجب oi‏ يكون حكم القديم تعالى في 
ذلك كحكمنا. )3 )۱٤ ۰۱۰۹ CY‏ 

مريد قد يريد ما لا يكونء كما يريد ما 
يكون» ON‏ الإرادة جنس الفعل. 
يُراعى في كونها إرادة تكوّن مرادها 
وحدوثه لا محالة. فلا فضل بين أن ales‏ 
بما تعلم أنه لا cdm‏ أو يما نعلم أنه 
يحذدث . وهي گی هذا الوجه a‏ 
الاعتقاد الذي هو جنس الفعلء 
مخالفة للعلم . ولذلك du‏ أحدنا من تف 
أنه مريد للشيء» مع شکه في حال مراده 
هل يكون آم لا يكونء ولا يفصل بين 
حاله إذا أراد ما يكون وبين حاله إذا أراد 
ما لا يكون. 
الشىءء ثم يستخيره عنه هل وجد ey el‏ 
ولا Ze‏ ذلك في العلم؛ وذلك ين 
الفرق بين الأمرين. (مغ5/ )١١ ء۱۲٠١ (Y‏ 
إن الإرادة لا تتعلق بالشيء إلا على طريقة 
الحدوت . (f om CY Pg)‏ 

ol‏ الإرادة التى بها يصير مريدًا توجد لا 
في محلء وكذلك الكراهة؛ فإذن لا fea)‏ 
وجودهما إلا من جهته. وهذا يصحح Le‏ 
يقوله الشيوخ رحمهم الله ol‏ الإرادة فعل 
من أفعالهء Uil,‏ من صفات الفعلء لأنهم 
يقصدون بذلك هذا الوجه. ولا يجوز أن 


یکول مرادهم في "AVE‏ كمرادهم يعولهم ol‏ 


ولذلك قد يريد من غيره 


| 


. أنه يريد‎ Y 


TA 


يفعل المرادء له يفعل الإرادة. ولذلك ما 
Gui‏ إلى المرادء ألجأ إلى الإرادةء وما 
صرف عن المراد صرف عنها. فإذا صح 
ذلك فيجب أن تكون الحال التى فعل لها 
المرادء فيها تفعل الارادة. YA)‏ 
(Y «A4‏ | 
- كل قعل صار بالارادة على حال 
مخصوصةء ul‏ الارادة التى صار بها 
على تلك الحالء لا تتعلق OÙ‏ تكون على 
تلك الحال. وإتما gl‏ به على وجه 
آخرء فتصير على تلك الحال. ألا ترى أن 
الإإرادة التي بها يصير الخير خيرا هي إرادة 
LYI‏ به Lee‏ هو خير ue‏ 
أن يكون خبرًا (o 5 Yea.‏ 
- مما jg‏ الإرادة فيه كله يتساوى فى آته لا 
يخسن أو يمبّح بالارادة» Laits‏ يقتضي كوته 
على حال؛ ثم يراعي الوجه الذي Jar‏ 
عليه . (VE Y Pe)‏ 
- إا USE‏ أوجبنا كونه lbs (UU‏ من 
حيث وقع منه الخبر على وجه دون وجهء 
فأوجبنا كونه مريذاء ليكوت ما فعله خخيرًا. 
والإرادة تتعلق بالمراد لجنسهاء ولا يصح 
وجودها إلا lis‏ فيجب ob‏ لا تحتاج 
في كونها كذلك إلى كون فاعلها تعالى 
مريدًا. (مغ٦/ cY‏ ۰۱۰۸ ۱۱) 
- قد بيّنا أن الفعل إذا فعله لغرض يخصّه من 
غير ol‏ يكون تابعًا cua‏ قلا À‏ من أن 
يكون مريدًا لهء والارادة Lil‏ تفعل لأجل 
مرادهاء ولما له يفعل المرادء وعلى طريق 
بع له. فلذلك لم يجب OÙ‏ يريدهاء oM‏ 
تعلقها بالمراد قد أغنى في كونها حكمة 


2 


أن يكون معدومًا. LES y‏ يجب eS‏ وقد 
dia‏ الشيء إلى الوجود وإن لم T‏ 
القادرء وأن يبقى معدومًا وإن أراده؟ 
فممارقته فيه للقدرة. «A pa)‏ 
6ع (V‏ 

إن الإرادة ass Lil‏ بالمريد من حيث 
توجب له حالاء لا من حيث فعلها. 
(VY «TA Aia)‏ 

إن إثبات أفعال الجوارح فعلا له (للعيد). 
أقوى من إثيات ذلك فى الإرادةء وذلك 
Se Les LU] UM‏ له لكونها تابعة للمراد 
فى أن ما يدعو إليه يدعو إلى فعلهاء وما 
صرف عن المراد صرف عن فعلهاء فلو لم 
يكن المراد فعلا للانسانء لم يصح SU‏ 
الإرادة فعلا «d‏ من حيث كان Gub‏ 
ثبوتها فعلًا له كالتايع لطريق ثبوت المراد 
فعلا ed‏ على GT‏ قد of LS‏ الإرادة Y‏ 
يصح أن تكون موجبة من قبلء wb‏ لو 
كانت موجبة لم mum‏ أن توجب المراد 
على الوجه الذي يوجد cade‏ فإذا صح 
cus‏ فلولا أن الانسان قادر على أفعال 
الجوارح لم يجب وقوعها بحسب coda‏ 
كما Y‏ يجب وقوع تصرّف X)‏ بحسب 


قصد عمرو» وفي وجودنا الأمر بخلاف 
ذلك UY‏ على ol‏ المرادات مقدورة 
لللإنسان» af,‏ فاعلها كما أنه فاعل 
الارادة . (مغ۹» 10« (Ye‏ 


«Lau y, المراد ولا‎ C نو‎ Y الارادة‎ — 


...€ فيجب القضاء بهذه الجملة على أن 
الارادة لا تكون Us‏ ولا يكون عيرها سسا 
لهاء فكذلك الكراهةء والقول في الكراهة 


93 pi 


كونه Cou‏ وصادمًا من صفات الفعل. 
UM‏ قد دللنا على أن المريد لم يكن مريدًا 
gs uy‏ الارادة فقطء لأنه لو فعلها في 
غيره لكان ذلك هو المريد بها دونهء Bp‏ 
فعل الصدق والاحسان في غيرهء فهو 
الموصوف بهما دون s‏ فعلا فيه. (مغا/ 
(Y EY «Y‏ 

إن الإرادة ... لا تتعلق Y ol‏ يكون 
الشيء . YAY (Y ga)‏ 4( 

إن الإرادة لا توجب لمحلها حكمًا؛ oM‏ 
حكم محلها وسائر أجزاء المريد حكم 
واحدء وإتما توجب الحكم للحي وتتعاقب 
هى وضذها cale‏ ولذلك يستحيل وجود 
إرادة الشىء anal Se‏ على وجه واحد فى 
جزءين من قلب الحيّ» كاستحالتهما في 
جزء واحدء Glam,‏ بالمراد بجنسها. 
ووجودها لا في محل jw‏ في تعلقها 
بالمرادء ولا في إيجابها كون الحيّ مريدا 
Le‏ فقد ol pe‏ كل حكم يجب عنها 
لجنسهاء أو لما هي عليه في الجنس› 
يحصل لها وهي لا في محلء كحصوله 
لها وهي في المحلء وتضادها Y‏ فى محل 
كتضادها في المحل. فيجب ألا يمتنع 
وجودها لا فى محل لهذا الوجه. (مغلاء 
(Ye YA‏ 

إن الإرادة تتعلق بالحدوث» وما يتبع 
الحدوث من الأحكام؛ فلذلك صح فيها 
هذا الوجهء وشاركت العلم في هذا الوجه 
الواحد. ولا يجب أن لا تتعلق بالشىء إلا 
من الوجه الذي يقدر عليه أو يحدث és‏ 
حتى يجب إذا لم ترده على أحد الوجهين 


351 jl 


(YY «104 Va) 

Lx‏ ذلك 
فيه لا يصح أن by‏ هذا لما ON‏ 
الإرادة فى الصححّة أو الامتناع تتبع 
الاعتقادء فأمًا إذا علم صححة حدوثه فيجب 
أن تصحٌ منه إرادته» f,‏ علم آنه لا يختار 
ذلك لبعض الأغراض والدواعي. Mea)‏ 
(v «VY‏ 

إن قيل: وكيف اشترطتم في aall ao‏ 
الشيء أن يكون المريد عالمًا بأنّه يصح أن 
يحدث وقد قال أبو هاشم رحمه الله: 
يصح un‏ اعتقد في الباقي أنه يحدث - 
Yi‏ بعد حال - أن يريده وإن كان في 
نفسه يستحيل aga‏ قيل له: 
الله قد قال ذلك في الجامع الصغير» SES‏ 
الصحيح عندنا أن الإرادة تحتاح في تعلقها 
بالشىء إلى أن يكون في نفسه مما يصح 
حدوته» Ub‏ فى وجودها غير متعلقة PRE‏ 
تتعلق يكون المريد معتقدًا لحدوث الشىء 
فقط . ولذلك قال شيوخنا رحمهم الله: لو 
اعتقد الواحد أن الجسم يبقى ببقاء يَحذث 
Yi‏ بعد حال لصح أن يريد ذلك ولا 
تكون الإرادة متعلقة بشيى. بل تكون إرادة 
لا مراد لهاء ولا فرق بين ذلك وبين أن 
axe‏ فى SUN‏ أن يحدث حالا بعد حال 
أن يريده وإن كان في نفسه يستحيل 
حدوئه؛ ON‏ الحدوث شرط في تعلقها . 
فمتى لم يكن الشيء مما m‏ الحدوث 
فيه يجب ألا cales‏ كان الشيء معلومًا في 
الأصل أو لم يكن. ولو ce‏ ما قاله 
رحمه الله لم يطعن ذلك فيما نريد إثباته : 


da y أنه‎ 


- إن ما يعلم y do All‏ )4 أو يعتقد 


£\ 


أبين» لأتها eM‏ عن فعل المكروه 
ويجب عند حصولها أن لا يوجدء lia,‏ 
Lail‏ مما يقتضيه التوليد» إلا أن يقال 
Lil‏ إذا صرفت من شىء ولدت تركه 
colòs‏ وقد دل الدليل على خلاقه. 
(مغ9. ۰1۳۲ Oa‏ 

Laily الإرادة لا تدعو إلى فعل القبيح»‎ à 
يفعل للداعى الذى له يُفعل المرادء لا أتها‎ 
من حق الداعي‎ OM داعية في الحقيقة؛‎ 
Ib والارادة تقارن‎ cat إلى الفعل أن‎ 
OY 201١9 كانت اختيارًا وإيثارًا . (مغ ۱۱ء‎ 
الإرادة تتناول الشىء على طريقة‎ ol 
عند المريد‎ Ro كل ما‎ ol الحدوث»‎ 
حدوثه أو حدوثه على بعض الوجوه يصح‎ 
الواحد‎ Axel ما‎ ob أن يريده. وبيّنا ذلك‎ 
cg لا يجوز أن‎ yam استحالة‎ Le 
by حدوئه صح أن‎ io 
على طريقة فيجب لهذا الأصل‎ 
من غيره إحداث‎ Le صحة إرادة الواحد‎ 
الفعلء كان المعلوم أن يفعلهء أو لا‎ 
(£ 159 ءا١١غم( يختار فعله.‎ 

إن العلم ales‏ بالشيء على ما هو بهء قلا 
يصح م أن aes‏ بحدوث الشىء إلا ويجب 
أن يحدث» Vs‏ انقلب جهلا. وليس 
كذلك حال الارادة؛ لأنها تتناول حدوث 
الشيء ولا تتعلق به على ما هو به. وهي 
في بابها بمنزلة الاعتقاد الذي قد Gies‏ 
بالشيء على ما هو به وعلى ما ليس به؛ 
لأئها لا تكون إرادة ob‏ تقع على وجه 
مخصوص › st‏ جنس الفعل كالا alze‏ 
فحملها عليه أولى من حملها على pat‏ 


و سے اعتقد 
واحذدة. 


۲ 


تقع «LL‏ وإرادته اختيارّاء مع أن 
الداعى إلمهما واحد. LY * Mea)‏ 1°( 


9l -‏ الارادة لا تتتاول الأشخاص› Ll;‏ 


(Y 2051١ Ov) الأنعال.‎ Jets 


إرادة أقعال 51140 
At ei -‏ ادته تعالى لأفعاله المبتدأة إذا تقدمت 


tes Le‏ لأته لا فائدة «les‏ من حيث 
عي فمل أ يريده» فوجود المتقدمة 
كعدمهاء وليس كذلك حال العزم OÙ Cs‏ 
الواحد Č‏ متى أراد فعل المستقبل الذى 
ينتفع به تعجل بإرادته له Luis‏ السرورء 
ومتى كان GLS du‏ وطن نفسه على فعله 
OUS cool; YU‏ إلى قعله أقرب» فلذلك 
حسن Ča‏ تقديم الاإرادة. olia,‏ الوجهان 
لا يصحّان على القديم cale‏ فيجب أن 
يقبح منه العزم على الأفعال. (Me‏ 
(A 08‏ 


إرادة الله 
ol -‏ الدليل دل على أنه مريد هو الذي يدل 


على ol‏ إرادته فعلهء UM‏ تعلمه مريدًا من 
حيث خاطب وأمر وأخبر» وقد ثبت ol‏ ما 
هو خير واحد يجوز أن يكون خيرًا عن 
غیره» وقوله تعالی: €x 4L UAR‏ 
(المتح : (YA‏ انما يكون حبرا عن محمد 
بن عيذالله» ceo Ale‏ دول tapt‏ من 
حيث أراد تعالى ذلك وهذه الارادة يجب 
أن تحدث في حال حدوث الخبر Nb‏ لم 
يكن بان يوجب كونه خبرًا عن واحد بأولى 
من أن يكون Ve‏ عن جماعة. (LA)‏ 


إرادة أفعال مبتدأة 


من أن العالم s E OÙ‏ لا يختاره القادر 
عليه قد يصح أن يريده إذا علم أن اختياره 
ممكن . (Y* 2157 ge)‏ 

إن الأمر لا يفيد إلا أحد أمرين. Ub‏ 
ستدل به على حال الفعل» فمتى و Ax‏ 
الفعل أو فات وقته لم يصح حصول هذه 
القائدةء أو يفيد كونه Ub)‏ فى المراد 
والمأمور» وذلك Y‏ يصح متى وجد أو 
تقضي وقته؛ ON‏ اللطف هو ما يدعو إلى 
الفحل ويقتضى اختيار الفعل عند المعرفة 
بحالهء BB‏ لم يصح من المُكلّف إيجاد 
الفعل لم يكن لذلك معنى. فقد صم أن 
الأمر والارادة يجب تقدمهما ail‏ لا 
محالة . ١ Nea)‏ ) 

إن الإرادة تتناول الشىء على طريق 
الحدوث من فعله وفعل غيره؛ لكنها y‏ 
rs‏ إلا إذا تقدّمت إذا كانت LUS‏ أو 
لطفاء على ما Cb „ČL‏ إن علم - تعالى 
- أنه متى أراد من المكلف الفعل في 
callo‏ وعرف المكلف 4$ - تعالى - - 
مريدًا لذلك دعاه أو Ls Les‏ إلى أن يقوم 
بالطاعات في المستقبل oou ; Kb‏ لكونها 
لطفا فى غير مرادها. ME‏ إذا كانت Uh)‏ 
فى مرادها أو دلالة على حال الفعل 
MATS‏ واجب۔ OA Te C)‏ 

Ol من قوله (الجاحظ)ء رحمه الله:‎ ol 
. من القادر لا بالطبع‎ c? الارادة‎ 
علمنا أن الدواعى إذا قويت فى المرادى‎ 
oy قلا بد من أن تقوى فی الارادة‎ 
الداعي إلى المراد هو الذي يدعو إلى‎ 
الإرادة؛ فكيف يصحء إذا أراد النظرء أن‎ 


— 


إرادة الله 


صفات الفعل. وإثما اختلفوا فيما cuum‏ إلا 
ما SE‏ عن بشر عن المعتمر أنّه قال: 3b‏ 
الإرادة من dil‏ على وجهين: صفة (l5‏ 
وصفة فِعْل. فهو لم dy‏ مريدا لجميع 
أفعاله:؛ purs‏ طاعات Y «XM vols‏ 
يجوز عنده OÙ‏ يعلم ie‏ صلاحًا ss‏ 
Y,‏ بريده. قال: Ul‏ كان Lil‏ بذلك 
pari‏ كان مريذا له. والارادة التي هي 
صفة فعلء أو المراد بها فعل نفسه» وهى 
Sl‏ له وهى قيل الفعل . ON‏ الشيئين لا 
يكون أحدهما يصاحيهء Las‏ معًا. Gl,‏ 
أراد نه T cole ds‏ الأمر به . [e‏ 
(A «Y «Y‏ 

قال إبراهيم التّظام: ol‏ إرادة الله تعالى إِنّما 
هى فعلهء أو capal‏ أو حكمه. قال: OY‏ 
الإرادة في اللغة LÉ‏ تكون ذلك» أو تكون 
ضميرًاء أو قرب الشىء من الشىء. كقوله 
تعالى : #جدارا Ao‏ أن uis‏ € (الكهف: 
.(VY‏ والضمير يستحيل على el‏ فیجب 
أن تكون إرادته ما ذكرتاه. قال والمراد 
يسمّى إرادةٌ فى اللغة؛ يقول القائل: جئنى 
بإرادتى» يعنى مرادي. ويقول: obl‏ منى 
كذاء أي أمرنى به. ويقال: OE‏ الله مريد 
لأن يقيم القيامة» أي قد حكم بذلك. 
(مغ1/ «Y Y‏ 31( 

المحكي عن شيخنا " الهذيل رحمه الله 
ol‏ إرادة الله غير المرادء فإرادته لما SE‏ 
هي als‏ له وهي can‏ وتخلق الشيء 
عنده غير الشىءء وإرادته لطاعات العباد 
هي أمره بها. (مغ1/ CU f Y‏ 

قالت المجبرة فى الارادة le]‏ من صفات 


و 


(o , 141‏ 
إن الإرادة لا يقع بها الفعل» فلا يمتنع أن 
يريد تعالى ما لا يفعله Laji‏ لسوء اختياره» 
ولا إرادة الله تعالى موجبة لأقعال chadi‏ 
فلا يمتنع أن لا یقع مراده منهمء كما قلناه 
فى أمره وترغيبه ومحبته ورضاه. ثم يقال 
لهم: إذا كان تعالى قد بعث الأنبياء ليريد 
الطاعات وألزمنا أن نريدها دون 
المعاصي» فكيفف يريد هو المعاصي 
فيخالف ما أمر BB fa‏ كانت إرادته 
موجبةء CASS‏ يأمر بما أراد خلافه؟ وهل 
ذلك إلا عبث؟ أو إذا نهى إبليس عن إرادة 
الكفر من الكفار فكيف يريد هو ذلك 
منهم؟ وإذا لم يكن تعالى أهلا OY‏ يعصى 
وتكفر نعمتهء فكيف يريد ذلك؟ وإذا كان 
من حقه عليهم أن يشكروه فكيفف يريد 
منهم الكفر؟ والقرآن يدل على ما قلتاه لأنه 


AH db بريد‎ A قال تعالی: وما‎ 
JD «aX GE EN (Yi (غافر:‎ 


عمران: )٤ 198 (o2) .)١٠١8‏ 
Li‏ الإرادة فهو سبحانه قادر عليها ou^ Y‏ 
أحدهما أنه مع كونه «QU Ule‏ لا L‏ 
من أن يريده إذا لم يكن ما يفعله إرادة» 
و لا يصح أن يوقم أفعاله على وجه دون 
وجه yt‏ مع الارادة على ما نشرحه من 
بعد والثانى à‏ قد كلف والتكليف لا 
يصح yı‏ بالارادة؛ فإذا ثيت کونه قادرا 
عليها فيجب 4,5 قادرًا على الكراهة EN‏ 
ضدّها. ومِنْ G>‏ القادر على HAN‏ 

يقدر على ضدّه. (V NVT cV e)‏ 
لا خلاف بين المعتزلة في ol‏ الإرادة من 


ms 


| 


مسيم 


tf 


(YAAD (Mia) البهائم.‎ 


إرادة الحسن 
Ul -‏ إرادة الحسن» فقد تَحسن وتقبح» فمتى 


انتفت وجوه القبح عنها كانت ur‏ 
ومتى حصل فيها وجه من وجوه mA‏ 
كانت قبيحة. فإذا كانت ]$515 لما لا als‏ 
المأمورء فيجب كونها dy cied‏ كان 
مرادها لو وقع لكان OÙ ce‏ تكليف ما 
لا يطاق أصل فى القيائح» والمُعتبر فيه 
بالإرادة لا بالأمر. )٠١ ١٠١١ cY Ple)‏ 


إرادة الضصدين 
- قالوا (مشايخنا) : 


pub‏ أن يكون مريدا 
للضدين OY‏ كل واحد منهما يصح حدوئه 
فيصح أن يريده coe,‏ أن يريده. Xe,‏ 
هذا الإلزام اختلف كلام "شيوخنا" 
فمنهم من أوجب كونه على صفتين ore‏ 
بإرادة الضدين على ما pl JG‏ على" 
وهو قول "أبي هاشم' Ni‏ والذي يصح 
عندنا في إرادة gial‏ أنهما لا يتضادان. 
وهو قول رجع إليه pi"‏ هاشم" بدلالة أن 
هاتين الارادتين لو تضادتا لما أثر فى ذلك 
اعتقاد المريد logs‏ أنهما لا يتضادان. وقد 
ثبت أنه متى اعتقد فى هذين المرادين 
أنهما ليسا بضدّين» صح منه أن يريدهما 
وتضادٌ الضدين لأمر يرجع إليهماء 
يتغيّر بالاعتقادء فلمًا ثبت أنه لو Axe!‏ 
اختلافهما صح عنه أن يريدهما دل على أن 
لا تضادٌ فى ذلك أصلا. of,‏ الداعي هو 
الذي يمنعه من ذلك على ما SALUS‏ 


إرادة الحسن 


الذات» وأنه تعالى لم d‏ عريدًا لكل ما 
یکول = alad‏ وفعل ol [JU , .8 P‏ 
المراد بذلك أته ليس باب cd‏ ولا مشتّكره 
sale‏ ولا مغلوب» لأن مر كان كذلك 
فلا بد من Ol‏ يكون مريدًا. dU,‏ ضرّار في 
إرادة الله تعالى إنها على وجهين: إرادة 
هى المراد» وهى خلق لهء والخلق هو 
المخلوق؛ وفعل العباد هو مراد الله 
تعالى c‏ وهو Jl t 4331 jl‏ 433 الثانية هي 
الأمر بالطاعة» وهي غير الطاعة. figa)‏ 
«Y‏ ع (YA‏ 

- حكى عن حفص الفرد أنه قال فى إرادة 
الله سبحاته: أنها صفةء وأن فعله إرادة 
هي صفة في ذاتهء وصفة في فعله. 
فالارادة التى هى صفة فى الفعل هى الأمر 
من الله بالطاعةء والتى هى صفة فى الذات 
واقعة على كل شىء من فعله» وفعل 
خلقه . (Y «0 Y PAga)‏ 
- حکي عن سليمان بن جرير: 
معيى ليس هو الله ولا Co uf‏ وكذلك 
Coll‏ والبغض» وتبعه على ذلك الكلابيّة 
مضى في الصفات. (مغ5/ QUco (Y‏ 

- حكي عن هشام ین الحكم وطيقته من 
الرافضة : ol‏ إرادة الله سبحائه حر كةء وأنه 
معنى Y‏ هو ولا خيره . (مغ1/ Y‏ 4.0( 
GÍ-‏ إرادته (تعالى) بعض أفعال العباد 
وكراهته لبعض olo. Ub‏ لأنه ينتفع 
بهما المُكلّف LEY‏ يجريان مجرى الدلالة 
أو اللطف. ولذلك قلنا «p‏ لا يحسن منه 


ان إرادة ألله 


إرادة قديمة 


ON‏ المريد لا يجوز أن py‏ فعل غيره» 
فكذلك لا 2379 ol‏ يحتاره . Y Pe)‏ 
«0A‏ 1( 


إرادة القبيح 
- وأحد ما يدل على قبح إرادة القبيح ما قد 


عرفنا أن الأمر بالقبيح قبيح» والذي يؤثر 
فى ذلك هو الارادة حتى أنها موجبة لكونه 
أمرّاء وبهذا تفارق القدرة على القبيح. 
والعلم بالقبيح لأنهما به مصخحان QA‏ 
ol‏ كان قد اعتمد قى Lai LUS‏ 
التصحيح والصحيح ما قلناه. BB‏ كان 
E‏ بالقبيح Les‏ والارادة توجبه وجب 
Lal o‏ وجرت مجرى السيب الذي 
يوجب القبيح لأنه يقبح لا محالة. فكذلك 
يجب في الارادة. (مجماء 6" 0( 


ol el -‏ إرادة القبيح يجب أن تكون 


" 


J كونها كذلك‎ Les مَنْ‎ ON cind 
أن‎ LS EU د يستحق‎ hleb of, clos 
Jr im ge الظلم ظلمًا‎ js تن علم‎ 
. قاعله و يستحق الذم إذا لم يكن هناك منع‎ 

(Y «Y Y ge) 


إزادة قدئمة 
- كذلك Ub‏ نقول: لو كان lh‏ بإرادة 


قديمة وقد صح OÙ‏ الإرادة في تعلقها 
أن یرید الأمر H‏ واحدًا على i>‏ التفصيل 
إذا كانت إرادته واحدة على حد ما ls‏ 


فى العلمء وإتما يصح في الإرادة أن 
يتعدّى المراد الواحد إذا تعلقت به على 


£o 


(£ YYY cen) 
تتضادان» ولا يمتنع‎ Y إن إرادة الضدين‎ - 
لا تدعوه‎ «ecl oy c c AI أن يريك‎ 
إلى إيجاد الضدين لعلمه باستحالة‎ 
وجودهماء وإنما يريد ما يدعوه الداعى‎ 

(A YAT c Eg) إلى إيجاده دون الآخر.‎ 


إرادة الضدين تتضاد 

- قد us‏ شيخنا wi‏ على - رحمه الله - OÙ‏ 
الأمر لا بد من أن piaz‏ الفعل بأوقات إذا 
كان Ii‏ بالمتضادّات ll‏ فيهاء وبناه 
على قوله: إن إرادة الضدين تتضادء فقال : 
لا بذ من أن يكون مريدا منه أحد الضدين 
فى الأول أن يفعله فى الثالث» ولا يكره 
منه dal‏ الآخرء Ds‏ منه فى الثانى منه 
أن يفعل فى الثالث La‏ الآخر Yy‏ 
يكره) غيرهما إن كان لهما Lo‏ ثالث وهذا 
يوجب تقدّم iS YE‏ بأكثر من وقت واحدء 
وإن كان شيخنا pi‏ هاشم - رحمه الله - 
يجيز تقدّمه يوقت واحد على قوله ob‏ إرادة 
الضدين لا تتضاد. FEST I‏ 
تقديم الأمر مِن Las‏ أن يقدّم - تعالى - 
Gé‏ الجماد بسبيل؛ لأنا ge Ww)‏ من 
ذلك XM‏ - تعالى - ممّن لا يخشى 
الفؤت» فإذا علم أنه لا حن يتتفع بذلك 
الجماد قبح تقديمه: Ne) E GY‏ 
Yeo‏ 10( 


إرادة قعل الغير 
- لا يقال في إرادة فعل الغير Lt‏ اختيارء 


£^ 


رحمه الله لم يطعن ذلك فيما نريد إثباته : 
من Si‏ العالم ob‏ الشىء N‏ بعختاره القادر 
عليه قد يصح أن يريده إذا علم ol‏ اختياره 


(f c18 AO . ممكن‎ 


إرادة لا مراد لها 


طريق الجملة. (مجم۱» CTEYVA‏ 

- مما يدل على Lus‏ الإرادة القديمة Ll‏ إذا 
المرادات Lens‏ مع البعضص. 
والاختصاص ممقود. وكذلك حالها عندهم 
وهذا يوجب أن نريد بها كل مرادء كما 


قالوا مثله فى العلم القديمء وهذا يقتضى 
كونه تعالى هريذا لما يريده مئه وأن يكون 
موجودًا. (مجہ۱ء OY YVA‏ 


!)531 محدثة 

- قد استدل شيخنا pi‏ على رحمه الله على 
أن الارادة محدثة à‏ لقوله تعالى: X j;‏ 
d^] i;‏ من ez A ES d‏ 
(يونس : 44( Y ay‏ يصح أن :J&‏ لو 


إراده يه مراد ليها 
- إن قيل: وكيف اشترطتم فى صخة إرادة 


شاء ol‏ يؤمن الكقار cd za y‏ وذلك 
مستحيل فيه. Gil,‏ يقال ذلك إذا pe‏ أن 
pLa‏ ذلك IJ‏ وهذا com s‏ كون الإرادة 
Tue‏ مقدورة له» يصح أن يفعلها 
zs‏ أن Y‏ يفعلها. Y,‏ أن الأمر 
كذلك. لم يكن قوله: $3 &4 d‏ 
€5-Y‏ (يونس: 44( Un‏ 4« بل كان 
إلى pun‏ أقرب. ألا ترى ói‏ قائلا لو قال 
dl‏ زيدًا لو وصل إلى ملك الروم AL‏ 
لكنه لا يقدر على الوصول cad)‏ ولا يمكنه 
ذلك» لكان قد 455 بذلك» وحكم بعجزه. 
فكذلك مَنْ قال إنه سبحانه لا يصح أن 
يشاء من الكافر أن يؤمن» فقد 4o,‏ 
بالضعف. ويجب أن يجري ذلك . منهم 
مجرى قولنا للمؤمن: لو كان صحيح 
الرجلين لمشى» وهو لا يمكنه تصحيح 
cal ;‏ والمشي NI‏ في ol‏ ذلك e‏ 
Ue»‏ ولا «Sas‏ أن يقول ol‏ هذه LYI‏ 
ليست بمدحء oM‏ فى ذلك خروجا من 


الشيء أن يكون المريد Ule‏ بأنه يصح أن 
يحدث وقد قال pl‏ هاشم رحمه الله : 
يصح ممّن اعتقد في الباقي أنه يحدث - 
Yi‏ يعد حال - أن eup‏ وإن كان فى 
نفسه يستحيل حدوثه. قيل له: . 
الله قد قال ذلك في الجامع الصغيرء > لکن 
الصحيح عندنا ol‏ الإرادة تحتاج فى ils‏ 
بالشيء إلى أن يكون في نفسه مما يصح 
Ul cdot‏ فى وجودها غير متعلقة فإنها 
تتعلّق بكون المريد معتقدًا لحدوث الشىء 
فقط . ولذلك قال شيوخنا رحمهم الله: لو 
اعتقد الواحد OÙ‏ الجسم يبقى ببقاء coded‏ 
Yi‏ بعد حال لصم أن يريد ذلك ولا 
تكون الارادة متعلقة cr‏ بل تكون إرادة 
Y‏ مراد لهاء ولا فرق بين ذلك وبين أن 
يعتقد في الباقي أن يحدث حالا بعد حال 
أن يريده وإن كان في نفسه يستحيل 
حدوثه؛ ON‏ الحدوث شرط في تعلقها . 
فمتی لم يكن الشىء مما يصح الحدوث 


أنه ر da‏ 


s 


EV‏ ارجاء 


Haiti 531)‏ 
- يقول (الجاحظ) فى النظر: إنه ريما وقع 
Bb‏ واضطراراء وريما وقع اختيارًا. فمتى 
قويت الدواعي في النظرء وقع اضطرارا 
بالطبع؛ وإذا تساوت» qi»‏ اختارًا. LL‏ 


QM fh) الاجماع.‎ 


ارادة As pali‏ 
- إعلم أن amne‏ إرادة المريد للشيء تقف 


إرادة النظرء فإنه مما يقع باختيارء كإرادة 
سائر الأفعال. وهذه الطريقة دعته إلى 
التسوية بين النظر والمعرفةء وبين إدراك 
المدركات» في أن جميع ذلك يقع بالطبع. 
وكذلك يقول فى التحريكة بعد الاعتماد. 
الطبائع . Kn‏ فيما يقع من القادرء 
يخالف طريقتهمء لأنه يقول: إنما يقع 
بالطبع عند الحوادث والدواعي» فير جع 
في ذلك إلى حال للجملة نعتبرها. وليس 
كذلك طريقة أصحاب الطبائع. Re)‏ 
QUY Yl‏ 


إرجاء 


Us‏ قادرا coles Y Ce Lille‏ ليس 
يجسم ولا AE‏ ولا جوهرء li-l Le‏ 
لا يدرك بحاسّةء LS Vie‏ لا يفعل 
al‏ ولا يريده» كلف تعريضًا للثواب» 
ومكن من الفعل. وأزاح العلة ولا بد من 
ولا بد للرسول صلى الله عليه وآله من 
شرع جديد» أو إحياء مندرس»ء أو فائدة 
لم تحصل من غيرهء ul ol,‏ الانبياء 
Lors‏ صلى أئله عليه واله وسلمء والقران 


على أمرين. أحدهما راجع إلى نفس 
المراد وهو صخة حدوثه في نفسه. والثاني 
يرجع إلى نفس المريد وهو أن لا يكون 
في حكم ALIE‏ عن «o AME‏ ويكون 
كذلك بالعلم والظنّ والاعتقادء ومهما كان 
مريدًا عند الشك فلا بد عند الشك من 
ass Sizce]‏ (مجوماء (Y Te‏ 


إرادة مشترطة 


- إن الآمر متى حصل له العلم بالمستقبل لم 
ممكن في حال الفعل؛ لا لأن العلم بذلك 
شرطء لكنّه إذا حصل لم يحسن الأمر إلا 
على هذا الحد. ولو كان العلم بذلك 
شرطا في يعض الامرين لوجب كونه شرطا 
فى سائرهم؛ d>- à ON‏ الحسن وو حة القبخ 
لا يجوز أن يختلف باختلاف أحوال 
الفاعلين. فلهذا حسن من AME‏ متا أمر 
الغير وإن لم يعلم أنه في حال الفعل 
لذلك مقام العلم. ولذلك لا يحسن منه أن 
يأمر الغير مع Cb‏ أنه لا يتمكن» ويحسن 
منه ذلك إذا غلب على xb‏ أنه سيتمكن؛ 
لأته يكون في الحكم كأنه Lil‏ أمر بما 
يتمكّن منه دون غیره؛ كما نقوله في الإرادة 
المشترطة. (SA IA! Ye‏ 


£A 


المُكلّف إليه. (مجماء (E eE‏ 

LAS or -‏ لا بد من كونه CE.‏ بالآلات 
التي قد يحتاج إليها فى بعض JUI‏ وهو 
ما ذكرنا من قبل OÙ‏ من تمام كونه قادرًا أن 
يتمكن من الآلة التي يحتاج إليها في 
الفعل. Les‏ ذلك فى إزاحة العلة. وتمكينه 
منها قد يكون gil ob‏ له إذا لم يجد 
سبيلا إلى تحصيلها Hoi‏ نحو اللسان 
واليد وما أشبههما. وقد يكون ممكنًا منها 
بأن يقدر على تحصيلها لنفسه. لكن ذلك 
La‏ يجوز أن يدخل تحت تكليفه إذا كان 
له في تكليف ذلك ضرب من الصلاح. 
OV ETAT You)‏ 


أرزاق هى لطف في التكليف 


عملء أن المؤمن من (ERE Jai‏ وعلى 
المنزلة بين المنزلتين وهو OÙ‏ الفاسق لا 
«isis Y, og pe‏ إلا من يقول 
بالإرجاءء فإنه يخالف فى تفسير الايمان» 
وفى المنزلة فيقول: الفاسق Enga aus‏ 
وأجمعوا أن قعل العبد غير مخلوق ai‏ 
وأجمعوا على تولي الصحابة» واختلقوا 
فى عثمان بعد الأحداث التى أحدثهاء 
فأكثرهم cy‏ وتأول cal‏ كما j^‏ وكما 
سيأتي» وأكثرهم على اليراءة من معاوية 
وعمرو بن العاصء وأجمعوا على وجوب 
AMI‏ بالمعروف والنهى عن المنكرء وفي 
تعداد علمائهم cide cola‏ كالمصابيح 
لابن يرداد وغيره وبتمام هذه الجملة ثم تم 


أسياب 

- الحال فى الأسياب مختلفة. ob‏ فيها ما 
يجب التقدّم ولا meus‏ المقارنة كالنظرء 
OM‏ مضامته للعلم لا يصح يحال. وفمها 
ما يجب تقدمه وان كان cp‏ مضامته 
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TE) 


أرزاق هى cala!‏ في التكليف 
- إعلم ol‏ ما يُعلم من الأرزاق أنه لطف في 


لمسئّبه كالاعتماد. وفيها ما يجب مقارنته 
كالكون Lei‏ یولده. وجميع ذلك يستند إلى 
قدرة متقدمة على السبب والمسيّب lue‏ 
OW‏ عتدنا أن القدرة عليهما واحلة. 
(TANT Yes)‏ 


- إن الأسباب الكثيرة لا يجوز أن تولد Ca‏ 


واحدًا؛ كما أن Aa‏ الكثيرة لا يجوز أن 


نفعل بها مقدورًا واحدا. (مغلاء 
140« £\( 


- إن كل ما يقدر العبد أن يفعله ccu‏ 


والقديم تعالى قأدر على TUN Alas‏ 
ol,‏ الأسباب لا ass‏ في كونها أسيايًا 


AS‏ وأن المكلف يفسد مع فقده» 
ti‏ > على القديم تعالى أن يرزكه 
العيدّء Re‏ كان أو غير sd‏ لأنّه لا 

يمتنع أن يكون عطيّة الابن لطفا (من 
«(Ml‏ وهذا إنما يجب؛ OÙ‏ تقدم 
التكليف اقتضاه؛ كما اقتضى وجوت 
التمكين بالآلات cils‏ ولولاه لم يكن 


(Ye ET CY) واجبًا.‎ 


إزاحة العلة 
- دخل تحت إزاحة العلة القدرة وضروب 
التمكين والألطاف وما شاكلها مما يحتاج 


£4 إستحقاق الثواب 


بقادر دون قادرء وأن اختلاف أحوال ‏ أن يستحق الثتوابء كما لو قعل Uam‏ 
الفاعلين لا ig‏ في هذا CR) OUI‏ الواجب ولا يلحقه بفعله مشمّة لا Ge‏ 


Ne) الثواب.‎ Gars المدح ولا‎ (vat 
(£ غ‎ ٠2١ 
استحقاق الثواب وغيره‎ Ol من قبل‎ LS إستحقاق الثواب - قد‎ 


- أحد ما ذكروه أن التكليف لو حسن لكان بالفعل لا يرجع إلى جنسهء ويصح حصول 
Gil‏ يحسن»ء لأنه يؤدّي إلى استحقاق المنع فيه فلا يمتنع حصول الواجب ge‏ 
الثواب» والثواب لا يُستحقٌ ag oU‏ لا يستحق به الثواب إذا لم يصح وقوعه 
الفاعل ما لزمه ووجب عليهء كما لا منه على الوجه الذي يستحق الثواب به. 
يستحقّ الشكر بذلك» ds Lil,‏ بالفعل Ub‏ المدح Gb‏ وجب تساوي جميع 
الذى يمثله Gen‏ الشكر. ولو adis‏ تعالى الواجبات فيهء لأنّه يتبع كون الفعل Cel,‏ 
لوجب أن يقبّر فى عقله Des‏ أو Gu‏ أو تقفضلاء لحق الفاعل بفعله مشقّة 
الواجباتء ولا يصح أن da ena‏ أو لم يلحق. فلذلك يستحق تعالى المدح 
الثواب. وفي هذا إبطال حكمة التكليف» كما يستحقه الواحد متا وإن لم يصح أن 
وإيجاب حكم الابتداء بالتفضل. lie,‏ يستحق الثواب لما بيّنأه. (OS‏ 
باطل؛ ON‏ وجوب الواجب لو آثر قي )٠١١١5١‏ 
استحقاق الثواب به لوجب أن يؤثّر في - إن استحقاق الثواب بالفعل لا يكون وجهًا 
ou‏ المدح به. ولو كان من حيث لا لوجوبهء لأنه e Lil‏ به إذا » 
Gomes‏ به الشكر يجب ألا e‏ به وجوبه وتقدّمء فيجب أن يكون وجه وجوبه 
الغثواب لوجب ألا يستحق به المدح أمر يرجم إليه دون الثواب. قلأنه قد 
والتعظيم؛ لهذه العلةء وفساد ذلك Qe)‏ يستحى الثواب بالفعل لا يكون وجها 
بطلان ما قاله. 1٤١ cM)‏ ۷) لوجوبهء لأنه Gm Li‏ به إذا SAN‏ 

o -‏ استحقاق الثواب لا يتبع كون الواجب وجوبه وتقدّم. فيجب أن يكون وجه وجوبه 
cC;‏ ولذلك يستحقّ الثواب على ما pl‏ يرجع إليه دون الثواب. 4598 قد 
ليس يواجبء كالمرغب فيهء وإنما pu‏ يستحق الثواب بالفعل» وإن لم يكن واجبا 
كونه Lois‏ أو xs‏ إذا لحق tale i deb‏ ولو كان Grs‏ لوجوبهء لوجب 
cat‏ وإن كان طريق العلم باستحقاق ‏ اتفاق جميع ما يستحق به الثواب في 
الثواب هو علمنا ob‏ الحكيم إذا أوجب ما الوجوب. (VE ۲۸١ Ya)‏ 
على الفاعل فيه Lite‏ فلا بد من ثواب -إن قال: أليس قد يستحق الثواب على ما 
مستحقٌ Vs ce‏ 25 منه الإيجاب. وذلك ليس بواجب؟ قيل له: لم نقل إنه Y‏ 
يصححح كون الفعل Gels‏ على من يستحيل يُستّحق إلا على الواجب» فلا يمتنع أن 
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يُستحق cele‏ وعلى التفل أيضًا. Noga)‏ غير هذا الوجه dB‏ لا يستحقٌ EU‏ به. 


كع 4( (Ye iY: «Aga?‏ 
- فى كيفية استحقاق الذم على Yl‏ يفعل 
إستحقاق الثواب إلى إيجاب موجب القادر ما وجب عليه. من شرطه أن يكون 


- قد ذكر pi LAS‏ هاشم -- رحمه الله - أن ما لم يفعله ol, cale Url,‏ يكون Lie‏ 
من يفعل الحسن لا cl‏ فى alae‏ لا بذلك من حالهء أو CSKA‏ من معرفة ذلك. 
يستحقٌ به الثوابء 93 يصير في حكم ‏ ومع ذكر الوجوب QA‏ عن اشتراط 
الميتدئئ بالفعل . فكما لو ابتدآه من غير cA doll‏ لأنه متى لم يكن be‏ فالفعل 
إيجاب وتكليف لم يستحق الثواب به لا يكون واجبًا عليهء وقد ثبت أيضا أنه لا 
فكذلك إذا فعله لا للوجه الذي وَجب. يجب الواجب على من لا يعلم وجوبهء أو 
استحقاقه (الثواب) إلى إيجاب com JE‏ ذكر الوجوب لكفى» ES)‏ ذكرتاه DY‏ يوهم 
وليس As‏ المذحء ولذلك aies‏ ترك خللواف Yy c odala Lo‏ یجب أن 
القديم - تعالى - كالواحد LE‏ (مغ١١»‏ يشترط في ذلك ألا يفعله من حيث كان 


)0 واجاء Y‏ كال يجب فى المتمكن )15 
يستحق الذم. OY ١۱۸١ NE)‏ 
إستحقاق الثواب بألا alaz‏ - إعلم أن العقلاء يعلمون من حال من لم 


من شرط استحقافه الثواب yi‏ يفعله : أن يمعل ما و حا عليه أنه ستحق ce Ji‏ 
ولا يكون كذلك VE‏ بأن يكون مشتهيًا cd‏ من علموه قاعلا للقبيح» مع علمه بقبحهء 
ART‏ ذلك من dl‏ أو يعتقد ذلك C ds‏ أو تمكنه من معرفه c Ea) „Amend‏ 
«la s‏ أو يسرد ذلك » أو cYY Y TE LAE Ans‏ 54( 
أن يعتقده في وقوعه أنه يقترن به النقع أو - إن من لم يفعل b‏ وجب «ade‏ يستحق 
C35 il‏ أو يؤدي إلى ذلك» فمتى a) Qnm 3 «eX Je‏ مه Y‏ لم يفعل الواجب. 
ما ذكرنامء Get‏ الثواب بألا يفعله.  ١۲۳۰ (Mas)‏ ۲) 


OÙ المدح» كما‎ ra من لم يفعل القبيح‎ - (4 308 cy) 
RE GÀ من لم يفعل الواجب‎ 
CUCYAY 2١4 (مخ‎ Aati إستحقاق‎ 


- إن استحقاق ga PA‏ وجود الفعلء أو Of‏ دللنا على ST‏ إذا لم يفعل الواجبء فهو 
يكون في الحال بمنزلة الموجود DS OÙ‏ في الحكم بمنزلة من قعل القبيح» على 
المعلوم أنه يوجد عن السبب. Ub‏ على شرائط مخصوصةء فى أنه يستحق XE‏ 


o1‏ إستحقاق Dal‏ بالقبيح 


vM الالاء ") يوجدء كما يعتبر ذلك فى تفس‎ VE pe) 
من جهة الفعل» وليس كذلك الحال فى العقاب الذي‎ dé إن استحقاق الذم‎ - 
واستحقاق المدح على الطاعات في يستحقّه على فعله ويعظم استحقاقه عليه‎ 
سيئة‎ EL ذلك لأجل فعل غيره» نحو من سنّ‎ VIX الأخبار لا يصلح عقلاء وإنما‎ 
عن يعلم أنه يقتدى به فيها ويعمل بها في‎ don من جهة السمعء فلو وجب ألا‎ 
فى هذا‎ OY لها.‎ das الذم بالتوبة إلا بهذه الطريقة لوجب ألا المستقبل لأجل‎ 
Y العقوبة على فعله‎ Gun Lil الصلاة إلا بهذه الطريقة» ولو الوجه‎ Jai يمدح‎ 
العقول أن على فعل من اقتدى بهء ويصير فعل غيره‎ JAY كان كذلك لما صح‎ 
يمدحوا أحدا على وجه من الوجوه.  وجها يعظم فعله. ففى هذا الباب لا يعتبر‎ 
وقوع الأمر الذي به يعظمء بل العلم بأنه‎ CV «A0 Y/Y (مغ‎ 
سيقع كوقوعه في أنه يعظم به لا محالة.‎ 
OUCEVY «NY pu) على القيح‎ RAM إستحقاق‎ 
: لوجهين فقط‎ El القبيح فإنه مستحقٌ‎ Ul - 
والثانى أن يكون إستحقاق العقاب بترك النظر‎ UL أحدهما أن يكون‎ 
هاشمء رحمه الله‎ pi من معرفة قبحه - قد استدلٌ شيخنا‎ Eur عالمًا بقبحه أو‎ 
فيصح منه التحرز من فعله مع العلم ومع على استحقاق العقاب بترك النظرء بأته لو‎ 
للمكلف‎ Ux. التمكن. والخلاف في أنه يجب أن يشرط لم يكن كذلك لكان تعالى‎ 
إليه القبيح وبعّد‎ up في ذلك أن يكون فاعله كامل العقل. 2 بركه» من حيث‎ 


(مغ۱۱» (Voto‏ نفسه عن الواجب وقرّر في ol dae‏ لا 
مضرة عليه في ترك الواجب وفعل القبيح ؛ 
إستحقاق العقاب والإغراء بالقبيح وترك الواجب لا يقع من 


o -‏ الواحد Lil Es‏ صح ol‏ يستحقّ العقاب ‏ حكيم. )١١ ء٤۸ YR)‏ 
على القبيح دون القديم سبحانهء oM‏ ما 
أوجب إستحقاقه لذلك axe‏ به cuy‏ إستحقاق العقاب بالقبيح 
وما أوجب 25 القبيح قد حصل في فعله - قد ثبت أن الكبيرة Gus Le‏ ذلك 
كحصوله فى فعلناء فيجب القضاءٌ بقبحه. (ol)‏ فيهاء لقيحها لا لكبرهاء 
۱۲١ ege?‏ ۳) والصغير قد شاركه فى ذلك OY‏ کونه 
- إعلمء Ob‏ المسبّب Gus‏ فاعله عليه صغيرًا i Lol‏ في الشرط الذي قلنا |4 
coul‏ لا أنه يستحقّ على السيب زيادة مانع من تقرّر المستحقٌء فلا يصح كونه 
عقاب لأجله. فإذا صح ذلك» فيجب أن شرطا في أصل الاستحقاق. Ul,‏ 
يعتبر دخوله في استحقاق العقاب عليه أن استحقاق العقاب بالقبيح» فشرطه ما 


إستحقاق العقاب على ما لم يوجد oY‏ 


ذكرناه» dis‏ يكون فاعله ممن GA‏ عليه cale‏ وأقدم ool cale‏ العقوبة» لكن 
مجانبة القبيح» أو يجري مجرى الشاق» فقّد علمه ببعض cole‏ القبيح. Ya)‏ 
فمتى كان هذا حاله cool oua‏ ولا 3914 ؟) 

يجوز أن bLS‏ فيه سائر ما Li‏ أنه لا - إنما. يتوصّل بالسيب إلى إيجاد المسبّب. 
يشرط في الذمّء لما تقدم من الجواب. du Bb‏ وخرج CR‏ من أن يكون 
ob‏ قيل: ولماذا أردتم فيه الشرط الثالث؟ عقدورًا cd‏ صار فى حكم الموجود الواقع 
قيل: لأنه قد ثبت أنه تعالى لو فعل القييح فاستحقٌ العقاب به وإن لم يوجدء لأنه قد 
لاستحق الذم» ولم يستحق UJ (cla‏ حصل في حكم الموجود بوجود uA‏ 
لم uar‏ عليه طريقة المشاقٌ. JE Ob‏ يبيّن ذلك أنه بعد إيجاد السبب لو رام أنه 
هلا جعلتم الشرط الزائد: «bt‏ ممن لا يوجده oae‏ لا «ia‏ ولا aem‏ 
يصح العقاب LS "ade‏ ذكره المشايخ في وجوده باختياره؛ ولو عجز بعد وجود 
الكتب؟ قيل له: لأنه لا يجوز أن يشترط CLE‏ مات كان لا Ba‏ ذلك بوجود 
في الاستحقاق صحّة فعله فقط؛ لأنه لا بك المُسيّب. فمن هذا الوجه صار في حكم 
مع ذلك من وجه لأجله يستحق ذلك» الواقع Gael‏ به العقاب» be,‏ بمنزلة 


وهو الذي قدمناه. (مغ5١. (O «Yo‏ قولنا: إنه إذا أمر غلامه cal‏ وأعطى. 
m «li‏ الشكر؛ وإن كانت العطية من 
إستحقاق العقاب على Le‏ ثم يوجد قعل غلامهء لما صارت كأنها من aLi‏ 


- إنه قد تقرّر في العقل OÙ‏ من فعل القبيح UI,‏ ثرت فى التمليك يأمره فجلب محل 
وهو عالم بقبحه وعالم بأنه معصية al‏ فعله في الحقيقة واستحق الثواب بها. 
cale‏ يكون 455 أعظم من ذنب من أقدم فكذلك القول في استحقاق العقاب على ما 
عليه والحال بخلافه. ولسنا نجعل ما لم يوجد من Cell‏ عند وجود السبب. 
يعظم به الفعل مما يتعلّق به ألا (o «£A ca) Gi sy‏ 

قد نوجب عظم العقل يأمور ترجع إلى 

غيره» كنحو تأسّى الغير به فيما سته من إستحقاق العقوية 

قبيح أو حسن؟ BB‏ جازء فيما لا gba‏ به - إنه قد تقرّر في العقل أن من فعل القبيح 
أصلاء أن يكون وجهًا ad‏ القعلء لم وهو عالم بقبحه وعالم db‏ معصية للمَنعِم 
يمتنم مثل ذلك في علمه بقبح المعصية. sale‏ يكون ذنبه أعظم من ذنب من أقدم 
وليس كذلك حال ما يتعلق التكليف به عليه والحال يخلافه. ولسنا نجعل ما 
oW‏ من شأنه أن يكون Hat‏ بفعله يعظم به الفعل مما يتعلق ca‏ ألا ترى Ub‏ 
وبحالهء ولا يقوم فعل غيره في ذلك قد نوجب عظم العقل 245 ترجع إلى 


مقامه. فإذا تمكن من أن يعلم القبيح» فلم غيرهء pes‏ تأسّى uM‏ به فيما Xo‏ من 


or‏ إستحقاق المدح 


قبيح أو حسن؟ Bb‏ جازء فيما Glen Y‏ به إستحقاق المدح 
أصلاء أن يكون e,‏ لعِظم الفعلء لم — قد ذكر شيخنا pl‏ عبد الله — رحمه الله — 
يمتنع مثل ذلك في علمه بقبح المعصية. أن المدح قد end‏ بالواجب إذا كان 
,3 كذلك حال ما يتعلق التكليف ca‏ فاعله عَالِمًا أو ممكنًا من العلم به 
oM‏ من als‏ أن يكون Ala) Lais‏ وأجرى ذلك مجرى القييح. وكأنه أشار 
وبحاله» ولا يقوم Jai‏ غيره في ذلك بالتمكين من العلم به إلى بعض الشرائع› 
مقامه. فإذا تمكن من أن يعلم القبيحء فلم وهذا مما أباه شيوخنا رحمهم الله؛ HN‏ 
يعلمهء وأقدم cale‏ استحق العقوبة»ء لكن أوجبوا فى استحقاق المدح أن يكون LU‏ 
ققد علمه ببعض cole‏ القبيح. AYA)‏ للواجب لما d‏ وجب» ولا يكون كذلك 
(Y Ys‏ إلا مع العلم بصفتهء فضلا عن العلم به؛ 
لأنهم أبطلوا اعتبار الاعتقاد الذي ليس 
بعلم فى هذا الياب وقصلوا Wi‏ بين ما 
يستحق به المدح وبين ما يستحق به UE‏ 
Li -‏ أتكرنا القول db‏ فاعل السبب (Fory cied Go‏ 
عقوبة LÉ‏ وهو غير واقعء فقلنا: إذا -آمًا الوجه الذي يجب أن يوجد القعل عليه 
كان لو وقع على الوجه الذي لا m‏ لم ليصح استحقاق المدح (على وجه القعل) 
تستحقٌ به العقويةء فكذلك إذا لم يقع. فأن يفعله لحسنه في عقله» لا لمنفعة ولا 
GS,‏ ينظر فی استحقاق العقوبة بالفعل أن دفع مضرّةء ولا لوجه يقعل له القعل؛ لأنه 
بقع على الوجه الذي cout‏ حتى لو وقع مى فعله لا لغرض كان Ee‏ فلا يصح أن 
في أوّله لا على الوجه الذي يقبح» ثم يستحقٌ المدح ce‏ ومتى gaU dé‏ أو 
انتهى إلى أن يحصل على الوجه الذي لدفع المضرّة لم يستحق به المدح؛ لأنه قد 
يقبحء لم يجب أن Gens‏ به العقوبة في ثبت أن كل فعل انتفع deb‏ به ودفع به 
الأوّل؛ فكذلك القول فيهء ما دام معدومًا ‏ المضرّة لا uns‏ به المدح كالأكل 
غير واقع. آلا ترى أن من جوز البقاء على والشرب وغيرهما. (مغ١١ء‏ 201 0( 
الاعتقادء فلا À‏ من أن يقول في التقليد GÍ-‏ استحقاق المدح لأنه لم يفعل القبيح 
إذا ضامّه العلم المجانس له أن يصير علمًا ‏ فيجب أن Ln‏ فيه التخليةء GM ON‏ 
Gas‏ عنده عليه المدحء ومن قبل ما إلى آلا يفعل الشيء لا Gus‏ المدح به 
كان يستحقٌ؛ فكذلك القول فيما ذكرناه. ‏ ويجب أن يكون Jie‏ بصفة ما لم يفعله 
ولم نورد هذه JULI‏ إلا على جهة ويكون كامل العقل على ما Lis‏ القول 
التقديرء ON‏ في جواز ذلك في الاعتقاد فيه. ويجب ألا يفعل القبيح am)‏ 
خلافا كبيرًا. (Ye ۰۵۱۴ CM) (AV ء٤۷٦1 Ya)‏ 


إستحقاق العقوية بالفعل 


إستحقاق المدح والثواب ot‏ 


- من لم يفعل القبيح يستحق المدحء كما أن باضطرارء ققد ركب جهلاء sl OM‏ 


الناطق العاقل المستطيع ليس يعلم ما يقع 
مته من الكتابة واليناء أن فعله باضطرارء 
وإتما يعلم ذلك باستدلال. Yes)‏ 
4.174( 

Ul‏ ما معه يصح الاستدلال فهو أن يمكن 
اعتقاد ما نستدل 0l, «ale‏ يكون من باب 
ما لا يعرفه المستدل Ù‏ ضرورة أو 
بدلالةء وأن يجد إلى الدليل سبيلا لأنه قد 
يجوز أن يمكن اعتقاده ولا يعرفه «Lol‏ 
ولكن يتعذّر إيراد دلالة عليه من حيث 
يكون من الأمور المغنية (Ue‏ قلا يُوجد 
إلى الدليل الذي يدل عليه سبيل. فمتى 
اجتمعت الشروط الثلائة أمكن الاستدلال 
وإن افتقر A»‏ استدلاله ونظره حتى 
يحصل له العلم إلى ما هو مذكور في 
موضعه من شرائط النظر. ثم يكون النظر 
فيما سبيله ما قلمناه هو على الوجهين 
اللذين ذكرناهما من طريقة النظر والدلالة. 
(مجماء CV (Y‏ 

Ó‏ الذي يجب أن يُعتمد آنا نعلم باضطرار 
مقارقة الفاعل ecole‏ في الو جه الذى 
تعلم من حاله ياضطرار وهو صحة قصده 
إلى تصرّفه ووقوعها بحسب قصده. Gb‏ ما 
لا ele‏ من حال Le qeu‏ إلا 
بالاستدلال فهو أن العلم Gyal‏ بأنه 
مفارق فيه للجماد بحال مُحالء OY‏ إثيات 
تلك الصفة للمريد GS‏ إذا لم يعلم إلا 
باكتسابء Less‏ يعلم باضطرار اتتقاءها 
عن غيره؟. (A «V Aga)‏ 

حكى عنه C de pi)‏ أنه (أبو الهذيل) قال : 


من لم يفعل الواجب يستحق الذم. 
(o , Y1Y AI‏ 

- إن استحقاق RUE‏ يُعّلم من جهة الفعل» 
واستحقاق المدح على الطاعات في 
الأخبار لا يصلح AS Ui, cue‏ ذلك 
من جهة السمعء فلو وجب آلا يزول عن 
الذم بالتوبة إلا بهذه الطريقة لوجب Yi‏ 
يمدح Jai‏ الصلاة إلا بهذه الطريقة» ولو 
كان كذلك لما go‏ لأهل العقول أن 
يمدحوا أحذا على وجه من الوجوه. 
Y/Y ta)‏ مام (\V‏ 


إستحقاق المدح والثواب 

Ul-‏ استحقاق المدح والثواب على آلا 
يفعلء فمن شرطه فما لا يفعله. أن يكون 
i alas‏ محلى du‏ وبين »© والالجاء زائل e‏ 
من حيث كان "s Les‏ لو لم بشعله 
لغرض سمو al‏ € لم يستحیٰ Ja‏ ولذلك 
لم يجوز أن يقوم التمكن من معرفة قبحه 
مقام العلم بقبحهء لأنه لا يصح معه أن 
يكون غير فاعل له SATA)‏ (مغ CN‏ 
(IE YA‏ 


aal‏ لال 
- المعلوم باضطرار زوال الجوع بأكل الخبز 
والعطش بشرب الماءء هذا لا يتكر ولا 
يتكره عاقل» Ub‏ من est‏ أن الفعل 
للخيز والماءء als‏ قد علم ذلك 


إستدلال بالشاهد على الغائب 


يعتبر في فروع الفقه» فكيف يعتبر في 
أصول الدين؟ يي ذلك OÙ‏ تخصيص 
الشىء بالذكر Ju Y‏ على أن ما ae‏ 
يخلافه؛ ألا ترى أنَّ قاتلا لو قال: فلان 
لا يظلم ولا يكذبء فإنما يقتضى هذا 
الكلام أنه لا يختار ما هو الظلم TEREST‏ 
وليس فيه انما هو خارج عن هذين النوعين 
فإته هو الفاعل 4« كذلك فى مسألتناء 
ليس يجب إذا نفى الله تعالى التفاوت عن 
خلقه أن يضاف ai‏ كل ما لا تفاوت as‏ 
بل الواجب أن ينفى عنه جميع ما يتفاوت› 
ويكون ما Y‏ تفاوت فيه موقوفا على 
الدلالةء do op‏ على ul‏ هو الفاعل له قيل 
OB cu‏ لم يدلء بل d»‏ على خلاقه لم 
يقل <a‏ وفى UL‏ قامت دلالة على أن 
هذه التصرّفات من الطاعات وغيرها متعلقة 
بنا لوقوعها بحسب قصدنا وداعيناء قيجب 
أن تكون Me‏ لنا Ul,‏ من Uum‏ على ما 
Us‏ (شرحء Yot‏ 4) 


إستدلال بالشاهد على الغائب 
- إعلم ol‏ إثباته تعالى على هذه الصفات 


(قادر عالم حي مريد كاره مدرك كليم 
Guy‏ فرع على كونها في أنفسها 
معقولةء لأن إيراد الدلالة على ما لا يُعقل 
Y‏ يصح وكونها معقولة هو من الشاهدء 
فلهذا يعد الكلام في صفاته تعالى من باب 
الاستدلال بالشاهد على الغائب. core)‏ 
4ل £( 


Gl -‏ يكون الاستدلال بالشاهد على SU,‏ 


فى المعرفة: Li‏ الاستدلالء SY‏ العارف 
لا بد من Yi uus‏ وأقسد ذلكء 4b‏ 
قد يتعذر عليه الاستدلالء وإن عرف 
tele,‏ وقد يستدل على الشيء» وهو غير 
عارف به. وذكرء أن الاستدلال هو الفكر 
والنظر؛ فإذا لم يكونا من العلم (deem‏ 
فكذلك الاستدلال. والاستدلال والفكر لا 
يصح إلا وقد تقدّم علمه بالدليل» وهو غير 
عالم بالمدلول؛ ol,‏ كان علماء لم (ge‏ 
لتقدمه على الاستدلال؛ ol,‏ كان Ule‏ 
بالمدلولء لم يصحء لاستحالة كونه ile‏ 
في تلك الحال. (مغ۱۲»› (OY «Yo‏ 

إعلم - أن للاستدلال في العقل Gone‏ 
وهو أن يعلم الحكم ويعرف أنه لولا غيره 
لما ثيتء فيجعل ذلك Ue b‏ لمعرفة ذلك 
الغيرء لا على الطريق المقايسة؛ وعلى 
هذا الوجه قلنا: إن تصرّف الفاعل»› 
ووجوب وقوع أفعاله بحسب دواعيه 
وإرادته» يدل على أنه xà‏ من age‏ 
وعلى أنه قادر عليه؛ ومثل هذه الصورة قد 
يحصل في الشرعيات» فكما لا يمتنم 
التعبد بالقياس لصحته فيها؛ فكذلك القول 
فى الاستدلال. وقد يكون فى coUa‏ ما 
يعرف من طريق الاستدلال» ala,‏ بغالب 
الطن فغير ممتنع مثله في الشرعيات› Ol»‏ 
كان لا بد فى الشرعيّات من أصول 
شرعيّة» LS‏ لا À‏ فى العقليّات من أصول 
عقلية. (مغلااء (OY AI‏ 


إستندلال يدثيل الخطاب 
- الامعدلال بدليل cs (bel‏ وذلك مما لا 


كم 


على أن ذلك ala»‏ من هدا الو جه. c Ae)‏ 
(YF «YA‏ 


M aas‏ هي الخائب والشاهد 
Ó-‏ الكلام قي الشاهد صح أنه يدل 


بالمواضعة والقصدء ولا طريق إلى معرقه 
الكلام بالإدراك والمواضعة بالأخبارء وما 
t gad‏ عند «els‏ أن يعرف به الغرض › 
ويصير كالدلالة في الشاهد. ولا يصح أن 


Din‏ قصده تعالى باضطرارء لتعذر ذلك 


مع التكليفا. فوجب أن نعرفه 
بالاستدلال. وطريق الاستدلال فى ذلكء 
أن di dé‏ تعالى لا يخاطب بالكلام» 
الذي تقرر فيه بيننا ضرب من المواضعة» 
فيصير علمنا المتقدم 
بذلك بمنزلة الاضطرار إلى cAu22‏ 
ويصحء عند ذلك أن نعرف به هرأده. 
وذلك بمنزله ما نقول فى OÙ‏ تصرّف العبد 
يدلّء «be‏ على كونه 96« لعلمه 
بوقوعه بحسب أحواله. sl kele BB‏ 
ولم تعلم تعلقه بالواحد منّاء وعلمنا أن 
ذلك da - Y‏ حكمنا بتعلقه بقادر 
مخالف (UJ‏ واستدللنا به على أنه قادر. 
فالاستدلال في الغائب والشاهد يقح 
بالفعل على حد cuml,‏ وإن كانت طريقة 
العلم بالتعلق تختلف . (f VW Noka)‏ 


إلا وذلك مرأده. 


إستدلال بالمتولد 

الدلالة. والثانى للاشتراك فى العلة. OUS,‏ 
“أبو هاشم" يجعل ذلك استدلالا بالمعلوم 
على ما لا يُعلمء ولكن هذا الإطلاق 
يقتضى فى كل استدلال أنه استدلال 
بالشاهد على الغائب» لأن الدليل LT‏ 
معلوم والمدلول غير معلوم. ولا شبهة في 
أن العلماء قد Mz‏ بذلك بعض ضروب 
الاستدلال دون بعض . وقد أشار فى 
الكتاب فى أثناء الكلام إلى Gi‏ نسمي 
المعلوم شاهدًا. وما ليس بمعلوم غائيًا 
اصطلاحا متا . (ALATO Cea)‏ 


إستدلال بالمتولد 
- إن وقوع المسبّب بحسب السبب إذا لم 
يخرجه من أن يكون واقعًا أيضا بحسب 
دواعيهء فيجب ألا يقدح في الدلالةء كما 
أن وقوعه بحسب دواعيه VD‏ لم يخرجه من 
أن يكون واقعًا أيضا بحسب قصدهء لم 
مؤثرًا فى الاستدلال على أنه فعله من 
حيث وقع بحسب قصدهء ولسنا تنكر OÙ‏ 
الدواعي لو حصلت إلى وجوده على الوجه 
il‏ لا TN‏ السيب أنه كان لا يقع 
بحسب دواعيه» LS‏ أن دواعيه في المباشر 
لو وقعت على خلاف ما يصح de‏ 
بالقدرةء» كان لا يقح بحسهاء ولم يقدح 
ذلك فى am‏ الاستدلال بذلك فى 
المباشر» C N ss‏ ذلك في صحة 
الاستدلال TEXT‏ وكذلك وقوع المتولد 


إستصادح 
CP ui -‏ (اللطف) «ral Gt‏ فإنه 
يفيد OÙ‏ غيره قصد بفعله صلاحه؛ JS oM‏ 


بحسب المحل حتى إن كان محتملا له 


وجد وإلا لم يوجد لم يخرجه من أن 
یکول واقعأ بحسب دواعيه «La‏ وأنه يدل 


استقساد 


إستقادة 


- قال VD‏ علي): وقد يكون من قعل العبد 
ما هو مسب إذا كان خيرًا أو شرا إجتلبه 
بغيره من الأفعال؛ J5l Gb‏ أفعاله فلا 
يقال فيه أنه Le‏ وإنما يُسمّى إكتسايًا . 
وقد DS‏ فى أفعاله ما لا يكون إكتسانا 
إذا لم تسب به نفعًا أو ضرّاء كحركات 
الطفل والنائم والساهي . والاجتراح 
كالاكتسابء ومعنى ذلك الاستفادةء وإن 
کاتت الاستفادة تستعمل في التنفع Claas‏ 
والاكتساب والاجتراح يستعملان في 
الضرر والنفع جميعا. وكل هذا toe‏ من 
جهة ani‏ أن cosa‏ لا X‏ من أن 
يكون Sie‏ ومُحدثًا؛ كما oí‏ الخالق X Y‏ 
من كوته كذلك؛ ol,‏ كان كلا الصفتين 
تغيّر أمرًا زائدًا على الحدوث dus‏ على 
ذلك اطراد هذه اللفظة فى المعنى الذي 
ذکرناه» فلا شيء Ont‏ بالأفعالء 
colli,‏ بهاء من نفع وضرّء إلا ويقال al‏ 
كسب؛ ويقال لما os‏ به إليه إنه 
إكتساب. ولذلك سموا الجوارح كواسب. 
(مغف OY (MM‏ 


إستقساد 


- إن قيل: هلا قلتم: Of‏ كل أمر exe dm‏ 
القببيح فهو استفساد فيهء قلا gem‏ أن 
تقولوا في تكليف من يعلم أنه يكفر. إنه 
ليس باستفساد. قيل له: xb‏ لا معتير 
بالعيارات فيما uL‏ له الشىء ويقبح» 
ويجب الاعتماد فيه على المعاني. وقد بيّنا 
الفصل بين الأمرين من حيث المعنى» فلا 


ov 


ما هذا حاله يوصف بذلك» وما خرج عله 
لا يوصف به. وعلى هذا الوجه نصف 
القديم تعالى بأنّه قد استصلح SN‏ 
بالألطاف وغيرها. وإنما جاز إطلاق ذلك 
لأنه يفيد قعل الصلاح بهء ولا يفيد أن 
المكلف قد صلح يذلك. We)‏ 
(wr Ye‏ 


إستطاعة 

o-‏ حقيقة الاستطاعة فى اللغة هى نفس 
القدرة. ٠ 60012156 Yen)‏ 

إستعاتة 

- اعلم ol‏ الفزع إليه Jes Se‏ والاستعانة به 
يدل على قولنا فى المخلوق» وذلك OÙ‏ 
العبد لو لم يكن يفعل في الحقيقة لم يكن 
للاستعانة معنىء Loi a) Y‏ يستعين بغيره 
على قعل يفعله» ولذلك لا يصح الاستعانة 
على الأمور الضروريّة: كاللون والهيئة 
والصحةء والاعتماد على ذلك فى أن 
العبد يفعل في الحقيقة هو أولى. (متش١»‏ 
(V «£1‏ 

ol -‏ الاستعانة تقتضى التماس المعوتة من 
cui‏ ولا Ju‏ على تفصيل المعوئة» وما 
يفعله je‏ وجل من الأمور المعينة على 
الطاعة أشماء كثيرة» فمن cel‏ أن المراد به 
القدرة دون غيرها؟! نحو الصخة والخواطر 
والدواعي والتنبيه! وبعدء OB‏ المراد به لو 
كانت القدرة لكان da Li‏ على Ki‏ 
ols‏ ولا يدل على Ul‏ مع الفعل» 
وهذا مذهب كثير من أهل العدل. 
CNY ٠٤۲ cM ya)‏ 


DA 


قد استوى بشر على العراق 

من غير سيه ودم مهراق 
وقد ثبت بدليل العقل di‏ ما يصح عليه 
الاستواء من الأجسام. ولا يكون إلا GAZ‏ 
مفعولا قلا L‏ من هذا التأويل op)‏ قيل) 
فلماذا قال الله تعالى CEA S‏ ومعلوم 
أن اقتداره لم يتجدّد. وجواينا أن ثم فى 
halji‏ دخلت على الاستواء والمراد دخولها 


ier 


على التدبير وهو قوله e»‏ أستوئ duoi de‏ 


PF ب‎ 


بدي الاسر 4 (يونس: ") والتديير من الله 
تعالى حادث . ومتى BUL LES‏ حص العرش 
بالذكر وهو مقتدر على كل شيء فجوابنا 


«0 ,YVO cp) . لعظم العرش‎ 


ريما قيل ما معنى قوله تعالى yc v‏ 
عَلَ ia) gaii‏ إذ لم يجز عليه 
المكان. وجواينا أن المراد الاستيلاء 
والاقتدارء وذكر ثم فى الاستواء والاقتدار 
وأراد ما بعد من تسخيره الشمس والقمر 
OY‏ اقتذاره ليس بحادث ولا متجدد فكأنه 
قال ثم اوسر SM‏ 4746 (الرعد: 
(Y‏ وهو مستول على ذلك مقتدرء ثم يدبر 
الأمور التي jas‏ آجالها. )5( 344« (Y‏ 


إن الاستواء Quim‏ فى اللغة» وتختلف 
مواقعه بحسب ما يتصل به من القول: فقد 
يراد به الاستيلاء والاقتدارء وهو الذي 
عناه الشاعر بقوله: قد استوى يشر على 
العراق من غير سيف ودم مهراق ... وقد 
يراد بالاستواء تساوى الأجزاء المؤلفة. 
Us:‏ نحو قولهم استوى الحائط. 
واستوت الخشبة: إذا Cdt‏ على وجه 


إستواء 


يقدح فيي ذلك الاشتراك Loges‏ قي الاسم. 
ot,‏ كنا قد LÉ‏ أن ما es ale M‏ الشىء 
مفسدة D‏ عنده يختار الفساد على وجه 
لولاه كان يختار الصلاح cale‏ وذلك 
يقتضي أنه Lil‏ سمّى بذلك؛ A‏ كالداعي 
إلى ما jJ‏ عليه وعلى غيرهء فهو يمتزله 
اللإغراء بالقبيح والتزيين cal‏ والترغيب cad‏ 
وليس كذلك حال التمكين؛ «M‏ لولاه 
لاستحال مته الفساد والصلاحء ASS‏ 
يقال: ob‏ ما به يتمكن من مصلحته 
ومفسدته يكون لطمًا. ولو جاز Lei‏ هذا 
حاله أن يقال: «b‏ لطف واستفساد لجاز 
قى نفس القدرة والآلة أن يقال Les‏ 
ذلك وهذا يوجب التباس حال الألطاف 
والدواعى بأنواع التمكين» والعقل قد 
قصل بين الأمرين. OV 77٠6 eu)‏ 


استواء 


- قالوا ما معنى قوله Í si gus‏ 
«C‏ (فصلت: (QUY‏ وجوابنا ob‏ المراد 
ثم قصد خلق السماء OY‏ الاستواء عليه 
تعالى على الحد الذي يجوز على أشخاص 
Y‏ يجوز. (تن» ١”ء‏ 6( 

ربما JE‏ في قوله تعالى EAP‏ رټ di‏ 
SN GE X‏ والارض في A 48b x‏ 
«uu Æ xu‏ (يونس: ") ob‏ ذلك 
كالنص في أنه تعالى جسم يجوز عليه 
المكان. وجوابنا أن المراد بالاستواء 
الاستيلاء والاقتدار كما يقال استوى 
الخليفة على العراق وكما قال الشاعر : 


إسم 


تسمع وتكتسب» وليس كذلك المسمى. 


(£ 08 cc») 


- إعلم أن الإسم إنما يصير إسمًا للمسمى 


بالقصدء ولولا ذلك لم يكن بان يكون 
Lu‏ له أولى من غيره. pole liag‏ من 
حال من يريد أن يسمى الشىء el‏ لا زه 
Us]‏ يجعله إسمًا له يضرب من القصد. 
GL‏ ذلك أن حقيقة الحروف لا تتعلق 
بالمسمى لشيء يرجع إليه كتعلّق العلم 
والقدرة بما يتعلقان بهء قلا بد من أمر PA‏ 
يوجب تعلقه «quU‏ وليس هناك ما 
يوجب ذلك قيه سوى القصد والارادة. 
ar‏ ذلك of‏ الاسم الواحد قد يختلف 
(Ul‏ بحسب اللغات لما اختلفت 
المقاصد فيه. فلولا أنه يتعلق بالمسمّى 
بحسب القصدء لم يصح ذلك فيهء ولذلك 
يصح تبديل الأسماء من uA‏ إلى سواه 
بحسب القصد . (مغ (o < 11° t ٥‏ 


- قد ثبت ol‏ الاسم في تعلقه بالمسمّى بمنزلة 


الخير عن ee £I‏ والعلم ca‏ والدلالة 
cale‏ بل هو فى ذلك دون مرتيته. BB‏ 
كان العلم والدلالة والخبر لا iy‏ 

يتعلق به فالاسم بأن لا يؤثر فيه أولى. 
وكذلك لا يصح استعماله على وجه يفيد 
NI‏ بعد (XE‏ العلم بالمعنى أو الاعتقاد له؛ 
فإذا صح ذلك لم يمتع تغيّر الأسماء 
واختلافها على المسمىء وإن لم يتغيّر 
حاله. يتن ذلك جواز اختلاف اللغات» 
ol,‏ كان LL!‏ بها واحذا؛ ولذلك قد 
تتفق حروف الإسمين في اللغتين وإن كان 
المراد بهما يختلفء نحو ما قال شيختا 


o4 


مخصوص. وقد يستعمل ذلك بمعنى 
القصد فيقال: استويت على هذا الأمر 
واستقام T»‏ بمعنى: قصدت إليه. وقد 
يقال: استوى حال O9‏ في call, ca‏ 
ويراد بذلك زوال الخلل والسقم. وقد يراد 
بذلك class Yi‏ جالسًا أو Ust,‏ أو قائماء 
كما يقال: استوى OÙ‏ على NN‏ 
وعلى دابته. (Y «VY (Y um)‏ | 

ol -‏ المراد بالاستواء هو الاستيلاء 
والاقتدار. (Teror V un)‏ 

Pul 

- قيل في قوله تعالى Gc CUS ép‏ $ 
Vos d‏ ولكن «CU US‏ (الحجرات: 
٤‏ افليس قد uA‏ بين OU Yi‏ 
والإسلام؟ وجوابنا أن الإسلام في اللغة 
هو الاستسلام والانقيادء وذلك ليس 
بإسلام في الدين على الحقيقة» ولذلك قال 
ولا Sft gx‏ فى CRE‏ (الحجرات : 

(OM‏ ومن يكون مسلما في الحقيقة فقد 
دخل الإيمان قلبه. 53( ۳۹۰ (Y‏ 

- بعض الناس» 5 بين المؤمن والمسلمء 

واستدل على ذلك بقوله تعالى : الت 
ÉK LA‏ كل «CL DS t, Vous j‏ 
(الحجرات: )١5‏ فاش تعالى فصل بين 
الإيمان والاسلامء فلو كانا جميعا بمعنى 
واحد لم يكن للفصل بينهما وجه. cem)‏ 


(A Yey 


إسم 
- إن الاسم غير المسمى SN‏ حروف Adj‏ 


M 4 


cog) بالشاهد على الغائب.‎ JYa MI 
(Ve NAT 


إن فائدة الاسم يجب معرفتها ثم يحسن 


(Y « YAV 
cse y جل‎ Yr el js إعلم أن‎ 
لأنه لا وجه‎ Úlla حقيقة فإنه يستعمل فيه‎ 
يوجب تقبيده من إيهام وغيره. ولو لزم‎ 
colle هدا الاسمء والحال 43 ما‎ La 
فيد بكلام آخر احتيج فيه من التقبيد إلى‎ 
مثل ما احتيح في الأول. وذلك واضح‎ 

(0 «VAY coss) السقوط.‎ 


del‏ أن من حق ent‏ إذا صخت فائدته 


على المسمى» أن يُستعمل فيه من جهة 
al‏ إلا «gl‏ وقد دللنا على ذلك من 
قبل Us,‏ حسن استعماله من غير ورود O3)‏ 
سمعي» فيجب القول بصحّته إلا إذا منع 
السمع منه. (مغ cO‏ 140« £( 

إعلم أن الاسم على ضربين: أحدهما لا 
يقد في المسمّى به وإتما يعقوم مقام 
الإشارة في وقوع التعريف به من غير أن 
يقع التعريف Le‏ يفيدهء وهو الذي سميناه 
بأنه لقب محض . ومنه ما يفيد في المسمّى 
به جنسًا أو صفة من صفةء وهو الذي 
يسميه شيوخنا صفات. ولا يجعلون الفارق 
بين الاسم والصقة ما يقوله أهل العربية في 
ذلك. cogo)‏ 2.1988 £( 


أسماء 
Yi‏ ثم ed‏ عليه الغائب. نحو ما oly‏ فى - إن الأسماء 7 


DE db ze تنقسم إلى‎ 


أسماء 


yl‏ هاشم : إن I5;‏ قد يكون من كلام 
العرب مصدر مَرّده مردا يعنى ليّنه؛ ومن 
ذلك سمي الأمرد c2 pl‏ ومن كلام العجم 
هو اسم الرجل؛ وذلك يكثر إذا qu‏ 
ولذلك يصح أن تتغيّر اللغات بحسب 
الدواعي والأغراض» وإن كان اللقب 
واحذا. (Me ۱۷۲ cogo)‏ 

إن من حق الاسمء إذا أفاد فى اللغة بعض 
الأمورء أن يطرد فيه ولا يقع فيه 
اختصاصء وإلا انتقضص قصدهم 
بالمواضعةء وذلك يوجب» متى علم أنه 
يصح مته cjdi‏ أن يبو صف أنه c 3b‏ 
P‏ علم عالما É>‏ أن يو صف بذلك» 
ومتى فعل الاحسانء ob‏ يوصف dl‏ 
محسن» ولا ينتظر في ذلك أجمع ورود 
OVI‏ والسمع. (مغه. OY 218٠‏ 


ol‏ الاسم والصفة لا يختلف فيهما شاهد 


ولا Le‏ إذا Ui‏ فى فائدتهما. 
(Y « YAY‏ 


c O (مغ‎ 


إن Yi‏ يجب أن يتبع فائدته في الشاهد 
والغاتب. (Y ١85 cop)‏ 

إعلم أن المواضعة Li‏ تقع على 
المشاهدات وما جرى oy nu‏ 
الأصل فيها الإشارة 
cells‏ متى أردنا التكلم بلغة 
مخصو (AO‏ أن تعقل معانی الأوصاف 
والأسماء فيها في الشاهدء لم ننظرء فما 
حصلت فيه تلك المائدة نجري عليه الاسم 
فى الغائب ب. وهذا في بأبه die‏ معرقة 
ماله أصل في الشاهد في أنه يجب أن يُعلم 


فإدا تيت 


TUN 


| 


وعاصى. OB‏ دلالته على استحقاق الذم 
مشروطة بأن لا يكون معه طاعة أعظم من 
تلك المعصيةء ولذلك صح من الأنبياء أن 
يصفوا أنفسهم بالظلم على علم منهم بأتهم 
لا يرتكبون الكبائر ولا يستحقون Ús‏ ولا 
MO‏ (شرحء ١۷۱۰ء OY‏ 

eA ul‏ في الأسماء والعبارات التي 
cS‏ على هذه des Le Yi‏ حصل 
الاصطلاح متا على أسماء تطلق على 
الأسباب فنتوسّع cle‏ ولو lala‏ ما كان 
يجب ذلك نحو قولنا فى السيب إنه موجب 
e gU‏ لأنّ الذي أوجب حصوله هو ما 
عليه القادر وصار السبب واسطة بينه وبين 
ذلك القعل. وإن كنا نمتتع من إطلاق اسم 
الموجب على الفاعل أيضًا oM‏ طريقة 
الفعلية تنافي الإيجاب» وكذلك فلا يصح 
على الحقيقة أن يقال في السبب إنه مولد 
M‏ من أسماء الفاعلين» ولا يقال Ai‏ 
ai‏ حادث بالسيب. db‏ حلوثه هو 
"uni‏ بل يصح أن يقال إحدائه القادر 
بهذا السبب أو حرّك المحل المنفصل عنه 
بالاعتمادء أو CA‏ بالمجاوزة إلى ما 
شاكل ذلك. (مجماء (Y EYY‏ 

jai ol‏ اللغةء Lil‏ وضعوا الأسماء فيما 
عقلوه في الشاهد أولاء ثم أجريت على ما 
غاب عنهم. (Y 0575 Ai)‏ 


إعلم أن جميع م دکرناه في الدلا زه على 


غير o3‏ يدل على حسن إجرائها على 


— — 


55 


وإلى لغوي. GAG‏ نحو تسميتهم هذه 


NT‏ > والجارحة 


الأخرى رجلا. ls‏ نحو تسميتهم ein‏ 


الحيوان المخصوصة دابةء مع Of‏ هذا الاسم 
فى الأصل كان اسمًا لكل ما يدت على وجه 
الأرض؛ وتسميتهم هذه الآنية المخصوصة 
قأرورة» مع أنها كانت فى الأصل عبارة Ue‏ 
يستقر فيه الشيء . GE ls‏ ينقسم إلى ما 
يكون من الأسماء nu‏ وذلك نحو 
الأسماء التى تجري على الفاعلينء نحو 
قولنا مؤمن وفاسق c BS,‏ وإلى ما لا يكون 
كذلك نحو الصلاةء وقد كانت في الأصل 
عيارة عن الدعاء ثم صارت في الشرع إسمًا 
e3 Ll oig)‏ المخصوصة والزكاة فقد كانت 
ٿي الأصل عمارة عن ekadi‏ والطهارة» ^( 
صارت بالشرع إسما لاخراج طائفة من 
المالء إلى غيرهما من الأسماء نحو الصوم 
والحج وما شاكلهما. Je,‏ يل (OV‏ 
تنقسم الأسماء قسمة أخرى: إلى ما يفيد 
والاستخفاف» وإلى ما لا يفيد واحذا 
منهما. فالأول. ينقسم إلى ما Y‏ يقيد 
المدح بمجرده» وذلك نحو قولنا مؤمن بر 
تقي» وإلى ما يفيده بواسطة وقرينة» وذلك 
استحقاق صاحبه المدح والتعظيم مشروطة 
at‏ الكبائر وما يجري مجراها. 
والثانى cet‏ إلى La La‏ الذم Ty‏ 
وذلك بسحو oa Uus‏ ومتهتك وملعون 
وما يجرى هلأ المجرى› وإلى ما XT‏ 
بواسطة TUFT.‏ وذلك تجو قو لتا ظالم 


1۲ 


(V باه‎ 


إشنراك گی PNE‏ 


- قد Us‏ من قبل على أن الاشتراك فى 


الحدوث Y‏ يوجب التماثل وبيّنا ol‏ 
المختلف والمتضاد قد يشتركان في 
الحدوث» ولا يجوز كونهما متمائلين. 
وكذلك فقد ثبت أن الأشياء coll‏ قبل 
حدوثهاء قد تكون متفقةء db‏ لم تحصل 
صفة الحدوث؛ وقد تمائل ما ليس 
يبمحدث» وهو المعدوم وغيره؛ وقد 
تخالف المحدث. وقد يخرج المحدّث من 
كونه ces‏ ولا يخرجه من كونه مثلا لما 
ماثله. وكل ذلك n‏ أن الأشياء لا تشتبه 
بالحدوث. فلا يجب Qu‏ قلنا: إن 
المحدِث يفعل cds DI‏ أن يكون قد قعل 
alte‏ وشبهه؛ كما لا يجب إذا قلتا: ol‏ 
الموجود فعل cag ga‏ أن یکول LU‏ 
لمثله. )١ YIA Age)‏ 


إشتراك فى الصفة 


ليس كل do‏ استحقها أحدنا لمعنى أو 
لوجه آخر يستحقها القديم تعالى على ذلك 
الحد. ألا ترى أن أحدنا Goes‏ الوجود 
Jet‏ والقديم aims‏ لذاته 
بالاشتراك في الصفة الاشتراك فيما أثر في 
تلك all‏ عند أمور ثلاثة ذكرها فى 
الكتاب على طريقة التقريب لا على طريقة 
التحقيق والثيات والوجوبف. أحدهما أن 
تكون حقيقة الصفة هي العلة. والثانى أن 
يكون مجرّد الصفة يقتضي العلة . Gr‏ 


Lil‏ يجب 


SY أسماء‎ 


القديمء تعالى ذكرهء من غير إذن؛ GY‏ إذا 
cL ale‏ بالعقل 3 Lele‏ ما يستحقه Cr‏ 
الأوصاف وعلمناه فاعلا لما أحدثهء لم 
يمتنع أن تجري عليه من الأسماء ما يفيد 
ما هو عليه فى ذاته وما أوجده من قعله. 
الباب بخلاف حكم غيره وبين من OP‏ بين 
e aa)!‏ وعيرهم 373 تسمية العقلاء Las‏ 
يستحقونه من غير O3‏ دون عیرهم . (مغ 0« 
Yg‏ £( 

2 As A أسماء‎ 

I -‏ الأسماء المفيدة متقسمة. ففيها ما نعلم 
باضطرار مقاصد أهل اللغة قيه. ومنها ما 
ياضطرار أن آهل اللغة قصدوا بوصفهم 
الانسان eb‏ إنسان إلى هذه الصورة all‏ 
هذه البئية التي ass‏ بها من سائر 
الحيوان؛ كما قصدوا بوصف الشجرة WL‏ 
dé‏ من حالهم ضرورة لا يُحتاج فيه إلى 
دليل» ولا يصح فيه الخلاف إلا بأن eh‏ 
أن إجراءهم هذا الاسم على هذا الوجه 
مجاز. والمعلوم من حال أهل اللغة أنهم 
قصدوا بهذه الصقة ما ذكرناه من إيانة حي 
من Cem‏ بالصورة ol Cama . $ 2 ail‏ 
يجعل ذلك dm‏ للاسم ومفيدًا له. (مغ١۱»‏ 
(Y «Yo4‏ 


alc 


- إن الإشتياه بين الشيئين Lp‏ يكون 
بالاشتراك فى "T‏ النفس . (مغه. 


العيد. وهذا Let‏ قالوهء لظنّهم OÙ‏ المعرفة 
لا طريق لها يصح من العبد أن يفعلها 
عليه؛ فإذا ثبت أن لها طريمًا يفصل بينه 
وبين غيرهء OB‏ المُكلّف قد يعرف ذلك 
الطريق ويحصل فيه وجه وجوب المعرقة. 
فلا فصل في الحال هذه بين من دفع صحة 
وجوبها وتناول التكليف le‏ وبين من دقح 
فى سائر الأفعال. وقد كشفنا القول فيه. 
OY 1Y T‏ 


أصحاب ele! Y!‏ 
UT-‏ أصحاب الالهام الذين يقولون st‏ 


تعالى ييتدئ يخلق المعارف فى cs al‏ 
is‏ الحق لا يدرك إلا بهذا الوجهء 
ويتفون النظر والاستدلال أيضاء فقد L5‏ 
في أول الكتاب فساد قولهم. (مغ١١.‏ 
(IA FEY‏ 


أصحاب الالهام والإضطرار والطيع 
- قول أصحاب el E‏ والاضطرار والطبع› 


يثبتون النظرء لكنهم يقولون: 
هو الظن c‏ أو ol‏ ما 
يوجد عنده ليس من فعل الناظرء بل هو 
من عله تعالى» أو واه pe‏ بالطيع. 

CAT ء١۲ (مغ‎ 


أصحاب التجاهل 
- قد حكى y‏ 


عثمان الجاحظ» رحمه dif‏ 
co Es‏ أن فرقة من أصحاب التجاهل 
Ana‏ للأشاء في FIT‏ 
وحشقتها . عند كل أحد ما يعتقده. lis;‏ 


Le الذى يمع‎ ul 


Y 


أن ما دل على الصفة دل على العلة. فإذا 
لم يكن أحد هذه الوجوه حل محل الوجود 
فينا وفيه تعالى» Lal du,‏ محل المنافاة 
بين الألوان وإن كانت لوجوه مختلفة إلى 
ما شاكل ذلك من نظائره. (مجماء 
:مال (YE‏ 


شتراك گی صفة الذات 


- 3 الذاتين إذا اشتركا فى صفة من صفات 


الذات» فقد ede‏ أن ذات إحديهما يجب 
أن Goes‏ سائر ما aimi‏ الأخرى؛ OM‏ 
ما أوجب استحقاقه لأحديهما يو جب 
استحقاقها للآخر. ولو جوّزنا اشتراكهما 
في Bal ol, Al ano‏ فى صمة 
أخرى» لأوجب ذلك كون أحدهما Ge‏ 
لما هو موافق لهء وإلى أن يوافقه بنفس ما 
يخالفه» ويستحيل فى الذات الواحدة 
الخلاف والوفاقء كما يستحيل أن نوجب 
الحدوث والقدمء 
الاشتراك فى صفة الذات يوجب الاشتراك 
فى سائر صفات الذات» والأحكام 
الراجعة إلى الذات. Ul‏ وجوب الاتفاق 
فيما لا يرجع إلى الذات فغير واجب. 
(مغ٤» )١5 YOY‏ 


فقد ثبت ob‏ 


أصحاب الاتفاق 
- سقط أيضا ما يقوله أصحاب الاتفاق فى 


المعرفةء لأنهم يقولون: متى GE‏ من 
العاقل أن يعرف اللهء تعالىء ثيت 
التكليف عليه من y, edu‏ فهو زائل؛ 
Ub‏ نفس المعرفة فلا يجوز أن als,‏ 


Af 


Aa) bal 


کالخل الذى رحا شه دوده» فان طرح في إصطلاح 


- قد JE‏ اللفظة من أصل اللغة إلى ضرب 


من التعارفء على حال ما نعرفه من حال 
كثير من الألفاظ. وربما تدخل فيه طريقة 
الاصطلاح. وكل واحد من هذين يخالف 
موضوع ca‏ ويصير lali‏ امسر t‏ لن 
من حق الاصطلاح والتعارف أن تنقل 


de 


اللفظة عن موضوعها. وقولنا ' معجز 
cune‏ فى التعارفء أنه مما يتعذر Le‏ 
ai, jas‏ فهذا مرادهم D|‏ وصفوا الشىء 
ail‏ "معجز": ولذلك عند الإضافة 
يقولون: هو معجز لناء وليس بمعجز لله 
تعالى. وربما قالوا: هو معجز CAT‏ 
وليس بمعجز "لعمرو" إذا تأتى منه ye‏ 
وعدلوا عن طريقة العجر في هذا الباب» 
ولم يخصّوا به ما يصح فيه العجز وما لا 
يصح؛ oY‏ القادر C.‏ لا يصح أن يعجز 
إلا Le‏ يصح أن يُقدّر عليه في الجنس. 
وقد صاروا يستعملون هذه اللفظة فيما لا 
يصح أن يقدر أحدنا cale‏ كما يستعملونها 
فيما يصحّ؛ بل استعمالهم في الأوّل 551 « 
ولا يكاد أن يُستعمل ذلك فى المتعارف 
من الأمور؛ لأنّ أحدناء وإن لم يمكنه أن 
يفعل ما يفعله القوي من الحمل وغيره» 
قإن ذلك لا يقال: |« cy.‏ من حيث 
كان مقاربًا لما يصح أن يفعله. فإنما يعنون 
ذلك الأمر الذي كل "uu‏ وظهر من 
capal‏ > و -42 عن أن يكون تحت إمكان 
من وصف بأنه معجز له وفیه. (Yo)‏ 
(YA 191‏ 


9l -‏ الاصطلاح أقوى من التعارف» ol us‏ 


غيره مات؛ وكالعسل الذى يجده المعتدل 
المزاج (um‏ وصاحب المرة الصعمراء 
ييجده مرّاء قهو حلو مرّةء as)‏ مرّة)» متى 
أضيف إليهما. قالوا: وذلك كالاستحسان 
والاستقباح. o‏ زيدًا يستحسن الحادئة» 
ويستقيحها عمروء ويريدها أحدهماء 
ويكرهها الآخرء ويشتهيها أحدهماء وينفر 
طبع الآخر عنها. فكذلك يجب إذا اعتقد 
أحدهما أن العالم قديمء والآخر أنه 
محدّث» أن تكون حقيقته أن يكون Las‏ 
ومحدثًا بالإضافة إليهما. (مغ؟1. (ELEV‏ 


أصحاب اللطف 

ومن تبعه من OÙ‏ فى مقدوره تعالى ما لو 
فعله بالكفار لآمنوا عندهء ES‏ لا يفعل 
مقدور الله تعالى ما tai‏ وإن ES‏ نحن 
شت اللطف Hs s Cl,‏ فى الوجود 
وهم ينفون ذلك. وقد تعلقوا فى ذلك 
(بشبهة) عقليّة وسمعيّةء سنورد كلها أو 
جلها بعون الله . (O .Y** Ta)‏ 


أصحاب الهيوئى 

- أصحاب الهيولى» وهم جماعة ذهبوا إلى 
أن الأعيان قديمة والتراكيب ns‏ 
وعبروا lee‏ بعيارات هائلة نحو الاستقص 
والبسيط والطينة والعنصر والهيولى إلى غير 
ذلك . (شرحء ۰۱۱۱ (A‏ 


أصلح 


وتخويفه من ترك النظر فى معرفة الله أولا؛ 
OY‏ هذه الأمور تقتضى تعريفه ما يلزمه فى 
عقله. وهكذا تكليف الله تعالى؛ لأنّه LH‏ 
يكلف بأن يعرّف المُكلف بعقله أو ينصب 
الأدلة على وجوب الواجبات cade‏ إلى ما 


التكليف. وفارق قولنا فى ذلك ما يقوله 


المجيرة ؛ لأنها حكمت بحسن الشىء منه 
تعالى pos‏ مثله متاء ol‏ وقعا على 
الوجه الذي يقتضي قيحهما. cV)‏ 
48 14( 


أصلح 
ui -‏ وصف اللطف uL‏ - 


فلا يستعمل 
y!‏ مقيّداء ol‏ يقال: up‏ أصلح الأشياء 
للمكلّف فی باب الدين» أو الأصلح له 
Las‏ كلف. إلى ما شاكل ذلك . (مغ ١١ء‏ 
(ELY‏ 


US -‏ في باب الأصلح مقصدنا بهذه اللفظة» 


وأنا لا نريد بها ما يجري مجرى المبالغة. 
بل نعني به الفعل الذي لا شيء أولى أن 
ca os AM e‏ فوضعنا قولنا 
(أصلح) موضع قولنا أولى الأشياء ob‏ 
nc‏ اليُكلف ما کلف عندهء LS‏ لا 
يقال بذلك cad‏ فكذلك إذا as LAS‏ 
(أصلح)ء ob t,‏ تحت قولنا (أصلح) 
فوائدء لا تحصل بقولنا إته صلاح» فلذلك 
Uze‏ بهذه العبارة» وإن كانت هذه اللفظة 
Less‏ استعملناها مستعارةء» وإن كانت 
بالاصطلاح قد صارت في هذا الوجه 


10 


التعارف أقوى من وضع اللغة؛ gei y‏ 
صارت الصفةء إذا oes. N CH‏ 
باللعب عند من C ds CL‏ فى أصل 
dux‏ في الا Jo‏ أن يختلف بحسب 
المذاهب . وإذا أطلقناه فمرادثا ما $3 «aU‏ 
ol,‏ كان مراد dU.‏ ممن alle‏ في 
المذهبء خلاف ذلك . فعلى هذا الوجهء 
يقول قومء في صفة المعجزء إنه ما يتعذر 
على العباد فعل مثله فى جنسه فقط. 
ومنهم من يقول Le‏ يختص الأثيياء 
ومنهم من يقول هو ما gs‏ 
colina‏ إلى Le‏ وقح الا صطلاح یله ca de‏ 
SB‏ — المذاهب . (CU 848 » ٠١ pe)‏ 


والائمة. 


أصل الخاقة 

- ريما سألوا عن قوله sÅ aP Qu‏ 
RE‏ ين ab‏ (الأنعام: (Y‏ كيف يصح 
ذلك فى الجميع وقد بين في غير موضع 
أنه خلقهم من نطقة. وجوابنا أن المراد 
أصل الخلقة فى آدم لأنه خلق من طين 
على ما ذكره c uU‏ > فلما كان الكل يرجع 
في خلقهم إلى me pl‏ > أن du‏ تعالى 
خلقكم من طين. (تن» < (E NYY‏ 


أصل للتكليف 

- الذي يجب أن يجعل أصلا للتكليف ما 
ثبت أنه يحسن من أحدنا تنبيه pal‏ على 
الواجبات من رد الوديعةء وشكر النعمةء 


1 


(Yt كع‎ oem) . أعلم‎ dha 


أصول خمسة 
ol-‏ قل : الستم تقولون : الأصول TUE‏ 


وتعدون فها: الوعد ALe ply‏ والمتزلة 
بين المنزلتين» Pis‏ بالمعروف والنهى 
عن المنكر؟ قيل له: كل ذلك يدخل في 


أصول الأدلة 


كأنّها حقيقة. tin)‏ لاثاء (Y‏ 

pl Ux‏ علي رحمه اله قال فى 
الأصلح: إن deb‏ يوصف al‏ جائدء Bb‏ 
أراد الواصف المبالغة وصفه «b‏ جواد» 
ووصفنا له بذلك يفيد SES!‏ من فعل 
الجود والإافضالء oM‏ أهل اللغة عند 
علمهم من حال الفاعل بذلك» يصفونه بأنه 


UY «duxi‏ إذا نزهناه عن الخلف 
والكذب والتعميةء بطل قول المرجتةء BB‏ 
US‏ جنس ما XS‏ به ثبت ما نقوله فى 
المنزلة بين المنزلتين» وكذلك الأمر 
بالمعروف والنهى عن المتكر . 


جواد» وإذا لم يعلموه AUS‏ لم يصفوه 

بهذا الوصفء ele)‏ الطريقة هى الدالّة 
على الاشتقاق من الفعل» فتجب Luo‏ 
فيما ذكرناه. (مغ٤۱ء‏ £0 (M‏ 


- إن الأصلح في باب الدين إتما تريد به قعل 


ما يكون المُكلف عنده أقرب إلى أداء ما (PEU‏ 
ca‏ من الواجيات العقليّة. Mg)‏ 
(E C‏ أصول الدين 
- إعلم OÙ‏ ما يلزم المكلف معرفته من أصول 
أصول الأدلة الدين أصلان OUI‏ على ما ذكره رحمه الله 


في المغني eds 4I : Lon y‏ والعدل ‏ ودكر 
فى مختصر الحسنى di‏ أصول الدين 
أربعة: التوحيد» والعدل. والنيوّات» 
والشرائع ؛ وجعل ما عذا ذلك من الوعد 
والوعيد والأسماء والأحكامء والأمر 
الشرائع. وذكر في الكتاب أن ذلك 
التوحيدء tde silo cda xd,‏ 
والوعيد» والمنزلة بين المنزلتين» والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء لظهور 
الخلاف بين الناس في كل واحد من هذه 

الأصول. )١٤ ء١۱۲۲ cec‏ 
. أن أصول الدين لا بد فيها من 
معارف ضرورية» وقد ينضاف إليها معارف 


TU 


- إعلم . 


- قد قسم ما يجب تقدّمه على التكليف من 
قبيل الله تعالى إلى قسمين: أحدهما ما 
يكمل به العمل والثاني مأ هو أصول 
الأدلة. والكلام في العلوم التي je‏ عنها 
بالعقل مذكورا في غير موضع . Ul,‏ أصول 
الأدلة ڦهي Lai‏ علوم ضرورية T‏ 
الغالب cas Y‏ كمال العقل «ae‏ فإن 
أصل الدلالة على أن العبد de‏ هو 
تعلق فعله به ووجوب وقوعه بحسب قصده 
وداعيه وذلك من all‏ كمال العقل. 
وكذلك فأصل الدلالة على إثبات الأكوان 
حصول الجسم مجتمعًا مع جواز أن يبقى 
مفترقاء وذلك لم يعرف ضرورة ولكن Lil‏ 
JE‏ بين ذلك وبين ما هو من كمال العقل 


إضافة الفعل إلى Je il‏ 


يتعلّق به بلا واسطة كالميتدأء ss‏ ما لا 
تعلق )4 y!‏ بواسطة وهو المتولد ele YT‏ 
الكلام و فى المتولدات. (شرح› 4 ل 1( 


إضافة الفعل إلى الفاعل 
- من كيفية إضافة الفعل إلى الفاعل فهو أن 


ما du‏ وكان الغير قادرًا عليه فلا à‏ من 
إضافته إليه. ولو لم يسلك هذه الطريقة 
لبطل أن نعقل إضافة الفعل إلى القاعل . 
ألا ترى أنا لو رجعنا في إضافته إليه إلى 
وقوعه بحسب 46193 لبطل مأ 4% من 
إضافة al‏ إلى الساهى OM‏ الدواعى 
مفقودة. D‏ صح ذلك قلنا: لو اختلف 
otia‏ القادران فى الدواعى قأراد أحدهما 


إيجاد هذا الفعل وكره الآخر إيجاده لم 


يخل من أمرين . Ul‏ أن يو جد أو لا 
يوجدء des OB‏ وجب أن يضاف إلى من 
له الداعى وإلى من له الصارف على 
سواءء لوجود ما هو مقدور لهم. وإن كنا 
نعرف أن ما يوجد ونحن كارهون له ولنا 
ae‏ صارف Y‏ تصح as‏ إلينا فتقتضي 


إضافته إلى من يجب AA‏ عنه» ومن حيث 


كان الذي وجد مقدوره تجب إضافته إليه 
فيقع بين طرفي نقيض . وإن قلنا: بل لا 
dy‏ عند ile‏ إحداهما FN‏ فى 
الداعى else Le gera‏ من AL A‏ كون 
القادر قادرا 93 nm A‏ عدم lia‏ 
الفعل o $Lazi] s‏ مع حصول الوجه الذي 
إيجاد ما ii‏ عليه مع سلامة الأحوال. 


AN 


مكتسبة» وريما حصل les‏ معارف يلتبس 
حالهاء فى جواز دخولها تحت الأمرين؛ 
لأن الطريقة فيها لا (de, es‏ هذا 
الوجه يبنى الكلام في التو حيد» EE‏ مبنى 

على العلم «Jus SU‏ التى هي الجواهر: 
والأعراض» ولا بد من أن تعرف 
الجواهرء وأحوالهاء وما يجوز عليهاء 
وما لا يجوزء باضطرار؛ ol,‏ كان طريقة 
اللاضطرار في دلك تختلف» ثم ينضاف 
إلى ذلك المكتسب. أو المشتيهء أو هما 
CNET Ce) Lex‏ 


أصول الشرائع 

- إن أصول الشرائع التى جاء بها (محمد): 
الأسماء والأحكام : Des‏ المكلفين على 
os,‏ هذا الياب: كافرء ومؤمن› 
Gub;‏ له منزلة بين هاتين المنزلتين. 
(A «Y EY. cenae)‏ 


أصول التعم 
eis os alae , EN dies‏ و 
(UE YVE Yoza) -ale‏ 


إضافة 

ol -‏ ذات LIN‏ ذات منقصلة عن السبب» 
حادثة كهو. فكما أن السبب يضاف إلى 
الفاعل فكذلك المسَبّب فيجب أن تستوي 
الحوادث فى كونها مضافة إلى Jet‏ 
وإن كانت تختلف كيفية الاضافةء ففيها ما 


AA 


(مجملاء 155 (Y‏ 
إن كان المراد بالاضطرار الالجاء فقد 
يصح في حال كونه Aeb‏ أن يكون مضطرًا 
كما يصح أن يوصف بدلا من ذلك 
بالإلجاء. وإن كان الغرض أنه jé‏ فيه 
أزيد مما يقدر عليه فليس par‏ أن يكون 
فاعلا مع وجود ما يمنعه من e Jal‏ لأنه 
يؤدي إلى اجتماع المنعء وما هو منع منهء 
والتضاد pres‏ من ذلك. (مجماء 

1¥« 1( 
غير ممتنع أن يحصل لنا العلم يما ذكرنا 
من حال تعلق ie‏ زيد به بالعادة 
والاختيارء وإن كان لا يحصل العلم بذلك 
باليديهة. ولهذا قال شيخانا رحمهما الله : 
o]‏ من كلفه الله من غير تجرية واختيار فلا 
بد من أن onu)‏ إلى ذلك Mo‏ مفارقة 
حال من يتعذر الفعل عليه لمن يصح da‏ 
الفعلء على ما حكيناه من قبل . «A pa)‏ 

(1A (1‏ 
الإضطرار هو ما وجد فيه من فعل capé‏ 

(V ۱۲۲۳ء‎ Age) من فعله.‎ Y 
Su ا‎ 
هو من دفع إلى‎ EU بعض الطبائع : إن‎ 
ضررين يُدفع أعظمهما بأدونهما. ومثل‎ 
(e ذلك بالملجأ إلى الهرب من‎ 
والملجأ إلى أكل المّيتة إذا دَفع به الجوع‎ 
الشديدء والملجاً إلى الهرب من العدو.‎ 
الالجاء والاضطرار في اللغة‎ Of وذكر‎ 
: - بمعنى واحد. وذكر قوله - تعالى‎ 
A 3 ولا عار‎ go x Xl 2 
: (البقرة: ۱۷۳)ء ,45 - تعالى-‎ i 
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اضطرار 


اصطرار 
- إعلم أن هذه الجملة La‏ تنكشف بأن Uu‏ 


معنى الأضطرار. eia,‏ اللفظة تستعمل 
على طريقة اللغة فى معنى الالجاء» على 
ما قال تعالى: FLE Q5‏ في Eine‏ 
(المائدة: ”). Ul,‏ على اصطلاح 
المتكلمين Vp‏ تستعمل فيما يوجد في 
الحى أو المحل من جهة الغير. وليس 
يفصل xl‏ علي بين محل ومحل لما لم 
يذهب في الاضطرار إلى أكثر من وجود 
قعل من جهة الغير فى بعض المحالء 
فيصف المفعول فيه بأنه yhaa‏ وعلى 
ذلك لا فصل عنده بين الجماد وبين الحي 
فى جواز هذه اللفظة فيهماء ولا يفصل 
أيضا في الحي بين أن Gé‏ فيه من جنس 
ما يقدر عليه أو من غير جنس مقدوره. 
والصحيح ما ر يعتيره pl‏ هاشم من أنه Lil‏ 
I.‏ يوجد فى القادر متا إذا کان 
من جنس مقدوره. DB‏ فعل فيه أزيد مما 
يقدر عليه من ذلك الجنس حتى صار 
ممنوعًا من إيجاد مقدوره JS‏ إنه Aa.‏ 
cauli‏ كما تقوله فى الحركات والعلوم وما 
شاكلهما. وهذا أشبه بطريقة اللغةء Y oy‏ 
بد من أن يتصوّر فى المضطرٌ أنه لولا هذا 
الاضطرار لصح منه وجود ما قدر عليه 
كما يتصوّر فى الاضطرار إذا كان إلجاء أنه 
لولاه لجاز أن لا يفعل ما هو ملجأ إليه. 
C CM CY ena)‏ 

متى أريد بالاضطرار الالجاء فالكلام 
أظهرء ON‏ الملجأ قادر على ما هو (A‏ 


w 


pas «Ji‏ اجتماع هذين الوصفين فيه. 


إعادة 


العلم db‏ مدرك ولما عرفه حيّاء لما كانت 
حقيقه في کونه (Ye «4A Cen) .L‏ 


إضلال 
JAYI -‏ من الله calls pi‏ لإضلا لهم 


لا كما يقوله المجيرة ADAE,‏ الذين 
يضيفون تقدير الفواحش إلى ريّهمء فنقول 
al‏ تعالى هدى الخلق بالآدلة coU,‏ 
ويهدي من آمن بالثواب خاصّةء ويهديهم 
أيضا بالآلطاف» ونقول إنه o^ dé‏ 
استحقّ العقاب بالمعاقبة oU,‏ يعدلهم عن 
طريق الجنة ob,‏ لا يفعل بهم من الألطاف 
ما يتفعهمء ولا نقول إنه يضل عن الدين 
بأن يخلق الضلال فيهمء ولا أنه يريده ولا 
أنه يدعوهم إليه OÙ‏ ذلك هو الذي Gb‏ 
بالشياطين والفراعنة. (تن» (A Ye‏ 


إطلاق 


EJI‏ لم يكن «y‏ ألا ثرى أنه لا يقال 
في الزمن أنه مطلق مخلى بينه وبين 
المشى» وكذلك لا يقال في المقصوص 
الجتاح أنه مطلق مخلى بينه وبين الطيران» 
والكاقر غير قادر على الايمان فكيف 
يوصف بالاطلاق والتخلية. (شرح» 
(No ef‏ 


dalet 
€i E dx d» وجل‎ je قوله‎ - 


(النجم: (EY‏ يدل على وجوب الاعادة 
لأجل الاثابة» لأن في قوله €x 5b‏ 
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إلا ما di EX‏ (الأنعام: )١١94‏ 
وغير ذلك. un,‏ أن المتكلمين LA‏ فرّقوا 
بين الضرورة والالجاء من جهة 
الاصطلاحء Yl,‏ فهما من جهة اللغة لا 
يحتلفان. وذكر أن تحصيل الملحاً أن 
يفعل به ما يقتضي الهرب من ضرر آخر لو 
لم «\\xa) A d LJ aia E‏ 

(IY <44 


اضطرار الى العلم d'il‏ 

- صم من الله de‏ وعرٌ أن يضطرنا إلى 
العلم بصفاته إذا كان قد اضطرنا إلى العلم 
يذاته لكي لا يكون الفرع أقوى حالا من 
الأصل. Ul,‏ الترتيب فى ذلك فهو أن كل 
إليها من دون غيرها ما لم يكن أحديهما 
حقيقة في الأخرى أو جارية هدا المجرى . 
LL‏ إذا كانت الصفتان كذلك فالضرورة 
إلى أحديهما تقتضى الضرورة إلى 
الأخرى. قالضرورة إلى أنه موجود من 
دون العلم بأنه قادر يصح . وكذلك فالعلم 
بأنه f‏ من دون العلم بأنه قادر qm‏ ثم 
كذلك Los‏ يجري هذا المجرى . وبالعكس 
من ذلك لا يصح أن نضطره إلى العلم dt‏ 
يصح منه الفعل المحكم فيكون قد GE‏ 
Uie‏ من دون العلم cb‏ قادر» M‏ من 
المحال أن يعرف صحة الفعل المحكم منه 
ولا يكون Ú le‏ رص حة الفعل C La‏ وهذا 
علم بأنه قأدر . وكذلك فلك يصح أن 
يضطره إلى العلم Ar‏ حي من دول أن 
نعلم صحة أن يقدر ويعلمء أو يَضطرّه إلى 


Yy» 


الشيء مما Y‏ يصح البقاء عليه فإعادته 
ممتنعة لأجل أنه إذا لم يصح البقاء عليه 
فوجوده مختص بوقت واحد وفي تجويز 
إعادته ما يقتضى صحة وجوده فى Os‏ 
ومتى صح وجوده في وقتين خرج عن أن 
يكون من باب ما Y‏ يبقى ولحق 
بالياقيات . (مجم (A 6 t Y‏ 

ألا ترى ol‏ الاعادة هي ضرب من تأخير 
الإيجاد؟ ولو صح التقديم والتأخير على 
مقدور القدرة Mad‏ ما عرفتاه من حكم 
القدرة وهو أن لا تتعدذّى الجزء الواحد 
والجنس والمحل واحدء لأته كان ينبغى 
أن يصح منه بهذه القدرة الواحدة تقديم 
المقدورات التى توجد بعد أوقات. 
(مجم7. OYT‏ 

إعلم أنه إذا كان الذي ale M‏ تجب الاعادة 
هو لكي يتوفر على المستحق حمّهء ولن 
يتم ذلك إلا بالإعادة» فيجب أن تراعَى 
حال من له حق فيقضى بوجوب إعادته. 
ولا يعدوا من له الحق من أن يكون حقه 
US‏ على طاعة أو اجتناب معصيةء أو أن 
يكون > العِوّض الذي يستحقه على ما 
ينزل به من الآلام والغموم وغيرهما إذا لم 
يكن قد توفر عليه في الدنيا وبقي Ge‏ 
له. وکل من هذا حاله تجب إعادتف 
مكلّمًا كان أو غير مُكلّف. AN Ul,‏ 
فلن يكون Mp‏ فى المُكلفين. Yen)‏ 


(Y Ye 


- لا خلاف بين GILL‏ (أبو علي وأبو 


هاشم) في ób‏ ما يختصّ - تعالى - 
بالقدرة عليه يجوز عليه الاعادة. GG‏ 


إعادة 


دلا له الو جوب (Tc c cy)‏ 

- إن العلماء لم يختلفوا فى صحّة إعادة 
الأجسام Gil,‏ الخلاف فيما عدا ذلك. 
فالذي عندنا أن ما تصح إعادته يجب أن 
يكون GL‏ وان يكون من فعله تعالى دون 
فعل غيره» وأن يكون lee‏ فما جمع 
هده الشروط اثلا 45 يصح إعادته› سواء 
كان من pe‏ ما يقدر العباد عليه أو لم 
يكن من هذا الجنس بل كان القديم تعالى 
هو الممخصوص بالقدرة عليه CY ena)‏ 
06 £( 

ذهب pi‏ على إلى أن الذي تصحَ إعادته 
هو ما يختص تعالى بالقدرة عليه. Ul‏ ما 
کان Au‏ داخل تحت معدور العياد نحو 
التأليف وما أشبهه فإعادته لا Rai‏ عنده. 
وقد حكى عن قوم أنْهم أجازوا إعادة ما 
لا يبقى من مقدور الله تعالى  Ul‏ المتولد 
من أفعاله تعالى فلم يختلف مشايخنا فى 
أنه إذا كان Lol‏ عن سبب لا يبقى ob‏ 
إعادته لا [os‏ وإنما اختلف كلام قاضى 
القضاة فى أنه إذا تولد عن سبب باق هل 
تصحح إعادته بإعادة سببه آم TY‏ فالذي قاله 
فى "المغنى * أنه تصح إعادته بأعادة dus‏ 
إعادة المتولد بحال سواء كان EL auus‏ أو 
غير باق. Ub‏ مقدورات العباد فعلى JS‏ 
حال N‏ تصح Ale‏ مشايحتا أعادتهاء سواء 
كانت باقية أو غير باقية أو مبتدأة أو 
متولّدة . فهذه جملة المول فى المذاهب. 
ونحن نبيّن الكلام على واحد منه ليسلم EJ‏ 
القول بصحة إعادة الجواهر. Ul,‏ إذا كان 


إعادة الحى 


فير الثواس عليه إذا 
Er‏ بالاعادة وجيت» من حيث لا 
يتم فعل الواجب على جميع Mol‏ 
بها . (Y 454 edge)‏ 

ls من يستحق العوض فإعادته غير‎ Li 
Si قد ثيت‎ EN إلا على بعض الوجوه؛‎ 
العوّض منقطع غير داتمء ففارق الثواب‎ 
في‎ gré من هذا الوجهء وصح فيه أن‎ 
ذلك لم يمتنع‎ pe أوقات منقطعة. وإذا‎ 
يستحقه الانسان فى حال حياته أن‎ Les 
يوفر عليه فى هذه الأوقات من جهة‎ 
العقل» ثم يميته تعالى من غير أن يستحق‎ 
بالموت‎ GES العوض لا‎ OM العوض؛‎ 
- إذا حصل من غير ألم وغمء والقديم‎ 
فعله من غير‎ BB تعالى - قادر على ذلك؛‎ 
عليه عِوَضًا.‎ Ed لم يستحقّ ذلك‎ Ji 
)٠١ ETO cM) 


بحب أن SN on;‏ توقير 


- كان شيخنا pl‏ إسحاق - رحمه الله - 


يقول في باب الاعادة: إنه يجوز أن يعاد 
ll‏ فى باب الزيادة والتقصان على الحد 
الذي يجوز أن يتوالى عليه كونه في 
الأعراض 22 حال الاعادة متصلة حال 
c s Lal‏ كاتصال ait UA sl‏ بالأخرى مع 
Ml‏ و-حوده وبعائه. (مغ (f VE 2١١‏ 


V 


مقدوراته الباقية التى يقدر على جنسها فعند 
" على لا يجوز P Ke, ols ol‏ 
هاشم يجوز أن تعاد. ولا يختلفان فى ol‏ 
ما لا qu‏ لا يجوز أن يعاد EN ÉJ‏ 
oae‏ الوجود يوقت واحد في الوجود 
N‏ يصح أن يو جد Ýi‏ في ذلك الوقت؛ 
ay‏ م متى تعدّى في صحة وجوده LS aU‏ 
الو A1‏ صح وجوده في سائر الأوقات ما 
لم يوجد ما يحيل وجوده. cg)‏ 
)١ «£0۹‏ 

قال شيخنا أبو على: إن ما يدخل جنسه 
تحت مقدور العباد فلو jle‏ عليه الاعادة 
إذا كان مقدورًا لله eb‏ لجاز عليه 
الإعادة إذا كان مقدورًا لنا؛ oM‏ الجنس 
الواحد في الوجود وصححته وما يتبع 
الوجود من coULSJE‏ لا يختلف. ولذلك 
ثبت ol‏ كل جنس يصح البقاء عليه من 
فعل بعض الفاعلين يجوز أن يبقى من فعل 
سائرهم: وقد ثبت فيما هذا حاله من 
الأحكام ألا تختلف باختلاف ذواتهم. 
QC c£ cl)‏ 

L5 المقدور إن كان مقدورًا لغيره فقد‎ ol 
الإعادة لا تصح فيه؛ وإن كان مقدورًا‎ ol 
لله تعالى والبقاء لا يصح عليه فكمثل . وقد‎ 
تقذم من النظرء‎ Le ذلك‎ ne دللنا على‎ 
ويصح‎ Y! Cle d, يجوز أن‎ Y 4h 
وجوده على هذا الوجه دونك غيره على‎ 


المذهب الصحيح › وأن وجوده I3|‏ تعلق إعادة الحي 


- إعلم أنه لا بد فى cedi isle]‏ المخصوص 


بأجزائه؛ ON‏ الح هو الجسم المبني بنية 


i>} حي‎ "T بو صف‎ Laily CALO uae 


بما لا يبقى Gg)‏ تعالى لا يفعله ei‏ مع 
وجوبه. ولا يصح أن يقال: إنه - تعالى - 
قبل الافناء (y‏ عليه فلم ببق إلا أنه 


VY 


يصح أن ls‏ يحدوث الشىء إلا ويجب 
أن يحدث» وإلا انقلب -Aer‏ وليس 
cds‏ حال الارادة؛ Y‏ تتناول حدوث 
الشيء ولا تتعلق به على ما هو به. وهي 
في dis pl‏ الاعتقاد الذي قد يتعلق 
بالشيء على ما هو به وعلى ما ليس ta‏ 
لأنها لا تكون إرادة بأن تقع على وجه 
مخصوص» فهى جنس الفعل كالاعتقاد 
فحملها عليه أولى من حملها على العلم. 
(مغ١١اء‏ 48 (Y‏ 

إن العلمء ol‏ كان يتعلق بالشيء على ما 
هو بهء فإنه لا يصير Ule‏ على ما هو به 
فمكان العلم. كما M‏ يصير dal‏ علماء 
لكون معلومه على Le‏ هو به. وقد شر Uo‏ 
ذلك من JS‏ فإذا لم 
tell‏ قبأن لا يجب ذلك À‏ الاعتماد 
أؤلى. وكان يجبء على قولهم هذاء إذا 
كان الإنسان فادرا على الاعتمادات 
المختلفة فى الأمورء أن يقدر أن يجعلها 
على الصفات التي يصح أن يعتقدها فيه 
فيجعل السواد مرّة سواداء ومرّة Lol‏ 
والجسم مرّة قديمّاء ومرّة محدثاء وقد 
علمنا أنه إن كان قديمًا لم jee‏ أن يتغيّر 
حاله ol,‏ كان محدثا فكمثل. NYa)‏ 
(A 48‏ 

إن الاعتقاد الذي لا يأمن deb‏ أن يكون 
جهلا . إنما يقبح متى لم يتعلق وجوده 
بوجود غيره من الأسباب الموجية. أو لم 
يختره من قد عرف طرائق العلم من قبل» 
وفصل بينه وبين غيره؟ لأنه إذا عرف 
cule Siy el‏ وما حصل عليه يعد 


يجب ذلك فى 


إعتذار 


Gal‏ لأجل وجود الحياة فيه بصفة 
LA para‏ يصح معها أن ندرك ww‏ 
فإذا صح ذلك فلا بد من OÙ‏ تعتبر أجزاؤه 
فى cote Y‏ كما لا بد من اعتبارها في 
البقاء؛ لأنه كما يجب فى المعاد أن يكون 
زيدًا بعينه» قكذلك يجب فيه إذا بقى jj‏ 
Y‏ بذ من أن يكون زيذا cane‏ فكما Y‏ 
يصح في زيد أن يبقى ويكون هو ذلك 
الحى مع JiS‏ أجزائه» فكذلك لا يصح 
أن يعاد ذلك الحى بعينه مع تبذل الأجزاء. 
)١١ ٤۷ (Me)‏ 


ale] 

- إن التوبة على ul‏ الذي ذكرناه تزيل 
العقاب» ON‏ نظير التوية من الشاهد إنما 
هو الاعتذارء ومعلوم أن أحدنا لو أساء 
إلى غيره ثم اعتذر إليه let‏ صحيحًا فإنه 
لا يستحى بعد ذلك الذم على الإساءة. 
(شرحء Qv YYA‏ 

- الاعتذار: إسم UJ‏ يزيل الذم المستحى 
الإساءة إلى من هو اعتدر إليه. (مغ8١.‏ 
(o . Y VM‏ 

- إعلم أنه Lil‏ يلزم مما هو إساءة إلى 
المعتذر call‏ دون ما عداهء فكل ما dp»‏ 
فى ذلكء فالاعتذار منه واجب» وما خرج 
cae‏ فالاعتذار 45 غير واجبء à) ins oY‏ 
إزالة الضررء فمن لم يسيء إليهء لم يوقع 
به 4e; ls iL‏ إزالتها. Nga)‏ 
(AY Yo‏ 


اعتقاد 


à -‏ العلم يتعلّق بالشيء على ما هو به» فلا 


إعتقاد uL yi ira)‏ الشىء 


يأمن كونه جهلا. وهذا قبيح لا يجوز من 
الحكيم أن as‏ العبد. كما Y‏ يحسن أن 
Ne‏ الخبر الذي لا يأمن كونه LS‏ 
(Ox coY1 c Ya)‏ 

Ul‏ الاعتقاد فقد ph‏ لأمرين : أحدهما 
sy ESI cem 4) Y‏ لا يأمن أن يكون 
جهلاء ويدخل في ode‏ كل ما يقبح من 
cte VI‏ وإنما CF‏ عنهما ما يكون 
علمّاء بأن يعلمه المكلف el‏ يقع Le‏ 
أو يعلم أنه مما يختاره عن نظر قد حسن 
فى عقلهء أو عند ذكر الأدلة» على ما 
تقدّم القول فيه في باب المعرفة» لأنّه عند 
هذه الأمور يأمن» على de‏ أو تقصيل» 
كونه Nez‏ وقبيحًا. (Mg)‏ ۱0۸ ۱) 
ol‏ الاعتقاد إتما يصير Ule‏ لوجوه 
pass‏ صة » 4 Y ance‏ يصير Qe‏ 
(مغ٥۱» (YY YAT‏ 

قد ds‏ الدليل على أن الجهل Y‏ يكون S!‏ 
LL‏ فكذلك الكذب؛ فإن الذي هو حى 
لا يكون Y]‏ كالعلمء ومتى قيل فيما تناوله 
المذهب: 'إنه حى" فالمراد بذلك أنه 
oW s plea‏ هذه الصفة لا تليق إلا 
بالعلم . والاعتقاد من حيث لا يتغير الحال 
فيه دون Lx‏ المعتقد؛ ولهذه الجملة قلنا : 
oi‏ ما طريقه الاعتقادء cy,‏ دون 
العمل لا يجوز أن يكون الحق إلا فى 
واحد منهء للعلة التي قدمناها. Vo)‏ 
Yoo‏ 10( 


Ol -‏ العلم بصحة حدوث الشيء» والاعتقاد 


YT 


النظر من سكون النفس إلى ما 16e‏ صار 
ما يختاره من الاعتقاد عنده فى أنه قد 
اختاره عند أمر يبعد كونه Ver‏ ويقرب 
كونه «le‏ أبلغ مما يفعله عن النظرء 
فوجب القضاء بحسنه. NVE)‏ 
o1‏ 171( 


إن من Ge‏ الاعتقاد أن لا os‏ من 
المُكلّف أن pa‏ عليه إلا تابعًا لغيره ه مما 


يخرج به من أن يكون فى حكم المُبخت 
الجاهل. ومتى أقدم cale‏ لا على هدا 
الوجه كان Lui‏ على قبيح. كما أن الخبر 
لا يحسن منه الاقدام عليه؛ إلا مع العلم 
JU‏ المخيرء وإلا كان فى حكم 
الكاذب. وإنما يخرج الاعتقاد من أن 
يكون كذلك» ob‏ يقع عن النظر في 
الأدلة أو OÙ‏ يفعله مع تذكر الأدلة. ey‏ 
متى كان كذلك أمِنَ فيه أن يكون er‏ 
ومتى أقدم عليه لا على هذا الوجه لم يأمن 
كونه جهلا. وقد علمنا آنه كما يقبح 
الجهلء فكذلك يقبح الإقدام على ما y‏ 
يأمنه جهلا ؛ بل لو لم eri‏ ذلك» لم يمح 

الجهل. وذلك EN‏ المكلف قبل 328 
على الاعتقادات لا يعرف أنه جهل . Gl, c‏ 
يعرف ذلك من بعد. فلو لم يقبح الاقدام 
على ما لا يأمن فيه ذلك لم يقبح الجهل 
أيضا. فإذا me‏ ذلك يما ذكرناه وبما 
قدمناه من قبل في هذا الكتاب» فيجب أن 
لا يحسن من CAR‏ أن يعتقد في اش 
تعالى» وفي سائر ما يلزم من التوحيد 
والعدل ما هو عليه أو خلافهء إلا ol‏ 
ينظر في الأدلةء على ما etx‏ وإلا لم 


Vt 


يوجب أن يكون تعالى موجودًا ومختصًا 
بسائر ما هو عليه من جهتناء إذا اعتقدنا 
كوته كذلك؛ بل يوجب إذا اعتقد المعتقد» 
فى ce EN‏ جوهرًا سواداء أن يحصل aig‏ 
الصفة؛ وقد بيا فساد ذلك؛ بل يجبء 
على هذاء AX‏ كون الشىء الواحد LAL‏ 
سوادًاء إذا اعتقد المُعتقد Si‏ ذلك فيه 
وقديمًا des‏ وموجودا معدوما. وقد LS‏ 
ol‏ العلم باستحالة ذلك» ضروريٌ. 
(ALEA Ceo)‏ 


Dt واكع عن‎ sic 
c. الاعتقاد الواقع عن النطر‎ - 


حكمه 
cai.‏ حكم الاعتماد الذي As‏ من 
حيٿ يوجد بيوجود النظر. فحكمه في 
حسن الاقدام cale‏ حكم De GB Ac‏ 
منه النظرء فالواجب أن pos‏ ما يقع منه 
ويتولد ne‏ وقد US‏ أن الخبر لو صح أن 
يتولد عن ccu‏ حاله فيه حال النظرء 
لوجب فيه مثل ما قلناه فى المعرفةء لأنه 
كان يصير بمنزلة dt‏ فى المحسنء وكان 
يفارق حاله حال الخير الذي نبتدئه. لكن 
الأمر في الخبر بخلاف هذه الطريقةء فلم 
يجب أن يختلف dl‏ فى قبح الاقدام 
DI cale‏ كان لا يعرقه صدقًا. وقد tz‏ أن 
ها يفعله المتتبه من نومه من الاعتقادء لما 
تعلق وجوده بتذگر النظرء je‏ محل 
الاعتقاد الواقع عن النظر في أنه يحسن 
الاقدام ade‏ وبيّنا أن المكلف يعلم» في 
الجملة» أن النظر إن أوجب اعتقادّاء فمن 
حقه أن لا يكون جهلا؛ لعلمه oU‏ ما 


إعتقاد المعتقد 


لصحة حدوئه. والظنّ لذلك يجري مجرى 
Mel,‏ فى صحّة الإرادة. وكذلك العلم 
باستحالة casa‏ والاعتقاد لذلك sols‏ 
في استحاله إرادته. فإذا ثبت ذلك لم 
يمتنع أن يقوم العلم مقام غلبة الظنّ LS‏ 
قدمناه من io‏ إرادة ما نعلم أن القادر 
يصح أن يفعله. Li,‏ اعتمدنا على ile‏ 
Dl‏ لأنه لا Je‏ لنا إلى العلم بالأمور 
المستقبلة التى تقع من العياد؛ لأنا نجوّز 
شي كل واحد منهم d ol‏ دون c faal!‏ 
ol‏ يعصى أمرنا ومرادتاء كما نجوّز فيه 
أن يطيعء فإذا ثبت ذلك لم يمكن أن oe‏ 
ذلك بالعلم» وإن كان شيوخنا رحمهم الله 
قد بيّنوا ذلك db‏ قد c‏ أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يريد من أبى 
لهب وغيره «oll‏ وإن علم أنه لا يؤمن 
بخبر الله تعالى» ويصح Le‏ إرادة الإيمان 
من جماعه الكفار» وان N eel Lole‏ 
يجتمعون على الهدى. (مغ ١۱ء (V «VY‏ 


اعتقاد المعتقى 

D| -‏ اعتقاد المعتقد لا .55 فيما عليه المعتقّد 
لأنه لو أثر في ذلك لوجب أن يكون 
المعتقد على الصفة التي Qu‏ بها 
لاعتقاد المعتقدء -AT‏ أن يكون اعتقاده 
لوجب أن يكون اعتقادًا لسائر ما يعتقذه 
فى آنه يوجب uS‏ على ما هو عليه ja‏ 
له السبب فى إيجابه حدوث vM‏ 


وهذا یو ol $e‏ يصح EPI Le‏ الجسم 
B c5 y La) a‏ اعتقدنا ذلك C Logs‏ بل 


إعتماد 


- واحد ما يدل على SÍ‏ الاعتقاد لا يصح أن 


n‏ الجوهرء ol‏ من شرط الاعتماد في 
توليده لما op‏ فى غير du‏ أن يكون 
هناك مماسّة واتصال. وهذا الشرط هو 
شرط فى التوليد لا فى حدوث المسَبّب» 
بدلالة 5t‏ عند حلوثه قد يصح عدم 
السيب» فبان بعدم JUNI‏ أحق. وإذا لم 
يكن بد من هذا LE‏ وكان الجوهر 
يحدث ÉG‏ عن محال الاعتماد فلا بد من 
الاتصال. (مجم۱ء ۸۱ء CA‏ 

متى أرادوا بالطبع ما يحصل من إحراق 
QU‏ فذلك هو الذي نثبته من الاعتمادات 
التي تولد التفريق» bL eel,‏ ما فيه 
UL‏ وسميناه اعتمادًا. وكذلك فما فى 
الماء من JA‏ الذي يوجب التزول إلى ما 
شاكل ذلك بعد أن يجعل هذه الأمور 
ile‏ على فاعل مختار يصح منه أن 


يمنعها من التوليد والايجاب. Cem)‏ 
(Y 3 4‏ 
قال (أبو هاشم) فيه : والاعتماد يولد 


SN‏ والوها فى الجسمء ale,‏ الوها 
الألم» JU,‏ فى موضع منه: والمماسة لا 
تولّدء والتوليد Lol‏ يكون بالاعتماد وما 
يتولد عنه كالوها وغيرهء وقال فى 
الأبواب : لا يمتنع أن يكون الاعتماد 
n»‏ للألم والوها جميعاء وقال في 
موضع منه: ilg‏ یولد Lie‏ هو الاعتماد 
دون الكون لاختصاصه بالجهةء وقال في 
تقض الطبائع : والاعتماد هو الذي يو لد 
دون الحركة إذا ارتفعت الموانح› JPI‏ 


أن يولد بعد وجوده يزمان إذا كان SU‏ 


Vo 


أوجب الجهل يجب أن يقبح. pé BB‏ 
حَسَن النظرء بطل حدم A, ol‏ الجهل . 
Me)‏ ۹4 1۰( 


إعنقاد يكون Lole‏ 

- القول في سائر الوجوه التي يقع عندها 
الاعتقاد ويكون (Ule‏ نحو أن يتقدم aj‏ 
العلم OÙ‏ من Ge‏ المحدّث أن يحتاج إلى 
ct‏ ثم بعلم Ue‏ بعينه. لأنه عند 
ذلك تقوى دواعيه إلى اختيار العلم OÙ‏ له 
bit‏ فيصير ذلك وجهًا لكون ذلك 
الاعتقاد علمًا. (YI YAT CY)‏ 


اعتماد 


- إن القادر بالقدرة لا Jr‏ القعل في الغير 
NI‏ باعتمادء والاعتماد مما لا b>‏ له في 
توليد الاعتقادء M‏ لو كان كذلك لوجب 
إذا اعتمد أحدنا على صدر OÙ QAM‏ يتغيّر 
حاله في coUe YE‏ ومعلوم أنه لا يتغير. 
(شرحء ۹۱ (E‏ 

- التوليد على ضربينء أحدهما: أن يكون 
Giaa‏ عن محل القدرةء والآخر Y‏ يكون 
ob . Glaza‏ لم Aun‏ عن محل القدرة e‏ 
ما ذكرناه فى المباشرء وإن كان متعذيًا عن 
محل القدرة TAC‏ يتعدى به الفعل عن 
محل القدرة ليس إلا الإعتمادء والاعتماد 
مما Y‏ خطر له في توليد الجسم. (o‏ 
(E YYY‏ 

- إن الغير LA‏ يعدي الفعل عن محل القدرة 
بالاعتمادء والاعتماد he Y‏ له فى توليد 
الاعتقاد. (شرحء ٠ ETE‏ 


V" إعدام‎ 


إعدام 
- إن القادر لا À‏ من أن يؤثر في تحصيل 


وقال في الجامع: والأصوات تتولد عن 
الاعتماد والمصاكّة التي إنما pri‏ في 


صفة لم OS‏ وهذا cl LS‏ فى 
الاحداث. UE‏ الإعدام فلا يصح ذلك فيه 
3l‏ ليس للمعدوم بکونه معدوما صقة . 
وعلى هذا الأصل قلنا للمجيرة: إذا لم 
يصح أن تكون للفعل صفة يُرجع بها إلى 
كونه CS‏ فيجب أن لا يصح تعليقه 
بالماعل . ١06 Yen)‏ 1۲( 


o -‏ كل صفة تناولتها قدرة القادر لنفسهء 


صح أن تتناولها 34 القادر منّاء Uil,‏ يقع 
الاختصاص فى أجناس المقدور. فكان 
يجبء لو صح أن يقدر قادر ما على إعدام 
الشيءء أن نقدر نحن أيضًا عليه. فكان 
يجب أن يصح أيضا Le‏ إعدام الشيء بلا 
واسطةء كما يصح متا إيجاده بلا واسطة. 
وفى كساد ذلك» دلالة على إيطال هذا 
القول. (EVA (Ago)‏ 


- ليس لأحد أن يقول: Lil‏ نقدر على إعدام 


الشيء بسيب» وإن قدِر تعالى على إعدامه 
tell‏ كما jas‏ على الصوت بسب وإن 
قدر تعالى على إيجاده ابتداء. وذلك OÙ‏ 
السيب هو الذي بوجوده dry‏ غيره» 
ويصح مع وجوده المنع من -Anaa‏ ووجود 
الضد ليس له هذا الحكم مع الضد الذي 
يُعدم ce‏ فكيف يقال: إنه سبب في عدمه؟ 
ولو كان Le‏ في عدم ما voila‏ لوجب 
أن يكون علمه does‏ فكان Y‏ يصح أن 
تنتفى بالجزء الواحد الأجزاء الكثيرة مما 


الأجسام الصلبة وكذلك الكلام ثم قال: 
والذى يولده هو اعتماد اللسان على نواحى 
فمه» UU,‏ فى البغداديات: والاعتماد dy‏ 
في الثاني» كذلك di‏ في نقض الالهامء 
وقال فى الأبواب الصغيرة ما يدل على OÙ‏ 
الحركة تولد الإعتماد. )٠١ ء1۳١۸ (S).‏ 


اعلم إنه إذا ثبت بما studs‏ أن الأصوات 
والالام والتأليف لا تحدث من فعلنا إلا 
cial‏ فلا À‏ من سبب يولّدها من فعلناء 
ox‏ فاعل السيب يجب كونه قاعلا 
للمُسَبَبِء Gs,‏ ثبت ذلك فى هذه 
الأجناس فقد صح أن ما يُفعل من الكون 
في غير محل القدرة والاعتماد Y‏ يقح yi‏ 
متولدًا فلا À‏ فيه من سبب أيضاء وإن كنا 
قد نفعل ما هو من جنسهما ابتداء فى محل 
القدرة ON‏ صحّة ذلك لا تخرجهما من أن 
يكونا متولدین متى عديناهما عن محل 
القدرة من حيث ثبت بالدليل أنه لا يصح 
من الواحد Le‏ أن يبتدئ مقدوره إلا فى 
محل clo 5 il‏ كما أو جده على خلاف 
هذا الوجه يجا كونه متولداء Y sy‏ 
يصح من المادر بقدرة إحداث all‏ إلا 
على هذين الوجهين» ولا شبهة فيما يتعدى 
محل السبب أن المولد له هو الاعتماد. 
وقد دل yi Ux‏ هاشم رحمه الله أن 
الاعتماد هو المختصٌ بالجهة دون الحركة 
وغيرهاء فيجب أن (am‏ بتوليد الكون 
والاعتماد وغيرهما. )١ ٠٤١ (ARA)‏ 


أعظم من السواد 


(A ء٩۲‎ ce 2) والآلامء والأصوات.‎ 


- إن قال (أحدهم) : وما تلك المحدثات 


التى لم تتقدمها الأجسام في الوجود؟ قيل 
له : هي الأعراض كالحركات والسكون 
(Y c VÉ «Lara ) . mil y c2 yall,‏ | 


- إن قيل: قد بيّنتم أن القرب والبعد 


والحركة والسكون حوادث» ol)‏ الجسم 
cui‏ فما الدليل على ol‏ سائر ما في 
الأجسام من الأعراض SL‏ قيل له: 
OM‏ الجسم إذا ثبت حدوثه فالالوان 
الأجسام» فيجب Lai‏ أن تكون ' Jure‏ 
UY,‏ نعلم oi‏ بعضها plus dias‏ يبعضص» 
(مخت (V «.YVV‏ 


أعظم من السواد 
oj-‏ قال (أحدهم): 


«Joli المستور‎ AUS 
وإظهاره التذين قد‎ MUN : قيل‎ 
يخطئ كما يخطئ الرهابنة من التصارى؟‎ 


الأكثر أولىء قل له: أليس الكثير قد 


يخطتئون والقليل قد يصيبون؟ فلم جاز ما 
db fal‏ قال: فقد قال النبى Le‏ الله 
عليه وسلم وآله: "عليكم بالسواد 
الأعظم' Ju‏ على أنه يحب إتباع الأكثر؟ 
قيل له: من قال بالتقليد لا يعرف OÙ‏ 
الرسول cni‏ لأنه لا يكون بتقليده أولى 
بهذا الحديث؟ والمراد بالخير أنه يجب 


gti‏ الأمّةء oy‏ قولها حجّةء لأنها 


VV 


تضادّه. وكيف يصح أن يقال: إن الواحد 
منا يقدر على إعدام ce, il‏ ويستحيل في 
شىء من الأجناس أن تعدمه ابتداء. Lol,‏ 
صح القول: SÈ‏ قادر على إيجاد الأشياءء 
get‏ في بعض الأجناس أن توجده 
Les ciel‏ عليه ما يوجد بالسبب. ولو 
o5‏ كل موجود يجنا وجوده Le‏ عند 
إعدام فعل» لم يصح القول GL‏ نقدر على 
إيجاده . فكذلك يجب أن لا يصح ذلك في 
إعدام الأشياء» إذا تعذر منّا إعدامها إلا 
بوجود ما نوجده من الضد. فلا فرق بين 
من قال: إن إعدام الشيء ob «Us‏ كان 


تابعا لمأ بو جده من (ol‏ وبين من JL‏ 


ol‏ كون المتحرّك TR‏ بناء وإن كان 


وكذلك القول 
وفساد ذلك 


يجب عند وجود الحركة. 
واضح . (Y LA: AG)‏ 


إن القدرة لا تتعلّق بإعدام الشىء على 


(1۲ LAT cA ġa) وجه‎ 


إعلم ol‏ إعدام الشيء Y‏ تتثاوله العدرة. 


وإنما يقدر القادر على ما إذا ds‏ وجب 
عدم الشىء عنده. فمتى قلنا: dl‏ تعالى 
قادر على إفناء فعل زيدء قالمراد به أنه 
قادر على إيجاد cols‏ فلا يجب كونه 
قادرًا على إيجاد فعله من حيث قدر على 
إيجاد ضده. cAga)‏ 168 ۱۷) 


أعراض 
إن الأعراض على ضربين: مذرّك» وغير 


مدرك . فالمدركات سبعة أنواع: الألوانء 
والطعوم. والروائح. والحرارة» واليرودة. 


l 


VA أعلام‎ 


الأعظم من السواد. وما ue‏ عنها لا 
يلحقه هذه الصفة. (مختثب ١1۷١ء (NY‏ 


كان لم يصح إلا من الله تعالى؛ و 
قلنا: إنه لا يُكلف على الحقيقة غير الله 
تعالى» وإذا استعمل فى الواحد Es‏ فإتما 


أعلام يستعمل على طريقة التوسّع والمجاز. lig‏ 
- دکر شيحنا أبو Cere‏ رحمه الله » فی هو حقيقة التكليف . (V (O01 ° Je‏ 


3 du el | أن الأغلام‎ 4$ bas zu 
S PAT سائر‎ Aus NT على الوجه‎ 


إعلام الأتبياء 
- ذكر شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله . . . قال: 


إن الوجه في وجوب النظر في إعلام 
الأنبياء هو الخوف من تركه والاخلال به 
die ep‏ وجوب النظر في معرفة الله 
أولا؛ وبيّن أن Le zd‏ الله عليه وسلّم 
لا بد فى الابتداء من أن يقول لأمته: إنى 
مبعوث إليكمء dp‏ تعالى قد ES‏ ما 
يلزمكم متي» DY‏ من مصالحكمء ob‏ 
oal‏ لم تعلموه ولم تتمسّكوا به» لحقكم 
مضرّة فيما كُلفتم من جهة العقل . (مغ ۰٠٤‏ 
YEY‏ £( 


أعمال aliati‏ 
- ربما قيل في dj‏ تعالى اس C‏ 


جود وواه GS C? KE‏ 
(الصافات: (AX — 4o‏ اليس فى ذلك 
تصريح بخلق أعمال العباد؟ وجواينا Si‏ 
المراد والله Sale‏ وما تعملون من 
الأصنامء فالأصتام من خلق الله Lo],‏ 
عملهم نحتها less‏ ولم يكن الكلام 
في ذلك فإنه Lo‏ الله عليه وسلم SA‏ 
عبادتهم o» Jus ١‏ ما تنحتون ودلك 
الذي تتحتونء الله خلقه ولا يصح لما 
أورده عليهم معنى إلا على هذا الوجه 


يجب أن تحصل JA‏ على نيوته 

يجب ذلك فى سائر الأدلة؛ "m‏ 5 
كثرت لخرجت من أن تكون دلالة. وليس 
كذلك حال سائر الأدلة. وهذا jm)‏ 
ممارقتهاء فی دلالتها على التيوةء لدلاله 
سائر الأدلة على مدلولاتها. وإذا ثبت ol‏ 
dus‏ من جهة الابانة» فيجب a Yi‏ 
ظهورها على غير OM se‏ ذلك ينقض 
كونها إبائةقء كما OË‏ السوادء إذا بان مما 
خالفه» من حيث كان سواداء لم pm‏ أن 
يشاركه في ذلك إلا ما هو من بابه. فلذلك 
لا يجوز أن يشارك التبي فى ظهور pla‏ 
الذي به بان إلا من يساويه فى SX‏ 
(evo «10 pe)‏ | 


إعلام 

- حقيقته» إعلام الغير فى أن له أن يفعل أو 
أن لا يفعل Ga‏ أو دفع ضرر» مع مشقة 
تلحقه في ذلك على حد لا يبلغ الحال به 
حد الالجاءء ولا b‏ من هذه الشرائط› 
حتى لو انخرم شرط منها فسد الحد. 
والإعلام» إنما يكون بخلق العلم 


الضرورى» أو بسب الأدلة وآي ذلك 


va‏ أفعال 


وذلك فى اللغة ظاهرء لأته يقال فى يفضّل أمير المؤمنين على عثمان فلذلك 
النجّار عَمِل السرير وإن كان عمله قد سماه شيعيًا. وأما أبو على pis‏ هاشم فقد 
تقضی» وعمل الباب. Uy (Y .Yo£ ce)‏ فى ذلك وقالا: ما من das‏ 
Lius‏ ذكرت فى أحد هؤلاء الأربعة إلا 
ومثله مذكور لصاحبه. pl x Lis‏ عبد 
الله البصرى ققد قال: di‏ أفضل الناس بعد 

ل الله الله عليه b.‏ 
فرق بين أن US dus‏ بديتار» فيكون رسول الله صلى الله عليه علي بن ابي 
الدينار بدلا من الثوب الذى أ: طالب ثم ابو بكر ثم عمر ثم عثمانء 
TT a‏ ا ي 77 ت ولهذا كان يلقب بالمفضّلء وله كتاب في 
d‏ وغوت ع EC‏ وبين اك التفضيل طويل. وقد كان قاضى القضاة 
يفعله Amb, du‏ ما يقابله من المنافم؛ ١ 7 20 f‏ - 
' ` تو قف NI‏ > هؤلاء الاربعة 

J je من‎ qe سو في‎ . 3 . : 

.. i; .dLe YU een معتير في بات‎ y ey 
qe لمعتبر بالتصرّف فيهاء - على أن أفضل الصحاية أمير المؤمنين‎ 
عندنا: إن أفضل‎ Ub عليه السلام.‎ uon" BN «s, أن‎ 

الحاليد» ٠‏ فيصح أن يأخذ عليه بدلا في , 1 

| جميعًا. هذا إذا | ثم الحسين eet‏ السلام. (Q0‏ 

(ovii e amt "E UNT لوجهين‎ 

العمل مضرهة دَفِع إليهاء GG‏ إذا كان هذا ١ '[ 1 MN‏ 

حاله i al‏ عن des‏ بدلا على ما - إذا قلنا في الفعل إنه فاضل على هذا الحد 

ذكرتاه où‏ كان الذي aus‏ إلى ذلك إزالة فالمراد به أنه يستحى به تواب turbo‏ واد 

المضرّة عن نفسه. وفي الوجه الأول قصد » هو أفضل من o ya‏ فالمراد ان له على 

إلى اجتللاب متفعة AY ee) ha‏ 0( غير 5 مرية فى 5 الثواب؟ ودلك نشبيه يما 

colis‏ وقد تصح SUN‏ إلى مكلف 

أفضل | Jua‏ فاضل وأفضل ولا pa‏ ذلك في 
- إعلم أن الأفضل في الشرعء هو الأكثر الفعل VE‏ بمقارنة غيرهء لأنّه قد ثيت أنه 

ets‏ ولذلك قال مشايخنا: إن db‏ لا فعل Sol‏ به الثواب إلا وينضاف إليه 

مقادير الثواب والعقاب. إذا ثبت هذاء الفعل ab‏ إيمانء وقد Un‏ ذلك مشروحًا. 

فاعلم OT‏ المتقدّمين من المعتزلة ذهبوا إلى (مغ Qo ١١١ 7/7١‏ 

أن أفضل الناس بعد رسول الله Lo‏ الله 

عليه وسلم أبو بكر ثم عمر ثم عثمان ثم اقعال 

على عليه السلام» VE‏ واصل بن عطاء فإته - الأفعال على ضربين: إحدهما يدخل جتسه 


أعواض 
Ul -‏ استحقاق الواحد متا للأجرة على due‏ 
فهو من باب الأعواض والأبدال؛ Y sy‏ 


^*^ 


والشرعيّات» وما ig‏ فيه à Y‏ من أن 
يكون على صفة مخصوصة» حتى يصح أن 
يكون لهم فيه cub‏ لأنها py Lil‏ في 
الخبر والأمرء إذا كان لهما صيغة» وفي 
الثواب والعقاب إذا صار لهما صفة. ثم 
ينقسم ذلك على ضريين» بعد اتفاقهما في 
أن بالإرادة يصيران على cdi‏ أحدهما 
يحصل يها على تلك الحال إذا كان 
المفعول به على صفة Ú‏ وهو على صفةء 
وهذا كنحو الثواب والعقاب في PU‏ 
والمدح والتعظيم oY PIE‏ المفعول 
به يجب كوته مستحمّاء كما أن المفعول 
يجب كونه RÀ‏ حتى يصير GIS‏ بالقصد. 
وينقسم ما يؤثر فيه الإرادة فيه على قسمين 
أحدهما تؤثر الارادة المتعلقة به 
فيه» فيصير بها على صفة كالخبر والثواب 
«coll,‏ والاخر تؤثر فيه الارادة المتعلقة 
,10 فيصير يها على حالة cio pams‏ 
وذلك كالأمر الذى إنما يصير أمرًا بإرادة 
المأمور به. وتنقسم ما تؤثّر الإرادة فيه إلى 
قسمين آخرين: أحدهما يصير بها على 
حال لا X‏ مع كونه عليها من أن يكون 
حستا أو (s‏ كالعقاب والثواب 
والمصلحة والمفسذة؛ والثانى يصير 
بالارادة على «dl‏ ثم يعتبر بعد ذلك 
فيجوز ol‏ يكون AS‏ 45 وحستا 
ds «sl‏ كان AS‏ الارادة به Ule‏ 
واحدًا. وهذا كالخير والأمرء 9M‏ بالإرادة 
يصير خيرًا وأمرّاء ثم إن كان Lis‏ كان 
(ns‏ وإن كان GS ble‏ من وجوه 
Al‏ كان حستًا. (مغ1/ (A ۰٩٤ Y‏ 


اخرين : 


أفعال 


تحت مقدورناء والآخر لا يدخل جنسه 
تحت مقدورنا. (Y1«A4 c)‏ 

إعلم آنه لا تعدُوا الأفعال أحد أمرين. G‏ 
أن تكون واقعة منه تعالى أو من غيره. 
فأفعالة أجمع يجب أن يريدها إذا كانت مما 
يتعلق بها غرض Qm‏ مبتدأة كانت أو 
Ep‏ والدي يخرج عن ذلك هو الارادة 
لأنها تفعل Les‏ لغيرها. Ul‏ وجوب أن يريد 
سائر أفعاله US‏ قد عرفنا أن العالم يما 
يفعله إذا فعله لخرض يخصّه لا بد من أن 
يريده متى كان محلا à‏ وبين الارادة. 
والحكم في ذلك Lil T‏ القول فى 
تعليله . (مجم١ء CYAN‏ 

ما معنى القبيح؟ قيل: معناه أنه مما 
Goes‏ به AI‏ من الأفعالء OM‏ الأفعال 
على ضربين: أحدهما يستحى به الذم» 
والآخر لا يصح ذلك قيه. فوصف الأول 
ut‏ قبيح والثاني بأنه حَسَنْ إذا فعله المميز 
بينهما. (مخت» (V ١07١5‏ 

الأفعال على ضريين: أحدهما لا 5$ 
الإرادة فيه CES‏ وإن صح تعلقها ca‏ 
كصحة تعلقها بما تؤثر Ma, tas‏ كتعمس 
الارادة والعلم والجهلء ورد الوديعة. 
والنفع المحضص. ولذلك قال pl Les‏ 
هاشم رحمه الله OÙ‏ هذه الأفعال لا تتغيّر 
فى البح أو الحشن بالارادة diy EN‏ 
كان شيخنا pi‏ على خالفه فى بعض ذلك 
على ما نبيّنه في غير هذا الموضع. والثاني 
Ki‏ فيه الإرادة» وذلك نحو السجود أنه 
يصير isle‏ لله بالارادة. وكذلك Las‏ 
الدين. وكذلك القول فى الأخبار والأوامر 


أفعال 


لوقوعها على وجوه تختص بهاء لولاها لم 
تكن ob‏ تختص بذلك الحكم أولى من أن 
لا (ess‏ به أو ess‏ بخلافه. HAN‏ 
لم يحصل لها إلا الوجود والحدوث» وقد 
تساوت perl‏ في ذلك» لم يكن بعضها 
ob‏ کون واج أولى من سائرها. BB‏ 
Le‏ أنه لا بد من وجه وجوت 


(Ye YEA CY) 
باضطرار‎ ele إن في الأفعال ما‎ 
كالمدركات» ومنها ما يعلم تغيّر حال‎ 
الجسم به باضطرارء» كالحركات‎ 
العاقل في ذلك‎ de BB والاجتماعات»‎ 
أنه حاصل بحسب قصد زيد 481333( على‎ 
aile وجه كان يجوز ألا يحصل من قيله‎ 
له على الجملةء وإذا علم أنه‎ À عَلِمه‎ 
Ego) ذمّه.‎ Lie من باب القبيحء علم‎ 

(V .Y£V 
إن الأفعال ليس لها من الحكم ما للأقوال‎ 
حتى تفيد بالمواضعةء وإن أفادت إنما تفيد‎ 
سمخصوصة.‎ D مخصوصة» بين‎ 1) gal 
قتصير دلالتها كدلالة الكتابة والعدّء وإن‎ 
حيث جعلا أمارة للكلام صح الاتساع‎ LS 
Il فيهما؛ وليس كذلك حال الأقعال؛‎ 
ثبتت هذه الجملة لم يمكن أن يقال فى‎ 
إنها دالة بمجرّدها‎ sale الله‎ Lo أفعاله»‎ 
على الأحكام» فلا بد فی کونها دلالة من‎ 
أنها دلالة» ويقتضي‎ leas قرائن يقتضي‎ 
كونها دلالة؛ ويقتضى بعضها‎ LES يعضها‎ 


ls‏ مما ليس بدلالةء إلى غير ذلك؛ 


فيجب أن يكون الأمر فى ذلك موقوقًا على 


AY 


- فكذلك لا يمتنع أن يكون في الأفعال ما 


يحتاج فاعله في إيجاده إلى واسطة وفيه ما 
يستغني عنه» وإذا جاز أن يحتاج في إدراك 
الشىء إلى محل الحياة plus‏ في بعضه 
فى الأفعالء ولا يجب إذا علقنا وجود 
CIM‏ بواسطة أن لا يكون هو الموجد 
له باختياره» ولأن حاجته إلى السبب 
كحاجته إلى المحل» فإذا لم يمنع ذلك من 
وقوعه من جهة الفاعل إختيارّاء فكذلك 
de‏ في المتولد. ولهذا يقع على الوجه 
الذي نقصده دون غيره كالمياشرء ويقع 
محكمًا لكونه Lil‏ كالمياشر. (مغ۹› 
(NT VA‏ 

قد Ul ol LL‏ عثمان الجاحظء رحمه الله 
ريما تعلق في دفع تكليف النظر والمعرفة 
بما نذهب إليه من الكلام في eh‏ 
ويقول: إنهما يقعان منه بطبعه» فلا يجوز 
أن يُكلّف فعلهما. وقد بيّناء من قبل في 
أبواب CMS‏ في ذكر الطبائع» فساد هذا 
القول. Ol ths‏ الأفعال كلها لا تقع إِلَا 
من جهة القادر وعلى طريقة الاختيار من 
العقلاء. Un,‏ فيما تقدم من هذه الفصول 
oi‏ 355 الدواعي إلى الفعل لا تخرجه من 
أن يكون LL‏ من فاعلهء لكونه قادرًا 
Os cale‏ تدخل ذلك یجب تكليفه 
ويستحق عليه الحمد والذم. NO JSs‏ 
ييطل ما تعلق به. (مغ ۲١ء‏ 1* (o «Y‏ 

قد Uo‏ في أوّل Jadi‏ أن هذه الأفعال Ls]‏ 
تمترق فما هي عله من الأحكامء قکون 
بعضها واجبًا وبعضها حستا ويعضها قبِيحًا 


AY 


حَسَن. ثم ينقسمء قفيه ما لا ie‏ له زائدة 
على حستهء وذلك كالعقات c aoa‏ 
تقتضى clam‏ 
المدح بهء ولا يستحقّ الذمّ dan Yl‏ 
وهو سائر ما فعله من AIO RENT‏ 
(A «oY‏ 


aly iao له‎ Le 459 


أفعال إلهية 
- إن عيسى إذا كان شخصًا ماثلا يأكل 


ويشرب كالواحد «Ua‏ فكيف يجوز أن 
يقال بإلهيته ويأته يُعْبّد؟! op‏ قالوا: oM‏ 
الأفعال الإالهيّة ظهرت على «e‏ كإحياء 
الموتى» قيل لهم: إن الله تعالى فعلها عتد 
eadb‏ فلا يدل على ما cod‏ ولو دل على 
ذلك لوجب فى سائر الأنبياء أن يكونوا 
آلهة . (مخت 7٠٠١‏ ۱۷) 


أفعال ثبت التكليف less‏ 
- إن أكثر الأفعال التى ثبت التكليف فيها 


على المكلفين 46 فى باب الألطاف. 
فإنك متى نظرتٌ فى Ji‏ التكليف عرفت 
ol‏ وجوب النظر والمعرفة Li‏ هو لهذا 
الوجه. وإذا SE‏ في النبوّات والشرائع 
عرفت دخولها فى هذا الباب أيضًا. ثم 
صل بذلك ما لا ga‏ الوصوف إلى ما 
قلناه Y!‏ به من مقدمات هذه المعارف. 
فتعلم بذلك أن أكثر العلم والعمل هو من 
هذا القبيل. هذا إذا كان من فعلنا. GG‏ 
إذا كان من فعله تعالى فإنه يدخل فيه ما 
pa‏ ذكره من أبواب الآلام وما يجري 
مجراها مما لا وجه لحسن قعلها Yi‏ ما 
يتعلق بالألطاف. Ju;‏ في جملته 


à Jli 


(4ALYo\, ۱۷ (مغ‎ ._ANN AM 


أفعال الله 
- إنه تعالى و ستحق المدح والشكر بأقعال 


Cl)‏ ولا شىء من أفعالهء إلا Gus‏ به 
المدح والشكر جميعاء من ضرر ونقع؛ 
حد ما يقع الاحسان مناء فيستحق المدح 
به. ولا À‏ من أفعاله شىء مما ذكرناه 
إا العقاب» فإنّه في حكم المباح من bl‏ 
فى أنه لا Gus‏ بقعله مدحاء وإن فارقه 
من حيث ob eu‏ لا يفعله المدحء 
ويجرى مجرى التفضل . Me»‏ 
(MY «vo‏ 

إن العالم يما يفعله متى لم يقعله لغرض 
يقتضي حسنه فيجب كونه عابثاء والعبث 
قبيح كما أن الظلم قبيح . وقد دللنا على 
أنه qe‏ لا يفعل القبيح فيجب خروج 
أفعاله من كونها ee‏ وفي ذلك إيجاب 
كونها XA‏ على ما نقوله. un‏ ذلك Bi‏ 
العالم بما يقعله لا بد من أن Goes‏ الذم 
فعله متى pis‏ على وجه gu‏ أو y‏ 
pi Peas‏ بذلك فيجب كونه COLLE‏ 
لوقوعه على وجه لا يقتضي ذم deb‏ إن 
كان عالمًا. وذلك يوجب كون أفعاله 
تعالى (OY 055 ge) Es‏ 

إعلم أن الصفة الجامعة لكل أفعاله تعالى 
الحشن» لما بيّناه من الدلالة على أنه لا 
يفعل القبيح» وبيّنا أن الفعل الذي لا 
مدخل له في الحشن ced,‏ لا يصح عليه 


تعالى» فإذن يجب فى كل أفعاله أنه 


أفعال الجوارح 


الأكوان على اختلاف أجناسها والأوصاف 
التى تجري عليها. والاعتمادات على 
اختلاف أجناسها. والأصوات على 
اختلافها. والمماسّة التي يرجع بها إلى 
التأليف وهو نوع واحد. والآلام واللذات 
Lens‏ جنس واحد يختلف الاسم عليه 
باقتران gi‏ مخصوصة به يذلك. وما 
خرج عن ذلك مما y‏ في المحل فهو 
من جهته تعالى. BE‏ فعله جل pes‏ لم يقل 
فيه أنه من أفعال الجوارح. وإتما ذلك 
يفيد Li‏ ما cb‏ من Lo‏ وجوده فى هذه 
المحال. (مجماء OY C‏ 

إعلم أن في أفعالنا ما هو متولّد كما Oi‏ في 
أفعالنا ما هو OÙ LS «nas‏ جملة 
مقدوراتنا تنقسم إلى ما يكون من أقعال 
القلوب ومن أفعال الجوارح» فالمتولد 
منها يثبت في أقعال القلوب وأفعال 
الجوارح. C‏ أفعال القلوب فليس يحصل 
شىء منها CL‏ إلا العلم. Ul,‏ أفعال 
الجوارح فثبت التوليد فى الآلام والتأليف 
والأصوات والأكوان والاعتمادء وليس 
c t‏ أفعال الجوارح عن هله 
الخمسةء وفى كلها يثبت ol. AJ,JI‏ كان 
بعضها كما Kb cues‏ يثيت مبتداً. 
وبعضها لا يصح أن ex‏ إلا متولدّاء ولیس 
إلا الأصوات والتأليف والآلام. وأفعال 
القلوب ما كان منه متولدًا db‏ يصح وقو 
LL. "WE‏ وهو العلم. ul,‏ الذي Aly‏ 
فهو الاعتماد والكون من أفعال الجوارحء 
والنظر من أفعال القلوب فقط. والذى 
يولده الاعتماد هو اعتماد آخر. والكون 


| 


AY 


الآجال والأرزاق وأنواع الملا 
والأسعار. Op‏ لكل ذلك انتسايًا إلى طريقة 
من اللطف. وتدخل فيه بعثة الرسل وما 
يتحملونه من أحكام الآخرة وأحوالهاء 
وكذلك ها يؤدّونه من الشرائع. وهذه 
الأبواب هي معظم الألطاف. وإن كان غير 
فعل الله تعالى وغير فعل المكلف ريما 
صار als Lala]‏ فما قد calé‏ على ما 
سيجيء J all‏ فيه. (a FYV Yoza)‏ 


أقعال الجوارح 

- من أفعال الجوارح هى: الأكوانء 
والاعتمادات. cli,‏ والأصوات» 
والآلام. (شرحء ۹° (V‏ 

جملة مقدورات قدرة العباد Y‏ تخرج عن 
طريقين. LB‏ أن تضاف إلى أفعال 
القلوب»ء Ub‏ أن تضاف إلى أفعال 
الجوارح. والمراد بكونه من أفعال 
الجوارح أنه يوجد في الجوارح حتى يصح 
متا فعله فيها. وما يضيفه إلى أفعال 
co uli‏ فهو الذي Y‏ يصح وجوده لا في 
القلب سواء كان الفاعل له أحدنا أو كان 
تعالى هو الفاعل لهء ولأجل ذلك لم 
يجعل القلب آله Yy‏ كان يصح منه تعالى 
أن يوجد هذه الأفعال فى غير القلوب 
وهذا Ass‏ وإمارة ذلك هو كلما تصدر 
«e‏ للحي حال oB‏ هذا يُعدٌ من أفعال 
القلوبء ثم قد يكون مما يقدر عليه العياد 
وقد يكون مما لا يقدرون Cem) ade‏ 
(o TT"‏ 


Ul -‏ المعدود في أفعال الجوارح فهو 


^t 


الجوارح لم يجب وقوعها بحسب قصده» 
كما Y‏ يجب وقوع تصرف d)‏ بحسب 
Las‏ عمرو» وقى وجودنا الأمر بخلاف 
ذلك دلالة على أن المرادات مقدورة 
للانسانء af,‏ قاعلها كما أنه فاعل 
الإرادة. (Yo (Yo Aie)‏ 

إذا صح أن في أفعال الجوارح AU‏ 
وثبت أن القديم تعالى لا يجوز أن يختار 
Jai‏ القبيح لكونه Ule‏ بقيحهء وبأنه غني 
عن فعلهء وصح ol‏ الفاعل لا يجوز أن 
يكون المحل بطبعه أو بغير طبعهء وبطل 
القول بأنه لا محدث لهذه الحوادث» 
فيجسب القضاء tel‏ أفعال للانسان. كما 
أن الإرادة فعله. (مغ9. ١١ء )١‏ 

à!‏ أفعال الجوارح تقع بحسب القّدر الحالة 
فيهاء فلو كانت فعلها للمحل أو للقديم 
تعالى» لم يجب ذلك فيها. فإذا bale‏ آنها 
تقع بحسب ما يحصل في محالها من 
القدرء علمنا ff‏ فعل للانسان كما OÙ‏ 
الارادة فعله. فإن قال ومن cul‏ أنها تتحدث 
فى الجوارح بحسب القدر التي فيهاء بل 
ما الدليل على أن فى الجوارح قدرًا؟ قيل 
له: ol € GN‏ حال ls EL ju‏ 
فيما يصح أن يفعله في جوارحه في 
أن يحمل HN‏ 
بيديهء ومرّة أخرى لا يصح منه إلا حمل 
ما هو 3,2( وقد of tale‏ احتمال المحل 
لحمله في الوقتين على أمر واحدء وكذلك 
AN‏ يصلح لهما جميعًا؛ وكذلك الارادة 
متناولة في الحالين» فعلم أن لجار حته في 
إحدى الحالتين من الحكم ما ليس لها في 


الأوقات» فمرّة يصح 


أفعال الجوارح 


من حركة أو سكون والصوت. والذى 
يولده الكون هو التأليف والآلام» والذي 
يو لده النظر هو العلم . وما خرج عن هذه 
الجملة فليس يجوز وقوعه إلا dana‏ نحو 
الارادة والكراهة ile‏ والفكر . ثم تتقسم 
هذه المسَيّبات ففيه ما يتولد عن السبب فى 
«AUI‏ ومنه مأ يتولد في الحالء والذي 
ولد فى الثاني ليس yı‏ النظر e3lze VM,‏ 
وما يتولد عن الكون al‏ جاوز Y,‏ 
يتراخى. والطريقة التي بها يعرف أن 
الشيء یولد آن يحصل غيره يحسيه. وإمارة 
توليده أن يحصل بحسب غيره. فكل ما 
يشت فيه هذا الوجه قضينا بأنّه متولّدًا. وما 
ليس هذا حاله sba i‏ عن هذه الجملة. 
وإمارة ما يتعذر فعله Y) US‏ بسبب هو &b‏ 
لا يتمكن من di‏ إلا عتد فعل آخر نوقعه 
au‏ ادا زالت الموائع Cea)‏ 
(1«£*A‏ 

إن إثبات أفعال الجوارح فعلا له (للعبد). 
أقوى من إثبات ذلك فى الإرادةء وذلك 
Li UY‏ نبيّتها Su‏ له لكونها تابعة للمراد 
فى أن ما يدعو إليه يدعو إلى فعلهاء وما 
صرف عن المراد صرف عن فعلهاء فلو لم 
يكن المراد قعلا للانسان» لم يصح إثبات 
الارادة فعلا dl‏ من حيث كان Gub‏ 
ثبوتها فعلا له AUS‏ لطريق ثبوت المراد 
d‏ له. على GP‏ قد Gi LS‏ الإرادة لا 
يصح أن تكون موجية من قبل» بأنها لو 
كانت موجبة لم يصح أن توجب المراد 
على الوجه الذي يوجد cale‏ فإذا صح 
ذلك فلولا أن الإنسان قادر على أفعال 


أفعال العياد 


فيهمء وأنهم هم المحدثون لها. والذي 
Ju‏ على ذلكء أن نقصل بين D‏ 
cr malle‏ وبين حسّن الوجه وقييحهء 
فنحمد المحسن على إحساته ونذم المسيء 
على إساءتهء» ولا تجوز هذه الطريقة فى 
oc‏ الوجه وقبيحه» ولا في طول القامة 
وقصرهاء qu‏ لا يحسن متا أن نقول 
للطويل لم طالت ce‏ ولا للقصير لم 
قصرت؟ كما يحسن أن نقول للظالم لم 
ظلمت؟ وللكاذب لم كذبت؟ فلولا أن 
أحدهما ghu‏ بنا وموجود من جهتنا 
يحلاف الآخرء Ms‏ لما وجب هذا 
الفصل e‏ ولكان الحال فى طول القامة 
وقصرها كالحال في الظلم والكذب» وقد 
عرف فساده. (شرحء YYY‏ 4( 


- طريقة أخرى فى Jui ol‏ العياد غير 


مخلوقة فيهم وأتهم المحدثون لها. 
وتحريرها هو OÙ‏ هذه التصرّفات يجب 
les ss‏ بحسب Lelsss Lagad‏ ويجب 
انتفاؤها بحسب كراهتنا وصارفنا مع سلامة 
الأحوال cius Ul, Úe U‏ فلولا أتها 
محتاجة إلينا ومتعلقة بنا Wb‏ لما وجب 
ذلك فيهاء oM‏ هذه الطريقة تثبت احتياح 
الشيء إلى غيره» كما يعلم Col‏ 
المتحرّك إلى الحركةء والساكن إلى 
السكون؛ وهي هذه الدلالة المعتمدةء وما 
pi‏ كان على طريق الالزام. وقولنا في 
هذه cai‏ أنه يجب وجودها بحسب 
قصدنا ودواعيناء ويجب انتفاؤها عند 
كراهتنا وصارقناء قالمراد به طريقة 
الاستمرارء لا ما نقوله فى كون الجسم 


^o 


الحالة والأخرى» ولا يجوز أن يكون ذلك 
صفة ترجع إلى الجارحةء لأن القادر هو 
الإنسان فكماله دون سائر جوارحه. IB‏ 
c‏ ذلك غلم أن الذي به اختصّت 
الجارحة هو وجود القدر فيهاء وأنه يصح 
الفعل بها على حسب علد القدر التي 
فيها. 882( OCA‏ | 


أقعال حكمة 

- إن من كل أفعاله حكمة لا Jp‏ عن فعل 
Lil‏ يُسئل من في فعله سفهء كما أن من 
فى فعله قبح»ء وذلك يبطل قول هؤلاء 
المجبرة لأنه لو كان كل ظلم وقبح من 
فعله كان يجب أن Le e‏ يفعل تعالى 


(31 Te 5) . ألله‎ 


أقعال الرسول (ue)‏ 

- المتعالم من حال YI‏ أنهم يعتبرون الوجه 
الذي عليه يقع في أفعالهء كما يعتبرون 
حقائق ce A‏ فذلك من أدل الدلالة على 
أن أفعاله ليست على الوجوبء ولا على 
ccu‏ وأن الحال فيها ما ذكرناه؛ وقولهء 
جل ST‏ عقيس أية PAS‏ © امن کان 
125 الله EST IG‏ (الأحزاب: )1١‏ لا 
يدل على أن ZEE‏ واجب ON‏ الرجاء قد 
يدخل في الواجب والندب» glas Lil,‏ 
بالثواب الذي قد Ge‏ على الأمرين. 
caa)‏ 489 11( 


أفعال العباد 
- الدلالة على 61 أفعال العباد غير مخلوقة 


A" 


بكثرته» Re‏ حاجة هذه التصرّفات LJ]‏ 
وتعلقها بنا على الحدّ الذى ادعيتاه. 
(Yo YYY ce 2)‏ 

Ul‏ أفعال العباد فعلى ضربين : أحدهما له 
Ane‏ زائدة على (Aum Amp. dsl‏ 
والآخر ليس له صفة زائدة على ذلك» وما 
هذا سبیله فإنه تعالى لا يريده ولا يكرهه. 
وما له صفة زائدة على حذدوئه وصفة جنسه 
فعلى ضربين: أحدهما قبيح والآخر 
حَسَنء فما كان Y «b Les‏ يريده EJ‏ 
بل يكرهه ويسخطه. وما كان حستا فهو 
على ضريين: أحدهما له صقة زائدة على 
حسنهء والآخر ليس له صفة زائدة على 
حسنه. وهذا الثاني Lil‏ هو المباحء والله 
تعالى لا يجوز أن يكون lbs‏ له على ما 
LL‏ من بعد إن شاء الله تعالى. Ul,‏ 
cU, YI‏ وهو ما يكون له صفة زائدة على 
حسنه فهو الواجب والمندوب cal‏ وكل 
ذلك مما يريده الله تعالى» بدليل أن غاية 
ما يعلم به مراد الغير إنما هو الأمرء وقد 
صدر من جهة الله الأمر وما يكون SÍ‏ من 
الأمرء لأنه تعالى كما أمر بذلك فقد رغب 
فيه ووعد عليه بالثواب العظيمء ونهى عن 
خلافه وزجر de‏ وتوعد عليه بالعقاب 
العظيمء فيجب أن يكون تعالى مريدًا له 
على ما نقوله. )2 )١ ٤0۷ «c‏ 


إن أفعال العياد لا يجوز أن توصف lib‏ 


من الله تعالى ومن re‏ ومن قله c‏ وذلك 
la s‏ بدواعيهم وقصودهم» واستحقوا 
عليها المدح والذمّ والثواب والعقاب» فلو 


أقعال العباد 


Eee‏ وأنه يجب عند وجود الحركة. 
وقولنا مع سلامة الأحوالء فالمراد به 
خلوص الدواعى وزوال الموانع. وقولنا 
Arr ul‏ فالمراد به Jr‏ العالم لما 
يقعله» 445 يجب وجوده بحسب قصله 
وداعيه تحقيمًا. وقولنا Ul,‏ 15324( فالمراد 
به فعل ob du OB «al‏ لم يمع 
بحسب قصذه Ubu‏ فهو واقع بحسية 
مقدّرّاء Gb‏ لو LE‏ أن يكون له داع لكان 
Y‏ يقع فعله y]‏ موقوفا عليه وبحسيه. إذا 
فالذي يدل على OÙ‏ هذه 
التصرفات يجب وقوعها بحسب قصدنا 
وداعينا هوء ói‏ أحدنا إذا دعاه الداعى إلى 
«qi‏ حصل منه القيام على طريقة واحدة 
5,593 مستمرةء بحيث Y‏ يختلف الحال 
فيه. وكذلك فلو دعاه الداعى إلى الأكل 
Ob‏ يكون جائعًا وبين يديه ما يشتهيه» úp‏ 
يقع منه الأكل على كل وجهء ولا يختلف 
الحال فى ذلك. وهذه أمارة كونه موقوقا 
على دواعينا ويقع بحسبها. وكما أنها تقع 
بحسب دواعينا وتقف عليهاء فقد تقف 
على قصودنا أيضاء وعلى آلاتناء وعلى 
الأسباب الموجودة من «US‏ ألا ترى أن 
قوله: محمد رسول الهء لا تنصرف إلى 
محمد بن عبد الله دون غيره من المحمدين 
ولا يكون fs‏ عنه إلا celum‏ وكذلك 
الكتابة لا تحصل V]‏ إذا علمهاء ولا 
يكفى ذلك حتى يكون مستكملا للآلات 
A‏ تحتاج الكتابة إليها نحو القلم وغيرهء 
وأيضا OB‏ الألم يقع بحسب الضرب 
الموجود من je cum‏ بقلته ويكثر 


clia تىت‎ 


أفعال العباد 


لكان جهله وعلمه وقلة قدرته وكثرتها 
بمنزلة واحدة» وهذا يدل على أن أفعالهم 
حادتة من Lal, ed)‏ — يمدذحون 
على الحسّن من فعلهم» وعلى quA‏ 
CO pi‏ فيلزمتا أن نمدح من Je‏ الواجب 
pbs‏ من يفعل الظلم والسرقةء ولا يحسن 
È‏ مدح أحد على كونه n»,‏ ولا C‏ 
على طوله و"صورته" وذلك من أدل 
JYJ‏ على أن هذه الأفعال من جهته. 
asl,‏ نحتاج فى هذه الأفعال إلى آلات 
وقدّر وارتفاع الحواجزء SY‏ إذا أراد 
الرمي والاصابة فلا بد له من قوس وآلة 
Y ol,‏ يكون بينه وبين المرمى حاجزء 
ol;‏ يكون عالمّاء ol,‏ يكون قويًا ليبلغ 
الرمي دشدة اعتماده» ولو كان من فعل | لله 
تعالى لما احتاج إلى ذلك لأنه تعالى قيما 
يفعله لا يحتاج إلى هذه الأمورء تعالى الله 
عن ذلك LAT,‏ فلأن فاعل "ذلك" مذموم 
ناقص سخيف فى العقول ظالمء فإن كان 
تعالى هو الفاعل لكل ظلم لوجب as‏ وأن 
يوصف بأنه ظالمء وهذا aS‏ من AB‏ 
لأن الأمّة بأسرها تقول OÙ‏ من وصف الله 
بأنه ظالم فقد كفرء لا بالقول لكن 
بالمعنى» ومعتاه أنه فعل الظلم. فمن JU‏ 
ذلك فهو كافر إذا. وأيضًا فلو كانت هذه 
الأفاعيل الله خلقهاء ليطل الأمر والتهى 
وبعئة الأنيياء والأمر بالمعروف والنمي عن 
المنكر» وقبحت المساءلة والمحاسبة 
والمعاقبة» لأنه تعالى لا يجوز أن pb‏ 
Les”‏ لا يفعله" وينهى Le‏ "خلقه". 
(مخت (YYA‏ 


AV 


كانتت من جهته تعالى أو من عنده أو من 
قبله UJ‏ جاز ذلك»ء Yop‏ يجوز إضافتها 
إلى الله تعالى إلا على ضرب من التوسّع 
والمجازء وذلك بأن تقيد بالطاعات فيقال 
إنها من جهة الله تعالى ومن قبلهء على 
p‏ أنه أعائنا على cul‏ ولطف AJ‏ 
ووفقناء وعَصّمنا عن خلافه. (شرحء 
(IT VVA‏ 

قد صح أن في أفعال akal‏ قبائح وقد 
صح فيما تقدّم في دليل العدل أنه تعالى لا 
يختار فعل القبيح» فيجب أن لا يكون 
Él‏ من جهته. وإذا لم يكن بد من 
محدث له فليس إلا أن العيد هو الذى 
يحدئه. (مجما ۳۸۲ OY‏ 

oj‏ فى أفعالنا ما لا يصح & أن dax‏ إلا 
يسبب» في أفعالنا ما يصح أن نفعله إيتداء 
وبسيب» وفيها ما لا يصح أن نقعله إلا 
lacs‏ دون أن يقع بسيب. فالضرب الأول 
هو الصوت MI,‏ والتأليف. والضرب 
الثاني هو الاعتماد والكون والعلم. 
والضرب الثالث هو الارادة والكرامة 
74H,‏ والنظر وما كان من باب الاعتقاد 
الذي ليس يعلم . (مجماء (Y «£V‏ 

إن قال (أحدهم): أتقولون فى أفعال 
العبادء ol‏ الله جل zes‏ لم يخلقها؟ قيل 
al‏ : نعم» بل هي من جهتهم واقعة cal‏ 
والدليل على ذلك ما سلف من أنها تقع 
بحسب قصدهم وعلومهم وقدرهم» فلو 
أراد أحدنا البناء لم تقع الكتابة» ولو جهل 
الكتابة لم يصح أن تقع› ولو أراد حمل 
الجبال لم ex‏ ولو كان من فعل غيره ad‏ 


AA 


قصدنا . Ub‏ إن كان بمتزلة سائر ما يلجأ 
إليه من الأمور التى تريدها وإن كانت 
مفارقة لفعل المختارء فلا كلام PC Le‏ 
OU CET (Ai)‏ 

الذي يدل على أن أفعالهم (العباد) ليست 
بمخلوقة cd‏ أنه لو كان تعالى محدثها 
وموجدهاء لصح أن يوجدها وإن لم يقدر 
العبد عليها. ON‏ ذلك الفعل لا يحتاج في 
وجوده إلى قدرتهء ولا Jeu‏ على بعض 
الصفات cle‏ ولا القديم تعالىء يحتاج 
إليها ليحصل قادرًا على إيجادها. فإذا بطل 
culs‏ علم أنه من فعل العبد. Age)‏ 
CT AVY‏ 

لو كانت أفعال العياد مخلوقة شه 
سبحانهء لوجب أن يصح أن يقع ما يحتاج 
فيه إلى الآلة بلا آلةء لأنه تعالى لا يحتاج 
في ge‏ الصعودٍ في زيد إلى UN‏ 
والطيراتٍ في الطير إلى الجناحء والكتاية 
في الورق إلى القلم واليد. فكان يجب أن 
تكون الآلاتفء وجودها كعدمهاء فى أنه 
لا يحتاج إليها ES‏ وكان يجب أن لا 
يخل فقدها بتعذر ما هى A‏ فيه حتى 
يكون الزن بمنزلة الصحيح في الأفعالء 
والضرير كالبصير فيها؛ بل لا يمتنع أن 
يكون تعالى قد أجرى col‏ فى بعض 
اليلاد uem‏ الأوقاتء أن المفقود JYI‏ 
يص منه ما يتعذر على كامل ANT‏ من 
c‏ يخلق qu Je‏ فيه دون وافر 
الآلة؛ على ما قدمنا القول فيه. Age)‏ 
(AV «AY‏ 


| 


أفعال العياد 


- اتفق كل أهل العدل على أن أفعال العباد 
من تصرفهم وقيامهم وقعودهم حادثة من 
جهتهم؛ وأن الله جل eol Se,‏ على 
ol,‏ من قال إن الله » celso‏ حالقها 
ومحلثهاء Jas‏ عظم Cash‏ وأحالوا 
حدوث فعل من قاعلين . (ELY Aga)‏ 
- قال جهم ومن تبعه: Jil‏ العباد مخلوقة 
cdi‏ وهى متسوبة إلى shall‏ مجارًا لا 
p t T t AZ AS‏ صام TEE‏ 
كقولهم : تحر وسكن وطال وسمن . 
(A Y A ja)‏ 

- قال ضرار بن عمرو ومن ami,‏ كحمص 
Jl s > 2)‏ في أفعال العباد: Lei‏ 
مخلوقة cdi‏ وهو محدئهاء وهم قاعلون 
لها على الحقيقة. ثم اختلقواء Jus‏ 
بعضهم : خلق أله أفعال Lil‏ عير C8‏ 
وكذلك لكل Lv‏ وقال بعضهم . aal‏ 
للفعل ليس لشيء غير الفعل. وقال صالح 
Tu‏ مع قوله c dado‏ في أفعال c Lal‏ 
إنها مخلوقة لله؛ بمعنى أنه خلق أسماءها 
N‏ آنه أحدث CZ ar‏ ذلك ححكاه 
(مغ ۸ء OY‏ 

Agr ما يقع من أفعال العياد على‎ Ul- 
نحو ما يلحقه من‎ las من غير‎ GLEN 
فيه‎ plis الفزع عند الأمارات مما لا‎ 
الدواعي التي لا يقصد لأجلها إلى‎ 
الأفعال» فلا بد من أن يكون ممن يصح‎ 
ذلك‎ Qus أن لا يفعله على بعض الوجوه؛‎ 


على أنه cales‏ هذا إن جاز أن يقح من غير -لو كانت أفعال العياد مخلوقة cdi‏ تعالى» 


آفعال العباد 


Los‏ لم يمكنه حمل الغائب عليه فلا 
«Sa‏ أن يستدل على حاجة cU‏ 
التي يتعذر وقوعها من جهتنا على ol‏ لها 
محيثاء فقد صح أن ذلك يمنع من معرفة 
القديم أصلا. فكيف يقال: 4j‏ الخالق 
لأقعالهم. (V YYY (Aga)‏ 

قد يقال فى أفعال العباد: af‏ بينها 
بالتعارف» فليس لأحد أن Jy» que‏ 
ذلك فيه من جهة الظاهر. وباطل فى هذا 
الموضع المراد به القبيح ؛ ولهذا تمدح 
تعالى بذلك . وتمدّحه ca‏ يدل على ol‏ 
cul‏ ما تمدح dis‏ ذم ؛ قلا يجوزء إن 
cd‏ في فعله» Jet cd‏ وقوله تعالى : 
o»‏ اله مركاه o^‏ مَنَ oS EN‏ ورسوله سول (التوية : 
«Q‏ يدل على ما ET tub‏ لا يجوز أن 
un‏ منهم لأجل شركهمء إلا وهم 
الفاعلون له. وكل ما جرى هذا المجرى 
من كتاب اللهء xb‏ يدل على ذلك. وقد 
روى عن رسول Le cal‏ الله cade‏ أن 
رجلا من حثعم قال له: متى يرحم الله 
عباده؟ فقال: "ما لم يعملوا المعاصي» ثم 
يقولوا إنها من الله" . وروي عنه صلى الله 
عليه وسلمء أنه قال: Gp‏ من dl‏ 
والخرق من الشيطان» والتأنى من اش 
والعجلة من الشيطان". فأضاف الخرق 
والعجلة إلى الشيطانء لأنهما يقعان بترتيبه 
ودعائه. TIT A ja)‏ 9( 

أفعال العبادء وقد LS‏ أن كونها مقدورة لله 
تعالى يوجب إرتفاع الذم والمدح 
والتكليفء فيجب ألا يكون مرادًا «S,‏ 
Lo‏ أنه تعالى قد أضاف هذه الأفعال 


A4 


لوجب أن يصح ess‏ في الممنوع. 
كصخة وقوعها في المخلي» وكان يجب 
أن لا يكون للمنع بالقيد وغيره وجه عند 
العقلاء. وفساد ذلك» He‏ قولهم. 
OY VAA Age)‏ 

لو كاتنت أفعال العباد حادثة Je edil‏ 
لم تجب على طريقة واحدة أن تحدث 
بحسب «Y tea i5‏ كان Y‏ يمتنع أن 
يفعل تعالى فى الأقدر القليل من الفعلء 
وفي الضعيف الأكثرٌ منه؛ كما لا يمتنع 
ذلك فى جسمين غير قادرين. UN‏ قد بيّنا 
أن القدرة لا تؤثْر فيما يصح منه تعالى أن 
يخلقهء Ob‏ عَدْمها كوجودها. وإن يجب 
أن لا يمكن الاستدلال بمنع زيد as‏ 
على أنه أقثر منه؛ CN‏ تعالى هو الذى 
اختاره. ولم يوجد في 
الضعيف ما أراده. Age)‏ ۰۱۸۹ 4( 

لو كانت أفعالهم (العباد) مخلوقة لله 
«JL‏ لم يمتنع أن يحصل مسبب الالجاء 
إلى الفعل» فلا يقع مته ob‏ لا يختار تعالى 
إحداثه؛ فكان يجب أن يجوزء مع معرفة 
الانسان Le‏ عليه من الضرر بالوقوف عند 
JL Un‏ > أن يقف عندهما؛ Ol,‏ يكون 
iL.‏ والحال هد T‏ إذا لم يكن تار 
ولا eme‏ أو سبيل الجاهل بحالهما. 
Ag)‏ ۱۹۱ ؟) 

لو كان تعالى هو الخالق والمحدث لأقعال 
العبادء لأدّى هذا الاعتقاد إلى أن Y‏ 
يعرف القديم أصلاء ON‏ طريق معرفته هو 
الإستدلال بمعله ade‏ فإذا لم يثيت هذا 
القائلء في الشاهدء حاجة المحدث إلى 


| 


4. 


بالتمكين منها وغيره في حكمهء فيجب I]‏ 
حَسّن التعريض للتفع أن يحسن التعريض 
caf‏ وليس كذلك Hart‏ على الشىء 
والالجاء cas‏ ألا ترى ol‏ تكليف من يعلم 
أنه ينتفع به LUS‏ عليه. ولذلك يحسن من 
GAZ‏ الفعل»ء ويكون آكد من الواجب» 
وإن قبح من المُلجى أن يلجئه إليه؛ نحو 
أن يلجته إلى Ji‏ ماله افتداءَ من قتله. 
فيقبيح من الملجئى Ob «4B‏ حسن من 
LI‏ دفعه؛ Vs‏ به من ضرر هو أعظم 
منه. وإنما قبح ذلك من الملجى؛ لانه 
بقعله قد عرّض الملجأ للتخلص من ضرر 
هو الذي أوقعه cad‏ وليس كذلك حال 
4N c Sili‏ عرّضه لمتفعة عظيمة Y‏ 
يكفر؛ كما قبح ما ذكرناه من الالجاء. 
غلم من حال الملجأ أنه يتخلص مما أوقعه 
يقبح منه أن يقَرّبٍ النار من ton‏ فيعرّضه 
ليأكله؛ ON‏ الأوّل تعريض للتخلص من 
T ali Jr‏ والثاني تعر uem‏ لنيل 
منفعة. وقد Un‏ من قبل أنه لا يجوز OÙ‏ 
يقضى بقبح ذلك؛ لأنه إلزام للعاقل الفعل 
يغير tUs; cols)‏ على حسن ذلك في 
قبح التكليف أصلاء ولا يتعلق بتكليف من 


أفعال على حل وأحل 


Cel‏ وذلك يمنع من كونه تعالى قادرا 
عليهاء ولو صح التعلق بعمومه لوجب 
e,5‏ مخصوصًا لما قدمناه من الأدلة مما 
Us‏ به على إستحالة مقدور لفأدرين. 
(1E TY A pa)‏ 


أفعال على A»‏ واحد 

- اعلم: أن الذي Vana‏ من الأفعال على 
i>‏ واحد هو ما يتعلق بأفعال القلوب دون 
أفعال الجوارح» وهذا كمعرقة الله JUS‏ 
والمعرفة بوجوب الواجبات العقلية» على 
b‏ أو غير شرطء على ما ترتب في 
العقول. وتوطين النفس على القيام يما 
يلزم إلى غير ذلك؛ ON‏ هذه الأمور لا 
يجوز أن يكون المُكلف عاقلا Rs‏ 
والموانع زائلة إلا وهي واجبة Lil, cade‏ 
خرج عن ذلك بسهو يلحق» أو منع 
يعرضء Ul‏ مع التخلية والسلامة فذلك 
cl,‏ ولا يرد التعيّد بخلافهء ON‏ الوجه 
الذى عليه صار Ub)‏ لا يتعلق بوقت» دون 
وقتاء ولا te‏ دون مكلّف» فما هذه 
حاله يجب أن cana‏ ما دام التكليف 
«sb‏ ولا غير حاله البتة. (Vig)‏ 
45 €( 


أفعال في الحُسْن cial‏ 

à -‏ الأفعال في SAN‏ والقبح Y‏ يجب 
حمل يعضها على بعض» بل يجب أن 
يحكم فى كل واحد منها Los‏ يقتضيه الباب 
الذي هو منه؛ ولذلك تحمل شهوة القبيح 
على إرادته في القبحء cuo Bb‏ ذلك 


متا dla‏ فيها. وما يضيفه إلى أفعال 
القلوب فهو الذي لا يصح وجوده لا في 
القلب سواء كان القاعل له أحدنا أو كان 
تعالى هو القاعل ed‏ ولأجل ذلك لم 
يجعل القلب آله Vs‏ كان يصح منه تعالى 
أن يوجد هذه الأفعال فى غير القلوب 
وهذا Axes‏ وإمارة ذلك هو كلما تصدر 
عنه QJ‏ حال ob‏ هذا يعد من أفعال 
القلوب» ثم قد يكون هما يقدر عليه العباد 
وقد يكون مما لا يقدرون عليه. (مجم١اء‏ 
(v oY1‏ 
Li‏ أفعال القلوب pots‏ الإرادات 
والكراهات والاعتقادات والظنّ على ما فيه 
من الخلاف والنظر . ثم يدخل فى نوع 
الاعتقاد هما هو العم والسرور والندم . 
ويدخل في الظن الخوف والخشية 
وغيرهما. (YTT T‏ 
إعلم أن في أفعالنا ما هو متولّد كما ol‏ فى 
مقدوراتنا تنقسم إلى ما يكون من أفعال 
القلوب ومن أفعال الجوارحء فالمتولد 
يغبت فى أفعال القلوب وأفعال 
الجوارح. Uli‏ أفعال القلوب فليس يحصل 
شىء منها C‏ إلا العلم. Ul,‏ أفعال 
الجوارح فثبت التوليد في الالام والتأليف 
والأصوات والأكوان والاعتمادء وليس 
يخرج جميع أفعال الجوارح عن هذه 
الخمسة» وفى كلها يثيت التوليد ol,‏ كان 
leas‏ كما يكبت dune cun MS‏ 
وبعضها Y‏ يصح أن يقع إلا PRIUS‏ 
إلا الأصوات والتأليف والآلام. وأقعال 


l 


۹۱ 


يعلم أنه يكفرء t5,‏ أن المستأجر ud‏ 
يُعتبر رضاه من حيث لا يعلم أن يوصله 
إليه من النقح Jalu‏ ما كلقناه ويوقي cale‏ 
ولا يقطع على VS‏ من إيصال ذلك 
إليه. وليس كذلك حكم القديم تعالى؛ 
M‏ بالتكليف Wie‏ الحسن في العقل 
والقبيح cas‏ وعرضنا بذلك للنفع العظيم 
الذى لا نصل إليه إلا بقعل ما ألرّمناه. 
وهو عالم بأنه يوصّل ذلك إلينا إذا نحن 
استحققناه. وقد بيّنا من قبل أنه سبحانه 
وإن علم Ol‏ المكلف يكفر فقد صمحم أن 
EKos‏ ويزيح سائر علله. fes‏ أن يريد 
caa oU VI‏ فليس لأحد أن يقول كيف 
يصح مع علمه بأنه يكفر أن يريد منه 
الايمان. (Y ء۱۸٥١ (Y‏ 


at! أفعال‎ 

- تقع أفعال القادر بحسب فَدَرّه oly‏ اختلفت 
دواعيه؛ ولذلك لو دعاه الداعى إلى أكثر 
Le‏ يقدر cade‏ لم يصح منه إيجادهء aM‏ 
ERHI‏ (مغف (TIY‏ 


أفعال القلوب 

— أفعال القلوب خهى: الاعتقادات» 
والارادات» والكراهات» والظتونء 
والأنظار. )4.9٠ (e)‏ 

alos -‏ مقدورات قدرة العياد لا تخرج عن 
طريقين. Ub‏ أن تضاف إلى أفعال 
القلوب. Us‏ أن تضاف إلى أقعال 
الجوارح ‏ والمراد يكونه من أفعال 
الجوارح أنه يوجد في الجوارح حتى يصح 


۹۲ 


في التكليف. ولا cox‏ عن قسمين: 
أحدهما لا يدخل في التكليف لأمر يرجع 
إلى ano‏ الفاعل. والثاني لأمر يرجع إلى 
صفة القعل . فالأوّل هو ما ph‏ منه وهو 
ساو عنه أو ملجأ إليه فإن ذلك للحال التى 
ترجع إليه لا يدخل في التكليف Jp‏ فهو 
على الوجه الذى لولا الالجاء والسهو 
لكان له حكم سخصوص. Qu‏ هو 
المباح 5M‏ ذلك الفعل لصفة هو عليها Y‏ 
يدخل في التكليف حتى Y‏ اعتبار فيه بحال 
الفاعل. وإذا صح أنه مكلف بالأفعال 
إقدامًا وإحجامًا قلا بد من أن يظهر له 
الفرق بين ما هو مكلّف به وبين ما لم 
یکلف . (مجماء (Y‏ 
لا بد من أن يكون في أفمال المكلف , 
يكون وجوبه لأمر يرجع إليه حتى Ji‏ 
في الوجوب ينفسه ولا Em‏ وجوبه 
بوجوب غيرهء فيكون ol‏ وما عناه 
يصح أن يكون مُرتيًا عليه أو لطفا فيه. 
وذلك نحو العقليّات من الفعل والترك 
كالإنصاف ورد الوديعة وشكر النعمة 
والتحرز من الضررٍ ومجانية الأمور التي 
نعرف قبحها عملا كالكذب والظلم 
والجهل والعبث وكفران النعمة إلى ما أشبه 
ذلك (o Yoo Yo)‏ 


Jus‏ المكلّف 


القلوب ما كان Gb Mis ae‏ يصح وقوع 
جنسه ميتدأً وهو العلم. Ul,‏ الذي يولد 
فهو alae Y|‏ والكون من أفعال الجوارح› 


يولده الاعتماد هو اعتماد Mex‏ والكون 
c^‏ حر aS‏ أو سكون والصوت. والدي 


np‏ الكون هو التأليف eY‏ والذى 
يولده النظر هو العلم. وما خرج عن هذه 
الجملة فليس بجوز 493 dan NI 4p‏ نحو 
اللإرادة والكراهة والظنَ والفكر. ثم تنقسم 

هذه السات ففيه ما يتولّد عن اليب فيا 
الثاني » ومنه ما A‏ في cuui‏ والدي 
"y‏ في الثانى ليس NI‏ النظر والاعتماد. 
وما dn‏ عن الكون eb‏ يجاوز ولا 
يتراخى. والطريقة التى بها يعرف OÙ‏ 
الشيء يولد أن يحصل غيره بحسبه. وإمارة 
توليده أن يحصل بحسب غيره. فكل ما 
يثبت فيه هذا الوجه قضينا بأنّه متولّدًا. وما 
ليس هذا حاله أخرجناه عن هذه الجملة. 
وإمارة ما يتعذر فعله ما إلا ببب هو أنه 
لا يتمكن من فعله إلا عند فعل آخر توقعه 
بحسبه إذا زالت الموانع. (مجماء 
م0 0( 

ul-‏ أفعال القلوب فإنها تحتاج إلى بنية 
مخصوصةء لعلمنا ob‏ فعل ما ja‏ عليه 


منها يتعذر علينا فى اليد وغيرهاء وإن 


Jiasi‏ واجية 
ol telel -‏ الشيخ ul‏ علي» رحمه «dl‏ 
قال: إن النظر pole Gub‏ للناظر 
يميزه من غيره» EU,‏ طريق lu‏ & 
وجوب هذا النظر في طريقه. IB‏ كان 


كانت القدرة قدرة عليه. (مغلاء ١٤ء OY‏ 


أفعال المكئف 
- من أفعال المُكلّف 9( Y‏ يدخل تحت 
التكليمف. لكن يختلف وجه امتناع دخو له 


آقاتيم 


وشهوتناء مع سلامة الأحوال» وقيام غيرنا 
وقعوده y‏ بجا أن يفع Coll Er‏ 
وشهوتنا , Jas «Lole‏ ذلك على ol‏ هذه 


AY 


Er css‏ بهذه الصفة Le‏ يفع باتماق 
وحدس» ولحق بالأفعال الواجبة التي 
تتميز عند من وجيت عليه عن غيرها. 


الأمور فعلناء وهى من جهتنا واقعةء وبنا 
متعلقة. (A ۱۷۸ ccsa)‏ 


(Y TYO < ۱۲ (مغ‎ 


أفعال بتتاولها التكليف 
- الكلام في بيان شروط الأفعال التي 
يتناولها التكليف : حملة ما يجب أن 


إكامة الحدود 
"P Ne Ul -‏ هاشم" ققد JL‏ ڦي 


بعض الأبواب: إن إقامة الحدود صلاح 
فى «UJ‏ لا في ol, «All‏ كان els‏ 
الامام صلاحًا له فى الدين؛ ON‏ ذلك من 
واجباته» من حيث كان فعله أو ما يجري 
مجرى فعله. pU UG‏ الحد بالمحدود 
فهو من مصالحه فى GY LU‏ يردعه عن 
الاقدام على فعل call‏ فتزول cae‏ 
بهذاء الحدود الكثيرة المعجلة. Yoga)‏ 
«Tot‏ £( 


أقانيم 


C pA ga!‏ والجوهر هو الأقانيمء 5 [La‏ قول 
اليعقوبيّة والتسطورية؛ وفي الناس من 
As‏ عن AZUL‏ أيضا. t Oa)‏ 

(AV «AY 


- كي عن الملكانية أن القديم جوهر واحد 


ذو ثلاثة أقانيم» ol,‏ الأقانيم هي الجوهرء 
والجوهر غير الأقانيم» وليس برابع لها في 
العدد. ويقولون في الأقانيم Mi‏ جوهر 
بسيط ويمتنعون من كونه جوهرًا LS‏ 
Oe)‏ الم (Ye‏ 


- إختلفوا (النصارى) فى الأقانيمء JU)‏ 


يحصل في ذلك أن الفعل يجب أن Jaia‏ 
يصفات أريع: أحدها أن يصح إيجاده من 


المكلف على الوجه الذي كلف . والثاني 
أن يعوى القديم - تعالى - دواعيه إلى 
إيجاده على وجه لا ينافى التكليف. 
ويدخل فى ذلك باب اللطف. والثالث أن 
Gain‏ بوجه يقتضي صحّة استحقاق المدح 
به والثواب. els‏ أن يوقعه المكلف 
على وجه مخصوص ليصح أن يستحق به 

coli‏ هذا إذا كان التكليف 
متناولا لفعلء Ul‏ إذا نهاه - تعالى - عن 
بعض الأفعال فلا بذ فيه من التمكين 
وتقوية الدواعى فى VÍ‏ يفعلهء ولا D‏ من 
أن يكون في نفسه على وجه يقتضي Ee‏ 
استحقاق » به والعقاب وأن يكون 


المُكلف t‏ من آلا بقعله على الوجه 
الذي يستحى به n‏ والئواب. Ye)‏ 
(Y1«0*|Y‏ 

أفعائنا 


- إن قيل: دلوا على إثبات حوادث هي 
أفعالناء قيل له: DY‏ قيامنا وقعودنا وقرينا 
ويعدنا يقع بحسب إرادتنا وبحسب علومنا 


5 


زعموا أنهم يرجعون بالجوهر إلى واحد 
منهاء فقد نقضوا قولهم Ol‏ الجوهر غيرهاء 
وو —r‏ كون الشيء pr‏ لنفسة [Le s c‏ 


(1 ۹٦ › ٥غم(‎ . مجاهل‎ 


اإكندار 


kaii de‏ (الرعد: (X‏ إذ لم يجز عليه 
المكان. وجوايئا أن المراد الاستيلاء 
والاقتدارء وذكر ثم في الاستواء والاقتدار 
وأراد ما بعد من تسخيره الشمس والقمر 
oy‏ اقتداره ليس بحادث ولا متجدّد فكأنه 
قال ثم ae J0 KF Ci AZ‏ 
(Y‏ وهو مستول على ذلك مقتدرء ثم يدبر 
الأمور التى قدّر آجالها. (تن» ۹٩۱۹ء (A‏ 


EXCEL 
€ zi i baai} قالوا ما معنى‎ - 


(الفاتحة: 5) وعندكم أن الله تعالى قد 
هدى الخلق بالأدلة والبيان» فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجواينا على ذلك أنه 
تعالى وإن Pil, SE‏ المكلف. ففى 
قدرته تعالى من زيادة البيان والأدلة 
والألطاف والعصمة ما ينتفع به العبد | 
أمده بهاء والعبد يجوّز ذلك فيطليهء lia,‏ 
كما قال تعالى esi A56 Ux Gf‏ 
(محمد: CO V.‏ فأمر تعالى العبد أن u‏ 


إلى الله تعالى فيقول »30 €x‏ 
(الفاتحة: Y ob (o‏ يكذب فى ذلك 


إقتدار 


بعضهم : ol‏ الأقانيم هى الخواص» وقال 
بعضهم : أشخاص» JU,‏ بعضهم: وجوه 
وصفات. فكأنهم يقولون: جوهر واحد 
XU‏ خواص وثلائة أشخاص. (ORA)‏ 
(Y «AY‏ 

إختلفوا (النصارى) فقال بعضهم في 
الأقانيم مختلفة في الأقنوميّة.» متفقة فى 
الجوهرية. JU,‏ بعضهم: d Y‏ 
مختلفة» ES‏ تقول إنها أقانيم ثلائة Aca‏ 
في أنها جوهر واحد فقط. واختلفوا فزعم 
بعضهم ol‏ كل واحد من الأقانيم حىّ 
ناطق tal‏ وهذا قول بعض النسطورية. 
وقال الباقون: ليس كل واحد منها عند 
الاإنفراد فى الذكر UL‏ ولا É‏ ولا ناطقمًا. 
AY c Da)‏ 1( 

ألزمهم (للنصارى) شيوخنا القول ob‏ كل 
واحد من الأقانيم إلهء لأته إذا كان الاين 
والروح مشاركين E HN‏ القدم: Les‏ 
أو جب كونه إلها LogisS c»‏ إلهين c‏ 
وكون كل واحد منهما إلها يبطل أصل 
مقالتهمء لأتهم توصّلوا إلى ذلك ol‏ 
القديم e gelali‏ إذا استحال كونه حًا إلا 
بحياة» عالما إلا بعلمء 
أقنومين كلمة وروح BB‏ وجب بما ذكرناه 
كون كل واحد من ذلك إلهاء بطل هذا 
الطريقء ووجب أن نثبت لكل واحد من 
الأقانيم أقنومين آخرين ؛ ويجب في كل 
واحد Loge‏ مثل ذلك أيضا. وهذا يوجب 


OU, وجب‎ 


إثبات آلهة Y‏ .نهاية لها على ما ألزمنا 


الكلابية گی هدا الياب . (مغ (\o «AV cO‏ 
إن الأقانيمء إذا كانت ثلاثة» ثم جعلوا 


Vi | 4o 
)٤ ۱٦٤ Ag) لا‎ Dis مراده بالصلاة الرياء والسمعة‎ 
على): وقد يكون من فعل العبد‎ pD من جهته - قال‎ dena ol, تعالى‎ diu يستعين إلا‎ 
إذا كان خيرًا أو شرًا إجتلبه‎ LR الألطاف والمعونة على الصراط المستقيم ما هو‎ 
أفعاله فلا‎ J3 LB بغيره من الأفعال؛‎ cale وطريقة من أنعم الله‎ aus الذي هو‎ 
إكتسايًا.‎ A لا طريقة الكفار الذين ضلوا فغضب الله يقال فيه أنه مسب وإتما‎ 


عليهم . («c ccp)‏ وقد يكون فى أفعاله ما pe N‏ إكتسانا 
إذا لم يُكتسب به نفعًا أو ue‏ كحركات 
أقسام الأخبار الطمل والنائم والساهي . والاجتراح 


- في بيان اختلاف eal‏ الأخبار فيما يقع كالاكتساب» ومعنى ذلك الاستفادة» Ol,‏ 
فيها (من) الفائدة. إعلم أنها على ضروب كانت الاستفادة تستعمل في النفع tla‏ 
ثلائة: أحدها: يكون Ub‏ للعلم ‏ والإكتساب والاجتراح يستعملان في 
الضروري. والثاني: يكون دلالة على الضرر والتفع جميعا. وكل هذا eom‏ من 
صخة ما تناوله. والثالث: يكون ١ Cum‏ جهة اللغةء أن المُكتيب لا بد من أن 
للعمل الذي هو الظنّء فيكون SLÍ‏ يكون قاعلا ومحدثًا؛ كما di‏ الخالق لا بد 
للأحكام التي هي الأخذ أو الترك؛ فيكون ‏ من كونه كذلك؛ ob,‏ كان كلتا الصفتين 
كالسبب فى وجوب ذلك أو حسنه» تخيّر أمرًا زائدًا على الحدوث» ويدل على 
بحسب ما تقتضيه الدلالة عقلا أو سمعًا. ذلك اطراد هذه اللفظة فى المعنى الذي 
وما خرج عن هذه الأقسام لا تقع به QUSS‏ فلا شيء CX‏ بالأفعال؛ 
للسامع فائدة» فيكون وجوده كعدمه في ويُطلب بهاء من نمع La,‏ إلا JU,‏ إنه 
هذا الوجهء وإن كان قد pa)‏ أن يكوند ‏ كسب؛ ويقال لما وصل به إليه إنه 
للمخبر به فائدة وغرض» على ما قدّمنا ‏ إكتساب. ولذلك سمّوا الجوارح كواسب. 
القول قيه. )٠١ CM Aga) )۲ TYN Cogo)‏ 
إكتساب إكتسابي | 

UT‏ شيخنا أبو على» رحمه cdi‏ فقد قال - الذي يدل على أن العلم بالله تعالى ليس 
في الإكتساب: dl‏ الفعل الذي LR‏ به بضروري Lil,‏ هو اكتساب» ما قد ثيت 
لنفسه خيرًا أو شراء أو ضرًا أو Ax‏ أو أله يقع بحسب نظرنا على طريقة واحدة 
Le‏ أو فسادًا. والمكتسّس غير ووتيرة مستمرّة» فيجب أن يكون Me‏ 
الاكتساماء لأنّ الإكتساب هو تجارته ‏ عن (UE‏ وإذا كان كذلك فالنظر من 
وبيعه LES, colpi,‏ هو المال؛ فعلناء فيجب أن تكون المعرفة Lai‏ من 
ولذلك لا يوصف تعالى بالاكتساب. فعلناء Jet OM‏ السيب ينبغي أن يكون 
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dae JUS,‏ قبح كثير من الآلام كالظلم 
الصريح وغيره» وحسن كثير pis le‏ 
QU Gall‏ وما يجري مجراه. eg)‏ 
(Y EA‏ 
إعلم أن شيخنا Ul‏ علي رحمه الله يقول في 
الآلام le]‏ تقبح لكونها ظلمًا. وتكون 
op ke LI‏ منها أن تتعرّى من نمع 
ودفع ضرر واستحقاق. ومنها أن يقترن بها 
الظن لبعض هذه الوجوه فيغتم عند ذلك 
فيقيح لمقارنة الغم بهاء ON‏ عنده أن الظر 
نفسه لا يقتضي قبحهاء وإنما تقبح QN‏ 
تعرى من هذه الوجوه في alb‏ وتقذيره. 
(Yo YYY lea)‏ 
- إن العباد يقدرون على TERI‏ يدل على 
ذلك أنها تقع بحسب قصدهم ودواعيهم 
ويحسب فعلهم les‏ في الكثرة Aia,‏ 
على بعض الوجوه. فصارت في أنها قد 
تكون من فعلهم بمنزلة الأصوات التى 
يقدرون على فعلها لمثل هذه الدلالة. 
e Mg)‏ الال (Y‏ 
إذا كانت الالام مقدورة للقادر La‏ قيجب 
كونه تعالى قادرًا عليها. وبيّنا ol‏ كل ما 
يصح أن نفعله بسبب يصح منه تعالى أن 
يقعله على جهة الابتداء أو بالسبب جميعًا. 
ol t5,‏ مثل السيب يجب أن يولد من أي 
فاعل كان إذا وجد على الوجه الذي يولد. 
,153 كان سيب JYI‏ هو الوهي — وهو 
مقدور للقديم تعالى - فيجب كون الالام 
مقدورة CE Y VA pe) „aj‏ 
- إذا كانت الالام من فعل العباد لا تقع إلا 
متولدة عن الاعتماد والوهي. وعلمتا في 


أكوان 


قاعل المسّبب» فإذا كان من فعلنا لم pe‏ 
أن يكون ضروريّاء ON‏ الضروريٌ هو ما 
يحصل Y Us‏ من قيلنا  (NY oY eo‏ 


کوان 

- الأكوان التى هي الاجتماع والافتراق 
والحركة والسكونء والخلاف فيه مع 
الأصم وجماعة من الملجدة. (شرحء 
7 ۳( 

- فى دلالة الأكوان على حدوث goce ME‏ 
إن المعتّر ob lo‏ تكون حادثة لا be‏ 
الجسم منها. فمن أي جنس كانت» أو 
على أي aa‏ کانت. [Vas‏ على حدوث 
الجسم (Y ١۱۷۱ (Yos) IG‏ 


T 
الآلام كغيرها من الأفعال في أنْها تقبح‎ OI - 
LGB خسن‎ DB أخرىء‎ GL مرّة‎ 
على ذلك الوجه‎ uL يحسن لوجه» متى‎ 
في‎ lisa, cols. حسن من أي فاعل‎ 
caa إذا كان فيه نفع أو دفع ضرر أعظم‎ 
لأحد الوجهين‎ LEN واستحقاق» أو‎ 
الاستحقاق لا يقوم‎ jb op المتقدمين»‎ 
مقام العلم خلافا لما يحكى عن شيخنا‎ 
لظن‎ apt من آلم‎ oy c ps La آبي‎ 
الاستحقاقء لا يأمن أن يكون مقدّمًا على‎ 
ظلم قبيحء والإقدام على ما لا يأمن كونه‎ 
SL e مح القطع‎ A le بمنزلة الإقدام‎ penc 
يمكن إنكار ما قلناه من أن في الآلام ما‎ 
لأن كل عاقل يعلم‎ (uu يبح وقيها ما‎ 


إلجاء 


ويسهم لهذا المعنى؟ فيل له : نعم › LS‏ 
يحسن Le‏ أن نحمل الأجير المشقة إذا كان 


ما نستعمله فيه نعمة وإحسانا متى أعطيناه 
آجره» oues‏ الشرطين يحسن . CU 2a)‏ 
(A YYY‏ 

gioi 


قوله ox € GU C. X gu‏ 
هدنها» (السجدة: (OY‏ قالمراد به على 
وجه الالجاء الذي وقع لم ينتفعوا به لأنهم 
ul‏ ينتفعون Le‏ يقعلونه طوعًا ليستحقوا به 
الثواب ؛ ولذلك قال F LE E‏ 


PARA CAR GT 


- (1۳ ce ARX 
| (Y* f 


والمضار. GÍ‏ ما يكون بطريقة المنع» فهو 
كأن يعلم أحدنا أنه إذا حاول استنزال 
الملك عن coupe‏ أو الزنى بابنته بين 
cab‏ فإنه يمنح عن ذلك ويقتل OÙ cag‏ 
والحال هذه يكون ملجأ إلى أن لا «dee‏ 
Up‏ أن يكون Ub‏ بطريقة المنافع 
والمضارء فهو كأن يعلم OÙ Last‏ تحت 
قدميه كترّاء فإنه يكون ملجأ إلى استخراجه 
والانتفاع -u‏ (شرحء (V YAT‏ 

مثال الالجاءء هو أن يلجيع أحدنا صاعقة 
أو برد حتى يعدو على C»‏ عیره CoA‏ 
oU‏ صا حب الزرع د يستحق العوض» NI‏ أنه 


Lil‏ يستحقه على الله تعالى t‏ دون من يعدو 


على TES.‏ لذن الله تعالى هو الذي SPI‏ 


av 


كثير منها Li‏ تحدث لا على هذا الوجهء 
علمنا أنها من فعله تعالى. وهذا سبيل 
الأمراض والأسقام وسائر ما يحل بالعباد 
من عير قصد أحد من القادرين أو 
اعتمادهم عليه. وقد ورد السمع بذلك في 
ide‏ آي un‏ فيها تعالى أنه يمتحن العباد 
(Y* TY Mee) . S.‏ 

- إن الآلام لا تقع من الله سبحانه على وجه 
تقبح ade‏ (مغ ۱۳ء (Y YA‏ 

à] -‏ تعالى يفعل الالام لكونها مصلحة لا 
لأجل العوضء» ob‏ كان لا بد من أن 
يتضمّن عليها؛ وذلك OM‏ هذه الآلام 
واجب على الله تعالى أن يفعلها لشىء 
يرجع إلى التكليف كما يجب عليه تعالى 
أن يفعل الاقدار والتمكين. فكما يفعل 
ذلك لما له VIS ceu,‏ القول ct‏ 
الآلام . (Yo ,Y4* (Mia)‏ 


الام وأمراض 

- إنه تعالى USE‏ يفعل هذه الآلام والأمراض 
لمصلحة المكلفين ليعتبروا بذلك إذا نزلت 
(ee‏ ونزلت بولد حميم وقريب (e)‏ 
ويكونوا عند ذلك أقرب إلى مجانية 
المعصية خوفا من التار وإلى أن تعلّقوا من 
العقاب فيتوبوا كما يقدمون على المعالجة 
خوف الزيادة في MM" PI‏ في 
الآخرة مع ذلك be‏ عظيمة» حتى يود 
صاحب البلاءء 13 شاهد » iei‏ له من 
أعراضهء الزيادة Les‏ تقدم من أوجاعه. 
على ما يروى في الخير. JU op‏ 
(أحدهم) : أفيحسن منه تعالى أن يؤلم 


AA 


ملجأ إلى فعل الصدق. OB‏ جعلوه ملجأ 
إلى أن لا يفعل الكذب cox‏ أن gm‏ 
أيضًا ملجأ إلى أن لا يفعل الصدق لأنهما 
شيئان إلا فى QAM‏ والغنى. cem)‏ 
Yo‏ £( 

لا يجب لأجل ذلك أن يكون الساهي 
أيضًا Y cio‏ ما يفعله الإتسان للالجاء 
لا بد من داع ييلغ الغاية فى ayal‏ ولا بد 
من اختصاصه pl‏ معيّن. وما يتمع من 
Y AU JI‏ داعي معه. ولا شت لأحد 
الفعلين المقدورين اختصاص ليس هو 
لآخر ولا يمكن أن يقال: هلا وصفتم فعل 
المُلجأ بأنه واجبٌ من حيث لو لم dai‏ 
لاستحق Lia, eI‏ حال الواجب؟ وذلك 
OY‏ هذا التقدير يرجه عن الالجاء. 4B‏ 
متى وقف ولم يهرب عند مشاهدة السيم 
فلاعتقاده أنه بقاومه. c lis,‏ م كو 4j‏ 
ملحا . والدى يجري فى كلام Legs‏ 
toi à‏ ملجأ إلى أن لا Je‏ نفسه ولو 
قتلها لاستحق Lil epil‏ أرادوا به لو 
تغيرت «JU.‏ في ذلك يدخول شبهة عليه 
فقتل نفسه cpdil e‏ وهذا لا يقدح 
فيما ذكرناه. وقد قيل: إنه لو وقف لكان 
استحقاقه للذم على الوقوف الذي هو فعل 
لا على أن لم يفعل الهرب. والأول أولى 
لأنه لا مزية لأحدهما على الآخر. فليس 
إلا أنه يخرجه ذلك عن الالجاء فيكون 
تقديرًا باطلا . (Ye YE edera)‏ 

جملة ما يعد في الالجاء لا تخرج عن 
طريقين: أحدهما بما يرجع إلى إعلام 
المُكلّف آنه لو حاول el‏ من الأمور g^‏ 


إلى العدو. (شرحء (Y ١5٠١5”‏ 

محفوظ ما يتبغي أن يُعرف في i=‏ 
الالجاءء وإن كان ali‏ تكثر «AS y‏ 
أن يقتصر في الملجأ الخروجء عند تردّد 
الدواعي بين الفعل والترك فيضير على 
طريقة واحدة فى 41 يجب أن يختار ما 
يقتضيه الالجاءء وأن يعلم حاله أن يفعله 
عند الإلجاء أو يكف عنه. فمتی جمع 
هذين الشرطين» وصف Gb‏ إلجاء. 
والفرق بيته وبين الفعل الواقع من المختار 
الذى 55,5 دواعيه بين الفعل والترك Y «b‏ 
يتعلق به ذم ولا مدح. ولذلك Y‏ يمدح 
الإنسان على الأكل عند الجوع» والهرب 
من السيع عند الخوف منهء ولا على 
الامتناع من قتل الظالم إذا كان يعلم أنه لو 
حاوله يُمْتَع» ويفارق حاله حال المتمكن 
الذي ليس بمُلجا ؛ في كلا الوجهين اللذين 
قدمناهما. (Y YNY cY a)‏ 

uL d 44)! Ui‏ للا لجاء ما يقع منه الصدق 
قباطل Y‏ الالجاء LUE‏ يثبت يطريقين. 
أحدهما بالمنع وهذا مما لا يشكل الحال 
فيه في هذا الموضع لأنه لم يعرف أنه لو 
حاول الكذب لمنع منه. والثاني بطريقة 
المناقع والمضار وذلك غير ثابت هاهنا 
uS‏ لو صار ملجأ إلى الصدق لأجل النفع 
لصار ملجأ إلى الكذب Lai‏ إذ لا يجوز 
أن يتفق أمران فى صفة من الصفات ثم 
يصير ملجأ إلى أحدهما دون الآخرء lips‏ 
نعلم أن المدفوع إلى الهرب من السبع وله 
طريقان أنه يصير de‏ إلى الهرب من كل 
واحد من هذين الطريقين. هذا إذا جعلوه 


F 


الحاء 


2 


إلجاء 
كان بطريقة المنافع والمضارٌ هو أن ينظر 
فيه. OÙ‏ تعيّن بشيء واحد فهو ملجأ إليه 
بعيته . وإن قام غيره مقامه حصل الالجاء 
على تخبيرء نحو أن يشاهد السبع وله 
طريقان يمكنه الفرار منه JS‏ وأحد Loge‏ 
وكذلك الحال فيما pis‏ إليه من طعامين 
سبيلهما ما وصفتاه. cu‏ أن من شرط 
التكليف زوال هذا الوجه عنه docu)‏ 
تردّد الدواعى الذى لولاه لكان لا يختار 
هذا الفعل للوجه الذي عليه يحسن ولا 
con‏ فيه من المشقة ما Lu‏ به. وكلا 
الأمرين لا بد منهما في استحقاق الثواب. 
Yeza)‏ 3556 007 | 
قد c‏ شيوخنا رحمهم الله الإلجاء بما قد 
ثبت من أصوله فى الشاهد؛ ON‏ مَنْ X4‏ 
به i2‏ وحضره المأكول coul‏ ولا 
مانع له من تناولهء ولا يعتقد فيه (ee‏ 
قلا بد من كونه ملجأ إلى تناوله. وكذلك 
القول قيمن شاهد «gril‏ 'وعلم أنه جهة 
Go Teys‏ في eb‏ ان هو وقف ol‏ 
يفترسهء فلا i‏ من أن يكون GE‏ إلى 
cos udi‏ إذا اعتقد أنه لا نقع له في وقوعه 
عاجلا ولا AT‏ وكذلك الواحد C.‏ إذا 
قوي في ظته أنه ob‏ رام JE s‏ من 
الملوكء أنه wm:‏ منه لأمارات قوية 
يشاهدهاء يكون مُلْجأ إلى أن لا يقدم على 
قتله. والعلم بجملة Le‏ ذكرناه ضروري» 
ON‏ كل عاقل يعلم ja ol‏ هذه حالهء فلا 
& من أن quát‏ على ذلك الفعل أو تركه» 
oov Yy‏ ى المدح على ذلك . SANAT‏ 
(Y «171‏ 


44 


منه سواء كان فى الفعل أو الترك. والثانى 
ما يكون & المناقع الخالصة ودفع 
المضارٌ الخالصة. فالأول هو كما يعلم 
الواحد متا أو يغلب فى cb‏ أنه إن حاول 
البطش بهذا السلطان الظّلوم حال دونه مَن 
حوله من أصحابه الظلمة فيصير ملجأ إلى 
أن لا يحدّث نفه بذلك. فهكذا لو أعلم 
الله المكلف أنه إن حاول القبيح منعه منه 
أو رام ترك الواجب ame‏ منهء eM‏ والحال 
هذه لا يحسن تكليفه لفقد الدواعى له إلى 
ذلك. وعلى هذا تجعل أحد وجهى 
الإلجاء فى أهل Ezdi‏ هذا المعنى» على 
MET‏ من Las‏ وكذلك الحال في 
الوجه الثاني من وجهي الالجاء مما يرجع 
إلى المنافع ودفع المضارء لأنه قد e£‏ أن 
الواحد منّاء إذا edo‏ إليه طعام لذيذ وهو 
يشتهيه ولا KL‏ عليه ولا ALL‏ ولا sel‏ 
مضرة فى الحال ولا فى المستقبل بوجه 
من الوجوهء dB‏ لا محالة يختار تناوله 
على حد لا يبقى بإزائه ما يصرفه عنه. 
وكذا الحال في e»‏ الضرر. بل هو في 
دفع الضرر أبينء على ما يقال في 4I‏ ت 
من السبع الذي يعلم أو يغلب الظن 
افتراسه. وليس المعتير في باب الالجاء إذا 
كان Éa‏ على الظنَ أن يكون المظنون 
على ما ab‏ فقد يصح ثبوت الالجاء في 
السوداوئ إذا ED‏ من دون أمارة صحيحة 
ol‏ هذا الحيوان الذي يشاهده يفترسه أو 
S‏ أن السقف الذي كعد تحته يسقط 
DY cade‏ فى كل ذلك يثبت الإلجاء UJ‏ 
كان تابعًا للظنّ. ثم الحال في الالجاء إذا 


$e 


يصح التخيير فيه. وكون Juil‏ ملجاً لا 
ps‏ من كونه كسيّاء Ob «M‏ قويت 
دواعيه حتى صار Y‏ يختار غيره عليه 
وحتى صار غير Gum‏ للمدح cade‏ فإنه 
مع ذلك محدث له ومکتیب. Age)‏ 
(Y* 6‏ 

à]‏ الداعي القوي الذي يبلغ بالقادر أن 
يكون ملجأء هو الذى يوصف بأنه إلجاء. 
ويكون الملجأ إلى أن لا يريد عقاب نقسه 
داخلا فى الجملة؛ c4‏ بعلمه يما يختص 
به العقاب من المضرّة. لا يريد عقاب 
نفسه والاضرار بها ويصير ما عتدهء أن 
يكون ملجأ لما حصل ملجأ عندهء قد أقيم 
nz‏ العلل الموجبة لذلك» قوصف بأنه 
Le‏ لأجله على جهة التوسّع أو eed‏ 
إعتقدوا فيه أنه يوجب هذه الحالة كالعلل» 
فأتبعوا الاسم الاعتقادٌ كصنيعهم في غير 
ذلك من العيارات. CL CVM Age)‏ 
قال شيخنا pl‏ هاشمء رحمه الله: |« 
تعالى لو ألجأ العيد إلى الجهل والكذب» 
كان لا يستحق به A‏ والعقاب» ولكان 
مقدورًا في فعله. وإن كان الإلجاءء إذا لم 
يؤثر في الوجه الذي له es‏ لم بُخرجه 
عن كونه قبيسًا. ولذلك قلنا: إن نهيه عن 
هذا القبيح لا يَخحسن. وكذلك لا يحسن 
أمره بالحسن مع الالجاء. وهذاء نحو 
الهارب من سبع يقبل cale‏ يخشى أن 
يعتر سه ؛ فلذلك صار ما يلحقه من الحكم 
«is‏ قعل السبع» فوجب العوض عليه 
على ما تشرحه في كتاب العوض. قصار 
الإلجاء من حيث أخرج bill‏ من أن 


إلجاء 
- إن ما يريده على جهة الالجاء هو الذي لا 
L‏ من 3 #5 La s CAS‏ 2 .0 على ag~‏ 


yi MI‏ لا يجب ذلك cas‏ ولا يقتضي 
اتتفاؤه Ux‏ ولا YA) Las‏ 
(Y cY wv‏ 

à]‏ المُسَبَب قد Un‏ أنه يتعلق بالقادر 
ol «Is‏ كان يحلثه cus‏ لا ob‏ 
الإلجاء يجب أن dy «& gie‏ وجب 
وجوده لأجل الداعي. ES‏ الداعي لا 
يصح 435 موجياء où‏ أمارة الأسياب 
منتقية عنهء ولأنها قد لا توجب مع ارتفاع 
الموانع. Aga)‏ 1۲ 1۹( 

Ul‏ الالجاءء فقد قال شيخنا pl‏ هاشمء 
رحمه الله» في نقض الطبائع إن VI‏ هو 
من GX‏ إلى ضررين» فيؤثر الأدون منهما 
على الأعظم. Lils‏ وصف Bb dl‏ إلى 
أكل الميتةء وإن لم يلحقه به مضرّةء لما 
حرم أكلهء Ji‏ محل المضارٌ لِمَا Gt‏ 
عليه العقاب. BB‏ دقع إليه وإلى por‏ 
صلح أن يقال: إنه EU‏ إلى أكل all‏ 
als‏ حلال. JU,‏ فى الأشروسنيات 
الثابتة: ليس الالجاء بجنس الفعلء Lo‏ 
هو ما إذا فعل بالقادر أخرجه من أن 
بستحی المدح على jal‏ أو على 49« 
أو على أن لا يفعل. كالملجاً إلى 
الاضطراب بضرب السوطء وإلى دخول 
الجنة إذا علم ما قيها. (Y (Yo cAi)‏ 
قال (أبو هاشم) في موضع آخر: ob‏ 
الإلجاء قد يكون إلى ترك ما يُعلم أنه لو 
خاوله لحيل ol, cai, au‏ كان JON‏ مما 


- هاشم‎ pl شيخنا‎ gs 
. الثانية»‎ os, T 
من‎ g> كل شيء إذا فيل بالقادر‎ 

Gus‏ المدح على فعل ما ألجئ إليه أو 
على آلا يقعل ما ألجئ إلى ألا يفعله. 
فذكر أن الأصل فى الالجاء أن يكون 
محمولًا على الفعل pl‏ فعل به ليخرج من 
أن يكون في حكم المختار للفعل لأغراض 
مجتمعة تخصّه. Mas‏ بين في كثير من 
أسباب الالجاء وإن لم يستمرٌ في جميعه؛ 
لأن العالم بما dei‏ الله فى الجنّة والنار 
هو Le‏ إلى دخول tell‏ وهو غير 
محمول عليه. وكذلك من علم أنه ينتفع 
بالأكل ولا مضرّة عليه في تركه هو ملجأ 
إلى الأكلء ولا يكاد يقال: 
عليه . 


dl‏ محمول 
Ll,‏ يكثر استعمال ذلك فيمن 
تخوّف من pl‏ فيهرّب عنه إلى غيره. Ub‏ 
إذا لم تكن الحال هذه قاستعمال هذه 
اللفظة فيه يقل . ولذلك لا يقال في العالم 
al‏ إن حاول قتل ملك الروم حيل du‏ 
ail‏ محمول على NT‏ بقعله. ولذلك 
tl‏ إن الإلجاء ليس بجنس من الفعل؛ 
M‏ لا شىء يشار إليه Yl‏ وقد يوجد على 
بعض الوجوه ولا يكون إلجاء. فمن خالمنا 
فى وجوه الالجاء وقال: إنه قد يستحقٌ به 
المدح فقد خالف في المعنى. وكذلك إن 
آثبته ملجأ مع المنع والعجز فقد خالف في 
المعنى. وكذلك إن أحال مع وجود سيب 
الالجاء am,‏ من كونه ملجاً فقد خالف 
في المعنى. .)09 1٦۴۹ء CU‏ 
إعلم أن الالجاء على ضربين. أحدهما Y‏ 


وبتك . 


يتعلق الفعل باختياره» مصيرًا للفعل في 
الحكم كأنه Ju‏ غيره. فوجب أن تزول 
عنه الأحكام التي من شأنها أن تتبع 
اختياره للأفعال» cus,‏ فيه أحكام ما لا 
يتعلق فيه باختياره. (V ۰۱۷۲ Age)‏ 


إن الإلجاء ليس du‏ موجبةء Lil‏ يقرّى 


دواعي الملجأ إلى الفعل» فما لم يتغيّر 
يصح ألا يوجد منه ob‏ حاله في 
الإالجاء» وليس كذلك لو فعل الماعل لعلة 
موجبةء لأنها كانت فى صرف ذلك الفعل 
عن هذا الفاعل أقوى من فعل زيد الذي 
يجب yí‏ يكون Co Lx) SL‏ لاستغتائه في 
الوجود بزيد عن غيره. Ces)‏ كلا 1( 
res‏ الإلجاء في DAT‏ الأول et‏ 
اله مع قدرته m‏ ذلك وارتفاع الموانع 
وذكر ob‏ ذلك تقريب فى الجواب وان كان 
ينوب عن التحقيق: قال ~ di a>)‏ - 
(أبو هاشم): لأنا نقول في الملجاً: 4 لا 
يجوز أن يقع منه غير ما ألجئ إليه» ونقول 
في القادر : c ol BE N‏ لف وجود 
الضدين. ونقول في القديم - تعالى - : 
Y‏ يجور وقوع الظلم 44 . ونقول في 
y AS‏ يجور y Ls e 2S JI dj a‏ 
Aaa‏ . ولا يمكن تلخیص عبارة تختص 
الإلجاءء كما تلخص العبارة فى Be‏ 
المحترك des‏ الجسم . فلذلك قلنا: o]‏ ما 
eU S5‏ في الالجاء ce) 1r‏ 
.Y40‏ 11( 


والعبارات متّفقةء والأغراض 


| 


٠١ 


غيرهاء فيتغيّر حاله في الفعل. 
1۲A‏ 11( 

قالوا: إن العالِمء OÙ‏ النظر مُوجب 
للمعرفةء Lu,‏ بلغ به الحال في 55 
الدواعي إلى فعلهء لکي تنال المعرفة مبلغ 
الإلجاءء oM‏ تتكامل دواعيه (JE‏ ولا 
داعي له إلى خلافها. teu‏ عن حيث 
دخل في باب الإلجاء ولحق ce‏ أن لا 
يحسن cae‏ تعالىء أن يكلفه فعلها. 
واعلم أن الأمر بخلاف ما قدّرهء o], EY‏ 
قويت دواعيه إلى أن يفعل النظرء فلن يبلغ 


2١١ (مغ‎ 


فى ذلك Le‏ الإلجاء. لأنه قد يمكنه 
العدول عن النظر إلى خلا قه. وقد تتردد 


دواعيه بين النظر وخلافه. ولذلك ترى 
كثيرًا من العقلاء يختارون الراحة والدعة 
على النظر والاستدلال» إما إيثارًا لها Ul,‏ 
لبعض الأغراض الفاسدة. وما je‏ هذا 
المحلء لا يجوز أن يلحق بباب الالجاءء 
oy‏ من ó-‏ الملجاً مع وجود سيب 
للإلجاء أن Y‏ يجوز أن jg‏ خلافه على 
وجه من الوجوه» على ما بيّناه في آبواب 
الإلجاء من قبل . قإذا ثبت ذلك» لم يمتنع 
فى العاقل أن يرد عليه الخاطر RÀ‏ من 
ترك التظر والمعرفةء فيلزمه ane‏ ذلك 
فعلهماء ويقبح منه تركهماء على الوجه 
الذي بيناه. (MV Yet CM ao)‏ 

إن الإلجاء لا يُخرج الملجأ من أن يكون 
على الفعل قادرّاء وباختياره ON Lee‏ 
المشاهد للسبع إذا خاف على نفسهء فهو 
ملجأ إلى الهربء وهربه يقع باختياره. 
eM‏ متى عرض له في الهرب cd ub‏ اختار 


| 


إلجاء 


يصح oi‏ تنعل ويخرج من 4,5 إلجاء. 
وهذا نحو المُلجأ إلى yi‏ يفعل القبيح 
لعلمه «b‏ لو لو رامه goal‏ منه؛ لأنه - وحاله 
هذه - لا يجوز Vi‏ يكون ملجاً إلى Yi‏ 
يفعله. فأمًا الملجأ إلى الْهَرّب من e‏ 
وإلى دخول الجنة وإلى البعوث عند 
الضرب الشديد فقد يجوز خروجه من كونه 
مُلجأ és ob‏ في الثواب العظيم. وعلى 
هذا الوجه قد كان الواحد من أصحاب 
الرسول - صلى الله عليه وسلم - 
المبارزة وإن غلب فى ظنّه التلف. ولهذا 
تخرج الهند من الالجاء لا عتقادهم أن في 
قتلهم أنفسهم منفعة. وإذا À‏ الاعتقاد في 
الشبهة هذا التأثير فبأن يؤثر العلم مثله 
آولی ۔ 0009 ۳۹۸ (C‏ 

إعلمء أنا قد بيّنا Los‏ تقدّم أن القادر C.‏ 
قد يجب فيه الثبات على بعض الأفعال» 
]15 استمرّت به الدواعي في „adle CU‏ 
وقد يجب أن لا يختار YI‏ بعض ما يقدر 
cale‏ لأمر يرجع إلى الدواعي. وقد (US‏ 
أن ذلك غير ممتنع في القادرء لأنه إذا 
جاز أن يبلغ إلى حد الإلجاء فلا يجوز أن 
يقع منه cas‏ وإن كان P442‏ له. 
a;‏ كالممنوع من حيث كان بالإلجاء 
محمولًا على الفعل» أو في حكم 
المحمول. فكذلك لا C‏ أن 35 LS‏ 
دواعبه ولا يبلغ a‏ الالجاء؛ فلا يختار 
إلا ما تعلقت به تلك الدواعيء وإن كان 
قادرًا على غيرها. وبيّئا OÙ‏ القول بوجوب 
اختياره لذلك لا يصححح القول بالطبعء 
y‏ 45 يصح أن [xs‏ دواعيهء ويقابلها 


إلجاء 


الأحكام بالعلل أن المعتير هو ما به يثبت 
الحكم دون ما يتقدم وإن كان لا بد منه 
ولولاه ما حصلت العلة. OY)‏ 
(Ytri‏ 


الالجاء AS‏ من الايجاب» لأنه si JS‏ 
الفعل معه لا يحرج عن صفة الواجب»ء 
وهو مع ذلك لا بد من وقوعه- Mg)‏ 
4 3$( 


- وبعدء فإن الفعل لا يجوز أن يقترن به 


الإلجاء. إلا في أن يفعلء أو ألا Jag‏ 
OM‏ ثبوت الالجاء إلى الوجهين يستحيل» 
ob‏ صار ملجأ إلى فعله» فلو لم يفعله لا 
يستحق الذم» كما يقوله في الهرب من 
السيع sil‏ على الشوكء ol,‏ كان ملجأ 


إلى ألا يفعلهء فلو فعله لاستحقٌّ (AE‏ أو 


المدح. وقد of UL‏ الذي به ينفصل 
الواجب من غيرهء هو استحقاق Et‏ يألا 
يفعل» ol)‏ استحقاق المدح على فعله قد 
44513 فيه المندوب». فلا يدخحل تحت الحد 
الواجب» A,‏ ثابت فى العدو على 
الشوك Labs‏ من السبع» فيجب القضاء 
بوجوبه؛ OÙ‏ كان المعلوم من حال الملجاً 
al‏ سيقعله لا محالةء فكأن الواجب b‏ 
اقترن به الإلجاءء À‏ فى حكمهء لا فى 
وجه وجوبهء كما أن القبيح إذا اقترن به 
اللإلجاء أثر فى cas‏ وكما أن فقد العقل 
إذا اقترن بالقبيح À‏ في حكمهء لا فى 
قبحه. (مغ٤۱» (1cY*‏ 


Ul -‏ الفعل إذا أدَى إلى ë‏ وهو بنفسه 
p d'un‏ داخل في الالجاء. 


iY 


سلوك | «Las‏ وفعل ذلك C 45 LAS ME:‏ 
لأنه يعدو على حسب ما E‏ عليه في 
السرعة ce Yi;‏ ويفعل السلوك بحسب 
علمه في قرب الطريق ويعده. قليس 
يخرجه الالجاء أن يكون قادرا على ما يقع 
ob ca‏ صرقه من فعل إلى فعل» كما 
قوي فى نفسه من العلم بالمضرّة والخوف 
الشديد. فيجب» | سلك القوم في الطبح 
هذا المسلك. أن يقولوا: إن قوة الدواعى 
إلى النظر. تصرف القادر عن ترك النظر 
إلى النظرء ولا يخرج هو من أن يكون 
واقعا e jul‏ وقدرته. وهذا فولناء 
فالالجاء TIL. oU‏ ما نعو SR a)‏ ولعل 
من تعلق منهم Ul Db ce‏ نوافقهم. 
ونجعل القعل عنده Ust,‏ بالطبع» فأراد أن 
وقد أخطأ فى ذلك. UM‏ نسوّي بين 
الأمرين» وإن جعلنا للالجاء من الحكم ما 
لا نجعله من الدواعي القويّة. (مغ؟١.‏ 
(1.Y MW‏ 

à!‏ الإلجاء يمنع من استحقاق pl‏ والمدح 
LS‏ يمح من أاستحقاق الثواب والعقات . 
OYEYA c Maa)‏ 

Y الإلجاء فى الآخرة فهو على وجه‎ Ul 
الآخرة‎ ob Je مضرّة فيه. فكذلك‎ 
(AV ETY 

نا لا نعتير في باب الالجاء إلا بنفس 
السبب الذي به يثبت الالجاء دون 
المقدمات التي لا à‏ منها لكي يكون ذلك 


gl 


| 
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- إن الداعي إذا قويء وبلغ im‏ الإلجاءء 


Lol‏ يخالف حاله حال ما لا يبلغ هذا 
الميلغ في أحكام: منها سقوط الذم 
والمدحء فيصير الملجأ Jò ob‏ وترك 
بمنزلة الساهي : والتائم. ومنها قبح 
التكليف» وزوال الأمر والنهىء oM‏ ذلك 
LU‏ يحسن فيما يصح فيه pill‏ والمدح. 
ومنها أن فعل els GL‏ فعل ekoi‏ 
في آنه لا يتعلق به شكر ولاذم» إن كان 
من باب.الاحسان والاساءة. ومنها Ol‏ فعله 
يصير كأنه فعل الملجئ» في باب العرض» 
فيتعلق ذلك بالملجئ c4 pa‏ وكل ذلك مما 
dirae obi‏ في الكتاب. ولهذه الجملة 
قلت: إن ما يتناوله التكليف من الفعل 
,41« لا بد من أن يقترن بنفعه الضررء 
ويضرره التفع. حتى 33,3 دواعيه بين 
الفعل والتركء فيزول فيه ce‏ ويصح 
أن يفعله على الوجه الذي كُلف أو لا أن 
PE‏ الذي لزمه ألا يفعله. 
(YAT CERA)‏ 

à]‏ الإلجاء Y‏ يصح في المنافع الغاتبة 
المستدركة بالنظر» وإنّما يصح في 


الحاضرء أو فيما هو في حكم الحاضر. 


فإذا صح ذلك لم يجب أن يدخل الالجاء 
فى باب ai‏ :كما دخل في مصالح 
الدنيا. ولذلك قلنا: إن الالجاء أوكد Lu‏ 
من الإيجاب؛ aY‏ إذا صار في الفعل 
دفع ضرر she‏ فقد زاد وجه فعله على 
القدز الذي يجب لأجلهء فحصل ملجاً إلى 
فعله. لكن الغرض بتكليف lil‏ 
وغيرهاء استحقاق الثواب على الحد الذى 


الحاء 


75 ) 
إن الالجاء في أنه يصرف عن الفعل على 
كل حالء أصل xa‏ فى الشاهدء ولذلك 
يحل محل pl‏ ألا ترى ol‏ أحدنا إذا 
علم أنه لو رام الإقدام على ملك بين يديه 
جيشه وحشمه» لقطع دون ذلك» بل كان 
يقتل قبل وصوله إلى ما cady‏ أنه يتصرف 
بذلك عن هذا الفعل. كانصراف من قد 
منع من القرب من الملك» وحيل بينه 
cans‏ بل قد عرفنا أن SEM‏ في ذلك يقوم 
مقام العلمء وإذا ثبت ذلك وصح أن 
poe YI‏ مته تعالى أكد مما ذكرناه فى 
الشاهدء فيجب أن يحكم بأنه يصرف Lali‏ 
عن القبيح» كما أن المنع يصرفه عنهء 
وذلك يمنع من التكليفف. (مغ٤١›‏ 

(AY Yo 
الإلجاء والحَمْل يُشقط وجوب‎ oj 
به‎ Ge من أن‎ deb الواجب» ويُخرجٍ‎ 
المدح» على ما قدمناه قي باب الالجاءء‎ 
كان قد يجوز أن يستغنى عن هذه‎ Oh 
وجويه أصلا مع‎ la الشريطة» من حيث‎ 

الالجاء. (VE AVA (Mage)‏ 
Mel‏ أن الإلجاء Y‏ يدخل JAM Li‏ 
لحستهء أو لا ce dex‏ ولذلك لا 
يصح الالجاء على القديم Ld‏ 
علمنا Ar‏ يفعل القعل لحسئه» ولا يمعل 
المقبحات لقبحهاء DB‏ انفرد المفعول 
والمتروك بما ذكرناهء لم يتعلق الإلجاء 
به LG‏ إذا افترق بذلك المتافع والمضارء 
فالالجاء فيه همدخل عليها. (مغ ةا 

(Y TAT 


آلطاف 


والألطاف والعصمة ما ينتفع به العبد إذا 
أمذه بهاء Lally‏ يجوّز ذلك calha‏ وهذا 
كما قال تعالى AX bx GR‏ هُتّى» 
(محمد: (YY‏ فأمر تعالى العيد أن ينة 
إلى الله تعالى فيقول »305 dis‏ 
(الفاتحة: 0( ol,‏ لا يكذب فى ذلك 
فيكون مراده بالصلاة الرياء والسمعة وأن 
لا يستعين إلا Mna ob qus du‏ من 
جهته الألطاف والمعونة على الصراط 
المستقيم الذي هو دينه وطريقة من أنعم 
الله Y cale‏ طريقة الكمار الذين ضلوا 
فغضب الله عليهم. (تن» ١٠ء‏ ۷) 

قالوا ما معنى ue UL, C$‏ لك ومن 
gai ELA id GS‏ (البقرة: OYA‏ إن 
كان الاسلام من فعل العبد. وجوابنا أن 
المراد مسألة الألطاف والتسهيل في أن 
يصيرا مسلمين OM‏ المرء وإن كان يفعل 
الإسلام فلا يستغنى عن زيادات الهدى 
والألطاف» ولولا ذلك لما صح الأمر 
والنهي بالإسلام والكمرء UJ,‏ جاز المدح 
عليه. (تنء CY‏ ۲) 

قوله Hsia yr Lai mt.‏ (محمد: 
ub CV‏ يدل على OE‏ الألطاف والأدلّة 
والخواطر التي ترد على المؤمن توصف 
بأنها هدى» وأن للمؤمنين من الحظ في 
ذلك ما ليس (eau‏ ومنها di‏ تعالى 
ESA Gaii Saip‏ (محمد: dp QE‏ 


m‏ على وجوت ol PT pu‏ التذير 
(Y * cqa scp) eos‏ 


إتما يفعل تعالى الألطاف لغيره لا لنفسه» 


تعالى عن ذلك lias‏ الوجه يعود في 


١٠١ه‎ 


Y عليه المدح والتعظيم. وذلك‎ Gi 
يتأتى فى الالجاء. فلذلك لم يدخل تحت‎ 
(VE 2175 eVo) هذا التكليف.‎ 


إلجاء اكد من إيجاب 

الإلجاء asi‏ من الايجاب؛ أبه أبلغ منه 
فيما لو ME (jan‏ كهو في استحقاق الذم 
بأن لا jas‏ لا أن معنى الوجوب فى 
يفعل الواجبء وأحكامه أحكام dl‏ 
فلا وجه لشرح القول فيه. وقد يستحق 
المدح ob‏ لا يفعل القبيح» إذا كان له إلى 
فعله داع . والقول dé cas‏ في فعل 
الواجب. وإنما تحصل هذه الأحكام» لمن 
يصح أن بحدث الفعل. فمتى dam‏ على 
بعض الوجوه» ولم يفعله مع التمكن 
وزوال cole NI‏ تعلقت هذه الأحكام di‏ . 
ولهذا قلنا إن المُجبرة لا cou)‏ لها القول 
بشيءَ من هذه الأحكام في الشاهد 
لاضافتها هذه الأفعال إلى القديمء جل 
-jes‏ وفي هذا إفساد Gb‏ إثباته في 
الغائب . (مغ 8 «NI‏ 0 


أخطاف 

- قالوا ما معتى ec i12 Gabe‏ 
(الماتحة: (T‏ وعندكم أن الله تعالى قد 
هدى الخلق بالأدلة والبيان» فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوابنا على ذلك أنه 
تعالى وإن مكّن Sl,‏ المكلّفء ففى 
قدرته تعالى من زيادة البيان iMt,‏ 


١٠١5 


كما قالته الثنوية فى إثبات قديمين» ولا ما 
cS la ajl‏ في «c‏ قيل لهم " 
كان مع الله تعالى «ob‏ لم يخل من أن 
يكون غير واحدء Y lis,‏ يصح AN‏ يجب 
إذا كان قديمًا أن يكون مثلا لهء فإذا كان 
قادرًا لذاته فكذلك الثانى لو كان معه 
وهذا يبطل القول OL‏ معه GE‏ عاجرّاء أو 
يكون قادراء ولو كان كذلك لوجب I|‏ 
أراد أحدهما إحاء - وأراد الآخر 
إماتته أن لا يكون فعل أحدهما بالوجود 
أولى من فعل الآخرء وهذا يوجب GI‏ أن 
لا يوجد مرادهما جميعاء وفى ذلك 
إيجاب ضعفهماء أو أن يوجد مراد 
أحدهما دون الآخرء وذلك Ju‏ على 
ضعقه وعلى أنه ليس بقديم مع الله BB‏ 
لم يجب أن يكون تعالى إلا واحداء Mas‏ 
معنى dé‏ تعالى: 3 کان zc Ca‏ » 
«Gd. Aid‏ (الأنياء: ots 4 (Y‏ لا 
يمتنع أن يريد أحدهما تسكينهما ودوران 
الفلك فيهما على هذا الحذء ويريد M‏ 
ضد ذلك› فيقع المساد dos‏ الصلاح. 
(مخت» 344«( (Y‏ 


التحقيق إلى ما تقدّم؛ 5M‏ أحدنا إنما 
يجب عليه اللطف ليدفع به الضرر عن 


والاخلال بواجب» قصار اللطف من حيث 
يقتضي ألا يفعل ذلك في حكم ما يزيل به 
الثواب. وقد LS‏ أن هذا الوجه Y‏ يصح 
عليه تعالى  (Y (A Cae)‏ 
كلف وآلزم. (مغ*اء 65 (Y*‏ 


aiit 


cali قولنا الله فمعناه ما ذكرناه فى قولنا‎ Ul 
وإن كانت الفائدة‎ «mf لكن الصيغة‎ 
وعوّضوا‎ t Yll واحدةء فحذفت الهمزة‎ 
الألف واللام منهاء واللام الأولى ساكنة›‎ 
فأدغمت فى الثانية» فصار الله. وقال‎ 
شيخنا أبو على : إن الهمزة خقفت» فلزم‎ 
إدغام إحدى اللامين في الأخرىء فوجب‎ 
)١ ١۲۱۲ cop) الله.‎ aj أن يقال‎ 

قال شيخنا pi‏ هاشم: إن Jai‏ العربية 
يقولون Ol‏ تسمية الله جارية مجرى أسماء 


ائله 


c ee Y‏ ومرادهم بذلك m" N‏ له ألم 
£l Ll‏ | 

ري Sig un bom a‏ - إعلم ol‏ الملتذ إنما يلتذ بإدراك ما يشتهيه 

دوك اسع ND SR‏ لاحن ua HT‏ أدرك ما هذه حاله صار ملتدًا. 8 

وَضّفِه بأنه إله فلذلك قيل فيه سبحانه إنه ألما أدرك ما c arb‏ 

يُسمّى بذلك فيما لم dy‏ ولا يزال كما قيل - + 7 Um‏ 


Í L . st: -nb‏ | و 
ذلك فى 4M‏ . (مغ (YAY t O‏ فعند ذلك يوضقا LU‏ لم Eia)‏ 


دعل £( 


اله واحد - LT Est dt‏ إسحاق بن عياش رحمه الله 
- إن قالوا: فبيّنوا أن الله تعالى cael,‏ لا كان يتفي الألم أصلاء ويقول 4p‏ ليس 


الصمة . (مغ ۱۳ (YYY:‏ 


V 


بمعنى Up,‏ يألم الحيّ Bb‏ بطلت صخة 


. Ala عن ذلك - إن الألم قد يحسن لدفع ضرر أعظم‎ dif eL 1 وانتفت‎ do 


(VE وخا‎ « Ye 


- إن الألم إنما يجوز على dl‏ ما لكونه 


عاقلا . t$,‏ أن الألم نمسه لا يحتاج إلى 
كمال العقل ولا النفور. وكذلك القول فى 
الشهوة واللذة؛ إذا صح ذلك فيجب 
القضاء ol‏ غير العاقل كالعاقل فى صخة 
الآلام عليه. وإذا ثيت ذلك لم يمكن 
القطع على أن الطفل لا يألم. Was)‏ 


(Y YAY 


4n 
إله؟ قيل له:‎ ub أفيوصف تعالى‎ : Li إن‎ - 


نعم! والمراد بذلك أنه ممن Goes‏ له العيادة 
وتليق به عند شيخينا أبى علي sl‏ 
هاشمء رحمهما cd‏ وأبطلا قول من 
o] :JU‏ الفائدة بذلك إنه يُولّه إليهء 
واستدلالا على ذلك يما ثبت عن أهل 
اللغة من وصفهم الأصنام أنها آلهة من 
حيث اعتقدوا فيها ol‏ العبادة os‏ لها. 
وليس قولنا إن العبادة تحقّ له من قولنا Ü|‏ 
oos‏ العيادة يسبيل» ON‏ معنى القول إنه 
يستحق العبادة ol‏ هتاك cade Gens‏ 
فلذلك Y‏ يوصف به قيما لم Lis -Jy‏ 
قولنا إن العبادة تحقّ له يراد بذلك أنه فى 
ذاته ممن يصح أن ينعم الإنعام الذي به 
ستحق العبادة فتحقيقه يرجم إلى أنه قادر 
على خلق الأجسام وإحيائها والانعام عليها 
النعمة العظيمة التي معها تصح العبادةء 


الموضع فيألم عند ذلك كما يألم t3]‏ أدرك 
المرارة. ca)‏ 48 

- إن الألم لا يوجد من فعلنا o NE‏ أو 
يسببه التفريق الذي تنتفي به الصحة. 
)١ YYY CY a)‏ | 

à -‏ الألم قد يحسن للنفع كما يحسن 
للاستحقاق» ol,‏ كان الوجهان يصح في 
القديم تعالى. (مغ ٣۱ء‏ ۲۸۷ (E‏ 

- اعلم أن الألم لو قبح لذاته وجنسه لوجب 
أن تقبح اللذة لأنها قد تكون من جنس 
الألم على ما os‏ من قبل. وذلك ينقض 
مذهب القوم. ولو قبح لجنسه وذاته» لكان 
لا تعلق لقبح الفعل بفاعله EN‏ وفي 
علمنا oU‏ في القبائح ما يتغيّر حاله 
بمقاصده دلالة على فساد هذا القول. وقد 
علمنا أن تناول المأكول بعد gu‏ من 
جنس تناوله قبله» فكان يجب إذا قبح 
أحدهما أن يقبح الآخر؛ وكان يجب في 
كل قبيح - على هذه الطريقة - أن يقبح 
لذاته وجنسهء حتى يشبح الصدق على كل 
وجه إذا كان جنس الكذب» وحتى يقبح 
المشي إلى ما ينفع كما يقبح إلى ما a‏ 
وفي ذلك قلب العقول ونقض مذاهب 
القوم. (A YAA caa)‏ 

- إعلم أن شيخنا LI‏ هاشم رحمه الله ذكر في 
مسائله من غير قطع عليه أن QU‏ يمتنع 
أن يقبح لأنه ضررء ودل عليه بأنه ge‏ 
dé‏ ضرراء أو ym‏ كونه كذلك» Le‏ أنه 
قبيح. وإنما pes‏ حسنه بخروجه من هذه 


الله جل جلاله. (مختء CA «WA‏ 


أمارات 


الأمارات تنقسم: فمنهاء ما يجب لا 
محالة. ومنها ما Y‏ يجب ذلك قيه لعادات 
سابقة ولأمور معروفة عند العقلاء. وتنقسم 
من وجه آخر؛ فربما وجب أن تكون 
حادثة» Los‏ كانت مرتية فى النفس 
لطرائق معروقة بالاختبار والعادة» وريما 
ظهر الأمر فيهاء وربما غمضص. فلذلك 
تختلف أحوال الخائفين» وتختلف أحوال 
ما يعلمون وجويه من نظر وتصرفف عند 
ورود الخوف عليهم. وتقصي القول في 
الأمارات يطول. (مغ ۱۲ء OY ETAT‏ 

إن الخاطر هو كلام degi‏ من يرد cale‏ 
وسنبيّن ذلك من حاله. ولو كان Cb‏ 
واعتقادًا كما قاله شيخنا pi‏ علىء رحمه 
اش لكان لا يمتنع LA‏ أن يقوم مقام 
دعاء الداعى. GY‏ يقتضى الخوف 
للأمارات المضامّة له» لا بتفسه. فكيف 
لا يكون يمنزلة الخبر الواقع من الداعي؟ 
وقد قال شيخنا pl‏ هشام» رحمه الله: O|‏ 
الخاطر مع ما ينضاف إليه من الأمارات» 
أقوى من الخبر بانقراده. فإذا كان الخبر 
يقتضى التخويفء bl‏ يقتضى الخاطر 
ذلك أولى. لكنّ دعاء الداعي مع ما ينه 
عليه من جهات sal‏ التي MA‏ 
العاقل» أقوى لا محالة من الخاطر مع ما 
يقترن به. لكن كل ذلك لا يقدح في 
تساويهما في باب التخويف الواقع.» ولا 
يمتنع أن تتفاوت أحوال الأمارات 


C— 


إله قديم 


فلذلك قلنا إنه فيما لم يزل ممن m‏ له 
العبادة من حيث كان قادرًا لنفسه فيما لم 
(d‏ ولذلك خصصناه sb‏ إله دون غيره 
من حيث اختص بكونه قادرًا على القدر 
الذى يستحئ به العيادة دون سائر 
القادرين . (مغ 0« (Yie‏ 

- إن SYI‏ هو الذي Go‏ له العبادة وتليق به. 
ومعنى هذا الكلام أنه القادر على أن يفعل 
من الإنعام ما Gus‏ به ذلك. Uli‏ 
Last‏ بذلك دون غيره Gal‏ بكونه إلها . 
وليس يستحق العيادة من حيث كان قادرًا 
على فعل ما يستوجيهاء وإثما Mem‏ من 
حيث قعل ذلك . ولذلك نصفه - تعالى - 
بأنه dl‏ الجماد ولا يستحى العبادة على 
الجماد؛ وإن كان قادرًا على أن ee‏ به 
ما يستحق معه العبادة قهو غير Jeb‏ به 
ذلك. (VA CENA cV)‏ 


ATI‏ قديم 
- إن قيل: فكيفف تعلمون أن SA»‏ 
الأجسام هو القديم الاله؟ فيل له: 9M‏ 
ul‏ متا لا يمكنه أن Ja‏ الأجسام 
Gy EI‏ "في" جميع حالاته يتعذر عليه 
فعلهاء فلا بد من أن يكون فاعلها مخالما 
للأجسامء وهو الله تعالىء وكذلك فقد 
علمنا ol‏ اتقلاب التطفة والعلقة إنسانًا 
sun‏ وأعضاء مركبةء ثم كونها x‏ قادرة 
«dl‏ ثم تنقلها من حال إلى حال ومن 
رتبة إلى رتبة لا يصح أن يكون من الواحد 
مٿا ولا مما هو من أمثالتاء فيجب أن 
يكون فاعل هذه الأعراض lbs‏ لتا وهو 


إمام 


هذين؛ ON‏ ما خرح عنهما يصير 
يحل محل 9 427 83 De . ell‏ صح ذلك 
وعلمتا cdi‏ فيما يقتضيه من العلمء لا 
يخرج من قسمين : إما أن todle cp‏ من 
قعل الله سبحانهء فيكون علمًا؛ أو ينظر فيه 
السامع فيكسب» بنظره فى أحوال الخبرء 
علمًا. وما لا يمكن ذلك فيه فلا بد من أن 
تكون أمارة» حتى تقع له به aSU‏ وغلبة 
cial‏ ثم يكون المظنون (فيما) تتعلّق عليه 
Tr c8 Lai!‏ رحست قيام e AN AM‏ فان 
كان من باب العمل صح أن يلزمء Ale‏ 
Jai‏ ؛ ol;‏ كان من باب العلم لم يصح أن 
يرم exe‏ على ما نبيئه من Yoga) Ans‏ « 
(f .YYY‏ 


إمام 


كان مستحقا للتقديم أو لم يكن مستحمًا. 
Ul,‏ فى الشرع فقد جعله Lou‏ لمن له 
الولاية على الأمّة والتصرّف فى أمورهم 
على وجه لا يكون قوق يده يده احترارًا 
عن القاضي والمتولي. فإنهما يتصرّفان في 
أمر uyi‏ ولكن يد امام tr.‏ أيديهم . 
(شرحء )١١ Vor‏ 


- إعلم أن nimi Lil et‏ إليه لتنفيذ هذه 


الأحكام الشرعية . بحو إقامة hi~; res)‏ 
بيضة des AU‏ الثغور وتجييش الجيوش 
sylla‏ وتعديل الشهود وما يجرئ هذا 
المجرى . (\V (¥0۹ eo‏ 


١84 


والأخبار وغيرهما فيما Jeu‏ من الظنّ 
تكون أمارات تقتضى glas Lh‏ بها 
الأحكام. (مغ ۱۲ء O FAT‏ 


ô pri 


وجوب النظر في معرفة CA‏ تعالى» يتبع 
الخوف من تركهء وذلك الخوف لا بد من 
أن يكون خوقا من مضارٌ Jef‏ بالدين 
كالعقاب el,‏ وما شاكلهماء ولم يكن قد 
ترتب في عقل العاقل هذا الباب من جهة 
العادة Le p"‏ عليه واختبره ومارسه كما 
نمارس الصناعات canum,‏ الناس» فيعرف 
بذلك المقاصد وتترتب عند ذلك فى نفسه 
العلوم بالصناعات. قلا بد إذن من ورود 
أمارة عليه لكى يخاف als claie‏ 
النظر. وتلك الأمارة هي تنبيه الداعي 
LEY bedis‏ يفيدانه ما ياف عنذه 
من العقاب بترك النظرء ويدلانه على ما 
ترتب في dés‏ من الخوف الذي يجده 
فاعل القبيح والنتقص الذي pass‏ به. Gp‏ 
لا يأمن من هضرّة عظيمة Gus‏ يهف 
فيخاف عند ذلك. وسترتب كيفية الخاطر 
من بعض - فإذا ثبت ذلك» صح ob‏ علمه 
بوجوب النظر pu‏ هذا الخوق. OB‏ هذا 
الخوف لا بد فيه من أمر حادث JA‏ 
العادات 43« ol,‏ ذلك YI‏ الحادث هو 
الذي قلناه. (مغ۱۲» CULYAV‏ 

قد علمنا أنه لا .فائدة له ob‏ يكون المخير 
على ane‏ أو ليس عليهاء ol,‏ فائدته فى 
ذلك إثما تقع oL‏ نعلمه كذلك» أو نعتقده 


BE 


يقتصروا في إثبات الامام على صلاحه 
لذلك» بل جعلوه إماما بالعقد. (مغ١١/‏ 
(AG YO «Y‏ 

الكلام فيما به يصير الإمام GUJ‏ وما يتصل 
بذلك. جملة ما يحصل فى ذلك أنه لا بد 
للعقد من ciio‏ وللعاقدين من صفة. Ul‏ 
صفة العقد: ÒG‏ يقع ممن يصلح للامامة 
ولا يكون UG]‏ ولا ذا عهد من إمام ol,‏ 
لا يقارن هذا العقد Mae‏ لمثله ممن يصلح 
للامامة. ON‏ على هذه الوجوه EWJ‏ لا 
يصير بهذا العقد GUJ‏ كما لو لم يصلح 
LLY‏ لم يصر بها إماما. (مغ ١/5١‏ 
(«Yo‏ 

إختلف الناس فيما قدمناء فمنهم من 
يقول: إنه يصير LU‏ بأن يخرج ويتصرّف 
قيما يتصل بالامام. ومنهم من يقول: يصير 
إماما بالعقد والرضاء ومتهم من يقول: 
يصير إمامًا باثنين كالشهادة. واختلف 
شيخانا في هل يصير ai BU‏ الإمام 
وعهده وتفويضه الأمر إليه؟ آم CY‏ فعند 
شيخنا أبى هاشم يصير GUJ‏ بهذا الوجه. 
وعند أبى على لا يصير CU,‏ بذلك إلا إذا 
اقترن به رضا الجماعة أقلهم على ما تقدم 
القول به. (مغخغ١؟5/١.‏ ۳٣۲۵ء )١‏ 

إن الامام يجب أن يختص بالفضل والعلم 
والرأي والنسب. (مغ )٤ ۳ 35/5١‏ 

LE‏ أن إمامته Gus)‏ صخت بتفويض أبي 
بكر الأمر إليهء OÙ Us,‏ ذلك أحد الوجوه 
التي بها يصير الامام CGU‏ وأنه إن لم يزد 
في القوة على اختيار الخمسة لم ينقص 
عنه . Y [Yt pe)‏ 0« £( 


إمام 


- ذهبت الإماميّة إلى آن الإمام إنما يُحتاج 
إليه لتعرّف من جهته الشرائع. or)‏ 
(o . Vo‏ 

— قد علمنا من جهة العقلء ما هو تمكين من 
الفعلء كالقدرةء والآلة وسائر ما ja‏ 
به القادرء أو يرجع إلى حال chal‏ 
(Lt‏ خارج عن ذلك کلهء فلا يصح أن 
يقال: «d‏ تمكين. (مغ 231/5١‏ ۱۹ء (A‏ 

- إنا نقول إن إقامة الإمام واجب» LJ,‏ 
نقول: o1‏ کون el‏ فى كل زمان واجبًا لا 
Jo‏ مته . OY c۷٤ cV Ye)‏ 

GÍ-‏ شيخنا أبو هاشم dl‏ يقول فيما يأتيه 
ell‏ ويقوم به إته من مصالح الدتيا؛ لأنه 
ليس فيها إلا اجتلاب نفع عاجلء أو دقع 
ضرر عاجل» دون الثواب والعماب. 
(مغ١1/5ء )١١ YV‏ 

di -‏ الإمام إذا أخطأ فخطؤه لا يوجب GLS‏ 
في الدين . (مغ 2١/7١‏ 8 0( 

- لا نطلق فى الرسول عليه السلام أنه «pl‏ 
على ما نقوله في إمام الزمانء وإنما alls‏ 
ذلك بمعنى الاتساع؛ ON‏ الإمام عبارة عن 
أمور مخصوصة لا زيادة les‏ ولا نقصان 
ob «cs Y,‏ كان CON‏ عليه السلام 
يقوم Le‏ يقوم به الامام فلا يوصف بذلك 
على الوجه الذي ذكرناهء كما لا يوصف 
بأته أمير وساعي وحاكم وإن كان يقوم به 
جميعهم. وليس يمتنع في اللفظ أن يفيد 
معنى من المعانى إذا اتفرد. فإذا كان 
داخلا في غيره لم يقع الاسم cade‏ وهذا 
كثير في الأسماء. OY cos CM Yu)‏ 
- ما «UL‏ من حال الصحاية eel‏ لم 


إمامة 


حاكم. فكذلك القول في الامام. Yep)‏ 
(EYA Y‏ 

I‏ الامامة Y‏ يجب أن يكون طريقها النص 
من جهة العقل. (مغ١”7/١اء‏ 445 (Y‏ 

dj‏ النص على pui‏ غير واجب؛ ولا 
ثابت من جهة السمع. (مغ VY‏ 
11۲ ۲( 

Ul‏ ما يدعون من «uns BUÍ‏ نحو 
qeu‏ أنه عليه السلام قال فى أمير 
المؤمنين وقد أشار إليه: "هذا إمامكم من 
بعدي". إلى ما شاکلهء فغير مسلمء ولا 
نقل فيه» فضلا عن أن يدعى فيه التواترء 
وإنما الذي يصح فيه التقل الأخبار التي 
يذكرونها كخبر غدير خم وغيره مما نورده 
من بعد. ولا عليهم أن dyes‏ نصا غير 
محتمل من غير جهة الاضطرار؛ uy‏ إذا 
لم يكن فيه اضطرار يُعلّم معه قصد النبى 
ale‏ السلام فوجه الاستدلال به كوجه 
الاستدلال بالقرآن EN,‏ على الأحكامء 
وهذه حالة يصح فيها طريقة d3Uli‏ وصرف 
الظاهر عن غيره بدليل ؛ ay‏ لا يكون فى 
الألفاظ التى تذكر فى ذلك أوكد من أن 
يقول عليه السلام: "هذا إمامكم من 
بعدى". فمن لم يعلم مراده عليه السلام 
باضطرار أمكن أن يقال: إن هذا القول لا 
يعم الإمامة؛ لأنه لا gx‏ أن يريد: 
إمامكم في الصلاة. أو الإمامة في العلم 
الذي هو أصل الإمامة التى تتضمن 
الولاية. وأمكن أن يقال فيه: ó‏ هذا 
القول لا يعم الإمامة؛ OÙ‏ قوله: هذا 
إمامكم» يمنزلة قوله: هذا رئيسكم 


l 


BB 


- إن الذي هو شرط في الامام أن يكون 
أفضل أو كالأفضل في الظاهر دون häll‏ 
ومن جهة العقل لا يجب أن نعلم ذلك. 
كما يجب أن تعلم تمييز الشيء من غيرهء 
UM‏ قد بيّنا ما لأجله يجب معرفة US‏ 
dl‏ غير موجود فى المصل والأفضل › 
Lil,‏ نجيز القول فى ذلك UJ‏ اختلف فيه 
الاختللاف الشديد. (f£ 1 Y Yr)‏ 


إمامة 
- إن الامامة لا تثبت إلا بالأخبار aY‏ لا 
طريق لها سواها. ce‏ 18لا )١‏ 

- أن الإمامة ليست toas‏ بل تقع باختيارء 
lel,‏ ليست بواجبة Lil, toe‏ تجب 
شرعًاء fs‏ الواجب» فى معرفة شروطهاء 
الرجوع إلى السمعء ob‏ السمع قد دل 
على أنه لا يجب أن يكون معصوما. 
(Y «Yo Voga)‏ 

- إن الإمامة غير واجبة من جهة العقل. 
(Y ۰۱۷ eN /Y ei)‏ 

- ليس للامامة تعلق بالتمكين. (Ys)‏ 
(NE « YA‏ 

ii; -‏ ما Ja‏ على أن الإمامة لا تجب من 
جهة العقل أن الإمام Lil‏ يراد لأمور 
سمعيّةء كإقامة الحدود وتنفيذ الأحكام وما 
شاكلهما. وإذا كان ما يراد له الإامام لا 
مدخل للعقل فيهء فبأن لا يكون له مدخل 
في إثبات الامام أولى. un‏ ذلك أن 
الأمراء والحكام إتما يجب إثباتهم بمثل 
هذه الطريقة» فلمًا 
بالسمع لم يجب بالعقل إثبات أمير أو 


11۲ 


المحل من الشرائط لا بد من أن يكون 
معلومًا بالعقل» وما عداه لا X‏ من أن 
يرجع قمة إلى الشرع. NY teo‏ 
(T «14A‏ 


- إن الإمامة طريقها الدين» فيجب أن تقف 


على السمعء فلم يثبت أنه من ياب ما 
تجوز ilapi‏ به Yea) Lai‏ 
(f 8‏ 


- لا نص في الامامة (qux‏ وأن الواجب فيها 


الاختيار على ما ol, cei‏ طريق الاختيار 
يختلف . (Y oF Y IY)‏ 


- بيّنا أن الفعل Hall‏ فى وقوعه E‏ أو 


cones‏ وفى كونه VS‏ أو صغيرًا؛ إن كان 
Y i‏ يجوز أن يزيل الولاية ولا 
أحكامها؛ فمن كان ثابت الإمامة بالوجه 
الصحيح لم يجز عند وقوع أمر من الأمور 
أن Le Jon‏ وجب له إذا كان ذلك ANT‏ 
بالمنزلة التى وصفناهاء وقد LES‏ القول 
في هذه الطريقة من قبل فإذا ثبت ذلك لم 
يجز أن يطعن في إمامة أمير المؤمنين بما 
كان منه من La JE‏ بالتحكيمء DY‏ حال 
التحكيم لا يخرج عما وصفناه. (مخ١؟/‏ 
Y‏ 40« 1( 


إعامية 
- إن قومًا من الامامية والرافضة ادّعوا أن 


رسول الله صلی الله عليه وسلّم bai‏ على 
إمامة رجل بعيئه» وأوجب على جميع 
الخلق من الذكور SUY‏ والعبيد 
والأحرار والمسافرين والمقيمين والمرضى 
والأصحاء «elo‏ واعتقاد ولايته وموالاته. 


وقائدكمء إلى غير ذلك مما يقتضي do‏ 
لا تستوعب ولا يمكن ادعاء العموم Les‏ . 
فلا بد من بيان إذا لم يكن تم تعارف 
يحمل الكلام cale‏ ولا يمكن أن يدعى 
فى La‏ الإاهامة التعارف من جهة اللخة؛ 
VN‏ لا يعقل في اللغة أنّها تفيد القيام 
بالأمور التي تختصن cpl‏ ولا يمكن 
ادّعاء العرف الشرعى cas‏ فالذى حصل 
فيه من التعارف Li‏ حصل باصطلاح 
أرباب المذاهب. وما حل هذا المحل لا 
يجب حمل الخطاب cake‏ ولذلك لم يرو 
عن الصحابة ذكر الإمامةء وإتما كانوا 
يذكرون الأمير والخليقة؛ ولذلك قالواء 
يوم السقيفة: متا أمير ومنكم أمير. وقالوا 
لأبي بكر: خليفة رسول اللهء ولعلي: أمير 
المؤمنين. ولم يصفوا أحذا منهم بالامام› 
Gil,‏ روى في هذا الباب "الأئمة من 
فريش". ووجب حمل ذلك على ما ذكرناه 
من حيث pae‏ الكل منه هذا المراد Yy‏ 
بظاهره . (Y1 04 VAN)‏ 

إن إثيات LUI‏ شرعي» فلا بد في 
أوصافها من أن تكون شرعية وتحل في 
ذلك محل الصلاة وسائر الشرعيات التى 
UJ‏ كانت شرعيّة كانت صفاتها وشرائطها 
كمثلء فلا بد من الرجوع في هذه 
الصفات إلى الشرع» فما ثبت بالشرع 
قضى بهء وما لم يثبت لم يجعل شرطا. 
ob‏ كان لا يمتنع أن يرجع فى بعض ذلك 
إلى طريقة العقل لأنه قد ثبت بالعقل أو 
الشرع لا بد من نصب إمام للقيام بأمرء 
ولا يصلح للقيام بذلك. فما حل هذا 


إمامية 


آمر 
من تقليد (مسيلمة) الكذاب فكيف يتح 
يلحقه هذه )١١ ء1۷١١ ci») inal‏ 


ul -‏ تعالى موصوف بالقدرة» على أن يُظهر 


المعجزء على كذاب» وإن كان لا cales‏ 
من حيث كان (Uus‏ كما نقوله في سائر 
القبائم؛ وهذا ge‏ أنّ الذي que‏ في 
التكليف ليس إلا ما Lad‏ ذكره» مما 
يعتضى وجود TW‏ أو انتفاء الثابت : 
أو إثبات المنتفىء Ub‏ ما عدا ذلك dB‏ 
يصح da‏ تعالی» فحصل من ذلك أنه 
تعالى لا يصح أن يكلف على الوجه الذي 
قدمنا؛ Ul‏ تكليفه ob‏ يأمر بالشىء الذي 
ينهي عنه في حالين» أو يأمر غير من نهي 
ae‏ عن الفعل cA‏ في الحال 
والحالين» (أو يأمر يغير ما نهي عنه في 
الحال والحالين؛ أو يأمر بما نهى عنه على 
غير ذلك الوجه فى الحال والحالين) فغير 
ممتنع؛ وكذلك القول فيما شاكله؛ وإنما 
يحكم De‏ بعض ذلك ويقبح بعضه. 
CV)‏ اك OY‏ 
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(Vete Y&S) 

- حكى شيخنا أبو القاسم البلخي» OÙ‏ 
oU ass LL‏ تزعم أنه Le‏ الله عليه 
نص على علي عليه السلام بإسمه وأظهر 
ذلك وأعلنهء Siy‏ أكثر الصحابة بل كلها 
xL Y] Lx,‏ أنفس» وتزعم أن الإمامة 
ol, cul‏ الامامة يعلم ما تحتاج إليه 
Gi‏ من دينهاء ولو حلف باه أو الطلاق 
أو بالعتاق 4b‏ ليس بإمام» كان له فى حال 
aai‏ ولكان e‏ ذلك مفروض ie Ul‏ 
وليس يرى الخروح مع ائمة الجور إلا في 
وقت محصوص € وتيطل الاجتهاد في 
الأفضل» وإلا «dE gas‏ أو بنص 
الامام الأوّل عن is SU‏ عن أمير 
المؤمنين أن يكون قد أخطأ فى شىء إلا 
الكاملية أصحاب أبى كامل . CY f Yt)‏ 
(Y (YA‏ 

Aal 

JG ol -‏ (أحدهم) : AIS‏ المستور آولى» 
da‏ أليس مع D paas‏ وإظهاره التدين قل 
يخطئع كما يخطئ الرهابنة من النصارى؟ 
CAS,‏ يصمح ما OB fab‏ قال: تقليد 
الأكثر أولى» قيل له : أليس الكثير قل 


يخطئون والقليل قد يصيبون؟ فلم جاز ما 
op fab‏ قال: as‏ قال النبى Le‏ الله آمر 
عليه وسلم وآله: "عليكم بالسواد -إن الآمر متى حصل له العلم بالمستقبل لم 


يحسن منه الأمر إلا مع العلم OÙ‏ المأمور 
ممكن في حال الفعل؛ لا لأن العلم بذلك 
شر ط» ES‏ إذا حصل لم يحسن الأمر إلا 


dus t ae NI‏ على آنه يحب اتباع الأكثر؟ 
قيل له: من قال بالتقليد لا يعرف ol‏ 
الرسول oy I‏ لا يكون Ja‏ أولى 
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Ud,‏ يستعمل فى سائر الأقعال توسّعَاء 
ob‏ تعلقوا بالظاهر Ja dp‏ على أنه 
eus‏ القول الذى هو الأمرء OÙ‏ يقول 
له: (u$‏ > ولا يدل على ما عداه من 
الحوادث . OÙ cas,‏ الظاهر Ja‏ على أنه 
يقول s‏ کن وقد قضاهء فلا یدل على 
ex :‏ (البقرة : 
CO‏ وذلك que‏ من تعلقهم Cu‏ , 
يوجب تناقض الكلام؛ OM‏ أوّله يدل على 
آنه قد pd‏ قضاؤه cal‏ وآخره يدل على أنه 
لا يكون إلا يعد pl‏ آخر. 
65 3$( 

وبعدء B‏ “الأمر" يطلق في اللغة على 
وجهين: أحدهما: قول القائل لغيره: 
افعل» وهذا لا بد من OÙ le xus‏ 
بعض حروقه يتقدم ln‏ ويتواتر حذوته. 
والثانى: بمعنى الأفعال الواقعة»ء lis,‏ 
أيضًا يقتضى dne‏ وكونه Élu‏ إذا كان 
من فعله تعالى . (Y YAE cV)‏ 

à ولا‎ ce يريده بأمر‎ WP قعل غيره.‎ Ul 
Dus من تقدّم هذه الارادة لفعل المُكلف.‎ 
هذا أنه لا يصير أمرًا إلا بالارادة والمأمور‎ 
هذا يصير‎ les به. فلا بد من تقذمهاء‎ 
الطاعات» وحق‎ qe إلى‎ UJ داعيه‎ 
فصارت حال فعل غيره‎ plas الدواعي أن‎ 
بالعكس من حال فعله. (مجماء‎ 
(Yo 13 

ol‏ شيخنا Ul‏ على رحمه الله كان يقول فى 
الخبرء إِنّه يصير eo‏ بإرادتين» وفي الأمر 
أنه يصير كذلك سلب إرادات. وشيخنا أبو 
إن الخبر يصير 


c Y (متش‎ 


هاشم ر di! das-‏ يقول : 


| 


| Jh «4 


"ul 
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على هذا الحد. ولو كان العلم يذلك 
شرطا في بعض الآمرين لوجب كونه شرطا 
فى سائرهم؛ où‏ و جه الحسن 39 جه القبح 
لا يجوز أن يختلف باختلاف أحوال 
الفاعلين. فلهذا حسن من C. Ni‏ أمر 
الغير وإن لم يعلم أنه فى حال الفعل 
يتمكن من الفعل لا محالةء» وقام čb‏ 
منه ذلك إذا غلب على xb‏ أنه سيتمكن؛ 
sY‏ يكون فى الحكم pl Lil ls‏ بما 
يتمكن منه دون غيره؛ كما نقوله فى الارادة 
المشترطة . )١١ YA Ce)‏ 


m 


Nx 


Æ TN 4‏ 
عمران: (Yot‏ فالمراد به ما يتصل بالنصرة 
والتمكين» ولولا ذلك لما أمرهم بالجهاد 


ولما ذمهم على تر که ولذلك adas JL‏ 
à SRE}‏ أنتسيم € لا 5,32 3« JD‏ 


عمران: (Vot‏ فنبه على أنه تعالى يعلم من 
حالهم ما لا يعلمه صلى الله عليه وسلم. 


(Y Y ۸۲ء‎ ec) 


SD Jus قوله‎ Ul - 


Ùi -‏ الأمرء فهو قول aun‏ لمن دونه فى 


الرتبة افعلء والتهي هو قول القائل لمن 
دونه لا تفعل . (شرحء أغكل 1°( 


- إن ظاهر قوله: 15% فح LEA‏ (البقرة : 
à‏ 


۷ لا يدل على الخلق؛ oM‏ القضاء إذا 
علق بالشيء قد يتصرّف على وجوه» فمن 
yl‏ التعلق بالظاهر؟. وبعدء 
'الآمر" هو قول القائل لغيره: افعلء 


فان 7 - 


| 
والمأمور» وذلك لا يصح متى وجد أو 
تقضي وقته ؛ لأن اللطف هو ما يدعو إلى 
الفعل ويقتضى اختيار الفعل عند المعرفة 
بحاله» فإذا لم يصح من المُكلّف إيجاد 
الفعل لم يكن لذلك معنى. فقد OÙ je‏ 
الأمر والارادة يجب تقدّمهما (db‏ لا 
(VAY Y cV aa) . Aso‏ 

Jai فى حال‎ gs لا‎ ub الأمر‎ UI 
فى الوجه الذي‎ TR 
الفعل. ويبيّن ما قلناه أن الأمر فى الشاهد‎ 
لا يحسن إلا إذا تقدّم وق الفعل» ومتى‎ 
بالفعل فى حال (الفعل)‎ one Le أمر الأمر‎ 
- فكذلك القول فى أمره‎ «ble i 
GT a). تعالى-‎ 

فى حسن تقدّم الأمر حال الفعل بأوقات 
كثيرة. إعلم أن في الناس من يقول بقولنا 
القعل cel ES ٠‏ من تقدمه col,‏ 
الكثيرةء وظنّ أنه يلزمه على ذلك أن يكون 
مأمورًا بما لا سبيل له إلى فعلهء ol‏ 
يكون مأمورًا في حال هو فيها عاجز أو 
معدوم أو غير قادرء أو أنه يلزم عليه أن 
يكون UE‏ إذا تقدّم SUN‏ الكثيرة. 
والأصل فى ذلك عندنا أنه لا X‏ من أن 
يتقدم القذر الذي يحصل به العرض من 
in‏ الاستدلال به على حال الفعلء أو 
aL‏ كونه Cely Ub]‏ ولسنا نجد فى 
ذلك حالًا؛ OM‏ ضبط ذلك je‏ على 
المكلف؛ لأنه لا يتمكن من معرفة 
جِرَءًا على Lis e faidi‏ 


ويقارق الإرادة 


الأوقات جز le‏ 


فكل واحدة منهما أثرت في غير - 


11٥ 


AE uL حبرا عما هو‎ adl بإرادة‎ pe 
عن إرادة‎ E sal MI هذه‎ ol : ويقول‎ 
OY لاق‎ cY Pega) إحداثه.‎ 

يقول (أبو هاشم) فى الأمر إِنْه يصير أمرًا 
بإرادتين» إحداهما إرادة المأمور بهء 
والثانية إرادة إحدائه أمرًا لمن هو cal al‏ 
ولا يحتاج إلى إرادة إحداثه. وعلى كلا 
القولين» لا يحصل الفعل واقعا على وجه 
إلا بإرادة OS cial,‏ إرادة إحداث الخبر 
كإرادة إحداث سائر الأفعال فى Y wi‏ 
ge‏ ثر في كونه خيرا؛ فإذن الذي F‏ 

ul er الثايتةء على كلا‎ M 
إرادة المأمور بهء فإنما تؤثر في كوته أمرًا‎ 
بالفعل؛ وإرادة إحداثه أمرًا لمن هو أمر‎ 
له بدلك الفعل دون‎ I^4| كوتة‎ T I caj 
. غيره‎ 
Y fA) الوجه الذي © الأخرى فيه.‎ 
(1 AY 

I‏ الأمر US]‏ يبح إذا كان أمرًا بما لا 
يطاقء لأنه يكشف عن حال الامر أنه يريد 
ذلك . (مغ1/ ٠61 Y‏ 3£( 

قال تعالى: SD‏ أَمْر dí‏ قدرا ghiu‏ 
(الأحرّاب: (A‏ والمَقّدور إذا وصف به 
الموجود فإنما يعني به أنه وجد عن قدرة 
فادر. ويحتمل أن يريد به ol‏ الأمر كان 
قبل إحدائه G)‏ 154 مقدورًا. وكل ذلك 


يسن hs‏ )4 . (مغ لاء (YA «AA‏ 
إن الأمر لا يفيد إلا أحد أمرين. G‏ أن 


dans‏ به على حال الفعلء فمتى وجد 
الفعل أو فات وقته لم يصح حصول هذه 
الفاتدة أو Si AS La‏ في المراد 


Bh 


بشريعتى AT‏ لا يمنع مما ذكرناهء UN‏ 
قد Es‏ أن الأمرء ob‏ اقترن به لفظ 
eb aul‏ لا يمنع من ورود النهى بعده. 
ومن جواز إزالةه التعسذد. (Vea)‏ 
AYY‏ 4\( 

إن الأمر يفيد فائدة الخيرء فلا فرق بين أن 
يقول: افعلوا كيت وكيتء وبين أن يقول 
فى ذلك: إنه واجب لازمء إذا كان الأمر 
إلزاما . Co 1۲۳ caa).‏ 

إن الأمر إتما يكون أمرًا لإرادةء BB‏ كان 
Ule‏ صار متتاولا للأفعال الكثيرةء قلا b‏ 
من إرادات بعددهاء وكذلك القول Les‏ به 
Le ne‏ من الكراهات» 5,85( حال 
الأمر والنهى في هذا الوجه .لحال . 
(A T° Ng)‏ 

إن الأمر إنما يكون خطابًا لقوم ol‏ يتناول 
الفعل من كل واحد eg‏ فهو فى كونه 
خطانا تابع به للمأمور بك . . بين ذلك : أنه 
JF y‏ أن يريك المأمور من عسرة ولا 
بذلك على طريق الأداءء لا على جهة 
التكليف Obs‏ لم يرد المعل Te‏ قصار 
كونه خطابًا تابعا لإرادة الفعل Y ee‏ 
محالةء فمتى أراد ذلك فقد أغنى عن قصد 
Atl)‏ في 4S‏ 43 خطانا لهم YT‏ لم برد 
الفعل منهم احتاج إلى قصد زائد يصير به 
خطابا لجماعتهمء ثم ينظر فى الوجه الذي 
قصد إليهء dis‏ كان على طريقة الخبر كفى 
Las ds‏ واحدء ol‏ کان على طريقة 
التكليف فالحكم Las colas Le‏ كونه 
خطابًا للمكلفين لا يكون إلا (SU‏ على 


Fi 


نطلق القول فتقول: يجب تقدمه بوقت 
cal,‏ نريد به الابانة عن وجوب تقدمه 
من غير قصد US‏ إلى كل الأوقات فى 
ذلك. Ul,‏ تقدّمه الأوقات الكثيرة LB‏ 
يحسن إذا حصل فيه معتى زائد؛ على ما 
cob ss‏ ونعلم OÙ‏ ذلك المعنى كان لا 
يحصل لولا Oo casu‏ لأجل دلك ‏ 
lias‏ نحو أن يعلم - تعالى - أن eia‏ 
الأمر مصلحة لقوم يتحمّلونه ويؤدونه إلى 
المخاطب في المستقبل» فيحسن لأجل 
ذلك تقدمه . (مغ١٠ء‏ £* (Y (Y‏ 

قد uS‏ شيخنا pl‏ على - رحمه الله - OÙ‏ 
الأمر لا بد من أن Ne‏ الفعل ol b‏ إذا 
كان أمرًا بالمتضادّات AI‏ فيهاء els‏ 


على قوله: إن إرادة الضدين 5125« فقال:: 


لا بد من أن يكون مريذا ae‏ أحد الضدين 
في الأوّل أن يفعله في الثالث»ء ولا يكره 
Aa de‏ الآخرء Lys‏ مته فى الثاني منه 
أن يفعل في الثالث LAM‏ الآخر Y),‏ 
يكره) غيرهما إن كان لهما ضد ثالث وهذا 
یو جب تقدم asly Y|‏ بأكثر من وقت Jla‏ 
وإن كان شيخنا أبو هاشم - رحمه الله - 
يجيز تقدّمه بوقت واحد على قوله OÙ‏ إرادة 
الضدين لا تتضاد. وليس الذي جوزناه فى 
تقديم الأمر مِن t‏ أن يقدّم - تعالى - 
gi‏ الجماد بسبيل؛ Li UN‏ نمنع من 
ذلك لأنه - تعالى c‏ ممن لا يخشى 
coja‏ فإذا de‏ أنه لا حي ينتفع بذلك 
الجماد قبح تقديمه: لأنه (Men ELE‏ 
)١5 Yeo‏ 

- إن قول موسى als‏ السلام : تمسكوا 


أمر بالمعروف 


من أن يريد الآمر إحداث الأمرء» Les‏ 
للمأمور. (O0 YY CN)‏ 


- الذي يفيده الأمر من كل pl‏ هو: ما لا 


يكون IST‏ إلا به» وهو إفادة المأمور بهء 
ولذلك يصح أن يكون أمرًا بالحسن» 
والواجب» من حيث صح أن يريد جميع 
cens‏ ولذلك يصح أن يأمر بما لا يجوز 
أن يراد. وهذا أحد ما un‏ أنه لا يكون 
أمرًا إلا بإرادة المأمور ca‏ ومتى ورد AME‏ 
من الحكيم فإنه يدل على ذلك ومن حمّه 
أن لا يريد إلا الحسنء فلا À‏ من کون ما 
أمر به حستا ob‏ كان الحكيم quce‏ أو 
رسولًا للمكلّف فلا À‏ فيما pi‏ به من أن 
يكون ندا وموجاء M‏ لا يحسن أن يريد 
على هذا الحد إلا ما هذا حاله. Wage)‏ 
(N (°۷‏ 


pal‏ بالمعروف 
- إعلم أن بين الأمر بالمعروف والنهي عن 


المنكر By‏ من حيث أن في الأمر 
بالمعروف يكفي مجرّد الأمر بهء ولا 
يلزمنا حمل هن cale LA‏ حتى ليس 
يجب Cle‏ أن نحمل تارك الصلاة على 
الصلاة حمل وليس كذلك النهى عن 
المنكر فإنّه لا يكفي فيه مجرّد النهي عن 
استكمال الشرائط» حتى تمنعه منمّاء ولهذا 
فلو ظفرنا بشارب خمر وحصلت الشرائط 
المعتبرة فى ذلك» op‏ الواجب Ule‏ أن 
ننهاه بالقول اللينء OB‏ لم ay‏ خشنا له 
ob «Jai‏ لم ينته ضريناهء OB‏ لم ينته 
قاتلناه إلى أن يترك ذلك. (شرحء 


11۷ 


ما قدمناه. (مغ ۱۷ء CE Ye‏ 

- إن الخبر عن شيخنا "أبي علي" رحمه 
الله»ء يفتقر إلى إرادتين c Lagia " y‏ 
والأمر إلى ثلاث إرادات: إحداهما فى 
الخبر إرادة إحداثه؛ والأخرى إرادة 
الإخبار به Le‏ هو خبر عنه. وإحداها في 
الأمر إرادة إحدائه؛ والثانية إرادة إحدائه 
أمرًا لمن هو أمر لهء والثالثة إرادة المأمور 
به. وعند شیخنا ul‏ هاشم" رحمه الله 
إرادة إحداته Le fs‏ هو خير de‏ تغنى 
عن إرادة إحدائهء فالذى لا بذ de‏ فى 
كوه خيرًا هو هذه الارادةء وكذلك يقول 
فی الأمر ol‏ إرادة إحداثه el‏ لمن هو m‏ 
له تغني عن إرادة إحداثه فيكفي في كونه 
el‏ هذه الإرادة» وإرادة المأمور به Ras‏ . 
(TYY cV ga)‏ | 

المقهاء يقولون في lal‏ الأمر: Ge al‏ 
وتهديدء وهذا توسّع pal oY‏ لا يكون 
«Le‏ ولا لفظ النهى يكون Uu‏ للأمرء 
Lis‏ المراد بذلك أن الأمر يراد به بالنهى 
فيفيد فائدة النهىء ويكون مستعملا فى 
ذلك على طريقة التوسّعء كما يذكر الشيء 
ويراد به غيرهء كقوله: «#ومكل القرية4 
(يوسف: (AY‏ إلى غير ذلك M‏ إذا جاز 
في اللفظ الموضوع لشيء أن يراد به غيره 
لم يمتنع أن يراد بالكلمة بعض ما تتناوله 
مع غيره على جهة المجازء وهذا موجود 
فى اللغةء على ما قدمناه في باب العموم. 
(\o Yo Ne)‏ 

Lil -‏ يكون أمرًا بإرادة المأمور بهع وأنه y‏ 
بد من ذلك فى کونه أمراء ولا بد أيضًا 


11۸ 


أحدهماء لأن المشمّة والكلفة لا تحصل 
إلا بهماء أو Le‏ يجري مجراهماء lig‏ 
الشرط pole‏ لما يتناوله الأمر ose‏ ثم 
ob Yl ax‏ يكون ما تتاوله حستًا 
وصلاحًاء إما على وجه یقتضی كونه CG‏ 
أو على وجه يقتضي كونه واجبّاء إذا كان 
من باب الشرعيات» التي تعرف بالأمر أو 
الإيجاب؛ ويختص النهى OÙ‏ يتناول ما 
يكون قبیځاء ويكون وجه قبحه كوته 
فسادًاء أو Ub‏ من الصلاح على ما بيّناه 
من قبل. Cn‏ الاء QY‏ 


أمور مستحقة على الأفعال 
- كما oi‏ السَبّب يوجب LIL‏ إذا احتمله 


المحل» ولا يوجب إذا لم يحتمله. BG‏ 
صح ذلك في الموجبات» لم يمتنع مثله 
فى الأمور المستحمّة على الأفعالء لأنها 
لا تكون de‏ فيما يستحقّ بها على سبيل 
الإيجاب. ولذلك يحصل القبيح من Zall‏ 
ولا يستحق به EU‏ وقد يقع من العاقل. 
ولا يستحق ذلك به لمانع نحو طاعات 
inke‏ تقارنهء أو X‏ توبه. Aa‏ صصح 
مفارقته فى هذا OUI‏ العلل الموجبة. 
(Yo ۱1۹ Age)‏ 


+ 
انبياء 


JU-‏ شیوخنا: لا يجوز على الأتبياء. 


عليه م السلام» فى الخلقة والأخلاقء ما 
يتش رح y LS‏ 57 ) ذلك 7 diss NI‏ 
CE FTI coge)‏ 


أمر بالمعروف ونهي عن المنكر 


(AY VÉS$ 


أمر بالمعروف ونهي عن المنكر 
- اعلم أن الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر على ضربين: أحدهما ما لا يقوم به 
إلا الأئمةء والثانى ما يقوم به كافة 
الناس. LUI‏ لا يقوم به إلا الأئمة؛ 
فذلك كإقامة الحدودء dau Less‏ 
الإسلام» وسد الثغورء وتتنفيذالجيوش» 
وتولية القضاة والأمراءء وما أشيه ذلك . 
Lis‏ ما يقوم به غيرهم من til «kal‏ 
فهو كشرب الخمرء والسرقة cU il,‏ وما 
أشبه ذلك» ولكن إذا كان هناك إمام 
مقترض الطاعة فالرجوع إليه أولى. els‏ 
أن المقصود فى الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكرء هو أن لا يضيع المعروف ولا 
يقع المنكر. فإذا ارتفع هذا الفرض يعض 
à HN‏ سقط عن الاد فلهذا قلنا : 
من فروض الكفاياتء قعلى هذه e‏ 
يجري الكلام في ذلك . eo‏ معلا (A‏ 


al‏ ونهي 
- إن الملجأ إلى الفعل لا يختاره لحسنه في 
Lol, calie‏ يختاره لوجه الإلجاءء وكذلك 
الملجأ إلى أن لا يفعلهء Y M‏ يعدل ze‏ 
قبحه فى عملهء لكن لوجه الالجاءء فقد 
صار زوال الإلجاء الداخل فى وجه 
التمكين» من حيث coU‏ وكذلك حصول 
الشهوة "D‏ المترددة لاحتقان 
بالتمكينء Y "o‏ يصح أن يفعل على 
الوجه الذي $ yı‏ معهما أو مع 





134 إنحصار مقدورنا 
calal‏ فيي مواضعء وقي lean‏ ما ليس في 


بعض» وهي حكايات قوم رجال ونساء من 
اليهود والروم وغيرهم أنهم قالوا كذاء 
وفعلوا كذاء وفيها من المحال والباطل 
والسخف والكذب الظاهر والتناقض الي 
(tas‏ كثير. وقد تتيعه التاس وأفردوه» وإذا 
قرأه PEJ‏ عرف ذلك. وفيها شيء من 
كلام المسيح ووصاياه وأخياره قليل. 
فإنجيل منها عمله يوحناء وإنجيل منها 
عمله متى» ثم جاء بعدهما مرقس فما 
رضي بإنجيليهماء ثم جاء pau‏ لوقا فما 
رضي بتلك الأناجيل فعمل إنجيلا PT‏ 
وكان عند كل واحد من هؤلاء أن صاحبه 
الذي pa‏ وعمل إنجيلا أنه قد ضبط أشياء 
el,‏ بأشياءء وغيره أعرف وأضبط. ولو 
كان من قبله قد ضبط وأصاب لما احتاج 
أن يعمل هو إنجيلا آخر غير إنجيل 
صاحبه» ولیس أحد هذه الأناجيل Le à‏ 
للآخرء كما يشرح من تأخر كتاب من pi‏ 
فيحكي كلامه على وجهه تم يشر حه - 
فاعرف هذا Lol,‏ وضعه ON‏ غيره قد 
(13A ۱٥٤ Nea) . pa‏ 


اتحصار مقدورنا 


- قد عرفا Ax‏ كون أحدنا قادرًا فى حال 
بقاته على وجه تتجدّد له هذه الصفة كما 
يصح أن يكون عليها فى حال الحدوث. 
ويلزم على هذا القول Lai‏ نحو ما تقدّم 
UN‏ نقول: كان ينبغي أن لا يمع التفاضل 
بين القادرين في كثرة المقدور وقلته OÙ‏ 
الجاعل في كلا الحالين قد جعل هذه 


- الإنتصاف هو أن تأخذ للمظلوم من الظالم 
ca‏ لا أن يتفضل الله على الظالم ليأخذ 
a‏ المظلوم؛ les‏ هذا op‏ قاضي بلدة 
إذا سارع إليه خصمان فأراد القاضي 
الانتصاف i-L ME loge‏ الحق من 
Gall‏ عليه ويضعه في المستجق» Ul‏ 
أن يوفر ذلك من كيسه على Goal‏ دون 
أن يتعرّف xal‏ عليه Y «b‏ يكون 
Gars‏ (شرحء co*0‏ ۱۳) 

- إنه تعالى ينقل عن الظالم petii‏ الذي 
يستحمه المظلوم عليه من المنافع فيكون 
منتصفًا له EN cas‏ تعالى es Lil‏ 
للمظلوم لاستيفاء ai>‏ وإذا كان ما ذكرتاه 
AL‏ استيفاءه فيجب أن يكون هو 
الانتصاف ‏ (مغ (o «o e \V‏ 

- إن الإنتصاف لا يجوز أن «x‏ بالثواب 
Lil‏ يقع بنقل الأعواض. ge)‏ 
(Yoto‏ 


إتجيل 

- إعلم رحمك cdd‏ أن هذه الطوائف الثلاث 
(الملكية» النسطورية» اليعقوبية) من 
التصارى لا aa‏ أن الله dpi‏ على 
المسيح إنجيلا ولا GES‏ بوجه من cag M‏ 
بل عندهم أن المسيح خلق الأنبياء وأنزل 
عليهم الكتبء وأرسل إليهم الملائكة. 
Lil,‏ معهم أربعة أناجيل لأربعة نفرء كتب 
كل واحد منهم إنجيله في cale;‏ وجاء من 
بعده فما رضي إنجيل غيرهء وكان إنجيله 
أولى. وهم يتفقون في مواضع ويختلفون 


Ye 


- ذهب آخرون إلى أن الإنسان وإن لم يكن 


هذه الجملة فله بالجملة تعلق . واختلفواء 
ففيهم من جعله Los‏ فى القلب لا يدخل 
سحت الادراك, على ما elo.‏ فى الكتاب 
جعلوه dii‏ لا dI‏ وجعلوا محله 
القلبء وهو مذهب الفوّطت. وزعم هؤلاء 
9l‏ الذى گی القلب ota‏ هذه الجملة. 
وقريب من ذلك يحكى عن معمر. وحكي 
عن ابن الراوندي أنه كان يرى أن الإنسان 
شيء في القلب والجوارح مسخرة له تقدم 
Aa Js,‏ وتمسك c 4$ LL‏ وأنه أت » 
البدن أرواحًا كثيرة وإليها يرجع DM‏ 
والادراك JE,‏ ولا تتشت القدرة گی 
شيء من المحال إلا في القلب. فلذلك 
صارت الجوارح مسخرة له خاصة. 
Yo)‏ ؟, (YA‏ 


— ثم قال رحمه 4M‏ : وهرب يعضهم عن هذه 


المقالات فى الإنسان إلى مذاهب أخر. 
فمن جُملتها ما قاله Of elit‏ الإنسان روح 
بسيطة قد تشابكت هذا الجسد. ويرجع 
بالمشابكة إلى المداخلة التي يجوّزها في 
الأجسام. ثم زعم ob‏ هذا الروح هو 
الحياة. وكان عنده ol‏ الحياة ليست L2 e‏ 
من الأعراض» cab‏ أحدنا Le‏ لنفسه. 
وكذلك الحال في القادر والعالم. وجعل 
هذه الجملة في حكم القالب لتلك الروح 
البسيطة. فشابه dais‏ مذهب القائلين 
بالتناسخ لكته لم يجوز أن des‏ الروح في 
الهياكل على ما جوّزه آهل التناسخ. Lilo‏ 
- له هذه الحملة لاعتقاده Art‏ 


انسان 


الجملة قادرة. ولا يمكن أن يجعل 
انحصار المقدور les‏ على انحصار 
الصفةء CY‏ قد عرفنا أن القديم تعالى له 
بكونه قادرًا صفة واحدةء ومع هذا فليس 
ينحصر مقدوره» فيجب أن يكون سيب 
انحصار عقدورنا SLI‏ هذه الصمة إلى 
القدرة. (مجم؟. (NOTE‏ 


i 


إتسان 


- إعلم أن الإنسان هو الجملة التي نشاهدها 


لا أنه شیء pole‏ عنها أو شىء يداخلهاء 
على ضروب كثيرة من الاختلاف بين 
الناس فيه. (مجم؟ء ١٣٤۲ء (M‏ 

قد نطق السمع LA‏ بهذه الجملة فى dj‏ 
تعالى SN CE ER‏ من ALL‏ من 
€ (المؤمنون: OY‏ إلى آخر هذه 
الآيات. فنص على أن الإنسان هو الذى 
يتردّد بين هذه الأحوال فيكون Ade‏ ومضغة 
hz,‏ قد كسى Lot‏ إلى ما أشبه ذلك 
ولن تتم هذه الأوصاف إلا فى الجملة التي 
نشاهدها دون ما ذهب إليه من Lol‏ فيه . 
(مجملاء (VEVEY‏ 

ol‏ الإنسان القاعل لو كان هذه الجملة 
وهي لا تفعل في جميع أجزائها الفعل 
لكان قد خرج عن أن يكون فاعلاء فأئبت 
الإنسان غير هذه الجملة. ولم يصح عنده 
ol (ons)‏ يكون pard‏ الأعضاء من 
الاختصاص فى كونه فاعلا إلا ما لبعض» 
فخرج عن القول Ol‏ الإنسان هو هذه 
الجملة أو شيء في هذه الجملة. (مجم؟ء 
(V .Y££‏ 


إنسان 


LS -‏ الإنسان eb‏ هذه الجملة المبئية هذا 


الضرب من البتية؛ ولذلك au‏ - عند ذكر 
حال القادر - على الحكم الموجب عنه؛ 
لأنه ينكشف به المرادء فتقول: هو الذى 
يختص بالصفة التى معها يصح الفعل منه 
مع السلامة. (مغلاء ۳١ء CA‏ 
ذكر الخلاف قى الإنسان: 
القاسم ji‏ - 


حكى أبو 
Aa;‏ الله 7 عن ابي 
الهُذيل - رحمه الله - أنّه: هذا الجَسّد 
الظاهر المرئئ الآكل الشارب» وحياته 
غيره. ويجوز أن تكون الحياة LSE‏ 
ويجوز أن تكون جسمًا . وحكي عن et‏ 
أنه: الروح» وهو الحياة المشابكة لهذا 
الجّسّدء 6b‏ فى ALAN‏ على جهة 
المداحَلة» وهو جوهر واحد غير مختلف 
ولا Láz‏ وهو قوئ خي عالم بذاته. 
Ces‏ عن يشر بن المعتمر أنه: هذا 
acsi‏ الظاهر والروح cu Lou ill‏ 
Lens‏ بمجموعهما حَيّانَ. هكذا حكى عنه 
زُرقان. pi JU,‏ الحسين عنه: إن OX‏ 
هو الحيّ بالروح» والروح عنده هي 
الحياةء والاتسان هو Es AN‏ 0855 
عن هشام بن الحكم فى الانسان مثل قول 


هو JU‏ المدرك ce Ls‏ وهو نور من 
الأنوار. وحكى ابن الرونديٌ عن plis‏ 
مثل قول إبراهيم النظام. SE‏ عن هشام 
بن عَمَرو مثل قول يشر بن المعتمرء ESS‏ 
كان يجعل الأعراض التى لا يكون 
الإنسان إلا بها من أحد قسمي الإنسان. 
وحكى ابن الرونديٌ عن ضِرّار أنَّ الإنسان 


۲1 


الأجسام فجعل بعضها بصفة الحياة التي 
نثبتها عرضاء UJ‏ نقى أن يكون هاهنا من 
الأعراض غير الحركة. حتى إذا قيل له: 
فلم صار ما جعلته روخا هو الإنسان دون 
غيره» وهلا Qe‏ فيما هو من جنس 
الأجسام الأخر أن يجوز كونه LÉ‏ قال 
عند ذلك : ol‏ هلأ الحيّ الذي يصح كونه 
حا مخالفا في الجنس لغيره ه الذي لا يصح 
كونه Le‏ فلهذا خصّصت هذه القضية يما 
جعلتّه روحًا دون الأجسام الكثيفة 
dons‏ يما هو باطن فى هذا الجسد 
دون نفس الجسد. (Yo 143 eee)‏ 
- حكى رحمه الله قول من يقول à]‏ الإنسان 
هو جسم رقيق مشتاب في هذا الكثيف 
متشكل بشكله حتى يكون في كل عضو من 
أعضائه شىء مما قد dem‏ إنسانا. BB‏ 
قطع عضو من أعضائه تقلص e‏ ما «as‏ 
aac! con BU‏ | مات. وهذه A D‏ 
سلكها أبو بكر الاخشيذء وقد ذهب غيره 
قبله إليه. (Yo YEA Yezo)‏ 
- حكى قول من يقول إن الإانسان هو هذا 
الجسد الظاهر وما فيه من الروح prt‏ 
الإنسان مجموع الأمرين» على ما حكي 
عن بشر بن المعتمر. وحكي عن هشام بن 
الحكم أنه قال بمثل ذلك» لكنه خالفه من 
حيث أن بشر بن المعتمر يقول: هما حيّان 
أعني الجسد الظاهر Jet‏ وقال هشام 
إن الجسد موات والروح هو المدرك 
الحي . re‏ رأوا أنه لا يتم كونه حي 
إلا بالأمرين فجمعوا بينهما. Yem)‏ 
Yos‏ \( 


\YY 


إنسان 


"AU رحمه الله - ` إن الحَظم‎ - de 
يألم‎ N nm الحى؛‎ ils من‎ LJ 
— بقطعهما . وجوّز أبو هاشم - رحمه الله‎ 
حياة ويكون من‎ phil أن يكون في بعض‎ 
EN جملة الانسان ولذلك يجد الإنسان‎ 
Le الوجه‎ Aem ويزول‎ TOT والضرّس فى‎ 
AS) الانسان‎ À: | MS | فلع الضرسء‎ 

Le EL yü "m الدم‎ Ul, bal 
وقال فی‎ . y es, t Los Las 
البغداديّات: إن المتكلمين يسمّون القادر‎ 
ويلقّبون الكلام في ذلك‎ coL; YI : gpl 
بأنه كلام في الإنسان» وإن كان الحيّ من‎ 
pal ومرادهم هو‎ OL LU اليهائم ليبس‎ 


Tyr‏ ويضعول الكلام فى ذلك فى 


النمسء والعيارة تختلف دون المقصد. 
قال: والذي نقوله إن الح هو هذا 
الشخص. وقال في غير موضع: إن 
الانسان هو الأجزاء Edi‏ دون ii|‏ 
والصورة. ولا يجري هذا الاسم عليه إلا 
على ما كان من لحم ودم وإن لم يكن 


: - رحمه الله‎ - (Ae وقد قال أبو‎ LU 
قد يقال: إنسان من طين. قال: ويبعد أن‎ 


یو صف الصتم وإن كال على صورهة 
الانسان أنه نسان لما لم يكن oJ‏ ودمًا. 
فلا بذ مع كونه (UL‏ من لحم ودم. 
(o AR! ces)‏ 


- إن الإنسان هو «il‏ هو هذا الشخص 


.١١غم( هذه البنية المخصوصة.‎ cou) 


(Y à À 


هو هذا الجسم الذى هو أعراض مجتمعة . 
وعن ILL‏ أنه عَين من الأعيان لا يجوز 
عليه الانقسام» وأنه ليس بذي بعض ولا 
«Js‏ ولا يجوز عليه التحرّك ولا السكون 
Y,‏ سائر ما توصف به الأجسامء ولا 
يحتاج إلى مكان Rc‏ فيه أو calo‏ وأنه 
يدر هذا البدن Spes‏ ويسكنهء ولا 
يُرَى. JU,‏ على الأسواري: الانسان هو 
ما في القلب من الروحء ولا يرّى. وحكي 
عن القوّطي أن الاإنسان جزء لا ne‏ 
ومحله القلب. وقال ابن GAIN‏ هو 
شىء واحد فى canam)‏ وهو فى القلب ‏ 
E‏ غسّان عن النجار وأصحابه أنه 
الأجزاء المجتمعة التى هى الجسم والروح 
dA‏ وزعم ابن الروندي في Jl‏ کتاره 
ol‏ الإنسان المختارٌ المأمور المنهيَ هو ما 
في القلب. وذكر فی تضاعيف ol LAS‏ 
الجوارح مسخرة eal‏ لا pis‏ إلا بعد 
إقدامهء ولا LAS‏ إلا بعد إمساكه. قال: 
وفي البدن أرواح حه os‏ وتألم» ولو 
gs Ax,‏ قدرة لزال عنها التسكير . 
nae)‏ ١٠ل‏ ) 

الذى يقوله شيوخنا فى هذا الباب ol‏ الحىّ 
القادر هو هذا الشخص المبنت هذه LI‏ 
المخصوصة التى يفارق بها سائر الحيوان» 
وهو الذي يتوجه إليه الأمر والنهي والذم 
والمدح» وإن كان لا يكون É‏ قادرًا إلا 
لمعاني ead‏ لكن ذلك Y‏ يدخل تحت 
«Ji‏ ولا يحصل من جملة الح Nb‏ ما 
al>‏ الحياة دون غيره. وقد قال شبختا pi‏ 


هاشم - رحمه الله - حاكيًا عن الشيخ أبى 


أنفال 


فى غيرهء كما يجوز أن يفعل فى بعضه. 
وهذا يبطل الجهالة التي yi‏ السائل 
ورام بناء فعل من فاعلين عليها. AG)‏ 


دول 1( 

اتفال 

y des) تعالى‎ dj ريما قيل فى‎ - 
sA سر عن‎ Z A A -— 
5 | 


4 iG والرسول‎ 4 JENT كل‎ Jui 
دَاتَ سكم € (الأنفال: 1( كيف‎ LEAL 
الأنفال بالتقوى وإصلاح ذات البين.‎ Ge 
وجوابنا أن الأنفال التى ملكها الله تعالى‎ 
الرسول وأمره بوضعها في حقها يحتاج‎ 
الله وإلى أن يصلحوا‎ d فيها إلى أن‎ 
ذات بينهم فيعدلوا عن الميل والحيف وأن‎ 
يطيعوا الله ورسوله فى الرضا بما يأتيه‎ 
ومفارقة السخط وذلك نهاية فى الأحكامء‎ 


o JU وصف تعالى المؤمنين بما‎ c 


Ju» O (الأنفال:‎ «up ÈS 
ذكر 4 ولت‎ 6 qi CE C» 


w ob EN ege LÉ ts er 
یشوت‎ AY XX 245 des 
هم‎ i» ns i o Rp, E uL 
من وصف‎ de «8 - Y (الأنفال:‎ 
فيخاف‎ ads المؤمن أنه عند ذكر )4 يوجل‎ 
ذلك‎ Los ويرجوء‎ «Le من تقصير في‎ 
تلاوة‎ Les cca يصير المرء وجل‎ 
القرآن يزداد إيمانًا بالعلم به والعمل.‎ 
يحصل له من الدنيا‎ Lei ويتوكل على ربّه‎ 
فيطليه بالوجه‎ JU وفيما يكسبه هن‎ 
بل يسير‎ 4l. إدا لم‎ (ome المباح؛ ولا‎ 


YYY 


«b - هاشم - رحمه الله‎ pi شيخنا‎ GÍ 
يقول: لا يكون عن جملة الانسان إلا ما‎ 
الحنَ؛ وهي الأجزاء التي‎ der هو من‎ 
وكثير من العظم‎ EN GG تحلّها الحياة.‎ 
لأنه لا يدرك به ولا‎ cle لی من‎ 
اتصل به بمنزلة ما يلرّق‎ ob يألم» ولأنه‎ 
يجسمه من الأجسام التي اتصالها به‎ 
PI كانفصالهاء في أنه ليس من جملة‎ 
فى أنَّ الإنسان‎ Lez القادر؛ ولا يختلفان‎ 
قد يوصف بذلك حًا كان أو ميا لأنّه لا‎ 
يقصد به الحياة أو الموت» وإنما نقصد به‎ 
الصورة والينية المخصوصتين فى هذا‎ 
القبيل دون غيرهء وموته لا يخرجه من هذا‎ 
أن يوصف بهذه الصفة.‎ c القبيل»‎ 
فإذا صحّت هذه الجملة فيجب أن يكون ما‎ 
به صار إنسانا هو الأعراض التي‎ 
الصفة المخصوصة‎ alp بمجموعها يصير‎ 
له فى هذا‎ Ji لا‎ Le دون غيرها‎ 
(APTE cV الياب.‎ 


إنسان Jela‏ واحد 

à] -‏ الإنسان فاعل واحد من حيث jam‏ 
ab‏ 55 واحدٌ ومريد واحدٌ. ولذلك 
يتصرف بإرادة واحدةء» dale co.‏ 
وإدراكه Lu M,‏ ولذلك د يستحق الذم على 
قبيح c alai‏ والمدح على واجيه دون كل 
ta ejo‏ فصار من هذا الوجه Wie‏ 
الشيء الواحد. فلا يصح أن يقال في كل 
جزء منه أنه فاعل» يل كل جزء منه فى أنه 
لا ke‏ له فيما Gas‏ الجملة بمنزلة 
الأجزاء الياتية منه. ولذلك يجوز أن يفعل 


\Y£ 


على de‏ تزول معه طريقة الالجاء وما 
يجري مجراه. ولا يكون كذلك إلا بتراخ 
بين الحالين بعيد» لأنه مهما اتصل الثواب 
بالتكليف كان الذي يدعو المكلف إلى فعل 
الطاعات ما يرجوه من التفع أو دقع الضرر 
فلا يكون فاعلا لها للوجه الذي له 
وجبت. فحصل من هذه الجملة أنه لا بذ 
من انقطاع التكليف ومن أن يكون الانقطاع 
على هذا الحدّ من التراخى والتطاول. وقد 
كان يصح أن ينقطع التكليف عن المكلّف 
بفناء حياته أو بزوال عقله أو بحصوله خلل 
فى بعض شروط تكليفهء JR ON‏ ذلك 
يرتفع التكليف ويحصل الغرض الذي 

لكنّ الدلالة قد دلت على أن 
التكليف آخرًا ينقطع بفناء الأجسام جملة 


إنقطاع التكليف 


على الحال فلا يتعدّاه فيحصل (SS ge‏ 
وليس التوكل الكسل كما cb‏ بعضهم . 
SU,‏ قال Le‏ الله عليه ele:‏ (لو 
توكّلتم على الله jm‏ توكّله لرزقكم كما 
يرزق الطير تغدو ls‏ وتروح بطانا) 
قجعلها متوكلة» وإن طلبت وجعل من 


صفتهم إقامه الصلاة coul,‏ ممأ رزقوا | 


وذلك يدل على أن الرزق لا يكون محرّمًا 
لأن الإنفاق من المحرّم» ليس من صفات 
المؤمنينء وكل ذلك يدل على أن الايمان 
قول وعمل ويدخل فيه كل هذه الطاعات» 
ol‏ المؤمن لا يكون Gp‏ إلا بأن يقوم 
بحق العادات» ومتى وقعت منه كبيرة 
خرج من أن يكون مؤمنا. (تنء (E NOY‏ 


قأوجبناه لأجل ذلك. ثم حكمنا بعد الفناء 

بالإعادة على الحد الذي يصح توفير 

(E YAO Yere) الثواب على المعاد.‎ 
المكلف‎ JA TS الغرض بالتكليف‎ ol el - 


إتقطاع nii‏ 
- إعلم ol‏ التكليف إذا كان الغرض به 
تعريض CAR‏ للثواب ثم عرقنا OÙ‏ 
اقتران الثواب بالتكليف لا يصح فلا بذ من 


للمنزلة العالية التي لا JE‏ إلا به؛ على ما 
ol‏ من قبل . وذلك يقتضى a y cae Vazil‏ 
لو دام لم JE‏ الحال بالإنسان إلى نيل 
المنزلة الملتمسة وذلك يوجب قبح 
التكليف. (Yo ٥١١١ CY).‏ 

التكليف فإنا لا 
نوقت ذلك» ولا يمتنع أن يجب الواجب 
على الجملةء وكذلك فلا يمتنع أن يقبح 
القبيح على هذا الوجه. وقد E‏ فى بعض 
المسائل أنه إذا جاز أن يقبح منه — تعالى 
- لو خلق حياتين فى محل واحد (أو مع 


إحداهما) لا بعينها فغير pres‏ مثله في 


انقطاع التكليف عن CRU‏ لينتهي حاله 
إلى حد يصح توفير الثواب عليه فيه. ثم 
الكلام Less‏ به يحصل هذا الانقطاع من 
الاماتة والإفناء. (PYPE Yoa)‏ 

- قد تقرر أنه لا بذ من انقطاع التكليف 
ليصح توفير الثواب على من يستحقه إذ لو 
اتصل التكليف لامتنع إيصال هذا الحى 
على الوجه الذى OÙ «Go‏ من شأن 
التكليف أن لا يخلو من مشقة ومن شأن 
الثواب أن يخلص من كل ما يشوب. فلم 
يكن بد من أن ينقطع التكليف. ووجب 
Lai‏ أن يكون انقطاعه عن حال الثواب 


أول نعمة 


(AY ام‎ Je 


أول 


- ريما قيل في ds‏ تعالى AP‏ الأول ES‏ 
PAT Adi‏ (الحديد: CY‏ كيف يصح 
هذا الوصف لله تعالى مع تضاده؟ وجواينا 
أن المراد هو الأوّل لأته لا موجود إلا 
موجود بعده» وهو الآخر لأنه لا موجود 


إلا ويفنيه فيبقى بعده وكلاهما في وصف 


الله تعالى صحيح. ومعنى قوله والظاهر أنه 
المقتدر القاهر من ظهور القوم على القعل 
كقوله (c axe de Gun OÙ Gb‏ 
Gé‏ (الصف: «CNE‏ ومعنى الباطن أنه 
عالم بالسرائر وكل VE‏ صحيح فى 
أوصاف الله Jus ces je‏ قوله » 
KIN‏ على بطلان قول من يثبت لله تعالى 
Ule‏ وقدرة وحباة Us‏ لأنه لو ثيت ذلك 
لم يصح كونه das «Yi‏ على أنه تعالى 
يفني الخلق ead‏ أن يكون آخرًا إذ الأدلة 
قد دلت على أن الجنة لا quA‏ ثوابها. 
(تنء (£.£Y0‏ 


Ul -‏ الوصف له تعالى بأنه أوّل (em‏ 


وقد ورد DEN‏ به في قوله تعالى: A59‏ 
K PAL x.‏ 


الأول 235« (الحديد: )١‏ والمراد بذلك 


أنه الموجود قبل کل مو Re) (Daum‏ 60 
(YA YYA‏ 


أول تعمة 
- إن Ji‏ نعمة أنعم الله تعالى بها على الحي 


ail واعتبرنا‎ TELST ana Le oL] حل‎ 


ياه Cm‏ لينفعه AN‏ لو لم يخلقه لم يكن 


١ 


القيائح fe oL me‏ أن إدامة 
التكليف في بعص CL» T e"‏ 
إدامته في تلك الحالء ولا نريد بذلك أن 
الباقى يقبح» وإنما نريد ما يحدث مما لا 
يتم التكليف إلا به ومعه. DP‏ لم يثبت 
من غير تعيين بوقت. والقديم - تعالى - 
هو العالم Le‏ يتفضل به في ذلك. 

(A ONY (Ya) 


Ja!‏ الجنة 

J GI -‏ في y al il Jai‏ يجوز أن 
His‏ تعالى» لا لأنه اضطرّهم إلى 
المعرفةء لكن لثبوت الالجاء من وجه 
آخر. وهو أنه تعالى يعرفهم أنهم لو 
حاولوا فعل القبيح لمنعوا منه ولحيل بينهم 
وبينه» فيصيرون عند ذلك ملجئين إلى أن 
Y‏ يفعلوا القبائح» ويزول التكليف عنهم . 
وهذا الوجه لا يوجب حصوله لو اضطرهم 
تعالى في دار الدنيا إلى المعرفة» وإذا لم 
يحصل LE‏ الاضطرار وزال الالجاء وصح 
التكليف. CUcoY* cM aa)‏ 


أوامر الله 

- إن أوامر الله تعالى تنقسم إلى ما يكون 
أمرًا على الإطلاقء وإلى ما يكون أمرًا 
يشرط. فالمأمور بالشيء على الإطلاق 
يلزمه ذلك الفعل في الحال؛ Gb‏ المأمور 
به ob bt‏ ذلك الفعل إِنّما يلزمه إذا 
حصل ذلك الشرطء والشرط فى مثلنا ol‏ 
يوجد ويحصل على صفة المكلفين. 


۲٦ 


حت Le Y N cob S3 (ls)‏ لو Ce‏ لم 
يكن الفعل حَسَنًا . CA ۰۷۳ pue)‏ 


أول الواجيات 
o] -‏ النظر فى طريق معرفة الله تعالى Ji‏ 
الواجيات. (شرحء ۹٦ء (Y‏ 


أول وآخر 
- إن قيل : أليس التقدم والتأخر قد يستعمل 
في عير ARD‏ الوجودء Xe‏ قلتم : - 
المراد بالاية أنه 0M‏ والآخر فى غير 
صفة الوجود؟ قبل له I‏ قولنا: أوّل ps‏ 
إذا أطلق لا يعقل منه إلا أنه موجود قبل 
وجود غيره أو بعد وجود غيره. وإنما يعقل 
منه غير ذلك إذا LS c‏ أن قولنا: Gp‏ 
وتحت Li‏ يفيد الأماكن» ومتى XÀ‏ صح 
أن يستفاد به غيره؛ كقوله - تعالى - : 
Je ó»‏ زى IH de‏ (يوسف: 
(Ve 4۳۸ ce) (V3‏ 


ut 


Ul -‏ الاختيار فتارة يستعمل فى الفعل المراد 
متى وقع لا على طريق الالجاء والحمل» 
وثارة فى نفس L Pt 351, NI‏ من ol‏ 
تكون هي والفعل جميعا من قبل واحد 
وأن s Ÿ‏ يشت إلجاء وحمل . Js s‏ يستعمل 
على طريق التجوّز في فعل الغير والحال 
في الايثار يجري مجرى الحال في 
وفي صحة التجوّز به فى فعل الغير. 
(YY YAV cena)‏ 


tot a)i J 4i 


Le‏ عليه كما lé‏ ولو خلقه 
ME‏ ولو ana) y A PM‏ بل 
ليضره لم يكن Kad‏ عليه Lai‏ كما في 
الكمار والفسّاقء إذا أعادهم للتار B‏ لا 
يكون Lee‏ عليهم» وإن خلقهم cell‏ 
OUI‏ لم يخلقهم لينفعهم بل ليضرّهمء فلا 
بد من اعتبار هذه الوجوه الثلاثة: الخلق› 
والحياةء وأن يكون غرضه به And‏ 
(شرح ء (o «AY‏ 

ليس لأحد أن يقول» يجب أن يفعل تعالى 
إرادة Gé‏ ذلك الحيّ Yb ceu‏ لم 
يحسن de‏ خلقه. ويستشهد على ذلك يما 
نقوله: من أن JIi‏ النعمة هو خلقه تعالى 
العبد É>‏ لكي ينفعه. وذلك uM‏ تعالى إذا 
خلق الخلق مع الأمر الذي eR‏ به في 
الحالء ومع الشهوة التي معها يلتذء XÀ‏ 
حصل Kaa‏ بمجرد ذلك ولا يحتاج إلى 
القصد الذى سأل Lily ce‏ يشرط ذلك 
في كون الح يخلقه ويبقيه» فيصح أن 
يِضرّه في المستقيل كما يصح أن ينفعه. 
Ula‏ إذا بتى القول على ما قدّمناه فلا و 
لهذا PET‏ ولذلك قلنا: إن من ne‏ 
إلى غيره KE‏ مخصوصًا فهو (gum‏ وإن 
لم يقصد ذلك» بل لو كان ساهيًا عن ذلك 
لم يخرج الفعل من أن يكون ON LS‏ 
وجه حسنه لا Glas‏ بالقصد ولا الإرادة 
تؤثر فيهء Lo DB‏ ذلك وجب القضاء Ol‏ 
alé‏ تعالى الحيّ مع الشهوة يكون LS‏ 
وإن لم يرد ما سأل عنه السائل. وثبت أن 
إرادته لايجاد ذلك Lil‏ يجب وجودها من 


iu] 


حيث أعلمنا وجوبّه ds‏ وجوبه» أو 
cuu‏ لنا الدلالة على ذلك من حاله. 
وجعلنا بحيث يجب عليئا الواجب ويقبح 
C.‏ القبيح» Lei Gas‏ المدح pl,‏ 
والثواب والعقاب. وهذا معقول» واتما 
صرفنا الايجاس إلى هذا الوجه e‏ الدلالة 
قد دلت على ol‏ الواجب لا يكون Cel,‏ 
لعلة هي الإيجاب» فيضاف وجوبه إلى 
فاعل cde‏ كما نضيف تحرّك الجسم إلى 
فاعل الحركة. OM‏ رد الوديعة واجب لا 
cala‏ وكذلك شكر المنعمء» لكن LEY‏ 
ود للوديعة وشكر لمنعم؛ وكذلك القول 
في سائر الواجيات. (VA ء٤۸۹٩ AY pe)‏ 


- إعلم ol‏ إيجابه تعالى الفعل» بأي كلام 


eM لا يكون إلا لمعنى الخبر؛‎ ub ces; 
فهو‎ (qe كال: أوجبت عليكم‎ d 
هذا‎ VE لا يقع‎ M واجبٌ؛‎ gl كقوله:‎ 
ليس بواجب لا‎ UJ الايجاب‎ ON الموقع؛‎ 
CB ذلك بالاختيار.‎ gla ولا‎ m 
يدلان على الإرادة‎ Lep الأمر والنهي‎ 
ANA والكراهة؛ ثم يقع لهماء فى‎ 
«B نفس الأمر والنهى‎ CL حكم الخبر.‎ 
.١6غم( لا يقح موقع الخبر إلا بواسطة.‎ 
(Acte 


- الإياحة تتضمّن معنى «DE‏ وإن لم 


يجب فى الحقيقةء فما أباحه أن يكون 
sd la‏ لا فرق بين أن يجب أن لا 
يكون كارها فى أنه ينافى ما يقتضيه كوته 
كارماء وبين أن يجب أن يكون bye‏ فى 
منافاته لكونه كارمّاء فالحال duly‏ فى 
التناقض؛ وكذلك القول في الاباحة 


1¥ 


Li -‏ الايثار فهو إرادة الشىء الذى يختاره 
على غيرهء وقد يقال إِنّْه آثر الشىء إذا فعله 
من غير هنع . «OA Y AR)‏ 4( 

- ]6 الإرادة لا تدعو إلى فعل القبيح» Lis‏ 
يفعل للداعى الذي له يُفعل المرادء لا أتها 
داعية فى الحقيقة؛ OÙ‏ من حق الداعى 
إلى الفعل أن يتقدّمهء والارادة تقارن إذا 
كانت اختيارًا وإيثارًا . CE ۱۱۹ edge)‏ 


إيجاب | 

- مثال الايجابء فهو كالهذاياء db‏ لما كان 
تعالى الموجب لذبحها استحقت العوض 
عليه تعالىء دوتنا . .0*Y co‏ 14( 

- إن الإيجاب لا يتبع المعرفة بحال الفعل 
بل يتبع الشرط (Jul)‏ وهذا بمنزلة ما 
نقوله: من أنه تعالى إذا أباح الشيء Li‏ 
يعرّف المکلف حسنه على وجه لو de‏ 
من دون إباحة القديم لكان UU.‏ له. 
وليس كذلك إباحة الواحد متا غيره لدخول 
داره وأكل طعامه؛ ON‏ الإباحة تتبع في 
ذلك Jal‏ وما يجرى مجراه. «Ye‏ 
)١ ١4‏ 

Ul‏ لا نجوّز أن يكون الواجب واجبًا 
لموجب أوجبه على وجهء ويُجوّزه على 
وجه آخر؛ فكل واحد من هذين الوجهين 
معقول. Ul‏ ما obb‏ فهو القول بأنّه لا 
صفة للواجب تجب لأجلهء وأنه إنما 
يجب لأجل أمر أو اختيار مختارء SN‏ 
هذا الوجه Ab‏ عندنا على ما بيّناه فى 
أول باب العدل. والذي نجيزه فى هذا 
الباب أن يكون Gi‏ بإيجابه تعالى من 


\YA 


من قبلنا فإنها تولّد. والدلالة على ما نقوله 
ol‏ هذا السيب يولد ما dy‏ لما يرجع J‏ 
لا لحال adel‏ ألا ترى أن الاعتماد np‏ 
من حيث Gest‏ بجهةء ولهذا يولد 
الحركات وغيرها سواء كان Va ys deb‏ أو 
Uus‏ وعالمًا أو le‏ ساهًا. وكذلك ما 
يوجد من التفريق في بدن الحي ad‏ الألم 
لا محالة ولا يختلف بالفاعلين. وكذلك 
الحال فى المجاوزة والتأليف المتولد 
عنها. Bb‏ كان dy LA‏ للوجه الذي 
ذكرناه فيجب أن تستوى فيه أحوال 
الفاعلين حتى إذا ولد من فعلنا ولد من 
فعل ne y do Le‏ الطريقة " 
أن يولد من فعل زيد ولا يولد من فعل 
عمرو أو يولد من جهة of‏ بالمشرق دون 

من بالمغرب» أو dy‏ من أهل الدنيا دون 
أهل الآخرةء وقد عرفنا امتناع ذلك. 
(مجواء (A CENO‏ 


إيجاب الشىء 
- إن إيجاب الشيء يتضمّن وجوبه في نفسه 


yl, يحسن لمجرد الثواب»‎ Y أن‎ Go 
يها‎ oo لزم حسن إيجاب النوافل لما‎ 
من ثواب. فإذا وجب أن يكون له وجه‎ 
رجب لأجله ولم تمكن الاشارة في هله‎ 
الشرعيّات إلا إلى كونها ألطافًا أو تروكًا‎ 
للمفاسد والقبائح المنهى عنهاء فيجب أن‎ 
lU هذه الشرعيّات بالصفة التى‎ cus 
من أن يلتزم تعالى بهذا‎ X وإن كان لا‎ 
يقع في مقابلة المشقة التي‎ US الإيجاب‎ 
CA GTA أنزلها بالمكلف. (مجم۲»‎ 


إيجاب حكم الابتداء بالتفضل 


والإيجاب» ON‏ الحظر يتضمن معنى 
الكراهة لتركهء والاباحة all‏ من Us‏ 
والايجاب يتضمن كونه مراذاء والاباحة 
تتضمّن نفى ذلك . (A COA pu)‏ 


إيجاب حكم الإبتداء بالتفضل 
- أحد ما ذكروه أن التكليف لو حشن لكان 
Lil‏ يحسنء SN‏ يۇي إلى استحقاق 
الثوابء والثواب لا ob Gus‏ يفعل 
jeu‏ ما لزمه ووجب cale‏ كما y‏ 
يستحقٌ الشكر بذلك» وإنما يستحقه بالفعل 
الذى يمثله بستحن الشكر. ولو Jui ds‏ 
لوجب أن yy‏ في عقله وجوب 
الواجبات» ولا pem‏ أن deb Gem‏ 
التواب. وقى هذا إبطال حكمة MSN‏ 
وإيجاب حكم الابتداء بالتفضّل. 
ياطل؛ ON‏ وجوب الواجب لو أثر في 
استحقاق الثواب به لوجب أن يوئر في 
استحقاق المدح به. ولو كان من حيث لا 
يستحقٌ به الشكر يجب ألا يُستحقٌ به 
الثواب لوجب Vi‏ يستحقّ به المدح 
والتعظيم؛ لهذه العلهء وفساد ذلك se‏ 
يطلان ما قاله. (etes eg)‏ 


إيجاب السيب 

- إن إيجاب CON‏ لما يوجبه Y‏ يختلف 
بالفاعلين: الغرض بذلك الكلام على "أبي 
على" x‏ سنه في هده الأسباب RI‏ 
وجدت من جهة الله تعالى أن تولدء وقال 
فيما يجعله متولدًا عنها أن الله تعالى يئ 
بإيجاده. وقد وافقنا في أنها إذا Diss‏ 


إيجاب القعل 


وإذا صح ذلك فيها صارت Hoi‏ فی 
بابها؛ ob LS‏ الحركة أصلء LS‏ لا 
يجوز إبطال كون الحركة ile‏ لكون محلها 
Uu‏ فكذلك لا يجوز أن يبطل كون 
القدرة ile‏ فى كون الجملة قادرة. 
(Y* «To: A,‏ 


إيجاب الفعل 


وروده على وجه تقتضيه الحكمةء 5M‏ ميزه 
عن فعل القبيح» فلا بد من أن يفيد الوجه 
الذي له يجب النظر والمعرفة. eM‏ تعالى 
كما Y‏ يجوز أن يوجب ما لا وجه له 
يقتضى وجوبهء فكذلك لا يجوز أن يوجب 
الفعل لوجه لا يجب لأجله؛ M‏ ذلك 
أجمع بمنزلة إيجاب ما ليس يواجب من 
القبيح وغيره. فليس يخلو الخاطر من أن 
يرد بإيجابهما فقط أو يرد بذلك ويذكر 
الوجه الذى له يجبانء «M‏ لا يجوز أن 
يرد بذكر وجه لا يجبان لأجلهء لما ذكرناه 
من قبح ذلك. وقد علمنا ol‏ إيجاب الفعل 
من غير بيان وجه com,‏ إما بالتعريف 
Us‏ ينصب الدلالة» يقبح في عقول 
العقلاء. OM‏ أحدنا لو أوجب على غيره 
القعود أو القيام من غير أن pes‏ الواجب 
في ذلك لقبح ذلك ce‏ حتى إذا قُرن 
بذلك الوجه الذي له يجب حسن ذلك 
منه. فلو قال له: يجب ألا تأكل الطعام 
الذي لا «So‏ لبح ذلك منه. وإن قرن 
إلى ذلك بأته مسموم أو ob‏ هناك مضرّة 
توفي على النفع الذي فيه» لحسن ذلك 


۲۹ 


إيجاب العلة الحكم lapar?‏ 

- 61 إيجاب العلّة الحكم لغيرها يجب أن 
يكون موقوقا على الدلالة. وكذلك كفية 
اختصاصها يما هي le‏ له؛ ON‏ إثباتها 
Le‏ وإثبات أحكامها لا uli‏ باضطرار. 
وإذا we‏ ذلك لم que‏ في بعضها ألا 
يكون YI de‏ إذا حصلت فيما هي de‏ له 
وف بعضها أن تكون ile‏ لما لا تحله بأن 
تحل في I‏ وفي بعضها أن تكون علة 
ob‏ لم des‏ في شيء أصلاء وهذا كما 
نقوله للمجسّمة: إن إثبات الأشياء لا يجب 
أن يجري على A‏ واحد» بل يجب أن 
يكون bis‏ على الدلالة. فإذا اقتضى 
الدليلٌ إثيات قادر مخالف للأجسام وجب 
القول بهء فكذلك القول فى العلة: إن 
الدليل إذا اقتضى كون القدرة de‏ فى 
إيجاب كون الجملة قادرة فيجب القضاء 
بذلك فيهاء ds‏ لم تكن حالة في كل 
الجملة. وقد بيّنا من قبل الوجة فى ذلك؛ 
iY‏ إذا ثبت di‏ الفعل يقع من الجملة 
بحسب قصدها ودواعيها وجب أن تكون 
هي المختصة بالصفة التي لا يصح منها 
الفعل - c5 bl‏ كون تلك äna‏ موحية 
عن de‏ لم يصح وجودها لا في محلّ لأ 
ليس بأن يوجب كونها قادرة بأولى من أن 
يوجب DS‏ سائر الجمل قادراء ولا يجوز 
أن تكون موجودة فى جسم منفصل منه 
لمثل هذه الدلالةء ولأنه يؤدّى إلى كونها 
كلرة لقادرين . BG‏ يطل كل ذلك وجب 
كونها حالة في بعضه؛ ON‏ وجود الجزء 
الواحد من المُدّر في كل أجزائه مستحيل . 
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cU‏ وإن كان الواجب يجب عنده. ألا 
ترى OÙ‏ المهدد غيره بالقتل إن لم يعطه 
مالهء يلزمه عند ذلك دفع JUN‏ إذا خاف 
القتل وإن كان ماله وجب من التهدد قبيح؟ 
فإذا صح ذلك» وجب أن os‏ الوجه فى 
حسن الإيجاب» ol,‏ كنا قد بيّنا من قبل 
الوجه في وجوب النظر والمعرفة. 
والمعتمد في حسن إيجابهماء إذا ثبت 
حاجة RU‏ إليهما Y Gl)‏ يحصلان 
على وجه الاضطرار والالجاءء أنه قد ثبت 
ol‏ ما عنده يكون المُكلّف coul‏ إلى 
الطاعة وأبعد من المعصية. فلا بد من أن 
يفعله تعالى إن كان من فعله. أو يوجبه 
على المُكلف إذا كان من فعل المُكلّف. 
وقد ثبت أن العلم oí‏ في الفعل Ré‏ 
يدعوه إلى cale‏ وإن de‏ أنه مسموم أو 
Db‏ ذلك عند coll‏ دعاه إلى تركه. 
(مغ 217 4۹۲« (A‏ 


إيجاب الموجب 


بو جه لأجله يحسن € على ما قدمتاء فی 
مواضعه» وكذلك الواجب. وقد علمنا DÍ‏ 
ul‏ الموجب كالمتقصل من e a‏ 


الشىء في نفسه؛ فما يدل على أن النظر 
والمعرفة m y coL ls‏ على حسن 


إيجاب الموجب لهما. UN‏ نرجع 


بالإيجاب إلى ما قدّمناه من الأعلام 
«Yi,‏ فلا بد من بيان الوجه الذى له 


(£ 20 


يحسن منه تعالى إيجايهما. 


إيجاب الفعل على غيره 


Dl - La‏ ست ذلك › فالواجب في الحكمة 
أن يُخطر ببال المكلف الوجه الذي له 
رجت النظر والمعرقة» ولا كان الاخطار 
قبِيحًا. (مغ۱۲» OA CEYA‏ 

— إن إيجاب N genu‏ بحسن إلا ادا oz‏ 
بوجه الوجوبء eJ Ub‏ حسن Y eb‏ 
يحسن إيجابه. ألا ترى أنه Y‏ يحسن منه 
تعالى أن يوجب المعرفة dit‏ الناس» 
وإن كانت متى cla‏ كانت OY tano‏ 
العلم ob‏ زيدًا أكل وشرب أو آنه طويل As‏ 
من بني OX‏ حسمن t‏ ومع ذلك لا يحسن 
منه تعالى أن يوجبه على كل «dl‏ وكذلك 
القول في المباحات والنوافل. NY)‏ 


)٠١ «0*0 


إيجاب الفعل على غيره 

- إن الواحد Le‏ لو تمكن من إيجاب القعل 
على غيره» على الحد الذي يوجبه ol‏ 
لحسن منه ذلك وإن لم يحصل الرضاء لكن 
ذلك متعذر من جهات: منها أنه غير قادر 
على أن يعرّف ويدل على الوجه الذى يفعله 
القديم تعالى. ومنها él‏ لا يتمكّن من إبانته 
على الو a>‏ الدي يصح من rl‏ تعالى . 
ومنها أنه لا يتمكّن من جعله على الصفات 
التي معها يستحق الثواب. ولذلك قلنا: إن 
الواحد متا لو قدر من التعويض على الآلام 
على الحد الذي يقدر عليه القديم تعالى 
لحسن منه فعل ذلك بالبالغ» Ob‏ لم يرض به 
على ما ai‏ من بعد. )٦ ۱٤۳ CY)‏ 


إيجاب quu‏ 
- قد ينا أنه y‏ يمتنع أن يكون الايجاب 


۱۳۱ إيمان 





إيقاعه على وجه مخصوص . à NDS‏ 


إيجاب النظر 
- إنه تعالى إذا أراد النظر من المكلف. فلا 


ذلك OT‏ الفعل قد يعرّى عن أن تكون له 
At‏ زائدة على صفة جنسه وحدوئه وقد 
يختص بحكم زائد على ذلك فما كان من 
الباب الأوّل فعلى ضربين. أحدهما AS‏ 
فيه كون deb‏ قادرًا إذا كان هناك محل 
وزالت eol‏ عن القادر وصح منه إبقاعه 
فى محل القدرة. والضرب الثانى Y‏ يكفى 
كونه DU‏ مع ما ذكرناه من الشروط. 
وذلك كالارادة Ug «hl,‏ وإن كاتا 
معدودين فى أجناس الأفعال فلا بد من أن 
aus)‏ الفاعل باعتقاد صحّة حدوث المراد 
ol,‏ لا يكون Les ouy Lee Cele‏ ينظر 
فيه. فيفارق ذلك نوع الكون والاعتماد وما 
أشبههما من أقعال الجوارح أو جنس 
الاعتقاد وإن كان من أفعال القلوب. 
وكذلك SEM‏ فهذا هو فى أجناس الأفعال 
التي لا تقع على وجه زائد على ما يختص 
به في الحدوث وفي صفة جنه LUE‏ 
يقع على وجه مخصوص zs‏ ثبتت الحاجة 
فيه إلى c y gal‏ نحو العلم والآلة . فان 
الكتابة وإن كان المرجع بها إلى التأليف 
فوقوعه على هذا الحد المخصوص لا يد 
من كوته فاعله Ule‏ ولا X‏ له Lai‏ من 
af‏ مخصوصةء فتجري الحاجة إلى ذلك 
مجرى الحاجة إلى القدرة. Ver)‏ 
(Y «101‏ 


إيمان 
- ربما قيل في قوله تعالى dS‏ عي 


بد هن أن يريد المعرفة؛ وإذا y^‏ 
بأحدهماء فلا بد من أن يأمر بالاخر. 
فالحكمة تقتضى أن إيجاب النظر ges‏ 
إيجاب المعرفةء وأن tac cles]‏ غير 
إيجاب الآخر. oY‏ إعلام المكلّف حال 
أحدهما غير إعلامه حال الآخرء CPP‏ 
أحدهما غير إرادة الآخر. cale Lis‏ لما 
قدمنامء أنه تعالى لا بد من أن con‏ 
المعرفة ويريدها متى أوجب النظر وأراده. 
)٠١ ١2545٠ CY)‏ 

في أن إيجاب النظر والمعرفةء هل يجب 
عليه تعالى el‏ يحسن ولا يجب؟ إعلمء Ub‏ 
قد LE‏ حسن إيجابه تعالى» Ub‏ وجوب 
ذلك عليه فيجب أن يقال: 
جعل المُكلف على الصفة التي بيّناء bi‏ مع 
usus‏ عليها لا À‏ من أن ai‏ فإيجاب 
النظر والمعرفة واجب عليه تعالى» وم 
لم يجعله كذلك فهو غير واجب. ولذلك 
قلنا: إته من الباب الذي مني Gu‏ 
وجحبء ومتى لم يجب قبح ؛ UL25,‏ المرل 
فيه من قيل . (مغ «0+Y NY‏ 0( 


إيجاب النواقل 

- لا يحسن منه تعالى إيجاب ob «hy‏ 
حسن منه إيجاب الألطاف. cM)‏ 
(Y «£4£‏ 


إيقاع الفعل 
- إعلم أنه ذكر في الباب ما يحتاج إليه في 


\TY 





وذلك du‏ على oT‏ الرزق لا يكون Ue‏ 
oV‏ الانقاق من المحرّم» ليس من صفات 
المؤمنين» وكل ذلك يدل على أن الإيمان 
قول وعمل ويدخل فيه كل هذه الطاعات» 
وإن المؤمن Y‏ يكون Cy‏ إلا ob‏ يقوم 
بحق العبادات» ومتى وقعت de‏ كييرة 
خرج من أن يكون (Y NOA co) Caga‏ 
بعض التاس» فرق بين المؤمن والمسلم› 
واستدل على ذلك بقوله تعالى: cp‏ 
6x SCAN‏ هل uL 5 à‏ ولكن 5 ecu‏ 
(الحجرات : ) 45 تعالى فصل بين 
الايمان والاسلامء فلو UIS‏ جميعا بمعنى 
واحد لم يكن للفصل بينهما وجه. Cu‏ 


(A Yey 


إن الإيمان عند oi‏ علي وأبي هاشم عبارة 


عن أداء الطاعات الفرائض دون النوافل 
واجتئاب المقبحات» v Les‏ الهذيل 
عبارة عن أداء الطاعات الفرائض ge‏ 
والنواقل واجتناب المقيحات» وهو 
الصحيح من المذهب الذى احتاره قاضي 
القضاة. (شرحء لاءلاء )١1‏ 

عند النجارية وجهمء ol‏ الإيمان هو 
المعرفة بالقلب. (شرحء ۸١٠۷ء CV‏ 

عند الكراميّة ST‏ الإيمان LS]‏ هو الاقرار 
باللسان . «Vera Co‏ £( 

ذهبت الأشعرية إلى أن الإيمان هو 
التصديق بالقلب. (شرحء (V ۷٠۹‏ 

قال الشهرستائي: وقرّره ob‏ قال: الايمان 
عبارة عن خصال خيرء EE‏ اجتمعت» 
سمي Urge spall‏ وهو إسم ge‏ 
والفاسق لم يستجمع خصال الخير فلا 


ái (EG i36 4 JET $ JE 
كيف‎ )١ JEYN és u 65 وأصلحواً‎ 


يتعلق الأنفال بالتقوى وإصلاح ذات البين. 
وجوابنا ol‏ الأنقال التى ملكها الله Jus‏ 
الرسول وأمره بوضعها في حقها يحتاج 
فيها إلى أن ux‏ الله وإلى أن يصلحوا 
ذات بينهم فيعدلوا عن الميل والحيف وأن 
يطيعوا الله ورسوله في الرضا يما ask‏ 
ومفارقة السخط وذلك نهاية فى الأحكام» 
ثم وصف تعالى المؤمنين يما قال إن 
ét S‏ (الأنفال: Ji O‏ 
LS 44 S SN ILLA C$‏ 
AXE cde EE Gs Iu‏ زاتمم 6C)‏ 
Cy c «5,645 24) de:‏ 
es DA]‏ رتهم :55( »4:5 d à‏ هم 
L5 4 í aai‏ عند Le‏ رَه 
dex «CE - ۲ idus MD‏ من وصف 
المؤمن آنه عند ذكر gy‏ يوجل قلبه فيخاف 
من تقصير فى عبادته ويرجوء وعند ذلك 
يصير المرء وجل Les «cal‏ ثلاوة 
القرآن يزداد إيمانًا بالعلم به والعمل. 
ويتوكل على 4 فيما يحصل له من الدنيا 
وفيما يكسبه من JUN‏ فيطلبه بالوجه 


المياح. ولا يجزع BE‏ لم ينله بل يسير — 


على الحال » ANA‏ فيحصل متو CS‏ 
ولیس التوكل الكسل cb LS‏ بعضع 

ولذلك قال Le‏ الله عليه وسلم D‏ 
توكّلتم على الله m‏ توگله لرزقكم كما 
برزف الطير تعلو خماصًا وتروح بطانًا) 
فجعلها متوكلةء op‏ طلبت وجعل من 
صفتهم إقامة الصلاة والانفاق مما رزقوا 


إيمان 


- إن الايمان JS‏ واجب يلزم المكلف القيام 


به» والواجب على بعض من المكلفين أكثر 
من الواجب على غيره» فهو يزيد وينقص 
من هذا الوجه. YEV c)‏ 0( 

قال شيخنا pi‏ على رحمه edil‏ إن الإيمان 
منه ما يقع على طريق الالجاء col Syl,‏ 
ولا يستحق به قاعله ثواباء وذلك نحو ما 
أراده الله سبحانه بقوله : يوم des db‏ ايت 
ec Gál à LES 3‏ (الأنعام: (\0A‏ 
oes‏ تعالى أنهم عند مجيء الايات يؤمنون 
على جهة cell‏ ولا يستحمّون به GIS‏ 
ولا تقعا. وقال تعالى مخيرًا عن قرعون 
لما أدركه الغرق: 8مَالَ امنب A‏ لآ A‏ 
ESC cedi Y‏ ہی بنرا GAL Ge Wi iu‏ 
YU M, SK o‏ (يونس: ٩۰٩‏ - 
)١‏ فين أنه Y‏ يدفع إيمانه عند معاينة 
سبب الموت› ola‏ كان ما فعله SU ae‏ 
ge)‏ ۲ء (v «vt‏ 


Y 


يستحقٌ إسم المدحء قلا يُسعّى مؤمتاء 
وليس هو بكافر ON «Lal‏ الشهادةء 
PCT‏ أعمال الخير»ء موجودة Y cad‏ 
وجه لانكارهاء لكنّهء إذا خرج من الدنيا 
على كييرة» من غير توبة» فهو من آهل 
SUI‏ خالدً! فيهاء إذ ليس فى الآخرة إلا 
الفريقان: فريق في الجنةء وفريق في 
السعيرء لكنه يخفف عليه العذاب» وتكون 
دركته قوق دركة الكقارء وتابعه على ذلك 
عمرو بن عبيد» بعد أن كان Ul‏ له في 
العدلء وإنكار المعانى فى صفات الله 
تعالى» ومن ثمء قلتا: وسمّوا بذلك منذ 
اعتزل واصل» وعمرو بن Ab- (Xe‏ 
الحسن» وقيل لقول ls‏ وكان من 
أصحاب الحسن: "ما يصنع المعتزلة". 
فكان تسميتهم بهذا الاسم. TUO‏ 
)١ c‏ 

- إن الإيمان عبارة عن الواجبات 
والطاعات» ولا fasse‏ القلب فقط. 
(متش Y‏ 146010( 


لم يصح كونه أوّلاء dau,‏ على أنه تعالى 
يفني الخلق ليصح أن يكون آخرًا إذ الأدلة 
قد دلت على أن الجنة لا يفنى ثوابها. 
(تنء 2416 (V‏ 


باق 


يو صف › جل TI‏ بأنه tob‏ ويراد به أنه 
موجود Ob)‏ وجوده غير متجدّدء ON‏ هذه 
اللفظة تفيد هذا المعنى؛ Lly‏ وضعوها 
az‏ 45 بين الموجود الذى بتجدد وجوده 
وبين الموجود الذى لا 3A»‏ وجوذه. 
(مغ (Yo YY cO‏ 

Sj‏ فناء الجواهر لا يصح Las VE‏ ثبت 
oi‏ الباقي Y‏ ينتفى مع جواز الوجود عليه 
ia Yi‏ أو ببطلان ما يحتاح إليه فى 
الوجود أو البقاء؛ لأنه متى لم يحدث ما 
ذكرناه لم يكن ue ob‏ أولى منه OÙ‏ 
ييقى» ويستمرٌ له الوجود. فإذا صح US‏ 
وثبت فى الجواهر أنه يجوز البقاء عليهاء 
وأنّه لا حال يشار إليها إلا ويجوز أن تبقى 
call‏ وثبت أنه لا يُحتاج في وجودها إلى 
غيرها؛ لأن الشيء إنما ti‏ في وجوده 
إلى غيره إذا كان حالا فيهء Gb‏ على 
خلاف هذا الوجه فإته لا يحتاج الشيء إلى 
غيره» ds‏ صح حاجة الشيء إلى غيره متى 
تعلق الحكم الموجب عنه بحكم غيره؛ 
كحاجة الإرادة إلى الاعتقاد. وقد Lele‏ 
أن هذه الوجوه مستحيلة على الجواهر؛ 
لان الحلول عليها مستحيل» ويستحيل 
عليها أن توجب LS‏ لغيرها. فإذا me‏ 
ذلك ثبت أن اتتفاءها لا يكون إلا La‏ 


باطل - 

- قال شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله E‏ الأصل 
فى JEUN‏ أنه المعدوم المتفي. ولذلك 
يقال cn M gis‏ وعَدِمء S,‏ ما لا يقع 
على وجه يتتفع به بالمعدوم. ٿم تعورف 
استعمال ذلك 45 ca‏ من حيث يضر 
ولا ينفع» يستعمل ذلك فيه» من حيث حل 
محل المعدوم» وما له نفع فيه. (ga)‏ 
(Y «YA‏ 


باطن 
- ربما JS‏ في قوله تعالى ap‏ الأول 235 
Ad pt‏ (الحديد: ۳)ء كيف يصح 
هذا الو صف لله تعالى مع تضاده؟ 5 Ula‏ 
أن المراد هو الأول 3« Y‏ موجود y!‏ 
موجود بعده» وهو الآخر 4 Y‏ موجود 
المقتدر القاهر من ظهور القوم على الفعل 
كقوله de DA Gi Ep‏ عدوم LEA‏ 
45,4 (الصف: CE‏ ومعنى الباطن أنه 
عالم IL‏ وكل ذلك صعحيح فى 
أوصاف الله Jus AT 5e‏ قوله وهو 
NT‏ على بطلان قول من يثبت لله تعالى 
علما oy WP el. 4 SET‏ لو تبت ذلك 


يق 


el. 


«Y أو‎ eLls L الغلامين مثل‎ AY 
لم يكن‎ GU «Us وللغلام الثاني مثل ما‎ 
لو تغاير الفعل‎ [iS s, فى شىء ؛‎ Ann] من‎ 
له: إذا زالت الشمس فاشتر اللحمء ثم‎ 
أو‎ clo MM, السمن‎ gg ولا‎ - au JL 
قال: 61 زالت الشمس فافعل الفعل‎ 
الفلانيى» ثم قال بعده: إذا أصيحت قلا‎ 
لتغاير‎ EN تفعل الفعلء فإنه لا يكون بداء‎ 
أحد هذه الوجوه الأريعة. (شرحء‎ 

(YA «OA 


ey‏ بنفس ما نهى عنه في وقت واحد على 
وجه واحدء وهذا مما لا نجيز XE‏ وروده 
على ألسنة الأنيياء صلوات الله عليهمء 
ونسخ الشريعة أن يأمر الله تعالى بأمثال ما 
نهى عنه فى المستقبل من أمثال ما yd‏ به 
فى المستقبل» ومن Ge‏ الفعلين وإن كاتا 
gu‏ أن لا يمنع حسن | Load‏ وكبح 
الآخر وجوب أحدهما وحظر الآخرء LS‏ 
Y‏ يمتنع ذلك في المعاملات Sa,‏ جات 
مما حاله لا يكون دالا على البداء. 
(V 51١ cca)‏ 


- إن ela‏ هو الظهورء ولذلك يقال: بدا EJ‏ 


LJ Lu, (cus, من هذا الأمر كيت‎ 
لم يست‎ ijui الله‎ Ju, si 
(£V (الزمر:‎ Ge BK dU 
(NY (الجائية:‎ ui c سات‎ à G à 
SENI صح ذلك وجب أن يكون‎ bl 
(NY «Wo Y Ago) واقعا في العلم.‎ 


- إِنَا لا نجعل الأجل إلا الوقت الذي JE‏ 


١ 


(31$ 55١ ces) 


دخل 
- إنه تعالی متفضل يما خلق» واد cu‏ ولا 
يجب إذا كان قادرًا على ما لا يتناهى به 
أن يكون Cs‏ لأن البخل هو منع 
الواجب» ولذلك pi‏ بالبخل» وهو تعالى 
oun‏ لا يجب عليه فى الابتذاء فعل شىء. 
Gil,‏ يلزمه ذلك بعد التكليف من حيث 
اقتضى التكليف وجويه cale‏ ولا يجب 
كونه ON tna‏ الضنين هو المستمسك 
بالشىء لمنفعة أو ما يجري مجراهاء 
والقديم تعالى يستحيل ذلك عليه. 
(V \YY cea)‏ 


| dnt 

xe لا يكون بداء إلا‎ eb البداءء‎ GÍ- 
اعتبار أمور؛ نحو أن يكون المكلف واحدًا‎ 
والفعل واحذا والوقت واحذا والوجه‎ 
واحذاء ثم يرد الأمر بعد النهي أو النهي‎ 
ومثاله أن يقول أحدنا لغلامه:‎ € AMI بعد‎ 
إذا زالت الشمس ودخلت السوق فاشتر‎ 
اللحمء ثم يقول له: إذا زالت الشمس‎ 
ودخلت السوق فلا تشتر اللحمء وإد‎ 

يسمى بداء XM‏ يقتضى أنه قد ظهر له من 
حال اشتراء اللحم ما كان خافيًا عليه من 
قبل. والبداءء هو الظهور فى اللغةء ولا 
بد من اعتبار هذه الأمور الأربعة التى 
ذكرناهاء حتى لو تغاير واحد من هذه 
الأمور الأريعة خرج البداء عن أن يكون 
بداءء ألا ترى أنّه لو تغاير المكلف فقال 


٦ 


وقع من القديم تعالى في باب الأجل هو 
أن يريد تعالى تبقيته RIS‏ من الزمان وفعل 
ما معه يقى ویحصل Gals‏ ,5 بعد 
وقتاء ثم يكره «xs‏ إلى انقضائه؛ OM‏ 
إرادته الثانية أو كراهته تقتضي أنه قد علم 
من حاله فى فاد cad!‏ أو فى أنه ليس 
بصلاح ما لم يكن عالِمًا به. ويّجري ذلك 
في باب الدلالة على OE‏ مجرى أن يأمر 
بالشيء وينهى عنه على وجه واحد. فهذا 
لا يصح عليه Ub EN‏ إرادته تبقية 
الانسان مذة ثم قطعه عن تلك المدّة أو 
تمكينه لغيره من aba‏ واخترامه op‏ ذلك لا 
يدل على cell‏ وإن كنا نعلم آنه تعالى 
هو العالم بجميع ما ينزل بالعيد. «YN,‏ لا 
يجوز أن يُكلفه إلا الأوقات التي يعلم أنه 
يبقى Les‏ ممكنًا لما دللنا عليه من قبل. 
ولو أنه تعالى كتب في اللوح المحفوظ أن 
كل خلق يخلقه فسيعمره مذة Lo paies‏ إن 
لم يقتطعه بعض AE‏ عنهاء 4b des‏ 
سيقتطع عن ذلك» فإنه قى حال القتل 
يموت» ولو لم يقتله القاتل لوجب أن تبقى 
الحالة إلى الثانيةء لم يوجب ذلك فسادا 
ولا دل على البّداءء وإتما يمنع من جعل 
الوقت الثانى أجلا لما بيّناه من قبل o)»‏ 
كان لو سمّي بذلك مجارًا من حيث de‏ 
ol‏ الموت إذا لم يحدث عند القتل فلا )4 
من البقاء إلى الغاية الثانية لم يعترض على 
الذاهب إليه في هذا الياب. (مغ١اء‏ 
YO‏ 33( 


AN di -‏ ريما أفيد به انكشاف HN‏ 


وظهورهء وهذا لا quar‏ على القديم 


sl 


فيه. وقد علمتا Y «b‏ يجب القضاء Gb‏ 
كان يموت فى تلك الحال لو لم يقتله 
القاتل» من حيث نقدر فتقول: كان يجوز 
لولا شل القاتل له أن يكون الصلاح أن 
يعيش مذة من الزمان» كما لا يجب مثل 
ذلك فيمن مات بالغرق والهدم وسائر 
الأسباب التي يجوز أن يعيش لو لم 
تخدث. Ll,‏ كان يجب البَدَاء لو خرج 
تعالى من أن يعلم بما كان Lie‏ بهء أو 
ظهر له Le‏ لم يكن عالما به ووجد مِن alad‏ 
ما يقتضي ذلك فيه. وتجويزنا أن يعيش 
مدّة لو لم يقتله القاتل ليس celi‏ ولا Ju‏ 
cele‏ فكيف يُمنع من ذلك لهذه AN‏ 
ولو جاز gl‏ بذلك فيما قال لجاز أن 
يقال فيمن مات ببعض الأسياب التى 
حدثت عند اختياره من غرق وهدم: إِنه 
يوجب J‏ لو جوّزنا أن يبقى بعد ذلك 
لو لم يختر ذلك السبب. pu)‏ ۷ء (V‏ 
قد بيّنا أن الْبَدَاء هو الظهورء فمتى ظهر 
coll‏ من حال الشىء ما لم يكن ظاهرًا 
لهء ob Gj‏ يعلمه ولم يكن من قبل عالمًا 
به» أو بأن Sis‏ وجه الصلاح فيه ولم يكن 
من قبل cellis‏ وصف بأنه قد بدا له. ثم 
استعمله الناس TEMPE‏ والإرادات؛ 
فقيل لمن لا يثبت على عزم واحد: إنه ذو 
بدذواتء وقيل لمن يعد الشيء ولا يفعله 
مع سلامة الحال: إنه قد يَدَا له. والأوّل 
هو الحقيقة» والثاني وصف بذلك تشبيها 
به من Cum‏ يتضمن تغيّرٌ العزم اختلاف 
حال العازم في العلم SE,‏ فإذا صخت 
هذه الجملة» فالذي يدل على AN‏ لو 


ARE 


فلو نهى عن نفس ما أمر به ووقع هذا 
النهي لدل وقوعه على À‏ ليس e‏ 
الصفة» وخروجه عن هذه الصفة مع کونه 
Gs‏ ليس إلا us ob‏ حاله» في aS‏ 
A, (UU‏ حاله ليس إلا ob‏ يكشف 
التهى عن أنه لم يكن عالمًا من قيلء بأنه 
مصلحة ومع ذلك أمر بهء أو أنه خفى عنه 
الان كوته مصلحةء قلذلك نهى عنه؛ وهذا 
هو معنى البداءء لأنّه الظهورء الذى Y‏ 
يصح إلا على من لا يعلم الشيء ثم 
يعلمهء أو يخرج من أن يكون عالمَاء يما 
كان ce Lil‏ أو من يجوز عليه الظنون 
ux,‏ الاعتقادات» BB‏ استحال جميع 
ذلك JU a Ale‏ اجب أن نقضي ob‏ 
هذا المعل لا يع caa‏ مع كونه دالا على 
البداء لو وقع ممن حاله ما ذكيرنا. 
Oc (CV)‏ 

إن ARR]‏ يقتضي تجدد حال لم COSS‏ 
وذلك يجري مجرى التغيير» على ما قدمنا 
القول Gl cas‏ إذا كان الأمر cA-14‏ 
والنهى لآخر فإنّه لا يدل على البداءء وإن 
قبح إذا كان الفعل oV «lits‏ فى هذا 
الوجه يقبح النهي وجهاء سوى La‏ حاله 
وحصول البداء قيهء وهو علمه يأنه غير 
مقدور لهذا الثانىء فكذلك القول فيه لو 
أمره بالفعل ثم نهاه عنه» فى حال 5,21« 
والنهي يقبح ولا يقعء لكونه غير مقدورء 
لا ud‏ حالء Lil‏ يدل النهى بعد الأمر 
على البداءء إذا لم يكن هناك وجه يقع 
لأجله النهي عن نفس ما أمر به إلا جواز 
البداءء ولا يكون كذلك إلا مع الشرائط 


TY 


تعالىء لأنه عالم بذاته؛ ومن جهة اللغة 
ريما أفيد به تجدد علومء وظنون» وهذا 
من جهة العرف صحيحء وربما أفيد به ما 
يدل على البداء من الأمر والنهيء إذا وقعًا 
على وجه مخصوصء Y liag‏ يجوزء ولا 
يحسنء ol»‏ کان يصح في القدرة» وليس 
أمر y‏ يحسن في الحكمة لا يصح في 
القدرة» ON‏ ذلك بمنزلة الظلم الذي يصح 
في قدرة الله «Jis‏ وإن كان Y‏ يحسن في 
حكمتهء ولا يقع؛ ولم يجب من حيث 
أحلنا فيه کونه el‏ أو جاهلاء أن 
نحيل وجود الظلمء بل EST‏ قادرًا على 
ما لو وقح لكان «Ub‏ فكذلك ae‏ 
co‏ على ما لو وقع dad‏ على البداءء 
وإن كان لا يقع منهء ولسنا نعني Usa‏ 
d]‏ يصح منه ما لو وقع لدل على البداء أنه 
يدل على جواز البداء عليه وإتما نعنى ما 
من شأنه فى الشاهد أن يدل على celi‏ 
dia‏ بالقدرة de‏ (مغ۱1» 9ه +( 


dl‏ من حق العالمء الغنى أن لا يأمر 
وينهي (وللقعل واحده)ء بل الذي يدعوه 
إلى أن يأمر به كونه حسنًا ومصلحةء 
والذي يدعوه إلى أن ينهى uL ae a‏ 
قييح ومفسدةء ويفارق حاله في ذلك حال 
من لا يعرف ما يأمر cu‏ وينهى عنهء 
وحال المحتاج الذي يأمر وينهي لأمر 
erat‏ إلى تفعهء أو دفع الضرر عنه؛ وهذه 
الطريقة فى الصحة بمنزلة ما تقول من OÙ‏ 
العالم ol pis‏ 
يختاره» فإذا ثبت أنه لا داعى له إلى p‏ 
والنهي» مع كونه عالمّاء Y]‏ ما ذكرناه 


YA 





وهذا لا يكون إلا فى المنتظر. واليدل قد 
Jo‏ هذا ON all‏ تقدير هذين الفعلين 
4i‏ إن كان أحدهما لم يكن الآخر ob‏ لم 
يكن جاز كونه. قلهذا يجري في الكتب أن 
البدل يتضمّن معنى الشرط. ولهذا لا 
يجوز دخول البدل إلا فيما يمتنع اجتماعه 
فلا شت البدل عندنا إلا فى الضدين أو ما 
يجري مجراهما. ET Uli‏ اجتماعه 
فلا يدخله البدل. فلهذه الطريقة استوى 
اليدل والشرط في أن لا يصح دخولهما في 
الماضى والمتقضى لأنه لا ghz)‏ بواحد 
منهما حال استقبال واتتظار. us‏ ذلك 
GÍ‏ إذا JA vale‏ بالقادر فقلنا: يجوز أن 
يفعل هذا بدلا من ذاك أو ذاك بدلا من 
هذاء WP‏ يُرجع به إلى حاله في كونه 
قادرّاء ولا يصح في القدرة إلا أن تكون 
قبل الفعل. فينبغى أن يصح مته كلا 
الأمرين قبل و جود واحد منهما. Xe Gb‏ 
وجود أحدهما فقد زال تعلق القادر به. 
«Ve Yeme)‏ 0( 


QE, جوّزنا البدل فيما يستقبل‎ LS) U) 


من حيث لم تكن لواحد منهما صفة 
الوجود. فجوّزنا فى القادر أن يفعل هذا 
دون ذاك أو M‏ دون هذاء ولن ez‏ ذلك 
إلا والوجود ما حصل لواحد منهما. 
(مجم ۲ء ۷۸ء (V‏ 

قد L5‏ فى باب البدل أن العالِم ol‏ الشيء 
يكون Y‏ يوجب كوتهء M,‏ علمه oL‏ 
الشىء لا يكون Y‏ يحيل كونه. وبيّنا OÙ‏ 
العلم alas‏ بالشيء على ما هو بهء لا أنه 
يصير على ما هو به بالعلم» وأنه كالدلالة 


J4; 


التى ذكرناها من قبل؛ UR,‏ في باب 
"الإرادة" بطلان القول OÙ‏ إرادة الشيء 
بعد أن لم يكن Me‏ لهء أو الأمر بعد أن 
لم يكن آمرًا يدل على البداءء وأبطلنا تعلق 
المجبرة في كونه تعالى مريداء لم يزل 
بهذا الجنس من الكلام؛ وفي الذى 
أوردناه OVI‏ دلالة على قساد هذا القول. 
OY 1۸ c2)‏ 

- إعلم.. أن الذي يدل في الحقيقة على 
el‏ هو الكراهةء بعد الارادة. أو الارادة 
بعد الكراهةء Lis‏ يذكر الأمر cuello‏ 
ON‏ بهما 0625( ولو عرفناهما بغيرهما 
لكاتت دلالة البداء قائمة. ولو حصل ba‏ 
الأمر والنهى» من دون إرادة وكراهة لما 
دلا على اليداءء على وجه من الوجوه. 
«YA‏ 2594 0( 


dai 

- إن Y Jah‏ يدخل إلا في وجود أحد 
الضدين. فأمًا في التعلّق فيجب أن تكون 
حال القدرة معهما سواء ليصح أن يفعل 
هذا دون ذلك أو ذاك دون هذا. (مجم۲» 
(Y «£4‏ 

- الذي يصح أن يدخله JA‏ هو ما كان 
منتظرًا Hi‏ غير حاصل GAL Y,‏ 
Lil,‏ كان كذلك UN‏ نقول في هذين 
الفعلين إن أحدهما يجوز وجوده بدلا من 
الآخر فنجعل عدم أحدهما شر طا في 
وجود صاحبه. ومعلوم أن الشرط لا يصح 
إلا فى أمر مستقبل» OM‏ تقديره أنه إن كان 
المشروط وإن لم يكن لم يكن المشروطء 


all a 


فيکون» يعنى: أنه يكون من دون Hi‏ 
ومعاناة ls THO‏ فى حدوئه بأيسر a La‏ 
بمنزلة قول القائل: (كن)ء ولولا أن الأمر 
كذلك UJ‏ صح منه أن يفعل ما يقدر عليه 
إلا ب (كن)؛ لأنه لا يجوز أن يحتاج هو 
فى أفعاله إلى أمر يستغني عنه. Voie)‏ 
(Y ۹۸‏ 


بصير 
- ثم Ji‏ فى كونه Le (AD‏ لا آقة cu‏ 


(AY "Int. (شرحء‎  تاكردملل‎ 


- هو (dl)‏ سميع بصير مدرك للمدركات إذا 


و Te ial N T 4) J Cd‏ € أن 
يكون og Lan‏ الصفات dà‏ وجدت 
المسموعات والمبصّرات والمدرّكات. 


(Y «3A cun) 


- إعلم أنه سبحانه يوصف Sl‏ سميع بصير 


ويراد بذلك أنه على حال لاختصاصه بها 


NAT A 


AS puce 
وجل‎ 5e «b إن قال (أحدهم) : أتقولون‎ - 


عام بعلم وقادر بقدرة» على ما يحكى عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
المحدث؟ فيل له : لاء بل نقول هو eie‏ 
C eom c 530‏ صهيح t‏ نتر 6 N c X (iJ‏ 
يحتاج إلى أمر سوى ذاته يصح لأجله أن 
يستحق لهذه الصمات» ولو كان لا يعلم 
إلا بعلم لكان محتاجا في كونه LI‏ إلى 


۳۹ 


والصدق في هذا الوجه. ويا ol‏ القول 
بخلافه يوجب زوال الذم والمدح عن 
القاعل في الحسّن والقبيح من حيث يجب 
كونه مضطرًا إلى فعلهما؛ لعلم العالم 
بوقوعهماء ويوجب كون القديم تعالى على 
ما هو به لمعلومناء ol,‏ يكون العالم متا 
ab‏ كذلك؛ وفى هذا من الجهالات ما 
لا خفاء به. eo DP‏ ذلك لم يمتنع كون 
العيد قادرًا على قتل غيره» وإن جعل الله 
أجله موَعَرًا عن ذلك الوقت» oM‏ علمه 
تعالى بأنه يعيش CALL MU‏ أو a‏ الدلالة 
على colis‏ أو كتبه ذلك في اللوح 
المحفوظ على جهة المصلحة للملائكة. لا 
يخرج القادر من أن يكون قادرا على AS‏ 
بتيته من ps‏ كما لا يخرج ذلك القديم 
تعالى من أن يكون قادرًا على إماتته من 
قبل. (مغ١١ء‏ م (o‏ 

قد CS‏ في كتاب "العمد”": أن الحكم 
المضاد للحكم الأوّل Li‏ يكون ناسخا 
y‏ يقتضي زوال التكرارء وقطع cb‏ 
لا لأن النسخ يحتاج فيه إلى بدلء أو 
يقتضى ذلك بل Jadi óY‏ إذا كان Ge‏ 
js LŚ‏ على إثبات الحكم فقد دل على 
زوال التكرارء فيما ينافيهء فحل محل 
سائر الأدلة الدالة على ذلك. Ag)‏ 
33.40( 


بديع السموات والأرض 

- قال: NE acsi pub‏ (البقرة: 
cux (OM‏ مخترعهما Y‏ على مثال 
سبق + فإذا قضى أمرًا فإئما يقول له: (SS‏ 


١2٠ 


cosas Ml, TU Fr‏ والخروج من 
ولاية الله تعالى إلى عداوته. (Mog)‏ 
CUT‏ $( 


Aias‏ الأتبياء 


à] -‏ ثبت أن من دعا إلى الواجب» واختاره 


المكلف عندهء لولاه كان لا c) UR,‏ وجب 
كوجوبهء وما يختار عند quA‏ على وجه 
لولاه كان لا (oos‏ وقيح وليس للعقل 
مدخل فى معرفة الأفعال التى هذه صفتها 
لأنّهِ إِنّما يعرف بالعقل وجوب رد الوديعة: 
والانصافء وشكر e, coul‏ الظلم 
والكذبء والأمر بالقبيح» وغيرهما. 
uL,‏ الاحسان» والتفضل وغيرهء Ul‏ 
أن يعرف به ol‏ الصلاة تنهى عن الفحشاء 
والمنكرء وأن شرب الخمر يورث العداوة 
والبغضاء فمحال» فلا بد BI‏ أن يبعث الله 
تعالى من يعرفنا هذه الأمور إذا لم يكن 
هناك ما يقوم مقامهء فحسن لذلك بعثة 
الأنبياء. (Y* cYYo cox)‏ 

إن قال (أحدهم): فما الفائدة فى بعثة 
الأنبياء؟ قيل: لنعلم من جهتهم ما لا 
طريق لنا إلى معرفته إلا من i‏ من 
الشرائع والعبادات وغيرهاء ولولا هذا لما 
Le‏ النظر في معرفة الله UN‏ كتا لا نخاف 
إن لم ننظر من مضرة تلحق وعقاب يسري 
ويضرٌ الشرائع على ما سنذكره من بعد. 
(مخت» (EYES‏ 


قد ثبت بالدليل أن الكون يجوز عليه البقاء 


بعث الرسل 


ذلك كالواحد متاء ولو لم يوجد إلا 
بموجد لكان محتاجا إلى فاعلء كالواحد 
«be‏ وقد ثبت أنه غني من جميع الوجوه 
Y,‏ تجوز عليه الحاجةء ولهذا نقول: لم 
يزل Y, Ute‏ يرال JS eie» (Bs‏ 
معلوم» ولو كان يعلم بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد متاء ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد متاء كما 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
كالواحد منا. وكل ذلك باطل. (LA)‏ 
(E 1A۲‏ 


بعث الرسل 

- إنه قد ثبت أنه تعالى بعث الرسل لتعريف 
المصالح التي لا تعرف إلا من للبم 
مصالح الأمة إلا بهم : وقد ect‏ فيما هو 
أقوى الوجوه فى كونه TES‏ لمثل ما لو 
ثبت أنه لا بد فى التكليف» من أن يقعل 
اللطف والمصلحة. لأن العلة فى ذلك أنه 
أقرب إلى أداء ما كلف. فإذا كان الصلاح 
يفع على وجهين : على أحدهما يكون 
أقرب إلى القبولء وعلى ME‏ لا يكون 
أقربء فلا بد من أن يفعل ما هو الأقرب 
إلى المبول. وإذا صح ذلك» وكان 
المتعالمء فيمن تجوز عليه الكبائرء OÙ‏ 
النفوس لا تسكن إلى القبول منه سكوتها 
إلى من كان Liu‏ عن ذلك فيجب ألا 
يجوز في الأنبياء» عليهم السلام NE‏ ما 
نقوله» من أنهم منزّهون e‏ يوجب 


بلادة 


أن Es‏ من الأعراض لا يصح عليه 
اليقاء. والذي اعتمده شيوخنا كلهم في 
الدلالة على جواز البقاء على القدرة هو OÙ‏ 
الواحد Ce‏ إذا أمر غلامه يمناولة الكوز 


As‏ وبين الكوز blb «dsl.‏ مصى من 


الوقت ما يمكن فيه قطع تلك المساقة فلم 


يفعل هذه المناولة» de SL‏ ومن سائر 
العقلاء أن co Ro‏ مع ما تقرّر في العقول 
أن ps‏ مَن لا يقدر على فعل الشىء لا 
يحسن إذا لم يفعله. فيجب أن يقال |9 
القدرة التى فيه وهو فى مكانه الأوّل قدرة 
على المناولة وإن كان بيته وبينها ELLA‏ 
حتى إذا لم alai‏ صار مذمومًا على أن لم 
يفعل ما قدر ale‏ وهذا لا يتم OÙ Y]‏ 
تكون القدرة باقية يصح أن تقع يها مناولة 
الكوز وإن كانت بعد أوقات. وإلا فإن 
كانت القدرة على المناولة غير حاصلة as‏ 
وهو فى مكانه الأوّل فيجب أن يكون 
مذمومًا على أن لم يفعل ما لم يقدر عليه 


ES 


ولا ينتفي عن ll‏ مع وجوده إلا La‏ 
sy‏ لا يحتاج فى وجوده إلى Pi‏ سوى 
محلهء فلا يصح مع وجود fal‏ أن 
uas‏ | الكون إلا ويخلفه کون غيره» فكيف 
يقال: 1 المحلّ ينتفي بانتفائه. b‏ البقاء 
فقد Li LS‏ 2 أنه لا دليل يقتضى 

ue 3l على‎ cla بل الدلالة قد‎ UPC 


تبقى ويُستمر بها الوجود من غير معنى . 
(A «££Y OM)‏ 

- إن البقاء من توابع الوجود كالحدوث» bi‏ 
صح اقتراقها في الحدوث Aulas‏ في 
| صح افتراقها في الحلول في 
المحال المتغايرة UiS‏ فى اليقاء. 
(V ekoe Cia)‏ | 


Zeng‏ وإدا 


بقاء الشيء 

- دليل السمع ons‏ أن الفناء لا يبقى فليس 
لأحد أن يقول: إذا كان الفئاء متى وجد 
بقي XC‏ يصح وصفه - تعالي — بأنه 


الآخرء ولا له أن يقول: إذا كان الجوهر  lias‏ قبيح بأوائل العقول. Yon)‏ 
يبقى فكذلك OÙ to‏ بقاء الشىء Y‏ 141ء1( 
يجب أن يشترك فيه المتضادّات؛ كما لا 
يجب اشتراكها في الخروج من العدم إلى au‏ 
الوجود. )١۷ ء٤٥0١ cM)‏ | 
- قال في البلادة: Wii‏ على ضربين: 


paati sla: 


أحدهما Lo‏ ذكاء القلب» وهو من فعل 
«à!‏ تعالى ؛ CAR ol Mir‏ عما حب 


أن تعرفه عند التشاغل ونصرة الباطل 
والتقصير. وذكرء في الأسماء call,‏ 
ol‏ الذكاء al.‏ القلب ولذلك لا يجوز على 
الله سيحانه. (V ۱۳۸ (Yu)‏ 


إلى ol‏ القدرة لا تكون yı‏ مع الفعل لم 
يجوّز بقاءها صلا بل أوجب Yi Wsi‏ 
فحالًا. وفيمّن قال بتقدّمها للفعل مَن زعم 
آنها لا تبقى» على ما يقوله البغداديون في 


1£Y AL 
da إلا ; . ولد‎ x الحققة لا‎ Aula 
إلا في من‎ gem لحقيقة لا‎ si. 


- إن شيخنا Li‏ علىء رحمه اللهء يقول في الوجه المعقول» وعلى جهة المجاز لا 


تستعمل إلا في من يجري OÙ aul cs me‏ 
يكون من الأدميين. وينوا أن aub‏ 
المجاز لا يصح في القديم تعالى. pe)‏ 26 
(Veste‏ 


بيان 
- قالوا ما معنى EN ui baap‏ 


(الفاتحة: CL‏ وعندكم أن الله تعالى قد 
هدى الخلق بالأدلة والبيان» فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوابنا على ذلك al‏ 
تعالى وإن مكن sl,‏ المكلّفء ففى 
قدرته تعالى من زيادة البيان والأدلّة 
والألطاف والعصمة ما ينتفع به العبد إذا 
odel‏ بهاء والعيد يجوّز ذلك فيطليهء وهذا 
كما قال تعالى if giy‏ 35 $554 
(محمد: (CV‏ فأمر تعالى العيد أن بن 
إلى الله تعالى فيقول »3 dis‏ 
(الفاتحة: ol, Co‏ لا يكذب فى ذلك 
فيكون مراده بالصلاة الرياء والسمعة وأن 
لا يستعين إلا بالله تعالى Aaa) Ob‏ من 
جهته الألطاف والمعونة على الصراط 
المستقيم الذي هو دينه وطريقة من أنعم 
الله cale‏ لا طريقة الكمار الذين ضلوا 
فغضب الله عليهم. (Lee e)‏ 


البليد: ol‏ بلادته تقتضي تعذر النظر المولد 
النظر الواقع منه ومن الذكيء لكن لأته إذا 
كان بليدًا لم يحصل له العلم dol‏ فروع 
الكلام ولم يتخلص له ذلك» كما نعرف 
في السريع الفهم. فلا يصح أن يقدح 
بذلك في قوله. (مغ ۰۱۲ OA ۰۱٤۹٩‏ 

ME «dl هاشم» رحمه‎ yl LS Li 
النظر يصح منهء لكنه‎ Ob يقول في البليد:‎ 
يشق عليه ويصعب ويحتاج إلى طول‎ 
الوقت ليقف على طريقة النظر فيه فيولد‎ 
نظره العلم. ويقول: إذا صح اختلاف‎ 
أحوال العقلاء في استبدال العلوم‎ 
الضروريةء فغير ممتنع أن يفصل تعالى بين‎ 
أحوالهم في السرعة واليطء وإن لم يمتنع‎ 
تساويها فى ذلك فى بعض الأحوال. ولا‎ 
يمتنع أن لا يوقف على العلة التي لها صار‎ 
اليليد يصعب عليه استحضار العلوم‎ 
والوقوف على طرائق النظر. وكل ذلك لا‎ 
النظر وتوليده العلمء كما لا‎ ane فى‎ is 
يؤثر اختلاف أحوال الرماة فى أن الرمى‎ 
| (o Mo: ء١۲ یولد الأصابة. (مغ‎ 


T 
فى‎ s JI ol c رحمهم الله‎ Le بین شيو‎ - 


بعد حال» لم Ju‏ عليه من حيث لا يدل 
فى الأصل على تناول الفعل فكذلك إذا 
اقترن به لفظة التأبيد uL Dl.‏ ذلك أن مع 
لفظة التأبيد يصح الاشتراط فيهء كما إذا 
كان ol Ula‏ يقول تعالى: افعلوه ما دام 
EH‏ وافعلوه Le IL‏ دام ele‏ كما 
يصح ذلك في اشتراط القدرة والسلامة ولا 
يتناقض ذلك. وليس كذلك الحال فيما 
قلنا إِنّه یدل cale‏ لأنه لو قال تعالى: y‏ 
يكون هذا الفعل منكم VI‏ صلاحًا ثم قال 
افعلوه ما دام صلاحًا لتتناقض» ولم يكن 
للشرط فائدة» وهذا An uns‏ ما ذكرناف 
وقوله تعالى: لا أنسخ هذه الشريعة يجري 
مجرى الخير الذي ذكرناهء «M‏ إخبار عن 
أن ذلك الأمر لا dos‏ ما دام التكليف 
(Usb‏ وذلك يوجب أن الفعل لا Kx‏ 
حاله» فكذلك إذا قال الرسولء إن 
شريعتي لازمة Y; GT‏ يخرج عن أن 
يكون صلاخا» ol,‏ النبوّة ختمت بىي» وقد 
شعت إلى المكلفين أجمعين» إلى ما يجري 
هذا المجرى. em ox‏ دلك يجري 
مجرى الخبر الذي ذكرناه» ويخالف لفظة 
التأبيد. (TENTE Ne)‏ 


pól‏ الارادة 
- إن الدلالة قد دلت على أن تأثير العلم 


يحصل بالضرورى « والاستدلال على 
سواء» وليس كذلك تأثير الإرادة. ألا ترى 
GI‏ العلم ,5 الوديعة» ويأتها وديعة 
وبوجوب ذلك لا فرق بين أن يكون 
ضروريًا أو aso‏ فى صخة ما يصح به. 


calls 


- معلوم من حال التائب آنه حبيب الله وأنه 
لا يلعن ولا ينزل به الغضب من الله يل 
dt‏ الرضا من جهته. (تن» ٤١٠٠ء (NY‏ 
- إعلم أن حال التائب لا تخلو من قسمين: 
Ul‏ أن تلزمه التوبة فقطء وتصح بانقرادهاء 
أو يلزمه مح التوبة غيرها . وليس المقصد 
فيما نريد ذكرهء إلا لما له تعلق بالتوبةء 
دون سائر الواجبات التى لا لهذا الوجه. 
فمتى فعل LS‏ لا collez‏ فالذي يجب 
عليه التوبة pus «LS‏ أن ol «hes‏ 
يعزم على قبيح» إلى غير ذلك من أفعال 
القلوب والجوارح» نحو أن يجهل » Jano,‏ 
Vas‏ وضلا لا e‏ ثم يتين له 3555 ذلك . 
فالذى يجب عليه التوبة فقطء وكذلك فيما 
يجرى مجراه. Gb‏ إذا كان الاعتقاد CL‏ 
فالواجب مع التوبة أن يزيله إلى شك. 
(AUVO «VE pu)‏ 

aha ui-‏ التأبيد ... إنها dr.‏ الأمرء 
فإذا كان الأمر الواحد لا يدل على ذلك 
فالمتكرّر منه كمثل. وقد علمنا أن لفظة 
التأبيد اكد أحوالها أن des‏ محل الأمرء 
الذي يتكرّرء فإذا كان لو SS‏ الأمر حالا 


١ 


E: 


da‏ وما يؤثر في xe‏ الفعل هو 
الذي يؤثر فى حصوله. قجاز أن يفعل 
أحدهما لكونه قادرًا فقطء ol)‏ کان كونه 
قادرًا ales‏ بالآخر. oi‏ ذلك أنّه قد يصح 
مع كونه قادرًا أن لا e‏ منه واحد من 
الضدين ويصح أن يوجد أحدهما (s‏ 
وجود الآخرء فلم يجب مع ذلك أن 
يضاف وجود أحد الضدين إلى أكثر من 
کونه قادرا . (A «AQ Yo)‏ 


تأضر القدرة 


إن الحاجة إلى القدرة هي JE‏ الفعل بها 
من العدم إلى الوجودء BB‏ وجد Ja‏ 
زالت الحاجة. والحاجة إلى الإرادة هى 
لوقوع الفعل يها على وجه دون am,‏ قلا 
بد من المقارنةء وإن كان ريما تتقدم بعض 
أجزاء القعل إذا كان جميعها يقح على وجه 
مخصوص بالارادة المقارنة لأولهاء كما 
أجزاء الصلاة. وكذلك العلم يحتاح إليه 
لوقوع الفعل على وجه في الاحكامء وإن 
الوجه مجرى القدرة. ولولا أن تأثير 
القدرة ما ذكرناه من إحداث الفعل بها 
ووجوب تقدّمها لم يكن cun‏ تأثير واحد 
من هذين المعنيين على هذا السبيل. 
فيجب أن Bib‏ على الأصل الذي قرّرناه 
من par‏ القذرة شي الاحداث "T E,‏ 
تقدمها qa‏ من بعد أن تبني عليه غيره 
ob‏ لا نجري الجميع مجرى واحدًا. 
Yene)‏ ۰۱۱۲ ۲) 


تأثير العلم 

وليس ullis‏ حال الإرادة» By Li AN‏ 
متى كانت بمنزلة المراد فى OÙ‏ المريد كان 
يجوز أن لا يقعلها ويصح أن يقع المراد. 


وهى على هذا الوجه الذي يقتضيه 


(T1 كؤم‎ caa)  ىعادلا‎ 


MEIN C 
إن الدلالة قد دلت على أن تأثير العلم‎ - 
يحصل بالضروري منه والاستدلال على‎ 
سواهء وليس كذلك تأثير الإرادة. ألا ترى‎ 
أن العلم برد الوديعةء ويأنها وديعة‎ 
وبوجوب ذلك لا فرق بين أن يكون‎ 
ضروريًا أو مكتسبًا في صحّة ما يصح به.‎ 
Bp Lil VN وليس كذلك حال الإرادة»‎ 
متى كانت بمنزلة المراد فى أن المريد كان‎ 
cal aM يجوز أن لا يفعلها ويصح أن يقع‎ 
وهي على هذا الوجه الذي يقتضيه‎ 

(Ye CONT الداعي. (مغ۱۲»‎ 


تأخير على تحقيق أو تقدير 

- وبعد فاللارادة تؤثر في المراد ضربًا من 
التأثير UE‏ على التحقيق أو التقدير ونعنى 
بهذا él‏ قد يريد فعل الغير ولا he‏ منه 
إيقاعه على وجهء ولكنه يقدر أنه لو كان 
مقذورا له لصح منه أن بوقعه على وجةء 
فإذا كانت 55 5 على هذا iai‏ فيجب أن 
لا تتعذى طريقة الاحداث وأن ss‏ 
مجرى القدرة. (مجواء (Y YAT‏ 


Val‏ القادر 
- إن ab‏ القادر فيما يؤثّر فيه هو على طريق 


1£o‏ تأليف 


تأخير 

- قد ثبت ol‏ القادر C.‏ يستحيل أن يعيد ما 
يبقى من مقدوراته؛ لأنه لو pue‏ أن يعيده 
لأذى إلى أن يجوز أن يفعل بالقدرة فى 
هذا الوقت سائر مقدوراتها المتقدمة» أو 
يُعدم سائر مقدوراتها المتأخرة؛ 9N‏ 
التقديم والتأخير في المعنى كالاعادة. 
وتجويز ذلك يؤدّي إلى أن gm‏ من 


وجه الوجوب» dés‏ على وجه الندب 
حرج عن باب التأشّي» إلى المخالقةء ولا 

. يجوز أن uo‏ به على وجه يدخل في 
الخلاف cale‏ حتى لو أردنا مخالفته لم 
Jai‏ غيره . e Vè)‏ 48 ( 


cad 
UI منه كالثقل واعتماد‎ e الاعتماد‎ - 


والتأليف الذي هو تركيب الحيوانات 
وغيرهاء بل تأليف أوّل حى لا بد من أن 
يكون قعلا له وقد Qm Ana my‏ 
الأصوات والكلام. (مجوماء ۱۰۸ (Yo‏ 


- إن التأليف y‏ يحتاج فى 4 حو 02 إلى 


المجاورةء وإنما يحتاج إلى كون المحلين 
متجاورين - (V YY Va)‏ 


الضعيف حمل الجيال العظيمة على هذا 
الحدّء ins‏ إلى أن يختلف حال ما 
يفعله من المقدورات بالقصد؛ فمتى قصد 
فيها إلى تقديم وإعادة des‏ من الفعل أكثر 
مما يوجد إذا لم يقصد هذا الوجهء 
وبطلان ذلك بين. (Y 055٠١ eg)‏ 


تاش - إنما de‏ وجود الحياة إلا مع Lu‏ 
ids -‏ جل Jya à KÁ K re T‏ مخصوصه لامر یرجح P‏ المحاورات التي 


يبشع على وجه محصوص ليصح و جود 
Lil‏ معة ) Y,‏ أن التأليف N‏ يصح 
و جو ذه Y!‏ مع مجاورات مخصو CAO‏ بل 
يصح وجوده مح جميعها . ob‏ كات من 
حق الحياة ألا توجد فيه إلا وقد تجاورت 
ودبت بنية معخصوصة. (YY YY en‏ 


- إن التأليف يحتاج إلى تجاور المحلين لا 


(Y (° Vén 5y sol إلى‎ 


ol -‏ المجاورة تود التأليف في boue‏ لكن 


من حق التأليف أن wie‏ محلها إلى 
المحل ame) oy «QUII‏ يستحيل وجوده 
yi‏ في (deua‏ ولو لا ذلك لصح 3 4 92 


225 AY (الأحزاب:‎ GES A Al 
أن لنا التأسّى به؛ ومعنى التأسّى يقتضى‎ 
فيما‎ «lé قد‎ UN حكمنا كحكمه؛‎ ol 
التأسّي لا يقع في صورة الفعل»‎ OT cela 
يقع في الوجه الذي عليه يقع؛ دون‎ Lil, 
فعلى‎ OS وقم‎ Ob الفعل المخصوص؛‎ 
وجه الندب» وإن وقع واجيًا فعلى وجه‎ 
الوجوب ولا يفترقء والحال هذهء بين أن‎ 
يقول» جل وعرّء لكم التأسّي به "أو"‎ 
لأنه إذا قال "لكم'‎ w "as عليكم‎ 
واجبا؛‎ de يقع‎ les ca Was وجب‎ 
C ره‎ ^U وإذا قال 'عليكم " لم يجب‎ 
ندباء لأنه متى لم يقل ذلك خرج‎ e فيما‎ 
إذا فعلنا القعل على‎ UN عن باب التأسّى!‎ 


۱٤٦ 


بعد الكون» والثاني أن يفعل فيه GJE‏ بعد 
تأليف بالاعتمادات وإن لم يفعله بعد 
الكون» كرجل جمع أصابعه وفعل فيها 
عند aii‏ الاعتمادات Age) JG‏ 
(V YA‏ 


cad‏ عن إعتماد 
Ò-‏ شيخنا أبا هاشم رحمه الله يقول |9 


التأليف عن الاعتماد يتولد فقط وإن كان 
ربما مرّ فى كلامه أنه يتولد عن المجاورةء 
ومتى d à JS‏ عنهما جميعًا لم يؤد 
إلى فساد لما قلمتاه من ol‏ القول بذلك لا 
يؤدي إلى أن يجوز أن يمعل يقدرة واحدة 
ما لا نهاية id‏ بل أكثر ما يؤدّي إليه وقوع 
تأليفين بقدرة واحدةء lin,‏ مما لا co, RS‏ 
ونحن نبيّن من يعد القول في التأليف عن 
ماذا يتولد عن المجاورة أو عن الاإعتماد 
أو عنهما جميعّاء فلذلك لم نتقض القول 
فيه. )644 £1 OA‏ 


فى محل المجاورة على ما سألت CLE‏ 
ولسنا نقول قى CLIE‏ إنه يجب أن يحل 
محل السبب على ما زعمتهء لأن الاعتماد 


يولد الأكوان وغيرها في غير nmt cale‏ 


ممتنع NF OÙ‏ المجاورة التأليف فى محلها 
(V «£V Axe) meu‏ 
Ol‏ كل سيب يصح وجوده مع ضد EN‏ 
أو ما يجري مجرى الضد (d‏ لم يمتنع أن 
يوجد ولا يوجد El‏ وكذلك إذا صح 
وجودة والمحل y‏ يحتمل LG TUN]‏ 
إذا كان السبب متى وجد لم quam‏ أن 
يجامعه المتع من المسبّب فلا بد من 
وجوده ادا كان المحل MAS QA‏ 
وجب أن يو حف a M‏ متى جاور el‏ 
غيره» Ub‏ إذا وجد جنس المجاورة في 
À pdt‏ المتمرد Pt‏ يجب وجود التأليف» 
La‏ صح وجودها على بعص الوجوه ولا 
يصح وجود التأليف. (Y «01 «Ago?‏ 
فى محل القذرة cau de‏ والآخر ail‏ يحل ئی 


غير محل القدرة عليه OM‏ الجزء من تأثيفان بقدرة واحدة 


التأليف عن الاعتماد يتولّد la‏ وإن كان 
ريما مرّ في كلامه أنه يتولد عن المجاورة» 
ومتى JS‏ |« يتولد Les‏ جميعا لم يؤد 
إلى قساد لما قذمناه من أن القول بذلك لا 
يؤدى إلى أن يجوز أن يفعل بقدرة واحدة 
ما لا alg‏ لهء بل أكثر ما يؤدّي إليه وقوع 
تأليفين بقذرة cadola‏ وهذا مما TRE Y‏ 
ونحن نبيّن من بعد القول في التأليف عن 
ماذا يتولد عن المجاورة أو عن الاعتماد 


- إن شيخنا Li‏ هاشم 


Ferr yi يجور أن يمعل‎ N A JU 
(o .YYA cA) وأحدة.‎ 
المتولّدات التى تعذيها عن محل القدرة‎ ui - 


علمها يو لدها الاعتماد Las‏ دول الحركات». 


وشو الذي أراده شيخنا pl‏ هاشم ر 4e‏ الله 
بشو له شی الىغداديات cle ee.‏ ولا شت 
غير الاعتماد Le‏ من أفعال الجوارح فقد 
مر في كلامه Maia‏ في الجامع OÙ‏ التأليف 


بتو لد عن cal. ze MI‏ ويولده على D eak.‏ 
أحدهما ob‏ يولد الكون ويولّد التأليف من 


4 oa 
t 
أراد تعريضه‎ Bb بالمكلف من المنزلة.‎ 
لمنزلة مخصوصة» وصح أن يكلف ما يعلم‎ 
أنه يصل معه إلى تلك المنزلة لم يحسن‎ 
تكليف ما يعلم أنه يكفر. ومتى أراد به‎ 
(ND E منزلة عظيمة قد علم أنه لا ينالها‎ 
بضرب من التكليف حسن أن يكلفه ما‎ 
ثبت‎ BB als يعلم أنه يكفر ببعضه أو‎ 
ذلك لم يحسن منه سبحانه تبقية التكليف‎ 
على المؤمن على وجه يعلم أنه يكقر» مع‎ 
أن يكلفه على وجه يعلم أن‎ Ex أله‎ 
يؤمن» ويستحق القدر الذي عرض له من‎ 
e المفسدة إنْما‎ oi الثواب. وقد بيّنا‎ 
Los E يمنضي أن المكلّف قل‎ ay 
المكلف›‎ Ago اختاره من المعاصي من‎ 
ولأنّ المكلّف لو أراد تفعه لما فعل ما‎ 
المعلوم من حاله أنه متى‎ ON coe مسد‎ 
لم يفعل ذلك» والتكليف ثابت على ما هو‎ 
عليه والتعريض للثواب» أنه يصلح» ومتى‎ 
فعل ذلك به اختار الفسادء فيجب أن‎ 
عرّضه له‎ Le يكون فى حكم الصاد له‎ 
وهذا يقبح» ويجري مجرى المتناقض في‎ 
التكليف‎ à الدواعي . ولیس كذلك إذا‎ 
على المؤمن مع العلم بأنه يكفر؛ لأنه قد‎ 
إلا‎ Lt عرّضه لمنزلة زائدة لا يصح أن‎ 
بهذا التكليف الزائد. وإنما يؤتى في‎ 
حرماته نفسه الثواب واستحقاقه العقاب من‎ 
قبل سوء اختياره.‎ 


dun ——‏ ومماركته 


للمفسنة. «Y0Y Me)‏ *3( 
تين 
- إن معنى التبئّى لا y‏ بصخ إلا في ceo‏ 


\£V 


(YY 55 c Ago) . 4.9 


تأنس 
- قول من قال ct uab*‏ لأن اللاهوت لا 
يصح أن يصير إنسانا. وكذلك dg‏ من 
قال "تركب ". (VEVEY coka)‏ 
- قد Le‏ أنه لا aub‏ له ob‏ يكون الْمير 
على صفة أو ليس ol, cele‏ فائدته فى 
ذلك UU‏ تقع بأن تعلمه كذلك»ء أو نعتقده 
على طريقة الظن. Y,‏ حكم لما عدا 
هدين ؛ لأن ما خرج عنهما يصير 
كالتبخيت» الذي وقوعه عقيب (SE‏ 
يحل محل وجوده ابتداء. قإذا صح ذلك » 
وعلمنا أنهء فيما يقتضيه من العلمء لا 
Se‏ من قسمين : Ul‏ أن (oe du‏ من 
فعل الله سبحانه» فيكون tUe‏ أو Jas‏ فيه 
السامع فيكسب» بنظره في أحوال الخبرء 
علمًا. وما لا يمكن ذلك فيه فلا بد من أن 
تكون آمارة» حتى تقع له به فائدة وغلية 
الظن» ثم يكون المظنون (Les)‏ تتعلق عليه 
العيارة» 645 بحسب "e‏ الدلالة؛ ob‏ 
كان من باب العمل صح أن Xe ce‏ 
النظرء وإن كان من باب العلم لم يصح أن 
يلزم coe‏ على ما ds‏ من Yoga) Ju‏ « 
(IA TT‏ 


تبقية التكليف 
- قد LS‏ من قبل أن المعتّبر يما يريده تعالى 


Y£A 


التصارى؛ cub ol‏ منهم بمن هذه dl.‏ 
أعنى الجحود لهذه المقالة الفاحشة Je‏ : 
إن كنت تريد أن هذا قولك وكذا تختار فما 
يدفعك عن Ub fiia‏ أن يكون هذا قولا 
للنصارى فهذا كذب وبهتء ولو أسلم 
نصارى عصرنا كلهم لما خرج هذا من أن 
يكون Y‏ لمن سبق وتقدّم من هذه 
الطوائف الثلاث» قاعلم أن هذا هو 
مذهبهم في التثليثء قد حصل العلم به 
ولهم فيه ضرب أمثال.ء وذلك في 
تسابيحهم وأقاويلهم في عباداتهم» ألا ترى 
eil‏ يقولون في تسبيحة القربان في الساعة 
التي يكونون فيها خاضعين يتوقعون 
بزعمهم نزول روح القدس لقبول فاتور 
القربان: ليتم Ue‏ وعليكم Aes‏ الرب 
يسوع المسيح بن مريم Les‏ الله الاب 
ومشاركة روح القدس (A‏ إلى دهر 
الداهرين. (he 2.379 ES)‏ 

نؤمن بالرب الواحد روح القدس» روح 
الحق الذي يخرج من آبيه» روح محييهء 
وبمعمودية واحدة لغمران الخطاياء 
وبجماعة واحلة قديسيه سليحيه All‏ 
وبقيام أبدانناء وبالحياة الدائمة إلى أبد 
الأبدين. فتأمّل هذا الشرح وهذا التفصيل 
والكشف فى التثليث والتشبيه»ء وكيف 
يعتقدون في الله حقيقة المديرين 
المصنوعين من النزول والصعود والولادة 
وغير ذلك. فإن قالوا: فإنا لا نقول أنها 
ثلائة الهة» فكيف يحكون SOUS Ce‏ قلا 
لهم: إنكم قد أعطيتمونا معنى التثليث 
وأشعتموه واستوفيتم حقائقه» ومنعتم بعض 


L Er 


أن يكون له فى الحقيقة ولدء أو فيما يصح 
Mn‏ ولذلك N‏ يصح من الميت أن 

s‏ الحىء لما لم يصح أن يكون له وهو 
مىت ) إبتا في الحقيقة . ولا يصح أن m‏ 
-Wady‏ ولیس قولنا في زيد إنه يتيتى غيره 
من قولنا إنه يعظمه ويكرّمه بسبيل؛ ولذلك 
يصح من أحدنا أن hu‏ من لا يصح أن 
Lil colis‏ یراد QUT‏ أنه pu‏ يه مجرى 
اينه في التربية والااختصاص والأحكام 
المتعلقة بالا بن coy,‏ وذلك يستحيل في 
القديم تعالىء TEC‏ يقال ET) al‏ 
(MY V0 (0 pa)‏ 


ob -‏ قيل: ob‏ قولهم (النصارى) فى هذا 
dis‏ الله ثلاثة أقانيم جوهر واحد» كقول 
المسلمين بسم الله الرحمن on Ji‏ 
وكقولهم في الله أنه حي قادر عالم. قيل 
له: هذا غلط على النصارى»ء وليس قولهم 
في التوحيد هن فول المسلمين Jem‏ 
Lil‏ يقول هذا من يروم المغالطة والفرار 
من فحش المقالةء لأن الله عند المسلمين 
هطو 9 حمسن وهو الرحيم وهكذا العالم 
T c Lai‏ دات واحدة clo vA‏ 
كثيرة» وأسماء كثيرة. xe,‏ التصارىء» أن 
الله الوالد ليس هو الابن المولودء ولا 
يجوز أن يكون الأب الوالد Gi‏ مولوداء 
JL Y‏ المولود ci‏ والذاء وكذا د 
القدس» ومن قال غير هذا فليس من 


(V YAY Je QULA قديم‎ 


dae 


يقال ما معنى قوله d WA cu d»‏ 
nde‏ -أنذرتهم is Y a» d À‏ 
(البقرة: (T‏ ومعلوم أن في الكفار من 
قرأه وامن. فجوابنا أنه أراد قومًا من 
الكقار مخصوصين في Jo ali‏ الله عليه 
وسلمء علم الله تعالى أن الصالح أن يخبر 
الرسول ire‏ يتشدد في استدعائهم 


ولا د تهم على الكفر وذلك كقوله 
p PES‏ بوم ٥ deos‏ إلا ن d$‏ 


سألوا فقالوا إذا كان قد أخبرنا بأتهم لا 
الإيمان الذى لو فعلوه لكان Gs‏ لخبر 
الله تعالى. فجوابنا أن ذلك Lil‏ يدل على 
أنهم لا يؤمنون اختيارّاء ob‏ قدروا عليه 
فلذلك ei‏ وقد purs‏ القادر على ما 
يختاره كما أنه تعالى يقدر على elal‏ الذتيا 
فى هذا الوقت وإن كان لا يختارهء ولو 
كان إيمانهم إذا قدروا عليه قدرة على 
تكذيب الله لكان الله تعالى إذا قدر على 


(YY-YY‏ وهذا صن 


إقامة القيامة الآن وقد أخبر بأته Y‏ يقيمها 


إلا بعد علامات أوجب أن يكون قادرًا 
على تكذيب edit‏ وكان يجب إذا قدر على 
الضذين وإنما يفعل أحدهما أن يكون قادرًا 
على تجهيل نفسه وهذا كلام من لا يعرف 
التكذيب والتجهيلء وذلك ol‏ التجهيل ما 


wo‏ بك المرء حا هله دول TJ‏ والتكدذيب 


١ 4 


العبارة Yl cac‏ ترون أنكم تقولون Al‏ هو 
أب والد حي قادر قديم عالم خالق «ib‏ 
dis‏ هو ابن مولود كلمة حي قديم خالق 
رازق ليس باب ولا والد ولا يجوز أن 
يكون والدا ولا Gi‏ وإله روح قدس حي 
عالم قديم حالق رازق. ثم قلتم هي لا ته 
أقانيم» فقلتم في كل واحد منها أنه إله 
ورب وقديم» وامتنعتم من الاقرار بالجملة 
وقد أعطيتم التفصيلء وما مثال ذلك إلا 
كمن قال: عبدالله العربى رجل وإنسان 
وجسم وشخص» وخالد الفارسي رجل 
وإنسان وجسم cua,‏ وزيد الرومي 
رجل وإنسان وجسم وشخص» DU‏ 
فهؤلاء ثلائة رجالء وثلائة c Ul‏ ,496 
أشخاصء وثلاثة أجسام. فقلتم: لاء بل 
هم رجل واحد. كلنا: لا يؤثر امتناعکم 
من إطلاق هذه العبارة فى شيء قد أشيعت 
حقيقته . وفيهم من يمتنع من أن يقول في 
كل واحد من هذه الثلاثة أنه غير able‏ 
ثم يقولون: ما Les‏ ولا مثلناء فكانوا 
كالمشيهة الذين tO ye‏ 
ويقعد على العرش»ء ثم يقولون: 
كمثله شيء. (NV ۰٩٤ (CY)‏ 

Ui‏ الكلام عليهم في التثليث فهو أن يقال: 
oj‏ قولكم أنه تعالى جوهر ael)‏ ثلاثة 
أقانيم مناقضة ظاهرةء OÙ‏ قولنا في الشيء 
ail‏ واحدء يقتضى أنه فى الوجه الذي صار 
واحدًا لا FS‏ ولا care‏ وقولنا ثلاثة 
يقنضي أنه متجرّئ» وإذا قلتم: di‏ واحد 
SX‏ أقانيم كان في التناقض بمنزلة أن 
يقال في الشيء: 


all‏ يصعد وينزل 


ليس 


al‏ موجود ps‏ أو 


\0: 


تجويز خلافه» ثم لم يمنع ذلك من 
حسنهن وكذلك القول فيما ذكرناهء Lol,‏ 
gb‏ بذلك قرب الإصلاحء ox‏ الغالب 
عند الشقاق أن LL‏ الحكمين من 
جهتهما Lo M,‏ بما oux,‏ عليه أقرب إلى 
Ji,‏ الشقاق وعود الصلاح من أن 
يتولياهما بأنفسهما المناظرة» وأمر تعالى 
بذلك لدفع الضررء وعلى هذا الوجه سلك 
أمير المؤمنين في التحكيم على ما فصلنا. 
وكما أن الحكمين من جهة الزوجين لو 
رضيا تكون المرأة مطلقة أو زوجة لغيره لم 
يؤثر ذلك في صحّة التحكيم» بل يجب أن 
يقال : Mae Lagi!‏ عن الوجه الذى وقح 
التحكيم عليه» فكذلك القول فيما dé‏ 
الحكمان من خلع أمير المؤمنين» وهذا 
بین . (مغ OV 01٠١8 2.5/5١‏ 


تخلية 

- إن SAYI‏ والتخلية Wl‏ يوصف به القادر 
GI‏ لم يكن ممنوعًاء ألا ترى أنه لا يقال 
في الزمن di‏ مطلق مخلى بينه وبين 
المشى» وكذلك لا يقال فى المقصوص 
الجناح أنّه مطلق مخلّى بينه وبين الطيران» 
والكافر غير قادر على الايمان AS‏ 
يوصف بالاطلاق والتخلية. 
(Yo 45‏ 

- إعلم آنه لا X‏ في المكلف أن JS‏ بينه 
وبين ما AS‏ وبين تركهء لكي يكون 
دلك الفعل على صقة من قبله. ومن لم 
يكن de‏ بينه وبينه وحصل هتاك منع أو 
cell‏ لم يجز أن يكون ذلك الفعل من 


(شرح» 


تجويز 
ما يصير به GS‏ أو يتين ذلك من حاله 
دول (Y> cw cp) 20 LE‏ 

- إن التجهيل هو ما يُصيّر به الجاهل 
جاملاء دون تعيين الفعل الذي قد ele‏ 
ce . 4$‏ م (YY‏ 

33923 

- إن التجويز مفارق SUN‏ والصححة. 
NY tea)‏ مل (AY‏ 

NY e) . التجويز فهو بمعنى الشك‎ Ul - 
(YA «VA 


تحديد الشىء 

- تحديد الشىء فرع على العلم بهء لأنه L3‏ 
يقصد بتحديده حصره على وجه لا يدخل 
فيه ما ليس tds‏ ولا يخرج عنه L‏ هو 
cane‏ ولذلك لا يصح أن dé‏ الجسم بأنه 
المختص بالطول والعرض والعمق إلا بعد 
العلم بما هذه tale‏ ولا يجوز أن Ae‏ 
القادر بأنه الذي يختصّ بصخة الفعل ala‏ 
مع السلامةء إلا وقد علمنا بالدليل o^‏ 
هذه حاله ومفارقته لغيره. (مغلاء (E cT‏ 


تحكيم 
- إن الأصل في التحكيم ما ورد به الكتاب 
في Ll‏ الزوجين» e‏ قال : مر 
CE‏ من آهل 65 :5 أهلهاً) (النساء: 
Qu (Yo‏ تعالى بالحكمين في ذلك مع 
قال تعالى : Gi» ea Vo op‏ الله 
(cu‏ (النساء: óY (Yo‏ ذلك يدل على 


(Yo 6 Yo) 


Les به إذا كان‎ Gen eb AU Gi- 


وفاعله يعلمه كذلك» أو يتمكن من كونه 
عالمًا به. ol;‏ يكون dus 4 pes‏ 
فمتى فعله والحال هذه استحقٌّ Lasla EI‏ 
شرطنا كونه OÙ (LES‏ العَقل يشهد ol‏ 
الفعل إذا لم يكن 42445 لم يحسن ذم 
فاعله cale‏ بل يقبح ذلكء فلا بد من 
اعتيار Lil, as‏ شرطنا فى الفاعل ما 
ذكرناف لأنّه قد QE‏ بالعقل Í‏ المجنون 
call,‏ لا يحسن Legs‏ على dl‏ 
الذي يحسن Loges‏ منه والدوام cale‏ 
Lis‏ قلنا إن التمكن من العلم يقبحهء 
يحل محل العلم OU cam‏ عنده يمكنه 
التحرّز OÙ‏ يعلم» فيتجتب» فصار بمنزلة 
من يجب عليه الفعل» إذا أمكنه أن يفعل 
المقدمة التى يصل بها إلى cales‏ ولذلك 
يقبح من ce p‏ تكذيب الأنبياء» ومن 
54 $5( مجائية شريعة محمد Le‏ الله 
عليه وسلمء وقد US‏ ذلك في ياب 
المعرفة. وإنما شرطنا «Y A‏ قد 
يت فى العقل أن المحمول على الفعل 
يتعلق A]‏ فيه بالحامل دونه. 
(V \vé‏ 

إن ما عنده يختار المُكلّف الواجب» 
ولولاه كان لا يختارهء يجب كوجويبهء 
al,‏ فى حكم التمكين والتخلية. فإذا كان 
تعالى» متى كلف الفعل» فلا X‏ من أن 
يمكنء ويزيل الموانع» ويكون ذلك 
واجمًا؛ فكذلك لا بد من أن يفعل ما 
يختارء cote‏ المكلف "eri‏ على وجه 


2١4 (مغ‎ 


١6١ 


قبله على كل وجهء ولذلك قلنا: إن 
الواحد متا لو Lil‏ غيره إلى أن TA‏ 
«dr‏ لكان العوض على الملجيعء لأنه 
في الحكم كان الفعل من قبله. ومتى فعله 
وهو مخلى يلزمه anis‏ العوضء ON‏ 
الإضرار من قبله. وقد علمنا ob‏ المُكلّف 
لا يجوز أن Go‏ الثواب إلا وحاله ما 
colis‏ لأنه لو كان ما يفعله فى حكم 
المفعول فيه لصار كأنّه مفعول فيه فى أنه 
لا يستحقّ المدح والثواب» فكان في ذلك 
إبطال العوض بالتكليف» فلذلك يطلب في 
المكلّف أن يكون EN dot‏ التخلية لا 
ras‏ إلا في القادر. وشرطنا ارتفاع 
الإلجاء ON «aie‏ مع وجوده تزول 
التخليةء على ما بيّناه. وشرطنا ألا يكون 
ممتوعًاء ON‏ الممنوع من الفعل محال أن 
يكون مخلى بيئه وبینه. وشرطنا أن يكون 
سائرها يحتاج إليه في الفعل» U‏ حاصلا 
أو ممكنًا من تحصيلهء OY‏ ما به يفعل 
المعل c alo- M m‏ متی عدم رَال 
التمكّنء ua‏ عن أن يكون مخلى بينه 
وبين الفعل› فلا بذ لأجل هذه الجملة من 
أن يكون SA‏ على هذه الصفات التي 
bod‏ ليصح تيوت التخلية فيه. 
(متش )١5 «V Yo «Y,‏ 
التخلية يُرَجَع بها إلى زوال الموانع» وذلك 
أيضا لا بد من أن يحصل عندما يصح 
وجود الفعل. فلأجل ذلك وجب في المنع 
والتخلية أن يوجدا في حال القعل. وليس 
كذلك حال القدرة والعجزء UN‏ قد Di t5‏ 
التعذر والتأتى Y‏ يثيتان إلا ax.‏ 


تذكر النظر 

Gi-‏ تذكر النظر وإن لم يكن Le‏ لما يفعله 
من العلوم فهو بمنزلة الدواعي. وقد V.‏ 
أن المكلف لا بد من حصول الدواعى له. 
QT 401١ cM‏ | 


ترقد الدواعي 

- يدخل تحت 555 الدواعى زوال الالجاء 
والاستغناء بالحَسَن عن القبيح . Cena)‏ 
(«£t‏ 

J>-‏ تحت 555 الدواعى زوال الالجاء 
وزوال الاستغناء بالحسن عن القبيح. 
)١ 554 Yeza)‏ 

ترغيب 

Gi -‏ الوعد قلا بد من أن يتضمّن الترغيب 
في الفعل الذي علق الوعد به» فيحل من 
هذا الوجه محل الأمر؛ Ul,‏ الترغيب JA‏ 
على إرادة ذلك المعل» وكذلك القول فى 
الوعيد ودلالته على كراهة ما على EN ca‏ 
لا بد من كونه زجرًا عن القعلء ولا يكون 
زجرًا إلا مع الكراهةء» ولهذه الجملةء 
اعتمدنا في عمومها على الزجر والترغيب. 
(TYE cw)‏ 


تزك 

- إن من حكم الفاعل أن يصح أن يفعل ol,‏ 
يصح أن لا يفعلء ولكن في كلى الجانبين 
فيقال: قد يصح أن (jeg‏ بلا واسطة 
وبواسطة. وكذلك في أن لا يفعل يصح أن 


ph 


(VYJ c \O ka) لكان لا يختاره.‎ «Y jJ 


تديّر 
dl -‏ التدبر في الحقيقة هو الفكر إذا لم يرد 
به التأمل الذي يرجع إلى النظر والروية. 
وقد علم أنه لم يأمر بتدبّر القرآن على 
طريقة الادراك لغوامضه فليس إلا ما ذكرناه 
من الفكر والنظر فيه» لكي تعلم أحواله. 


(AV 0+ › ۱ (متش‎ 


gene 
OM إعلم أن التديير هو قعل مخصوصء‎ - 
يوصف‎ Y ما يقع من الساهي والمستحب‎ 
بذلك»ء ولا يوصف به السهو من الفعل›‎ 
ويصير‎ coll أن يكون واقعًا من‎ À فلا‎ 
فيوصف عند ذلك بأنه‎ cale طريقة له فى‎ 
az مما‎ AJ ويضاف غيرة‎ t pud 
فيقال: أفسد تدبيره أو أصلحهء فأما على‎ 
Je فقد يستعمل فى كل‎ (ax طريق‎ 
ويقدرهء لأنهم كانوا يقولون: قذر‎ 435 
Ul «lt ويقولون دير‎ cols فلان بناء‎ 
cgo) إذا أطلق فالمراد به ما قدمناه.‎ 
) «E۲ 


تذكر 

- إن التذكر هو علم في الحقيقة؛ ولو ولد 
ذلك العلم «d Hell‏ لوجي في الايتداء 
إذا علم الدلالة» أن يولد «S‏ وكان 
يجب أن يستغنى عن فساد ذلك ظاهرا. 
(مغ؟١ء‏ 104 QV‏ 


زا 


المخصوص الذى من بيانه أن يوتدهاء 
صح منه إيجادها بإيجاده. وإيجادها على 
هذا الوجهء هو تدك للجهل oy c‏ من حقنه 
أن يضادهاء وترك الشىء هو ضذه على 
بعض الوجوه. فقد ثبت إذن أنه يصح de‏ 
أن يترك الجهل بالمعرفة. فإن قيل: فيجب 
أن يصح منه ترك المعرفة بالجهل Lai‏ 
eua‏ أن يُكلّف المعرفة. قيل له: وذلك 
Lai‏ صحيح ae‏ لأنه يصح منه أن يبتدئ 
فعل الاعتقاد والذى هو جهل» فيكون 
بفعله تاركًا للاعتقاد الذى هو من جنس 
المعرفة. ولا يقال: إنه ترك به المعرفة 
لأن من حقها أن تقع متولّدة. والمياشر لا 
يكون ترگا للمتولد» من حيث یجب وجوده 
بوجوب سبيه. ومن حق S530‏ والمتروك 
أن يصح من القادرء في كل واحد منهماء 
أن يبتدئه (an Ol,‏ ضده. Ob US]‏ لم 
Gil‏ هذا القول» فمن جهة المعنى لا 
نمتنع من أن نقول بأنه قد ترك بها الجهل 
ما يضاذه من المعرفة. (مغ۲١»‏ 
(NE CTA:‏ 

oL‏ حقيقة 3E‏ وما يتصل بذلك . الذى 
ذكره شيخنا أبو هاشم رحمه الله : أنه يجب 
أن يكون be‏ لشروط أربعة: أن يكون 
القادر على الترك والمتروك واحنا. 
والوقت الذي يصح وجودهما فيه واحذا. 
ون يكون Les‏ تضاد. ob‏ يحلا في 
محل القدرة عليهماء فلا يحصل فيهما 
التعدذى من محل القدرة إلى غير محلهاء 
ولا في أحدهما . ولا يكون هذا حالهما 
y!‏ وهما مباشرانء غير متولدین . AIO‏ 


iov 


Y‏ يفعل بلا واسطةء ويصح أن Y‏ يفعل 
بواسطة. OB‏ كان ميتدأ صح منه فعله وأن 
لا يفعله لا OÙ‏ تكون هناك واسطة توجد 
أو لا توجدء وإن كان fes Ve‏ منه 
فعله OÙ‏ يفعل له واسطةء ol,‏ لا يفعله 
ol‏ لا يفعل الواسطة التى هى السبب. 
وبهذا ex‏ الفاعل من غيره. فلا يجب أن 
يجري الجميع مجرّى واحداء وحل ذلك 
محل الآلات فى الأفعال oY‏ هذه JUNI‏ 
فيها ما يصح Ce‏ فعله بلا آلةء وفيها ما لا 
يصح أن نفعله إلا يالة. ثم BIS‏ سواء في 
إضافتهما إلينا وتعلقهما بنا. وكذلك الحال 
فى الأفعال على اختلاف أحوالهاء ولسنا 
نقول Ó‏ من حقّه أن ga‏ أن ol, daz‏ 
jeu‏ ضده بدلا منهء لأنه قد يكون فى 
مقدورات العباد ما لا ضد له ولا نقول: 
كان يصح أن نتركه يدلا من أن نفعلهء M‏ 
SSI‏ هو الضد وأمر زائد عليه. Y Les‏ 
ضد له قلا ترك له. CA CET cene)‏ 

codel‏ أن الصحيح فيمن لزمته المعرفة أن 
pe‏ منه الجهل؛ وكما Ge‏ بفعلها 
Ew‏ فكذا يستحق بفعل الجهل 
العقاب؛ Us,‏ يتناولها التكليف فى باب 
الاقدامء فكذا يتناوله التكليف فى باب 
الامتناع منه. وإن كان ASH‏ مأمورًا 
de‏ فهو ge‏ عن الجهل. والأمر في 
هذا الباب أجمع؛ على ما ذكره السائل . 
Sb csl‏ أنه إذا لم يمكنه أن يعرف الجهل 
جهلا قبل وقوعهء لم يصح أن يلزمه تركه 
بفعل المعرفة. وليس الأمر كما قدّرء لأنه 
إذا عرف طريق المعرفة وهو النظر 


lot 


Lil‏ يتركه du‏ في المتروكء Y‏ حال 
«AS‏ لأن تارك الفعل إنما يتركه لعلة فى 
المتروكء على ما قدمناءء ولذلك قلنا متى 
من أن يُؤْيْر الترّك لداع زائد. فإذا صح 
culla‏ فيجب أن يكون حكم الترك حكم 
ألا «fau‏ فى الوجوه التى ذكرناها. 
فيجب إذا ترك الفعل لعلّة من العللء أن 
يكون تاركًا فى الوقت لكل ما شاركه فى 
تلك العلة . (V A" (Maa)‏ | 


تزاند الصهة 
- إنما نحكم بتزايد الصفة Bb‏ وجدت قوّتها 


من النقس ككوننا مشتهين ونافرين» أو 
يحصل لا العلم بالمعاني الكثيرة فيقضي 
بتزايد الصفات. ob‏ لم uu‏ تزايدها من 
النفس كما تقوله في كوننا مريدين أو 
معتقدين وما أشبههاء أو نثبت هناك حكم 
بتزايدء Jess‏ بتزايده إلى تزايد للصفة 
كما نقوله في كونه É‏ إن قوة الإدراك 
CALSS‏ عن كثرة "p‏ الحيوة وعن تزايد 
حالنا في كوننا أحياء لأنهء كما um‏ أن 
Jos‏ بكثرة أجزاء الحيؤة إلى تزايد 
الصفة الصادرة عنها. فهذا الحكم الذي 
ذكرناه ينبي عن ذلك أيضا. Bb‏ ثبت ما 
قلناه ولم يكن الحدوث مما يستحق لمعنى 
بتزايد ولا كانت قوة موجودة من النفس 
ولا YU‏ 215« ولا كان هناك حكم يصح 
لأجل تزايده تزايد الحدوث والوجودء OM‏ 
حكمه Lol‏ هو ظهور صقة c pill‏ وهذا 
مما لا نتصوّر تزايده» فيجب أن نمنع من 


ترك الفعل 

(VE 1۹¥ 

- إن الترك على الله تعالى Y‏ يجوز؛ 
لاستحالة كونه قادرًا بقدرة D‏ فى محل 
ولغير ذلك. ولم Si‏ رحمه الله dl‏ كون 
المحل واحدا هو شرط في الترك 
والمتروكء من قوله: إن هذه الشروط 
معتيرة فى الترك والمتروك من أفعال 
الجوارح دون أقعال القلوب» بل abi‏ 
إطلاقاء والغالب على طريقة الاصطلاحء 
Y‏ على طريقة اللغة. (مغ5١.‏ 1۹۸ )٦‏ 
كان شيخنا pl‏ إسحاق رحمه الله يزعم 
أن لفظة الترك في اللغة لا تفيد ما ذكرناه 
في الاصطلاح» وإنما يستعملوتها فيمن لا 
يفعل ما يجوز أن يفعلهء فيقولون فيمن 
هذا حاله: إنه تارك V‏ لم يفعل. 
Mn‏ 144 ( 

إن في المتكلمين من قال: إن من لم يفعل 
القيام وهو واجب cade‏ قلا بذ من قعود 
يستحى cu pill‏ وصرف pi‏ الذي يعلمه 
العقلاء من حال من وجب عليه الشيء فلم 
يفعله» إلى Lo‏ له قد فعله فى جسمه. 
وفيهم من قال: AU OP‏ لا يجب أن 
ينصرف إلى ذلك» pes‏ عن ذلك الفعل 
بأنه ترك الواجب ليقرّق بيته وبين ما عداه 
من الأفعال التي لا Ua‏ إليهء إذا 
هو لم يفعل ها وجب Ale‏ ,2122 
°۲« 1°( 


ترك الفعل 
- إعلم أن المقصد epl dun‏ حال 
Nod, uui‏ حال التؤكء ON‏ تارك الفعل 


das ioo 


الأجسام. وما أذى إلى دلك وجب 
فساده. (ANEY cOke)‏ 


تزايد هذه الصفة أصلاء وهذا القدر كاف 
oj, Lala‏ كانت فيه وجوه آخر. (مجماء 
(YE YYY‏ 
تسهيل 
تزكية - قالوا ما معنى cL C6 Eh‏ لك ومن 
- إن التزكية من الله هي المدح والثتاء وذلك ga Ci i GS‏ (البقرة: OYA‏ إن 
لا يكون إلا من قبله أو بأمره. (تن» كان AME‏ من فعل العبد. وجوابنا أن 
(Y 1۰¥‏ المراد مسألة الألطاف والتسهيل فى أن 
-[ التزكية تفيد puel‏ والإخبارٌ عن يصيرا مسلمين OM‏ المرء وإن كان يفعل 


الإ سلام FRS ys‏ عن زيادات الهدى 
والألطاف» ولولا ذلك لما صح pM‏ 
والنهي PAUL‏ والكمرء ولما جاز المدح 
عليه . (كن» ٦۳ء‏ ۲) 


الأحوال الحسنة للمزكىء ولا تدل على 
c Masi‏ فهو تعالى 3« pr ai p‏ 
عن أحوالهمء وما اخحتصّوا به من 
الفضائل: ولا يدل ذلك على أنه الخالق 
لأفعالهم. (متش١. OY «A5‏ 


تش 


- نؤمن بالرب الواحد روح القدس» روح 
الحق الذي يخرج من أبيه» روح (Anm‏ 


- z وت‎ 


وبمعمودية واحلة Ol ax)‏ الخطاياء 
وبجماعه واحدة قديسية سليحيه able‏ 
وبقيام أبدائناء وبالحياة الدائمة إلى Ad‏ 
الأبدين. El‏ هذا الشرح وهذا التفصيل 
والكشف فى التئليث والتشبيهة» وكيف 
يعتمّدون فى الله حقيقة المدبرين 
المصتوعين من النزول والصعود والولادة 
وغير ذلك ob‏ قالوا: Y Ub‏ تقول (gl‏ 
ثلاثة cagll‏ فكيف يحكون Le‏ الثليث؟ قلا 
لهم: إنكم قد أعطيتمونا معنى التثليث 
وأشعتموه واستوفيتم حقائقه» ومنعتم بعض 
العبارة «de‏ ألا ترون أنكم تقولون al‏ هو 
أب والد حي قادر قديم عالم خالق )05 
وإله هو اين مولود كلمة حي قديم خالق 


Le T‏ لا c Alas 9 MR m‏ على ما 
4,2 من أنه Jes Y‏ القبيح . (متش c Y‏ 


)١١ cvs 


وجا 


Lad 


Ul -‏ من قال منهم "dis"‏ فلا تصح هده 
العبارة على موضوع قولهمء لأنهم لا 
شتون اللاهوت Lu‏ عند الاتحادء Yi‏ 
اليعقوبية إذا قالت إنهما صارا ls Es‏ 
ومتى قالوا ذلك لم يمكنهم إئياته متحداء 
لأن جسد المسيح بعد ما ادّعوه من 
الاتحاد كما كان من قبل» فلا فرق بين أن 
يقولوا "amet‏ وبين أن يقولوا في سائر 
الأقانيم» إن يقولواء إنّه تجسّد بسائر 


Yet 


«ul‏ قديم أو منشئ مقذر uem‏ إلى ما 
شاكله؛ فالتعلق بذلك لا يصح. (مغه. 
هلال 1۲( 

لا D] «c‏ وصفناه ub‏ قادر (الله) 
والواحد E‏ بذلك» tan‏ 4 يستحى 
هذه الصغة لنفسه والواحد Cs‏ لعلة. Lol,‏ 
يجب التشبيه بين الشيئين إذا اشتركا في 
Aa‏ واحدة من صمات ul Ja‏ 
وجوب التشبيه بالصفتين المختلفتين للتفس 
أو بمثلين» لعلة أو لا لعلةء ولا للنفس أو 
cu aU‏ فى أحدهما دون الآخرء فلا 
يجسا. هذا هو الذى تعتمذه . «OR a)‏ 
(V (Y0‏ 

قال de pl Les‏ رحمه الله : إنما لم 
يجب بذلك التشبيه Et OY‏ بوصفنا لله 
تعالى eb‏ قادر ذاتهء Lio y LUI,‏ لزيد 
بأنه 530 القدرةٌ؛ Ud‏ اختلف CIAM‏ 
بالوصفين لم يجب به تشبيه. وقد بيا فى 
باب الصفات أن حقاتق الأوصاف لا تتغيّر 
ولا تختلف فى الشاهد والغائيب» ol,‏ 
وصف القادر sb‏ قادر يفيد فيه Lis‏ الحال 


c O (مغ‎ -0 p من‎ ull Ue Le التى‎ 
)١١ .Ys0 
ديق‎ 5 


- إن التصديق» Db‏ تجرّد عن قرينة ودلالة. 


فالواجب حمله على ما وضع cal‏ (حتی لا 
يجوز 6 والحال cale‏ خلافه. il,‏ 4222 )€ 
في ظاهر الكلام. ol‏ » به المجاز 


والاستعارة إذا قارتته) الدلالة. Ul‏ إذا 


تجرّد فلا يجوز Lie‏ فيه ذلك؛ UM‏ لو 


تصديق 


رازق ليس باب ولا والد ولا يجوز أن 
يكون والذا ولا 0( db‏ روح قدس حي 
عالم قديم خالق رازق. ثم قلتم هي EN‏ 
أقانيم» فقلتم فى كل واحد منها أنه J|‏ 
ورب وقديمء وامتنعتم من الإاقرار بالجملة 
وقد أعطيتم التفصيلء وما مثال ذلك إلا 
كمن قال: عبدالله العربي رجل وإنسان 
وجسم وشخص» وخالد القارسي deo‏ 
وإنسان وجسم وشخص» وزيد الرومي 
رجل وإنسان وجسم gaz,‏ قلنا: 
فهؤلاء ثلائة رجالء وثلاثة أناس» وثلائة 
أشخاص t‏ وثلا نه أجسام . فقلتم : لاء بل 
هم رجل واحد. IU‏ لا pa‏ امتناعكم 
من إطلاق هذه العبارة فى شىء قد أشيعت 
كل واحد من هله الثلاثة أنه غير صاحبهء» 
ثم يقولون: ما شبهنا ولا مثلناء فكانوا 
كالمشيهة الذين يقولون: dp‏ يصعد وينزل 
ويقعد على العرشء ثم يقولون: ليس 
كمثله شيء. (V ء۹٤ YES)‏ 

Us‏ من قبل إبطال قول من قال إن إجراء 
الأسماء والأوصاف على القديم تعالى 
يوجب تشبيهه بخلقهء Ul,‏ على أن 
التشبيه لا يقع بما هذه حالهء وإنما يقع 
بالاشتراك في صفات النفس» وإنما يحصل 
المشّه (ie‏ له تعالى متى اعتقد فيه أنه 
بمنزلة الجوهر أو يعض الأعراض فيما 
يرجح إلى ذواتهما. وييّنا أن هذا القائل لا 
يمكنه أن يعتمد فى قوله على هذه العلةء 
لأنه يجوز أن يُسمّى تعالى بأسماء Lis‏ 
ويختص بها من غير (Ox‏ نحو الوصف له 


(Y «£A A pa) dt y على طريقة‎ 


تصرّف asiti‏ 
bl -‏ تصرّف التائم فعله. فمما يدل عليه 


أيضاء أن المعلوم من حاله أنه لو كان 
Lors‏ وبتصرفه عالماء لوجب وشوعه 
ولا يجب ذلك في تصر 

غيره لو كان elle‏ فيجب أن كود 
AS‏ "45 معه من الحكم ما ليس c» ua‏ 
غيرهء فيجب كونه CÁO‏ له Vols‏ من 
جهته  (A (0 Age)‏ 


. o uas o 


- الذي uu‏ على c ali ola &l‏ یجب 


OÙ بحسب قصدنا ودواعينا هوء‎ le 
الداعى إلى القيام» حصل‎ olea أحدنا إذا‎ 
مته القيام على طريقة واحدة ووتيرة‎ 
aò مستمرة» بحيث لا يختلف الحال‎ 
ob وكذلك فلو دعاء الداعى إلى الأكل‎ 
ECC وبين يديه ما يشتهيهء‎ Gle يكون‎ 
منه الأكل على كل وجهء ولا يختلف‎ 
الحال في ذلك. وهذه أمارة كونه موقوقا‎ 
على دواعينا ويقع يحسبها. وكما أنها تقع‎ 
بحسب دواعينا وتقف عليهاء فقد تمقف‎ 
dies على قصودنا أيضاء وعلى الاتتاء‎ 
الأسياب الموجودة من قبلناء ألا ترى أن‎ 
لا تنصرف إلى‎ a4 قوله: محمد رسول‎ 
محمد بن عبد الله دون غيره من المحمدين‎ 
بقصدهء وكذلك‎ Y! ae VQ ولا يكون‎ 
الكتابة لا تحصل منه إلا إذا علمهاء ولا‎ 
SYW يكفى ذلك حتى يكون مستكملا‎ 


\oY 


جوّزئا خلافه لم يصح أن نفهم بخطابهء 
جل وعرّء ÉS‏ ولا أوجب ذلك كون 
uibs‏ تعالى قبيخا. فإذا صح دلك في 
التصديق فالواجب مثله في المعجز؛ بل 
p‏ في ub‏ أقوى من التصديق؛ OY‏ 
طريقة المواضعة فيه كطريقة الحميمقة. ولا 
يدخله المجاز. فيجب أن يكون مشيهًا 
بالكلامء لو لم يصح دخول المجاز 45 
OY ء۱٥ pe)‏ 

ui‏ التصديق Lili‏ يتعلق بالخيرء لا 
بالمخبر. فلا يجوز أن يكون طريقًا للعلم 
بالمخبّر عنه. Vs‏ صمح ذلك فلا فرق بين 
أن يضامه التصديق أو لا cal‏ كما أن 
العلم المكتسّب» لما وقع عن النظر في 
الدليلء لم يكن بتصديق الغير به اعتبار؛ 
oV‏ الدليل له تعلق بالمدلول» دون 
التصديى . (GANT: «VO ze)‏ 


| 


تصرّف الساهى والنائم 


فى ol‏ تصرّف all‏ والنائم كتصرّف 
العالم فى أنه حادث من caga‏ الدي يدل 
على ذلك أنه يقع مئه على الحدّ الذي يقح 
منه في حال يقظتهء ولو لم يكن فعلا لم 
يجب ذلك فيه. كما لا يجب فى تصرّف 
غيره أن يقع بحسب ما كان يقع منه في 
حال cba‏ فى القدر . Gs,‏ لا يجوز أن 
يقال: إن وقوع تصرف العالم بحسب 
قصده على طريقة Ll sal,‏ 652 لعادة» 
من فعل غيره؛ فكذلك لا يجوز أن يقال: 
إن للعادة صار تصرّفه فى حال نومه 
كتصرّفه فى حال يقظتهء OM‏ ذلك مستمرٌ 


لها 


VOA 


البطلان. على ol‏ العاقل لا يلزمه النظر إلا 
وقد تصور الاعتقادات كيف Us‏ 
ومفارقتها فى الجملة لسائر أفعال القلوب 
وأفعال الجوارح. وإنما يجب فيمن لزمه 
الشيء أن يتصوّر ما لزمهء ويفصل بينه 
وبين غيره. فأمًا تصور سائر ما يتعلّق به 
فغير واجب ذلك فيه. وهذا الذى ذكرناه 


تصور 


التي تحتاح الكتاية إليها نحو القلم وغيره› 
Lal,‏ فإن الألم يقع بحسب الضرب 
الموجود من جهتهء يقل cla‏ ويكثر 
بكثرته» فصحَ حاجة هذه التصرّفات إلينا 
وتعلقها بنا على الحدّ الذي ادعيناه. 
(شرحء ۳۳۸ CE‏ 


تصور الآنء Les‏ يمكن ol‏ يقري به أصل الكلام 
- إن التصوّر والتوهم يُرجع Le‏ إلى الظنّ. في تكليف المعارف. وذلك أن سائر ما 


يكلف العبدء لا يجب أن يعرفه An‏ 
ويفصل بين أجناسه وأحواله الراجعة إلى 
آحاده. وإتما ينتفى أن يعرفه بصفة يميّزه 
بها عن غيرهء OM‏ العلم بحقائق ما يلزمه 
من الصلاة والصيام والارادات والكراهات 
مما يختصن به آهل الكلام دون غيرهم قلا 
يجوز أن يتعلق تكليف العقلاء eA,‏ 
وإنما يجب أن يعرفوا حمل هذه الأمور 
ومقارقتها بالصفات oM «Le ux)‏ عند ذلك 
يتمكنون من أداء ما لزمهم على Lt‏ الذي 
وجب. فكذلك القول فيمن تلزمه المعرفة 
أنه يجب في الجملة أن يكون قد عرف 
المعارف les ais‏ وبين خلافها من 
الاعتقادات التى لا تسكن نفسه إليها ولا 
تفارق dt‏ بها OU Jb‏ والمشّت 
الشاك. فإذا علم ذلك في الجملةء des‏ 
ol‏ كل اعتقاد يقع على طريقة المعرفة فمن 
حقّه أن يكون «Es‏ وعلم ol‏ ما يقع من 
خلافه كالجهل فمن حقه أن يكون قبیځا؛ 
فإذا لزمه النظر وعلم في الجملة أن النظر 
إنما يلزم ليوصل به إلى الكشف لا لنفسهء 
وعلم أنه لا يؤدّي إلا إلى المعرفة أو إلى 


(مجماء ۸۰ ۳( 

- إن التصوّر إذا أريد به التخيّل «oll,‏ 
فكأنتك قلت: e|‏ لا يصح أن يلزمه معرفة 
ما لا di‏ وقد علمنا أن تقدّم oi, «b‏ 
لا يتقدّمء بمنزلة واحدة في أنه لا يؤثر في 
iao‏ إيجاد المعرفة منهء لأنه ليس من 
شرط A‏ وجودها تقدم ils Db‏ 
Y,‏ فرق بين من قال ذلك» وبين من 
يقول : dl‏ من شرط صحتها تقدّم Jem‏ 
يخالفها. وإن أردت بالتصوّر أن يعلم 
Jui‏ ذلك المعلومء Lai Hg‏ مما لا 
يجب؛ لأنه يعلم أن ما يلزمه أن يعرفه قد 
يكون مما له مثل» وقد يكون مما لا Je‏ 
له؛ فلا يصح إذن ثبوت هذه الشريطة فيه . 
وإن أردت به أنه يجب أن يعلم نفس 
المعلوم حتى يصح أن يكلف المعرفة به 
فهذا متناقض؛ لأنه إذا علمه فقد استغنى 
عن المعرفة. (AV YET NY ge)‏ 

— وبعدء OB‏ التصوّر اعتقاد مخصوص فإذا 
صح أن يقعل ذلك وإن لم plis‏ منه تصوّر 
آخر؛ فهلا صح أن يبتدئ بالمعرفة من 
دون أن plis‏ منه التصوّر؟ وهذا واضح 


تضاد الأشياء 


أحدهما بدلا من الآخرء وذلك يؤذن 
بطريقة الاستقبال. (VE VA You)‏ 

al‏ لا يمتئع أن يضادٌ الشيء غيره بأن 
يوجدا جميعًا لا في محل» قمتى حصل 
لأحدهما مجرّد الوجود من غير تعلق بالغير 
تنافي ما حاله كحاله في الوجودء فإذا لم 
يتعدٌ ذلك وجب التوقف فيه على الدلالة. 
(Y «£YA Meo)‏ 

إذا ثبت أن الجواهر لا تنتفى لهذه الأمور 
لم يبق إلا أنه إنما (as ues‏ وأنّه - 
تعالى - هو المختص بالقدرة على ذلك 
الضد. ولذلك ob Gest‏ صار هو النافي 
للجواهر Ex‏ لهاء وأنه فى مضادة 
الجوهر ومتافاته يمترّلة متافاة السواد 
A!‏ وقد با من قبل af‏ لا يجب ألا 
ينافي الشيء غيره ويضاده lale: p y!‏ 
بالشيء الواحد من محل أو cum‏ وأنّه لا 
يمتنع أن يضادٌ الشيء غيره على حلاف 
هذا الوجه إذا دل الدليل عليه؛ كما لم 
يمتنع bas‏ الإرادة للكراهة لا فى محل 
UJ‏ ثبت ذلك بالدليل. (A ٤٤٤ cie)‏ 
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DET‏ للفرق بين ما يلزمه وبيد 
ما يقبح فعله منه على الجملة. ce)‏ 
(YYY‏ 


تصوّر الدثيل 

- إن قال (أحدهم): dé‏ يتصوّر ما ليس 
et]‏ أو عرض » قيل له: إن أردت تصور 
المشاهدة فلاء وإن أردت تصوّر الدليل 
فنعمء VM‏ الدلالة UJ‏ دلت على إثبات 
حياة قضينا بها وبأتها X‏ الموت وإن 
كانت لا تتصوّر بالمشاهدة» فكذا إذا L5 ,e‏ 
بالدليل للعالم صائعًا cle‏ على ما 
ذكرناه من الصفاتء فيجب أن 45 LU‏ 
(I YAR ccm)‏ 


aLi 


- إن التضادٌ إذا منم من الاجتماع منع من 
تجويز الاجتماع» UJ‏ قد عرفنا أن حكم 
quA‏ أن Y‏ يجتمعا ob‏ لا يصح 
bep!‏ بجواز الاجتماع. Yemen)‏ 
Yô‏ +\( 


- إذا كان أحد الفعلين موجودًا نحو القعود 
أو القيام الم يصح = أن یو صف Le‏ و حوده 
رو جود ox i dte EST‏ ذلك يزيل التضاد 


تضاد الأشياء 
- إن تضادٌ الأشياء مختلف الأحكام. فمنه 


ما يتضادٌ على Le aus c jell‏ تيضادٌ على 
الواحد OÙ Ce‏ يوجد فى بعضه. 
يتضاد على الح لا فى Ju‏ كإرادة 
القديم - تعالى — وكراهته. فإذا اختلفت 
أحكامه لم يمتنع أن يكون للجوهر ضد 
وإن خالف حالها حال سائر المتضادّات. 


dus‏ ما 


Ulo ius‏ إذا UIS‏ معدومين فلا تضادء 

منه أن i5‏ أحدهما على الآخر ولا 
DS‏ القيام بأولى من القعود. ولا يصح 
مته الجمع Log‏ من بعد. ولا يمكن 
القول باستحالة وجود كل واحد متهماء 
ON‏ ذلك يقدح في كون القادر قادرًا على 


BL الصفات‎ 3L; 


تضاد الصدين 

alas Jus -‏ الضدين المتعلقين موقوف على 
أن يكون المتعلق Qe «lits‏ هذا لا 
يكون العلم بالشيء والجهل بغيره ضِدين 


(Tc ET“ ء١١ (مغ‎ 


تضاد الصفات 
O-‏ الصفتين متى تضادتا على موصوف 


في CAR AUI‏ ومتى كانا متعلقين F a‏ 
واحد Le‏ ضذان فى «Ama‏ فهاتان 
الارادتان كيف يتضادّان واحداهما متعلقة 
بشىء والأخرى متعلقة بغيره. ومتى كان 
متعلقهما واحذا اقتضى تمائلهاء فهو من 
الباب الذى يقول إن القول بتضادّه يقود 

(VY c YYY (مجماء‎ . ALL إلى القول‎ 


تضاد مع غيره 
- إن La‏ رضاد L2 Lil JJ‏ 25 من حت 


يستحيل اجتماعهما في الوجودء فمتى 
557 ذلك Legs‏ فى بعض الأوقات بطلت 
المضادّة. ولذلك وجب فى كل ما لا 
يتضادٌ في أوّل الوقت Yi‏ يتضادٌ فيما 
cod‏ وفى كل ما يتضادٌ فى حال أن 
يتضاد فى سائر Jla Yi‏ ولو جوزنا 
خلاف هذا لم نأمن من أن Jp‏ 
بالحموضة إلى أن تنافي البياض في وقت 
مّاء ol,‏ كانت الآن لا تنافيه فى بعض 
الأوقات» وفى هذا إبطال القول oU‏ 
التنافى يرجع إلى ذات الشىء ويقتضي 
كونه موقوقًا على de‏ وعلى اختيار du‏ 
وبطلان ذلك يكشف عن فساد ما JU.‏ 
عنه» وإنما يجوز أن يفارق حال الشىء في 
حال بقائه لحكمه في حال حدوثه إذا لم 
يۇ ذلك إلى قلب الأجناس أو انتقاض 
الأولةء Ub‏ إذا qol‏ إلى ذلك فيجب 


تضادّتا على كل موصوف. OM‏ تضادّهما 
يكون Y‏ يرجع إليهما بدلالة OÙ‏ عند 
العلم Lg‏ تعلم استحالة اجتماعهما. 
وبهذا تفارق cole‏ المختلفة OL‏ 
اختلافها يكون تارة لما يرجع JE‏ 
فتختلف على كل موصوف» كما نقوله فى 
مخالفة كونه عالمًا لكونه 138« وقد يكون 
اختلافها fn‏ يما يوجيها حتى إذا لم 
. نعلم الموجب لن نعلم اختلاف cens gall‏ 
كما نقوله فى كوته عالما بمعلومين على 
وجه التفصيل. فإنا ما لم نعلم أنه عالم 
بعلم وأن العلم الواحد لا يجوز أن يتعلق 
بأزيد من معلوم واحد على وجه التفصيل» 
لا نعلم اختلاف صقتى أحدنا بکونه GI‏ 
بالمعلوم. فلهذا جاز أن يكون تعالى عالمًا 
um‏ المعلومات كلها لصفة واحدة لما 
كانت غير مستحقة لمعنى. 3a: Ub‏ 
الصفات فإنها تجري مجرى ly‏ 
فأشبهت المعانى المتضاذةء Lil US‏ لا 
يصح اجتماعها فكذلك هذه الصمات. 
وجرى الحال فى ذلك مجرى استحالة 
كونه تعالى Ule‏ وكونه OM Sale‏ هاتين 
الصفتين لما تضادتا فينا ble‏ فى كل 
موصوف» ولم تفترق الحال بين أن تكون 
هذه الصفة فينا لمعنى وفه تعالى للذات. 
وكذلك الحال فى كونه قادرا وعاجزا. 
(مجم؟. ۵۲ء ۲) 


تعارف 


يصح تضمينه بغیره» com‏ أن ننظر فيما 
يصح من ذلك cms‏ والوجه الذى يقع 
عليه من (V 41 feo) „aleli‏ 


تعارف 

- قد a5‏ اللفظة من أصل اللغة إلى ضرب 
من التعارف» على حال ما ,45 من حال 
كثير من الألفاظ. وريما تدخل فيه طريقة 
الاصطلاح. وكل واحد من هذين يخالف 
موضوح اللغةء ويصير باللفظط مسن ؛ oY‏ 
من حق الاصطلاح والتعارف أن Jas‏ 
اللفظة عن موضوعها. وقولتا 'م y‏ 
يفيد» فى التعارفء أنه مما يتعذر Le‏ 
Lade Jui‏ فهذا مرادهم D]‏ وصفوا الشىء 
al‏ "معبجز": ولذلك عند الإاضافة 
يقولون: هو معجز لناء وليس بمعجر لله 
تعالی . وريما قالوا: هو معجز cA?‏ 
وليس بمعجز "لعمرو" إذا تأتى منه als‏ 
وعدلوا عن طريقة العجز في هذا UN‏ 
ولم Mass‏ به ما يصح فيه العجرٌ وما لا 
يصح € oY‏ القادر C.‏ لا pea)‏ أن يعجر 
إلا عا يصح أن je‏ عليه فى الجنس. 
وقد صاروا يستعملون هده ihal‏ فما لا 
يصح أن يقدر أحدنا LS cale‏ يستعملونها 
فيما toas‏ بل استعمالهم في الأول أكثرء 
ولا يكاد أن يُستعمل ذلك فى المتعارف 
من الأمور؛ EN‏ أحدناء وإن لم يمكنه أن 
يفعل ما يفعله القوي من الحمل وغيره» 
ob‏ ذلك لا يقال: |« مُعجزء من حيث 
كان مقاربًا لما يصح أن يفعله. gx Lil‏ 0 
بذلك m‏ الذي قد cues‏ وظهر من 


١1١ 


القول بفساد التفرقة بينهما 

455 \( | 
- إن الذي ثبت في الشاهد OÙ‏ الشيء Li‏ 
في الحلول في محل 
واحد أو في بعض الجملةء ولم يثيت أن 
الشىء يضاد غيره ob‏ يحل فيه؛ OÙ‏ ذلك 
O35,‏ باختلافهما في وجه الوجود 
لاشتراكهما فيه. £V pe)‏ ۳( 


Yo) 


LA‏ غيره LL ot‏ کا 


cu 9-911 تضاد‎ 

- إن كونه تعالى 1556 على الضدَّين SLaz Y‏ 
فيه تعالىء وإذا لم يتضاد فيه لم يتضاد 
قينا ولا يصح إلا مع القول OÙ‏ القدرة 
على الضدين لا تتضادٌ Sha: Ou‏ الموجب 
يقتضي تضادٌ الموججّب. Yeu)‏ 
(ye coy‏ 


ڪڪ + + 


تضمين 
- إن تضمين الشيء بغيره قد يكون على 
أنحاء شتى: على جهة الإخبار» وعلى 
جهة الاعتيار» des‏ جهة التبعيد. ولا 
يصح أن D‏ الشيء بنفسهء وإنما يصح 
تضمينه بغيرهء ولا يراعى فى ذلك باللفظء 
بل يعتبر فيه المعنى. ولذلك قال شيخنا 
أبو هاشم رحمه الله: إن قول القائل: لو 
صار السواد بياضاء لكان ماضا» pe‏ 
لأنه ليس فيه تضمين شيء بشيء» Uis‏ 
يجري قوله “لكان "Lolo‏ مجرى التكرار 
للكلام الأول» وفصل بين قلب الجنسء 
وبين تعليق الشيء بقلب الجنس. BB‏ صح 
أن تضمين الشيء ينفسه لا يصح. Lois‏ 


TY 


Las 


إلى وجه - أحدهما — dô Asc]! ON‏ 
ja‏ حاله Le‏ ثبت في العقلء oM‏ كلا 
الوجهين يفتقر في معرقته إلى السمع؛ 
والوجه الأوّل يدخل تحته وجوب 
الأفعالء والترغيب فيها كالنوافل» فيدخل 
تحته قبح الأفعال وحظرهاء OV‏ التعيّد بما 
يتعلى في الأول jé ob‏ يتعلق فى 
y oL QUI‏ يفعل › ويتجرد مله > فيد حل 
تحت الوجه الثاني الاإباحةء لأنهاء ob‏ لم 
DS‏ داخله في A xl‏ من حيث N‏ يستحیٰ 
المكلّف عليه الثواب» OB‏ إباحة ما ورد 
الشرع بإباحته quA‏ تعيّن التعبّدء SN‏ 
لولا الشرع لكان من باب المحظور أو 
غيره» فالشرع ja‏ عن حالهء فتعلق التعيد 

به من هذا الوجه. Ng)‏ عق ) 


iate YI Lis a 
تعذيب الأطفال: إن قال (أحدهم): ما‎ - 
قولكم في هذاء قيل له: "الله" تعالى لا‎ 


às‏ إلا من يستحق العذاب بتقصيره› 
dl:‏ يكون مقصرّاء OÙ‏ يفعل ما نهى عنه 
وقبح فعله من المعاصيء أو ob‏ لا يفعل 
الواجب الذي يقدر عليه ولا عذر له فى 
أن لا يفعل» Gb‏ من لا عقل له EN‏ أو 
لم az ys‏ إليه خطاب كالأطفال والبهائم 
فإنه تعالى لو عذبهم لكان LE‏ وأطفال 
المشركين كأطفال المسلمين في أنهم N‏ 
ذنب لهمء فاللهء جل pe ejes‏ عن 


تعذيبهمء تعالى أنه عن دلك ‏ ولو جاز أن 
copie‏ ولا ذنب (ud‏ لجاز أن يعذب 


co e lbi ol» «Lo YI‏ وفى هذا عر La‏ گی 


co al‏ خروجه عن أن يكون تحت إمكان 
من وصف بأنه معجز له (Yoga) ady‏ 
(IA (1۹¥‏ 

إن الاصطلاح أقوى من التعارفء كما OÙ‏ 
التعارف أقوى من وضع اللغة؛ لأنه أخص 
بالأمر الذي e‏ الاصطلاح قه. ولذلك 
صارت الصفةء إدا ái‏ بهاء أخص 
باللقب عند من CA‏ به» في أصل 
موضوعه؛ EY‏ في حكم Du‏ ولا 
يمتنع» في الاصطلاح» أن يختلف بحسب 
المذاهب . وإذا أطلقتاه فمرادنا ما $3, coU‏ 
وإن كان مراد غيرناء ممن يخالف في 
المذهبء خلاف ذلك. فعلى هذا الوجهء 
يقول قومء في صفة المُعجزء Sj‏ ما يتعذر 
على العياد Je‏ مثله فى جنسه فقط. 
ومنهم من يقول ما يختصن الأتبياء 
ANT,‏ ومنهم من يقول هو ما يختص 
LS‏ والصالحين - فكل يذهساء» فى 
معناه» إلى ما وقع الاصطلاح عنده cade‏ 
وبحسب المذاهب. (مغه1ء ۹٩۱۹ء )٦‏ 


فعيف 


- قد ol Un‏ التعيّد بالفعلء فى أنّه لا بذ من 
أن يكون مصلحدٌء حتى يحسن التعيّد به 
بمنزلة ما يفعله من الآلام والمصائب إلى 
ما شاكل ذلك . فإذا كان ما يمعله Y‏ يجب 
أن يعرّفنا وجه المصلحة فيه على التفصيل» 
بل العلم ub‏ مصلحة يكفى ويغني› 
فكذلك القول Les‏ تعبدنا به. «Yoga?‏ 
\YA‏ 38( 

- التعبّد لا يكون إلا في الأفعال» وينقسم 


his‏ تعريضص 


طاعته. (مخت» Dax (YYYY‏ هذا الكلام لأن ما 
حسن تكليف من يعلم أنه يكفر لا يتم إلا 
به. VA VN)‏ 1( 


- فى بيان Cm‏ تكليف من يعلم الله تعالى 


Sl xy‏ من 


تعريضص 
- قال شيوخنا رحمهم الله: لو كلف تعالى 


أنه يكفر أو يفسق» ol,‏ علمه بذلك من 
حاله لا يوجب قبحه: إعلم أن التعريض 
للشيء فى حكمه» فمتى حسن من الواحد 
التوصل إلى أمر حسشن من غيره أن يعرّضه 
له وقد bole‏ (آنه) يَحسّن منه التوصّل إلى 
استحقاق الثواب بفعل الواجب وغيره 
co‏ أن يحسن منه تعالى أن da‏ 
بحيث يُمكنه Jo‏ إلى ذلك» ويريد منه 
ذلك. UJ GUI,‏ قيح من أحدنا أن 
يتوصّل إلى مضارهء قبح من غيره أن 
يعرّضه لهء liag‏ بيّن فى الشاهد؛ GM‏ 
للمنافع b‏ قا وللمضار كمثل . وقد Lale‏ 
أن التعريض لكل واحد منهما بمنزلته في 
الحسن والقبح فيجب أن يحسن منه تعالى 
تكليف من يعلم من حاله 4i‏ يكفر؛ OÙ‏ 

علمه بذلك لا يخرجه من كونه معرّضًا له 
للمنازل EM‏ التي لا We‏ إلا بفعل ما 
كلفه. وقد Ws‏ على أن منزلة الثواب لا 
ob eas JU‏ ذلك يقبح منه تعالى لو 
alad‏ فى Auli, all‏ جميعاء t3,‏ أن 
التكليف لا بد من أن يؤدّى إلى ct‏ 
Yl‏ قبح منه تعالى إلزام الأمور ŒUN‏ 
فحصل من هذه الجملة Ol‏ تكليف من يعلم 
أنه يكفر تعريض له لمنزلة عظيمةء لا 
ينالها إلا به؛ فيجب القضاء بحسنه إذا 
انتفت وجوه القبح cea) SALE‏ 
“مك £( 


من المعلوم أنه ot‏ لقبح ذلك إذا Je‏ 
أن غيره من من المكلفين Ji‏ عنده» ولا 
يخرج القديم تعالى لو ds‏ من أن يكون 
معرّضا له للثواب وأن يستحقٌ هو الثواب 
Le‏ الطاعة. ولذلك يشترط فى التعريض 
Li dii‏ يحسن متى كان تعريضًا لمنافع 
يحسن من المعرّض أن يتوصّل إليها؛ OÙ‏ 
تعريض الشىء في حكمه متى QUAS‏ وجوه 
القبح عنه. ويجري التعريض مجرى 
الارادة التي متى cae‏ بالحسن كانت 
-حسىنة » متى حلت من وجوه القبح. وإن 
Es‏ قد بيّنا فى باب ibl‏ أنّها متى أثرت 
في المرادء وصار بها على وجه يحسن 
لوقوعه cale‏ قيجب ألا يحسن لا محالة. 
قلا يمتنع أن يقال فى الإرادة التي هي 
تعر يض المُكلف للوصول إلى الثواب 7 
sig‏ الصفةء وإنها Lil‏ تقبح متى عرض 
في الفعل المراد ما يقتضي قبحه: من كونه 
sac‏ وما شاكل ذلك. وهذه الجملةء 
تقتضى أنّه تعالى LA‏ يكون GS:‏ 
بالإرادة» والأمر دون Jus]‏ العقل وما 
شاكله. ولذلك يصح منه تعالى أن یکره 
منه قعل الطاعة» وإن أكمل عقله. ولا 
يجوز أن يكون Us‏ له القعل» مع كراهته 
cal‏ وزجره عنه؛ كما Y‏ يكون الواحد متا 
GS‏ غيره إلا بآن يريد ذلك منهء ويأمره 
بهء أو Je‏ ما يجري هذا المجرى. ولم 


تعريض بالتكليف للثواب Uu‏ 


أمن عنده ولو ثبت أن اللطف لا مدخل له 
فى هذا الياب لم يؤثر فيما أردنا بيانه؛ 


تعريض بالتكليف للثواب 
- إن التعريض بالتكليف للثواب لا يقع منه 


y cY‏ يجب o‏ التعريض "mt‏ أن 
يكون حسما على كل 9 >4. Ye»)‏ 


(Y « YVA 


- 21 
- إذا استحال فما قد وجد بالقدرة أن يعاد 


وفيما تقضى أن يُعادء فقد Ji;‏ التعلّق فى 
القدرة بهما. والأحكام التي تتبع صفات 
الذوات لا يمتنع أن تكون مشروطة بشروط 
cus‏ 5,5 وتزول أخرىء LS‏ نقول مثله 
قى cue‏ الذوات المشروطة بشرط. 
LL‏ الذي لا يجوز زواله عن الموصوف 
ما كان راجعا إلى الذات من دون شرط. 
nai‏ بذلك وجوب تعلقها على الجملة. 
وإذا لم يجب انتقل إلى الاستحالة ولا 
تثبت Ley‏ واسطة لا في القدرة ولا في 
القادر. وقد بيّنا أنّه لا ينقض ذلك طريقة 
الاختيار. OY ء٤1 (Yu).‏ 
خل في التعلق Lil‏ يدخل في 
الوقوعء Vl,‏ فما لم تكن حال القدرة مع 
الضدين حالة واحدة لم يصح من القادر 
إيثار أحدهما على الآخر. فصار لا يدخل 
فى ole‏ طريقة البدل. Yom)‏ 
(Y* «£1‏ 


ás يتعلق‎ Ll TT p ادا‎ A ol - 


لما هو عليه فى ذاتهء لا db‏ علة فى 
التعلقء فلذلك صح أن تختلف أحواله في 
التعلق بحسب ما يقتضيه جنسه. وليس 
كذلك حال al‏ لأنها توجبهء فلا يصح 


- البدل Y‏ يدخل 


تعالى على وجه يحسن إلا مع صحّحة كونه 
ثبت بالدليل أنه تعالى موصوف بالقدرة 
على الأجناس التى Le‏ المثاب Ut.‏ 
بهاء وأنه تعالى عالم لنفسه» فهو pie‏ 
E‏ مأ يستحقه المكاف إذا si‏ ما 
N CF "P «als‏ يجوز NT‏ يمعل ما 

نه أ يكلف على س جهة التعريض الثواب . 
دکرناه ص nm"‏ فلذتك N‏ بحسن d.a‏ 
أن (YA GET: ›١١غم( S‏ 


تعريض للثواب 

- الأولى ألا يكون المعرّض لغيره معرّضًا 
للمنفعة إلا Jie puy ob‏ في الألطاف؛ 
كما Ale wy‏ في وجوه التمكين؛ « oM‏ 
الواحد متا إذا علم أن الجائع إذا «JI ei‏ 
الطعام على وجه مخصوص أكلهء وإذا 
eda‏ إليه على وجه آخر لم «dsl‏ والحال 
على المقدّم ade,‏ واحدة «i‏ لا يكون 
Loue‏ له بتقديمه ذلك على الوجه الذى لا 
يأكله. ويجري ذلك عندهم مَجری أن eda‏ 
ذلك إليهء ثم يفعل ما يمنعه به من الأكل . 
ولا بد من ol‏ يكون المكلف Lou‏ 
للثواب مع فقد اللطفاء ولا يكون 
المكلف معرّضًا له إلا بأن يلطف له فى 
eu‏ إذا كان في المعلوم ما إذا فعل به 


تعلق بقادرين 


الحكم sls‏ فعل غيره. فوجب أن تزول 
عله الأحكام التي من شأنها ol‏ تتبع 
اختياره للأفعالء cos,‏ فيه أحكام ما لا 
يتعلق فيه باختياره. pe)‏ ۰۱۷۳ ۱) 


تعلق الإرادة 
- وتعلقها إنما هو على طريق الحدوث 


وتوابعهء وتخالف القدرة التى لا تتعلق Y]‏ 
بالحدوت wit TW‏ العلم الذي 
JS ole‏ وجه من الوجوه. وتخالف 
الشهوة التى لا تتعدى المدركات. 
(مجم١اء‏ 2586 (Yo‏ 


تعلق بالقادر 
— إن الذي يصح تعلقه بالقادر من وجوه 


الأفعال» هو الحدوث لا غيرء وذلك هو 
جهة واحدةٌ لا زيادة عليها. (مجماء 
(Yo YY‏ 


تعلق يقادرين 
- أمَا الفصل الثانى وهو تعلقه (الفعل) 


بقادرين فباطل لأنه تنتقض حقيقة القادر أو 
تعود على كيفية إضافة الفعل إلى الفاعل 
بالنقض . Ul‏ الأول فهو إنا نقول: ليس 
يخلو إذا حاول أحدهما إيجاد هذا الفعل 
من أن يُوجَدء كان هناك ذات أخرى أو لم 
تكنء 535 أو لم يقدرء ses‏ الداعي أو لم 
يدعهء أو لا يوجد إلا عند ما يوجد غيره 
وتحصل قدرته ودواعيه. Ub ob‏ بالأوّل 
فقد صار Y‏ فائدة في وصفه aL‏ قادر عليه 
ol,‏ هذا مقدوره. وصار Y‏ فرق بين 


1 1o 


أن توجب إلا معلولا واحذدًا. c Eia)‏ 
(Yo TI‏ 


- فإن قال: أفليس يجوز العاقل أن يقح 


تصرّفه من غيره» Os‏ غيره يفعل فيه ذلك» 
ويفعل فيه القصد إليهء ليقع يحسيه؟ 
وتجويز ذلك يبطل ما ادعيتم. قيل له: إن 
ما ذكرته لا gpa‏ تصرفه من أن يكون 
واقعًا بحسب telas‏ ولم تقل OÙ‏ العلم 
oU‏ ذلك es‏ أن يكون من جهته 
ضروريّاء Uil,‏ يصل إليه باكتساب. وما 
ذكرته JUS Lil‏ فى الدلالة على أن ذاك 
tales‏ وذلك مما قد LÉ‏ فساده من قبل» 
وسنبيّنه من بعد إن شاء الله . وهذه الطريقة 
في التعلق هي طريقتنا في إثبات التعلق بين 
أحوال الجسمء والمعانى الموجبة لها. 
UN‏ نعلم أن الجسم يتحرّك بحسب 
حدوث . (Yet c Aga)‏ 

قال شيخنا pi‏ هاشمء رحمه الله: |« 
تعالى لو ألجاً العبد إلى الجهل والكذب» 
كان Y‏ يستحق به «coul, eJ‏ ولكان 
مقدورًا فى فعله. وإن كان cl‏ إذا لم 
يتر في الوجه الذي له e‏ لم يُخرجه 
عن كونه قبيخا. ولذلك قلنا: إن 26 عن 
هذا القييح لا yA‏ وكذلك لا يخسن 
أمره بالحسّن مع الالجاء. وهذاء نحو 
الهارب من سبع يقبل عليه» يخشى أن 
La‏ سه 6 فلذلك صار ما يلحقه من الحكم 
كأنه فعل cal‏ فوجب العوض le‏ 
على ما تشرحه في كتاب العوض. فصار 
الإلجاء من حيث أخرج الملجأ من أن 


يتعلق الفعل باختياره» Ea‏ للفعل في 


| 


A1 


لأته لولا الحركة لما حصل متحرّكاء 
وكذلك فيما شاكله. Ul,‏ أن يدل بطريقة 
الصحة فقول لولا كوته قادرا لما صح 
الفعل. Ul,‏ أن يدل بطريقة الدواعي 
والاجتياز فتقول لولا كون الفاعل للقييح 
جاهلا أو Uta‏ لما اختاره. وإما أن 
يدل بطريقة oasi‏ وهو الأدلة الشرعيّة 
فنقول NJ‏ وجوب الصلوة لما حسن من 
الله إيجابها. ففي كل هذا تقول: لولا 
اختير أو لما SES‏ (مجماء £5( )٠١‏ 


تعلق بين الدليل والمدلول 


إضافته «JI‏ وبين إضافته في كونه مقدورا 
إلى غيره. وإنما يثبت في ذلك Dre‏ من 
الفائدة» متى كان لولاه ول لا ما هو عليه 
من الأحوال كان لا يوجدء ومتى كان 
كذلك وهو الكلام في iomall‏ الثانبةء» lig‏ 
ينقض كون 033 قادرًا عليه OÙ‏ من 
حكم كون القادر قادرًا على الشيء أن 
يصح منه إيجاد ما قدر Dis cale‏ يوجد Y‏ 
les‏ عند دواعيه. ومتى قلنا أنه Y‏ يوجد 
إلا عند ما يكون غيره بهذه الصغة فقد 
أخرجناه عن كونه قادرًا وأجلنا قائدة 
الوصف ad‏ (مجواء )١1 ١۳۷٤‏ 


تعلق الصفة 
- إن تعلق الصفة Y‏ تختلف anas‏ باختلاف 
وجه استحقاقها. فلهذا UJ‏ كان كون 


تعلق بين الدثيل والمدلول 
- إا نوجب Ule‏ بين الدليل والمدلول 


العالم عالمًا يتعلق بالشىء على ما هو به 
وبإيقاع الفعل Us‏ لم تفترق الحال بين 
العام لذاته والعالم بعلم. فيجب أن يكون 
كوننا قادرين سابقًا لوجود المقدور كما 
يجب مثله في القديم جل Yo) jes‏ 
أل (NT‏ 


تعلق الفعل بالقاعل 


قادر على ما لو وقع لكان قبيحاء وإن علم 
أنه لا يختارهء وأته قادر على إقامة القيامة 
الآنء وإن كان المعلوم أنه لا يقع ولا 
يختاره. وقد US‏ أن أصل الكلام في SU‏ 
تعلق الفعل بالفاعل يقتضى ما قلناهء GY‏ 
إذا وجب وقوعه (بحسب واتتفاؤه بحسب 


دواعيه وكراهته) فيجب أن يكون قادرًا 


ليكون بأن يدل عليه أولى من أن يدل على 
غيره. وذلك الوجه من التعلّق يتقسم 
أقسامًا إذا كان من باب العقليّات. وإذا 
كان من باب الشرعيّات فهو على وجو 
واحد لأمر يرجع إلى ol‏ دلالة الأدلة 
الشرعيّة Lil‏ هي لشيء واحدٍ. وهو أن 
فاعلها حكيم فلا يوجب Ti‏ الواجب. ولا 
يأمر إلا بالحَسَن ولا ينهي عن غير القبيح. 
Ul,‏ إذا كانت الدلالة ze‏ فدلالتها AN‏ 
يرجع إليها وذلك مختلف. فتارة تكون 
دلالته على وجه الوجوب وتارة على وجه 
الضحه. وتارة بطريقة الدواعي والاجتياز. 
فحصل من هذه الجملة أن الوجوه التى 
منها يتعلّق الدليل le dus‏ كان 
وسمعيًا لا يخرج عن أقسام أربعة. Up‏ أن 
يدل بطريقة الوجوب كما تثبت في العلل 


uw‏ تعلق القدرة 


فإذا لم El‏ في الله je, je‏ أن يستدل 
عليه بحكم صادر «M xe‏ ليس بعلة - 
تعالى عن ذلك - فلا بد من الرجوع إلى 
الاستدلال cale dla‏ وهذا هو غرضه 
بقوله ولا تعرف له صفة فتعلمه على io‏ 
أخرى. لأن المراد به أنه ليبس بعلة. 


على ما يصح أن يقع بأن يختاره على ما 
لا يقع بل يختار تركه. (مغر١١»‏ 0« (Y‏ 


تعلق الفعل Acla:‏ 
dus -‏ فالحلول لا معتبر به في كيفية تعلق 
الفعل بفاعله. ألا ترى أنه يحله ما ليس 


فيستدل inal‏ الصادرة ar‏ علية . وقوله 
ولا يعرف له مثل قبل ds da c Ul‏ 
عليه راجع إلى أن الضرورة فيه لا «uU‏ 


بقعل له وقد يكون فعله حالا في غيرهء 
ob cons‏ وجه الحاجة هو الحدوث Y‏ 
مر ؟ . (مجماء «VIT‏ 1( 


فتكون قد عرفنا مثلا له ضرورة فنجعله 

تعلق الفعل بالقادر مشبها به. (مجم١اء (ECAY‏ 

- إذا كان تعلقه (الفعل) بالقادر dé Lit‏ من 
حيث وقع بحسب alad‏ ودواعيه» وعلمنا 
أن الذى يحصل من أوصافه بحسب eA‏ 


تعلق القادر بمقدوره 
- إعلم أن القول في كيفية تعلق القادر 


بمقدوره في الوجه الذي عليه يصح هته 
إيجاده موقوف على الدلالة. ON‏ ذلك مما 
Y‏ يجذه الإنسان بالادراك ولا غيره من 
طرق الضروريّات» فيجب أن تثبت هذه 
على حسب ما اقتضاه الدلالةء ولا يجب 
حمل بعضه على بعض الدلالة قد فرقت 
يينهماء كما لا يجب حمل يعض 
المدركات على بعض فى كيفية إدراكه. 
ويجب أن يثبت على الوجه الذي تقتضيه 
الدلالة. (مغق لالاء £( 


تعلق القدرة 
- أمَا ما ذكره من الكلام في تعلق القدرة 


فينبغى Y3l‏ أن نعرف معنى هذه اللفظة |3 
ليس المراد بها ما يتعارفه أهل اللغة. وقد 
يُدفع المتكلم إلى أن Le je‏ يعقله من 
المعاني بعبارة ob‏ لم يجر فيها على 


ودواعيه هو حدوثه Y‏ غيرء OÙ cm‏ 
تكون سائر أوصافه في أنه لم يحصل عليها 
dines Cd)‏ مقدور top‏ لن صفات Jral‏ 
الواحد قى هذا الباب بمنزلة الأفعال. 
A pa)‏ م (ie‏ 


تعلق في الذوات 

- إن cu‏ الذوات لا يخرج عن طريقين 
أحدهما الضرورة بالادراك وما يتيعه. 
والثانى بالاستدلال. Bb‏ كان العلم به 
تعالى لا يحصل ضرورة فلا بد من EAN‏ 
إلى الدلالة» ومعلومٌ أنه لا بد من تعلق 
بين الدليل والمدلول لولا ذلك لم يكن 
بدلا لته على شيء أولى من دلالته على 
غيره. والذي Si‏ من التعلى في الذوات 
لا يخرج عن وجهين: UJ‏ أن يكون تعلق 
الفعل بالفاعل أو تعلق العلة بالمعلول. 


A 


على الحركة ولكن الشرط حصول þei‏ 
ويقدر على العلم ولكن الشرط حصول بنية 
القلب. فصار وجود المقدور موقوفا على 
زوال الموانعء ومن أقوى الموانع التضاد» 
ولأجل هذا إذا زال التضادٌ على الحقيقة 
وثيت التضاد قي الجنس صح هته 
إيجادهماء وإن كانت القدرة واحلة. 
فيجب أن يكفي في تعلقها بالضدّين ue‏ 
وجود كل واحد منهما على البدل. 
(MAN You)‏ 


تعلق القدرة ليس بموقوف على Vue‏ 


و جود المقدور بكل حال. (مجم CY‏ 
‘Y‏ 34( 


تعلق 31471 6 بالصدين 


- أورد ر ül do‏ من ayadi Aau‏ المشهورة 


في ol‏ القدرة لو لم les‏ بالضدّين لأدى 
إلى تكليف ما Y‏ يطاق. وبيات ذلك أن 
المُكلف مأمور بالايمان ge‏ عن الكفرء 
فلو لم يكن ما في الكافر من القدرة Ea‏ 
بها الكفر والاإيمان لكان Uis.‏ يما لا 
يطاق أمرًا ونهيّاء لأنه مأمور بالايمان وهو 
لا يطيقه Le‏ فيه من قدرة الكفرء ig)‏ 
عن الكفر إذا كان Cage‏ وهو لا يقدر على 
الكقر يما فيه من قدرة الايمان. فإذا ثبت 
ol‏ تكليف ما لا يطاق قبيح على ما أفرده 
من بعد في باب اخر فيجب القول بتعلق 
القذرة يكلى الضدين X‏ يؤدي إلى ما 
ألزمناهم . (\Y «00 Ye)‏ 


تعلق القذرة بالضدين 


أوضاع أهل اللغة. والغرض بذلك هو 
ثبات حكم من الأحكام للمقدور لأجل 
هذه القدرةء وذلك الحكم هو صحة 
وجوده بها. Ol,‏ كنا نقول إن القادر هو 
الذي يصح منه الفعل وكذلك لولاها لما 
Ra‏ ولأجل كونه قادرًا بالقدرة لا يمكنه 
الابتداء بالفعل إلا قى محلها أو girs‏ عنه 
بسبب فيه. وإنما أوجبنا هذا الحكم للقدرة 
لأنه قد ثبت أنها توجب كون القادر قادرّاء 
ولا يصح SU]‏ قادرًا إلا والفعل صحيح 
مته على وجه -L‏ فلولا أنها متعلقة لم 
يكن ليجب فى القادر ما ذكرناه. is‏ ذلك 
i‏ الصفة المرتّبة على dal‏ تُعتبر حائها 
بحالها. فإذا لم يكن المعتى فى نفسه 
متعلمًا لم تصدر عنه sida de‏ كما 
Ju‏ في الحياة وما شاكلها. 
لم يكن لها تعلق وكان تعلق القادر موقوقا 
عليها لم يكن ليجب أن ينحصر مقدور 
أحدنا من الجتس الواحد على الشرائط 
المذكورةء يل كان يجوز أن يتعذى الجزء 
الواحد إلى أكثر منهء لولا أنه قد Gael‏ 
هذه الصفة لمعتىء ومن شأنه أن يكون 
vais‏ على طريقة مخصوصة. ولا يمكن 
أن يجعل سبب الانحصار فى ذلك راجعًا 
إلى انحصار Wall‏ فى نفسهاء UM‏ قد 
عرفنا ol‏ القديم Se, Jr‏ له بكونه قادرًا 
Ane‏ واحدة» ومع هذا OÙ‏ مقدوره لا 
يتحصر من الجنس الواحد على تلك 
الوجوه المشروطة. (V ء٤١ Yoma)‏ 

ليس يعتبر تعلق القدرة بما يوجد من 
المقدورات أو لا يوجد. ولهذا يقدر أحدنا 


تعلق القدرة بالمتمائل 

Gi-‏ تعلقها (القدرة) بالمتماثل قمختلف. 
b‏ إذا كان الجنس de Mois‏ أو 
الوقت يتغاير ep‏ تتعلق يما لا نهاية له. 
ومتى كان الوقت والمحل واحدًا لم تتعلق 


بها من قبل. فهذا حكم تعلقها بالمختلفات 
وبالمتضادات . CY ema)‏ لالش (Y‏ 


تعلق قدرة بمختلفات من أجناس 
- إذا تقرّرت هذه الجملة GAS‏ إلى كيفية تعلق 


القدرة بالمختلفات من pli‏ مقدور 
العبادء فقلنا إن الجنس الذي يختلف 
les‏ القدرة منه بما لا يتناهى فى الوقت 
الواحد. ولا فصل بين أن يكون المحلّ 
واحدًا أو عتغايرًا. Uil,‏ كان كذلك ay‏ 
لا شيء Aue AES‏ حدوثه إلا ويصح C^‏ 


- أن نريده. وقد ثبت ol‏ إرادة الشىء 


تخالف إرادة غيره. فلولا تعلق القدرة على 
الحد الذي ذكرناه لجاز أن يتهى القادر منا 
إلى شيء يعتقد Mo‏ حدوثهء ومع هذا 
فلا يجوز أن يريده. وكذلك فلا جسم إلا 
ويصح متا أن تفعل فيه اعتمادًا في بعض 
الجهات الست» ولا جسم إلا وإذا صح 
Le‏ فى هذا الوقت أن نعتمد عليه يصح Ce‏ 
في غيره من الأوقات مثل ذلك . قعرقنا OÙ‏ 
القدرة الواحدة هى متعلقة بما لا يتناهى 
من المختلفات. Db‏ تعذّر فعل lae‏ 
فليس ذلك puo‏ إلى تعلق القدرةء 
ولكنّ الشرط فى ane‏ إيجاده بها الاتصال 
والمماسّة بين محل القدرة وبين المحل 
الذي s‏ الاعتماد فيه. DE‏ تعذر فى 
بعض الأجسام نقله وتحريكه فليس ذلك 
لانحصار تعلق القدرةء ولكن SN‏ الثقل 
الذي فيه يمنع من التحريك والحمل إلا إذا 
قعل ذلك فى كل جزء ae‏ بعدد ما فى 
جميعه أو 1652 زائدّاء على اختلاف بين 


بأكثر من جزء واحد. وإنما Ub‏ إنها تتعلق 
بالمتمائلات فى المحال SN‏ لا محل يشار 
إليه Y]‏ وكما يصح Co‏ أن نقعل الحركة فيه 
فكذلك يصح في كل محل يسأويه . 
وكذلك إذا ci‏ القدرة فلا وقت إلا 
ويصحّ أن نفعل فيه مثل ما يصح أن dax‏ 
فى وقت آخر. OY 291 Yen)‏ 


تعلق القدرة بمختلفات متضادات 

Ul -‏ إذا كان المختلف متضادًا فتعلق القدرة 
(بالمختلفات) المتضادّات منه كتعلقها 
بالمختلفات. Lil‏ يقع الفرق في باب 
صحة الجمع بين المختلفات على بعض 
الوجوه وامتناع ذلك في المتضادات» إلا 
إذا كان تضادًا فى الجنس . فلهذا يصح Ca‏ 
فى حالة واحدة أن نحرّك بإحدى اليدين 
ونسكّن بالأخرى. Up‏ يتكشف لك تعلق 
القدرة بالأضداد فى المحال أو فى ball‏ 
الواحد فى الأوقات» Gb‏ إذا كان الوقت 
Jais‏ واحدًا فلامتناع اجتماعها تلتبس 
الحال فى تعلق القدرة بالأضداد. وقد 
تقدم القول في ms ob‏ إيجاد الفعل 
بالقدرة منفصلة عن cils‏ وإتما يُراعَى 
في صحة إيجاده بها الوجه الذي يصح 
حدوثه عليه. ومعلوم أن هذه القدرة BL‏ 
بقيت Lob‏ بها من Juil‏ نحو ما كان A‏ 


iV 


يجوز أن يتجدد لها فى حال البقاء من 
التعلق ما لم يكن من oY JS‏ الذي 
اقتضى فيها هذا الحكم هو ما يرجع إلى 
ذاتها بشرط الوجودء Las‏ قد حصلا فى 
JS‏ الحالين. (£o Yoza)‏ | 


UÍ-‏ كيفية تعلق القدرة بمقدوراتها فقد 


ينحصر من بعض الوجوه ولا ينحصر من 
بعض . cll JU cale bb‏ فلا يتناهى 
تعلقها. وإذا cale‏ بالمتمائل Y ax‏ 
aba‏ تعلقها إذا كان الوقت متغايرًا أو 
المحل cils‏ وينحصر إذا كان مع 
التجانس يكون الوقت dea,‏ واحدا. 
UU‏ تعلقها بالضدّين فثابت فى حالة 
واحدة. CY exa)‏ 13 ) 


تعلق القدرئين بالممدور الواحف 
- إن القدرة لما هي عليه فى جسها تقتضي 


ghd ano‏ بأشياء» Jp‏ لم يكن بين 
القادر والعاجز والمضطرٌ فصل. وتعلق 
القدرتين بالمقدور الواحد يؤدي إلى قلب 
جنسها من حيث يصح إيجاده بأحدهما ol,‏ 
عدم cz‏ أو أن يستحيل وجوده 
بأحدهما إذا عدم الآخر. Age)‏ 
٠ل (Yo‏ 


تعليل 
Gi-‏ صخة التعليل فعلى ما اختاره فى 


فإذا قبل بعضها علمت أنه معلل ولا دلالة 
تقتضو في كل حكم أنه لا e‏ من صخة 
التعليل فيه» إلا أنه ليس uS‏ في بعضها 


تعلق القدرة بالمقدورات 


الشيوخ فيه. فلا يجب أن SE‏ أن تعذر 
ذلك jLa Y‏ تعلى القدرة. CY emen)‏ 
(\o «49‏ 


تعلق القدرة بالمعهدورات 

- في وجوه تعلق القدرة بالمقدورات. اعلم 
أنه صدر الياب بوجوب تعلق القدرة يما 
تتعلق بهء ama,‏ المذكورة فى هذا 
الموضع لا ينفصل عن الوجوب. وإنما 
كان كذلك ON‏ هذا التعلق مستند إلى صفة 
A‏ للقدرة عند الوجود Ul‏ كان 
اختصاصها بهذه الصقه يثبت هذا الحكمء 
وصار هذا الحكم هو الطريق إلى تلك 
الصفة» فوجب لذلك أن نقضى oU‏ تعلقها 
بما dl‏ به واجب. وكذلك نقول في 
القادر Ob‏ تعلّقه بالمقدور واجب Ui,‏ 
وقوعه يصح مته ويقف على Y. CA pl‏ 
فالحكم الذي له مع المقدور لا تاخله 
الصحة بل لا بد من ثباته. ولا ينقض ذلك 
طريقة الاختيار لأنها تدخل في الوقوع. 
ولولا وجوب تعلقه بمقدوره لما صح أن 
يختار مقدورًا على مقدور. فصار الاختيار 
Uu‏ لوجوب تعلق القادر بهذا المقدور. 
ولهذه الجملة لا نعرف هذا التعلق فى 
القدرة ولا في القادر ابتداع ما لم يقع 
بعض المقدوراتء ثم نعلم استمرار هذا 
الحكم من بعد. فإذا 5552( هذه الجملة 
فيجب أن لا تفترق الحال فى تعلقها بين 
ابتداء وجودها وبين استمرار الوجود بها. 
فلهذا ما يجب إذا حكمنا ببقاء القدرة أن 
pans‏ باستمرار تعلقها بما gls‏ 4« ولا 


تغاير القادرين 


العلم بالحكم يقف على طريقة التعليلء 
فيعلل مثل أن نعلم حاجة den‏ إلى 
الحدوث ليتكامل علمنا بسحا جة إلى محدث 
ls‏ من بعد طريقة الجمل والبناء 
ds‏ أنه ليس يحتاج Ub‏ من جميع 
(AR ao 9‏ وصماته۔ وقد يكون à)‏ جه ثالث 
وهو لمعرفة تمام ما es‏ بالحكم وذلك 
بأن تعلم نفس الحكم وما بعد قي تمامه» 
ولكن هناك لواحق تجب معرفتها ولا يتم 
ذلك إلا بالتعليل. (YY ء۱٦۹۸ Cena)‏ 


palis‏ الأفعال 


Pt يعلم‎ Les الوجوه التي‎ ol. T Rn 


Jis Yl‏ وما يتصل بذلك: قد يعلم ذلك 
بتغاير القادرين» والقدرتينء والمحلين» 
ويتغاير الوقتين إذا كان الفعل من ai=‏ أن 
لا «à‏ أو أن يكون واقعًا من القادرء 
بقدرة. وقد يعلم ذلك بتغاير Sedi‏ وقد 
يعلم ذلك باختلاف الحكمين والصفتين» 
أو تقدير اختلافهماء والحال واحدة» وقد 
يعلم ذلك بطريقة الإدراك فيما يتماثل 
ويختلف. وبسائر الطرق التي يعلم بها 
اختلاف الأجناس. (Y 23١ eg)‏ 


تغاير القادرين 


لما cale Us‏ من أن المقدور الواحد لا 


يصح کونه بقادرین . (A «01 «\1pe)‏ 


iV 


أن يلجى ملجئ إلى التعليل أو dus‏ دلالة 
cale‏ ولكن ليس OY‏ هذا هو العبرة فى 
كل موضع . والذى يبيّن ذلك أنه وإن ألجأ 
ملجئ إلى التعليل أو cs‏ دلالة على أنه 
من باب ما يُعلّلء لم يكن i‏ من عرض 
الحكم على كل وجه يحتمله. فإذا قبل 
البعض جيل معللا به. فإذا لم يكن بد من 
ذلك فما الحاجة إلى طلب ما يقود إلى 
التعليلء وهل Jar‏ العلم dia!‏ على كونه 
x‏ ما ذكرناه. ولهذا لو قامت دلالة 
على di‏ من باب ما Ju‏ أو يصح تعليله 
ثم عرضه على ما يش تعليل الأحكام به 


فلم يقبل ES‏ من ذلك لمعرفته le‏ ولم 


تعرف ae‏ يعيتهاء ولو كان هذا das‏ ذكره 
في العقليات PT‏ في الشرعيات إذا 
أردت معرفة العلل على على التفصيل. ولا فرق 
في ذلك ما يكون تعليلا img de‏ وبين 
ما يكون le‏ مجرى العلّة مما يجعل 
وجوها للأفعال وما شاكل ذلك. ere)‏ 
(Yo «VW‏ 

إعلم أن التعليل إذا لم يعد بفائدة على 
أصل الحكم أو كمال الحكم فهو 51 ولا 
غرض فى طليه. (Ne NTA coena)‏ 
UI‏ ما يفيد من التعليل فهو إذا لم تمكن 
معرفة الأحكام إلا بطلب de‏ فيهاء وهذا 
نحو علمنا بقبح الكذب الذي فيه نفع أو 


دفع ضرر لأنه موقوف على التعليل. فما 
لم يعلل قبح الكذب العاري من نفع ودفع 


y Je‏ يتمكن من معرقة قبح الكذب 
TA‏ 4 نفع أو دقع صرر . وقد تمكن 
. ولكن تمام 


معرقه الحكم من دون تعليل 


\VY 


يجعل بعض الأحياء بصفة SON‏ د 

بعض. وإنما الممتنم أن يجعل الكل بصفة 
المكلفين ثم لا Ub eee‏ يكلف 
بعضهم دون cA»‏ وهذا Y Ue‏ يصح . 
Gl‏ تتفاوت أحوال المكلفين فى 
التكاليف EY‏ مصالح لهم وأحوال الناس 
تختلف فيما يجري هذا cuo mE‏ على ما 


o SA‏ في باب MS Ll‏ (مجم5. 
لمقلا 0( 
725 32( 


- التفريق هو الكون الواقع على وجه. 
(مغ ۱۳ء (A YTY‏ 
ما يولد الألم من الأسباب: إعلم 
ol‏ الصحيح Of‏ الذى يولده هو التفريق 
يشرط نفي الصحّة لأنه يحصل بجنسه في 
كثرته ON teh,‏ التفريق إذا كثر انتفت 
الصخة عنده وكثر الألمء وإذا قل ذلك قل 
الألم. فعلم انه يولده. (F YYY Te)‏ 


- في بيان 


We 
ESA ES في قوله تعالى #الر‎ JS ربما‎ - 
كيف يصح‎ «CV (هود:‎ ts f À 


Ul,‏ أن الله تعالى OL Cus‏ فى 


اللوح المحفوظ ثم أنزله Noé‏ إلى 
الرسول لا جملة واحدة بحسب المصلحةء 


^ p اس‎ 


فهذا معنى قولهء ثم قال م ES‏ من Si‏ 
AE VEL‏ (هود: )١‏ لأنه تعالى أمر 
بإنزاله على هدا الحال من التمصيل بعل 
إحكام الجميعء وهذه الآية dus‏ على ob‏ 


palas‏ القدرتين 

- إن تغاير القدرتين يقتضى ذلك UN‏ قد دللنا 
على استحالة مقدور واحد بقدرتين» وأن 
الطريقة فيه كالطريقة في استحالة مقدور 
Al,‏ لقادرين . 2 (A co) AR‏ 


تخيّر 
- إن التغير فائدته التغاير بان يصير الشيء 
غيرًا UJ‏ كان. وقد يستعمل Ba‏ التغبير فى 
المحل إذا حدث فيه معنى لم يكن من قبل 
كما يقال فى الأسود ch oux al‏ 
البياض بعد السوادء وكما يقال فى النطفة 
إتها تغيّرت ob‏ صارت علقة لحدوث معان 
مخصوصة فيها. ub‏ حصول aao‏ للذات 
بعد أن لم يكن فلن يستعمل فيه hi‏ 
التغييرء وعلى هذا إذا أراد أحدنا الشىء 
ابتداء لا يقال قد Uil, zx‏ يشتبه ذلك إذا 
أراد بعد الكراهة أو كره بعد الإرادة. 
وكذلك فإن علم أحدنا شيئًا لم يعلمه من 
قبل أو أدرك ما لم يكن مُدرَكا له من قبل 
لم يستعمل لفظ التغيير فيهء فذلك خطأ 5 
من جهة العربية. فإن أراد بذلك حصول 
صفة يعد أن لم تكن فالمعنى صحيح EN‏ 
العبارة مدخولةء وإن أراد حقيقة اللفظة. 
فمعلوم استحالته فيه تعالى بأن يريد ما لم 
يكن مريدا لهء وليس في ذلك ما توجبه 
على ما ظتوه LS‏ لم يثيت مثله في 
الشاهد. )١5 1١59 cem)‏ 


تفاوت أحوال المكلفين 


2 


تنفضل 


عمران: 4( ولا تعلق لوصفه تعالى Eu‏ 
سريع الحساب بقوله ومن يكفر بايات الله 
فكيف gas‏ ذلك. وجوابنا OÙ‏ المراد 
بالحساب المجازاة على ما يأتيه المرء oM‏ 
العلماء في الحساب LO sal‏ فمتهم من 
يقول المراد به بيان ما يستحمه المرء على 
cale‏ ومنهم من يقول بل المراد نفس 
المجازاة des‏ الوجهين جميعاء الثاني 
تعلق بالأول فكأنه قال ARI do‏ بيت 
PM JO CAC no di CS al‏ 
14( المحاسية له ولغيره فيظهر ما يستحمه 
Jus‏ به وهذا نهاية في التهديد وفي بيان 
العدل لأنه تنبيه على ما ينزل به من العقاب 
فهو بحسب ما يستحقه لانه يفعل به على 
وجه المجازاة ولذلك قال تعالى بعده 
}45 ررق من s‏ سير ec‏ (البقرة : 
9* 


۲ ) لما كان من باب التفضل . 
(Vc‏ 

إن المنافع التي خلقها الله تعالى للحي 
ليعرضه لها ثلاث: التفضل › وهو النفع 
الذي لفاعله أن يوصله إلى الغير وله أن لا 
يوصله؛ (oeil,‏ وهو التمع المستحق لا 
على Le‏ التعظيم والاجلال؛ cel JI,‏ 
وهو Ra‏ المستحق على سبيل الاجلال 
والتعظيم . «AO Jo‏ 4( 

إن المنافع الواصلة إلى الغير Gj‏ أن تكون 
مستحقة أو Op CY‏ لم تكن مستحمة فهو 
التفضلء وإلا إن كانت مستحقّة قلا يخلو؛ 
Ul‏ أن تكون مستحقة لا على سبيل التعظيم 
والاجلال فهو coul‏ وإن كانت مستحقة 


على سبيل الاجلال والتعظيم فهو الثواب. 


BAN 


القرآن نله تعالى من حيث WV das‏ 
أحكمه وذلك لا يتأتى إلا في الأفعال. 
ومن حيث dos‏ بأنه فصّلت آياته» ومن 
حيث وصفه db‏ من OU‏ القديم تعالیىء 
Gil,‏ يقال ذلك فى الأفعال كما يقال إن 
هذه النعم من فضله. CUM equ)‏ 

وقوله تعالى: «اكر Ax TES‏ ثم 
cia‏ من UP‏ کي €4£ (هود: )١‏ يدل 
على ol‏ الكتاب مُحدّثء ob‏ كلامه 
مفعول؟ EY‏ تعالى وصفه بأنه (أحكم) 
والاحكام لا يكون إلا في الفعل الذي 
ينفصل حاله بالاحكام من حال المختل 
المتتقض من الأفعال. وقوله تعالى: EP‏ 
€i‏ (هود: SN cade Lai Ju )١‏ 
التفصيل لا يصح في القديم» Lis‏ يصح 
في الفعل المدبر إذا فعل على وجه يقارق 
الأفعال المجملة التي لم تنفصل بالتدبير 
والتقدير. وقوله: #من od‏ حَكم "y‏ 
(هود: )١‏ يدل أيضًا على حدوله؛ SN‏ 
القديم لا يجوز أن يضاف إلى أنه من لدن 
غيره» Lil,‏ يطلق ذلك في الأفعال 
الصادرة عن الفاعل» فيقال: إنها من 
لدنهء ومن cdi‏ ولو كان الكتاب والقران 
Lans‏ لم يكن ob‏ يضاف إلى الله تعالى 
és‏ من at‏ بأولى من أن يكون تعالى 


ء١شتم( على هذا الوجه.‎ cad] Las 
(YYY 

b a 

تفضصل 


قالوا لم ذكر تعالى في قوله #ومن IEG‏ 
ڪامت J koii n ab CO af‏ 


| 


\V£ 


alad‏ بأنه >< عند شيخنا أبى على رحمه 
الله. Ub‏ وصف التفضّل والندب Et‏ 
طاعةء فإئما يفيد أنه تعالى قد أرادهما 
على الوجه الذي وقعا منهء ولذلك 
يستعمل ذلك في الواجب أيضاء ولا 
يستعمل في المباح. Mg‏ ۳۹ 4) 
Ul‏ الندب والتفضل فلا بد ja‏ أن يحصل 
لهما Aa‏ زائدة على «anc‏ ويكون 
المقتضي لها وقوعه على وجه يجري 
مجرى الإاثيات.ء ككون الفعل Las‏ 
والنوافل مسهله للواجيات. A/T)‏ 
(V «VY‏ 

فى بیان وجه حشن ابتداء الله تعالى لخلق 
الخلق وإنشاء الأيّام وما es‏ بذلك: 
اعلم أن ذلك Lol‏ يحسن de‏ تعالى على 
وجوه ثلاثة: أحدها canal‏ والاخر pas)‏ 
بهء والثالث M‏ أراده لخلق ما ceU S3‏ 
مع تعرّي الكل من وجوه dl‏ وقد دخل 
Les‏ ذكرناه ما یخلقه تعالى aid‏ ولینقع به 
جميعًا؛ OÙ‏ الشىء إذا Six‏ لكل واحد 
من الوجهين فبأن يحسن متى حصلا فيه 
أولى. ولم يُذكر في ذلك خلق من يخلقه 


ليفعل به المستحى» لأن ذلك لا يحسن 
أولاء bel,‏ يحسن أن يخلقه لهذه البخية 


GU‏ فإذا حسن أن يخلق تعالى الخلى 
تفضلاء ويعرّضه للثواب والمدح» 
pc‏ غير المكلف للتفضل والتعويض 
جميعًا. وقد Vn‏ أن المنافع على ضربين: 
مستحق وعير مستحق € ol,‏ | لمستحق ALAS‏ 


قد يكون مستحمًا على وجه التعظيم 


2 


pas 


Ui,‏ التفضل فما من cm‏ خلقه الله تعالى 
إلا وقد تفضّل عليه وأحسن إليه بضروب 
المتافع cols Ml,‏ والعوض يوصله الله 
تعالى إلى المكلف وغير المكلفء Ll,‏ 
الثواب قمما لا h-‏ فيه لغير casa‏ 
والمكلف Gas‏ باستحقاقه. (cu‏ 
«A0‏ \( 

التفضل هو ما يجوز لفاعله أن يفعله ol,‏ 
cales Y‏ والواجب هو ما Y‏ يجوز له أن 
Y‏ يقعله. (شرح» (TII‏ 

Ul‏ التفضل فقد فعلهء وهو كل ما ايتداً به 
من الاحسان والاتعام» والواجب يتبع ما 
قد As‏ به من نحو الاثابة والتمكين 
واللطف والعوض. (مجم١. ۲٤٤‏ ) 
إن التفضل ما للمتفضل أن يفعلهء وله أن 
لا يفعله. (مغ٤» (ANOO‏ 

التفضل في أنه يستحق المدح ob‏ لا 
يفعلهء ولا يستحقٌ dun‏ الذم. (مغ4. 
)٠١ 06‏ 

إعلم أنه لما dé‏ باضطرار Oi‏ من الحسن 
ما له صفة زائدةٌ على حُسنهء Guns‏ فاعله 
عليه المدح» تحو الإحسان إلى الغيرء عبر 
ale‏ بأنه : GU duo, LS TN‏ 
إحسان وإنعام. ls‏ كان ذلك يفيد أنه 
Gars‏ المدح» وأنه نفع يتعدّى إلى غيره 
على وجه ميخصوص» y si,‏ يستحق eX‏ 
إيصاله من المنافع إلى الغير أنه تفضل في 
الحقيقة . (o YV Nea)‏ 


- يوصف التفضل OM cum ub‏ معنى ذلك 


أنه تفع A y pe‏ دو صف مَنْ أكثر من 


z 


تفضل 


UI,‏ أجريناه cale‏ من 
حيث تفضل بأسيابهء Vl,‏ فهو في الحقيقة 
واجب» OM‏ المعلوم من حالهء أنه تعالى 
لو لم يفعله لاستحق pi‏ كما يستحقه 
أحدنا إذا لم يفعل الإنصاف؛ وإنما نقول 
في جميع ما يجب عليه تعالى Je al‏ 
على هذا cidi‏ لأنه متفضل بأسبابهء EN‏ 
إذا لم ali;‏ ومکن تعويضا للثواب 
والعوض؛ ققد تفضل بسبيهماء قصار GS‏ 
متفضل بهماء كما ol‏ أحدنا إذا تفضل بهبة 
الثوب فكأته متفضل ceat‏ إذا باعه 
الموهوب منه» متى كان قصده بالهية 
تعويض النفع. فإذا صح أن الواجب قد 
يجب عليه ue‏ وأنه لا مانع gu‏ من 
إطلاق ذلك ca‏ فيجب YÍ‏ تختلف حقيقته 
فى الشاهد والغائب. وليس يجب إذا لم 
يصح دخول كثير من الواجبات التى قد 
تجب Le‏ في أفعاله» أن يؤثر ذلك في 
col JE 422‏ عليه وعليئاء وذلك oM‏ ;5 
العوض قد يصح وجوبه عليناء لفعل 
تقدمء وذلك لا يتأتى فيه تعالى» ولا يمنع 
ذلك فيما يصح أن يجب من أفعاله» OÙ‏ 
حقيقته لا تفارق حقيقة الواجب عليتاء كما 
أنه تعالی قد يحسن بأفعال C. bou‏ 
الاحسان بمثلهاء كالحياة والقدرةء ولا 
pes‏ ذلك من حقيقة كونه محستاء لا 
تفارق حقيقته فى الواحد Mage) Le‏ 

(Y ١6 
يغيد ما‎ «B uas eb وصف التفع‎ Ul 
قذمناه فى التعمة والاحسانء ولا بد من‎ 
يفعلف‎ Vi أن يضاف إلى ذلك أنّ لقاعله‎ 


Jai‏ مجازء 


7و 


والاكرام قيكون Ulf‏ وقد يكون ns‏ 
على وجه العوض والبدلء Los‏ لكل واحد 
منهما مثالا فى الشاهدء وبيّنا أن ما ليس 
بمستخی DS‏ إحسانًا Us DUT‏ ^ 
TAB"‏ إلى المناقع يكون في حكمهء وإ 

كان BU‏ على S CA deb‏ 
أدذى إلى نفع y‏ عليهء ومتى لم G4‏ 
على فاعله XUI‏ فإنه uns‏ إذا 5 إلى Gi‏ 
متفعة كان متى عري من وجوه القبح . فادا 
صخت هذه الجملة حَسّن من القديم تعالى 
أن يخلق الخلق لينفعه على بعض الوجوه 
التي قدمناها أو كلها. )٩ ء١٠١١ cM)‏ 
Ul‏ صفة الفعل فقد LE‏ آنه يجب أن يكون 
CL‏ وله صفة زائدة على حسنه حتى يصير 
Lots‏ أو تفضلا أو نديًا. ge)‏ 
11.011( 

إعلم أنه لا ب فيه من يكون Jai‏ مستحمًا 
على ضرر. فما هذا حاله يوصف بأنه 
عوض إذا كان الضرر من جهة PEN‏ 
عليه العوض: إما oU‏ يكون فعلهء 5 ما 
يجري هذا المجرى على ما بيتاه. وبهذه 
الصفة بين من التفضل ON‏ التفضل» غير 
مستحق؛ قلفاعله أن يفعله على كل وجه. 
وليس كذلك حال العوض لأنه كان 
PEN‏ بالضرر» فقد دخل في باب 
الوجوب. فلو لم يفعله في حال وجوبه 
(o «0*0 , Mg) pin aoa Y‏ 

إن قال: فأنتم تقولون فى الثواب إنه تفضل 
من الله سبحانه» فكيف يصح أن تقولوا |« 
واجب» واجتماع مأ بين الصفتين 
يستحيل . قيل له: قد بيّنا Lacs OÙ‏ له يأنه 


VA 


يستحق ذلك BIL‏ والمعرفةء بل هو 
تفضّل مبتدأ. Bp‏ لم يصح e‏ لم يصح 
(مغ ۲١ء (Y ET:‏ 


m 
ورسوله‎ ŠL الذي يدل على أن العلم‎ - 


يتوصّل إليه بالتفكر À‏ لو كان ضرورة 
لتساوى العقلاء فيه ولما اختلفوا فى ذلك 
دلالة على ol‏ الأمر كما قلنا. dag‏ على 
ما نقولهء من وجهة السمعء أنه تعالى 
أوجب النظر وحث عليه ومدح ps del‏ 
المُعرض cem‏ فقال iE i Jes je‏ 
GL‏ فى NT SUN‏ (يونس: (OR‏ 
je JU,‏ وعرّ: xd»‏ يظرون JJ di‏ 
كيف 4L‏ (الغاشية: JU, «OV‏ 
تعالى: és X SC d‏ 
(الذاريات: ١؟) Ju,‏ تعالى: gie‏ 
x j‏ في GE 45 ts og‏ 
TEONE VS pis‏ 
تبه الله جل d»‏ عليه من الحجاح فى 
«US‏ يدل على وجوب النظر وفساد 
التقليد . (مختء (VE ۱۷١‏ 


تفضل مبتداً 


لأته متى وجب على القادر إيصال النقع 
إلى غيرهء لم يسم متفضلاء وإنما يوصف 
بذلك المتبرّع» الذي له ألا يفعلء فكل ما 
هذا حالهء يوصف eb‏ تفضل. dE)‏ 
(Y* «£*‏ 

المحسئات cla‏ هى على ضربين: 
أحدهما (L)‏ لا صفة له زائدة على Aus‏ 
وهو الذي يُسمى مباخاء من حيث عرف 
فاعله أنه لا 5523 عليه فى cd‏ ولا فى 
yi‏ يمعل c‏ ولا يستحق به المدحء وما هذا 
حاله لا مدخل له في التكليف. كما Y‏ 
همدخل له فيه الواقع من الساهي»ء وعلى 
حد الإلجاء. والضرب الثانى: ما ee‏ 
بصفة زائدة على cam‏ تقتضي دخوله في 
أن يستحى به المذح . M‏ على ضرسن : 
أحدهما يحصل كذلك cas dial‏ 
والآخحر ON‏ يسهّل فعل غيره من 
الواجيات» فالأوّل كالاحسان «Haz,‏ 
واجتلاب المنفعة لنفسهء والثانى كالتوافل 
الشرعيّةء ويدخل فيه النهي عن المنكر من 
جهة العقلء ويدخل فيه مدح من Je‏ 
الواجبء لأن ذلك مما لا يجب على Jai‏ 
CU jai‏ كما يلزمهم الفصل بين المحسن 
والمسىءء ON‏ هناك إتما وجب الفصل 


لأمر يتعلّق cu‏ وليس كذلك حال الوجه 
(Y «MW CN a) . 31‏ 


TT‏ 231,31 للمراد 
Ul -‏ جواز تقدّم ial‏ للمراد فواضحٌ» OY‏ 
الواحد متا يعلم من نفسه أنه يريد الفعل 
في المستقيل ويعزم على Lps A‏ 
LLLI‏ أيضا في حال col‏ ويريد 
جملة الحروف في حال وجود الحرف 
الأول» ويعزم على dal‏ ما يلزمه في 


تفضا dua‏ 
والمعرفة Jed‏ بقاء النعمء OY‏ القديمء 
تعالى . متمضل ea AA‏ عليه . ولا 


y 


العقلية. (شرحء (OY YAY‏ 
ثم ذكر تعالى بعده ما یدل على úi‏ لا 
MINE‏ كان من فعله أو 
من فعل العبادء فقال: مكل ae ee‏ 

n.‏ € (الرعد: 8). والجواب عن 

ذلك: أن ظاهره إنما يدل على أن " 
شىء يعلم مقداره وما Gas‏ به؛ OÙ‏ 
المراد بقوله: pie‏ (الرعد: ۸) فى 
هذا المكان : فى cale‏ وصدر الكلام يدل 
عليه لاله قال تعالى : un ip‏ ما j‏ 
ڪل NÉ LS C5 dl‏ وما €55 
(الرعد ر (A‏ ثم عطف على ذلك فقال: 
وڪل je Fue go‏ (الرعد: (A‏ 
ليبيّن أن ما ذكره وما لم يذكره من الأمور 
سواء في أنه تعالى يعلم مقداره» وأن علمه 
Y‏ يختص بمعلوم دون معلوم. 

وبعدء قلو اراد بذلك أنه قدره لوجت 
حمله على أنه بس بس أحواله؛ QAI" oy‏ " 
فى اللغة قد يتناول في الظاهر ذلك. g‏ 
cl‏ أن المراد به الخلق؟ ومتى حملنا 
الكلام على أن المراد به العلم OU,‏ 
وفينا العموم UM tae‏ نجعله متناولا 
للمعدوم والموجودء والماضي والحاصل» 
ومتى حمل على ما قالوه وجب تخصيصه» 
Jta VÍ,‏ إلا الموجود فالذى قلتاه 
أولى بالظاهر. )١١ 5٠١8 iY ia)‏ 

قالوا: ثم ذكر تعالى فيها ما يدل على أنه 
الخالق الكل v‏ والمقدّر لهء فقال: 
GE‏ ڪل ىو Gé pis‏ (الفرقان: 
.)١‏ والجواب عن ذلك قد تقدم فى سورة 
الأنعام» OÙ t,‏ ذلك لا يدل على خلقه 


- قالوا 


YY 


المستقبل . (مغ1/ Y‏ عق £( 


gd 


db تعالى‎ dy في‎ dS ريما‎ - 


مارو اس 


a‏ لحكم 
يرح الین JD‏ عمران: £4( Y‏ يجوز أن 
يكون عيسى We‏ وجوابنا أنه من حيث 
اللغة كل من 345 فعله ضريًا من التقدير 
يوصف يذلك ol,‏ كان من حيث الشرع Y‏ 
يطلق فيه بل Y LS (Xm‏ يقال إن قلانا 
رب دون أن يقيّد Si‏ داره وعبده» OÙ‏ 
قيل أفكان ou‏ الموتى LS‏ أضافه الله 
تعالى إليه قيل له ليس كذلك لأنّه تعالى 
أضاف إليه خلق الطير من الطين ولم 
يضف إليه الاحياء» بل قال وأحبى الموتى 
بإذن cl‏ تأضافه إلى الله لما كان هو 
المحيى عند ادعائه النبوّة» وإنما أضيف 


ail‏ من حيث كان هو CJ‏ فى ذلك. 


يأكلون وما يدخرون في بيوتهم OÙ‏ مثل 
ذلك لا يعرفه الغائب إلا من جهة الله 


ALTER cU») . تعالى‎ 


إعلم أن التقدير ربما يقوم مقام التحقيق 
وذلك Je‏ ما نحن 645 وربما Y‏ يقوم 
مقامه» وذلك كتقدير وقوع الظلم من جهة 
الله تعالى ul‏ لا يقوم مقام الوقوع؛ إذ لو 
e»‏ من الله تعالى الظلم حقيقة حقيقة لدل على 
الجهل والحاجة» وليس كذلك إذا هو قدر 
وقوعه من قلبهء فالوجه فى ذلك أن يحال 
السؤال ويقال: Ua‏ قول من يقول: ol‏ 


يدل على الجهل والحاجةء وخطأ قول من 


يقول cale Ja Y db‏ فهذه هي الدلالة 


\VA 


الفعل على وجه مخصوص وهو الصحيح. 
VI JU,‏ هاشم": بل لا بذ من معنى 
Gi‏ منه قولنا "مخلوق'". ثم جعل ذلك 
المعنى إرادة» ووصف أفعال الله تعالى من 
جهة اللغة WL‏ مخلوقة ما خلا الارادة 
والكراهة» ولكنّ السمع أوجب أن يوصف 
الكل بذلك فوصفها به. وقال geb‏ "أبو 
عبد الله" : بل التقدير الذى هو الخلق 
يرجع به إلى فكر ولولا ورود السمع لكنا 
لا نجري على Jwi‏ الله لفظ ol!‏ 
(مجماء (Yo FET‏ 

إن قال: قما الطريق الذى به تعرفون في 
فعل الساهى aij‏ فعله؟ Gi : Us‏ 45 فعلا 
له بتقدير الدواعىء فتفارق فعل غيرنا 
لأنّك تقول: هذا الساهي قد وقع هذا 
الفعل منه على حذ لو كان Uie‏ كان لا 
يقع lle Y]‏ لداعيهء فيقوم التقدير في 
ذلك pla‏ التحقيق. ألا ترى ói‏ فعل غيره 
لما لم يكن Éole‏ من جهته لم gum‏ أن 
يقدر هذا الوجه cad‏ فعرفنا OÙ‏ قعله 
Gare‏ به على ما نقوله وغير ممتنع أن 
يقوم التقدير مقام التحقيق في مواضع. 
فعلى هذا نعرف Lj ol‏ قادرٌ إذا عرفنا أنه 
لو حاول الفعل لوقع ca‏ كما تعرقه قادرًا 
لو وقع منه الفعل. وكذلك في كوته 
عالما . )١١ c1 c ezma)‏ 

G5 ji Ac قال الله تعالى:‎ 
Us SE dap وقال:‎ COPY (الأنعام:‎ 
من‎ ja» JU, «(41 (الصافات:‎ 9 
d» وقال:‎ (Y : bU) LA e dé 
e cae JD (ac ia Lal à ic 


| 


تقدير 
أفعال العباد؛ من جهات» ol,‏ ظاهره فى 
اللغة يقنضي أنه قد قدّر كل شيءء وذلك 
مما لا sub‏ فى أفعال العبادء لأنه تعالى 
قد قذرها De‏ ودللنا على أن ظاهر 
التقدير فى اللغة ليس هو الخلق» ولا يفيد 
ذلك JA Si‏ من الفعل المقدورء وبيّنا 
ذلك بقول الشاعر: ويعض القوم يخلق ثم 
لا يفرى Be asl‏ ونفى عنه القطع الذي 
هو الفعل. وقوله تعالى فى هله i yl‏ : 
فدرم 46x‏ (الفرقان: m (Y‏ على ol‏ 
هذا هو المراد بالخلقء على ما ذكرناه. 
وبعده Op‏ التقدير إنما يصح في الأجسام؛ 
Y‏ التى يظهر فيها اختلاف الأشكال 
ولذلك كثر 75 الخلق في الأديم دون 
غيره. فإذا صح ذلك وجب حمل AY‏ 
على أنه خلق الأجسام وقذرها على ما 
أرادهء ولهذا ذكر هذا عقيب قوله: GP‏ 
SNS SGEN EE À‏ (الأعراف: 
104( فأراد أن da‏ على أنه المختص 
بالأمور التى توجب العبادة» لي أنه لا 
colg all‏ ولذلك قال بعده: #واأتحخذواً من 
دونك iUe‏ (الفرقان: Ud, (Y‏ يتعلق 
الأول به متى حمل على ما ذكرناه ولذلك 
قال ÉL iux Y»‏ وم LE‏ 
(الفرقان: za (Y.‏ بذلك على أن ما 2851 
إلها لا يصح منه الخلقء وكل ذلك 
واضح . (V «0 YA Ye)‏ 
- "مشايخنا" وإن اتفقوا فى أن المخلوق هو 
المُقدّر فقد اختلفوا في i‏ هذا التقدير هل 
هو معنى pl‏ لا. فتفى pi‏ على" أن يكون 
معنى وأوجب أن يكون المراد به إيقاع 


تقديم 


المعدوم بذلك وإن قدّره المقدّرء OM‏ 
التقدير إذا تعلق بالموجود يسمّى خلماء 
وإذا تعلق بالمعدوم لا Le‏ بذلك. كما 
أن الإرادة متى تعلقت بالمعدوم يصح أن 
يسمّى عدما» ومتى تعلقت بالموجود لم 
يسم بذلك. (مغ۷» (V «YY*‏ 


- إن قيل: أليس الله جل $e,‏ قد JB‏ 


sp‏ ڪل تير bie‏ €6 (الفرقان: 
gap, (Y‏ الاش مآ ES‏ © من آي AME LS‏ 
0 من CS E nb‏ (عبس : YA — W‏ 
- 44( 52 بين الخلق والتقدير» فدل 
على أن الخلق هو الانشاء والابداعء 
والتقديرء وهو الانتهاء إلى المقدار 
الكافي؟. قيل له: لا يمتنع أن يكون 
الخلق والتقدير واحذاء وإن ذكرهما كما 
قال سبحانه وتعالى: RA‏ إلا je "S‏ 
مين (يس: LS C‏ وجب حملهما 
على ol‏ المراد Log‏ أمر واحدء فكذلك 
القول فى الخلى والتقدير لما دللنا عليه. 
Vè)‏ 1( 


\v4 


فكيف يصخ مع هذا أن تضيفوا أقعال 
العباد إليهم وتقولوا إنها من جهتهم واقعة؟ 
قيل لهم: صدق الله je‏ وعرٌ وأخطأتم في 
التأويل» لأنه تعالى cS‏ فى العقول ما 
ذكرناه من الأدلة وأوضح ól‏ فاعل الظلم 
والكذب العالم بحالهما يستحق الذم 
والنقص فلا يجوز أن يتمدّح بما نصب 
منصب الذم لتناقض COS‏ وكيف يصح أن 
pL‏ بقوله: AER‏ ڪل CE‏ 
(الأنعام: Cet‏ ويريد بذلك أنه خلق 
القبائح» وإنما أراد تعالى بذلك أنه JUN‏ 
LS‏ وسائر النعم Gl ca‏ ذلك 
على الشكر والطاعةء ويحتمل أن يريد 
بذلك أنه المقدر للأشياء UP‏ لأحوالها 
المعرف فصل ما بين حسنها وقبيحهاء فهو 
إذا خالقها بمعنى التقدير وإن ارتكبها العياد 
مع النهي والزجرء وهذا ظاهر pull ON‏ 
إذا قال: أكلت كل شىء» فالمراد المآكول 
دون غيرهء فكذا قوله AE}‏ مكل 
É‏ (الأنعام: (OY.‏ المراد به 
المخلوقات دون غيرهاء فلا مخلوق 


يوصف بذلك إلا والله فاعلهء oY‏ أفعال تقديم 
العياد لا توصف بذلك إلا مع 9 o‏ قد ثبت أن القادر منّا يستحيل OÙ‏ يعيد ما 


يبقى من مقدوراته؛ لأنه لو صح أن يعيده 
لأدى إلى أن يجوز أن يفعل بالقدرة في 
هذا الوقت سائر مقدوراتها المتقدّمةء أو 
يعدم سائر مقدوراتها المتأخرة؛ لأن 
التقديم والتأخير في المعنى LYS‏ 
وتجويز ذلك يؤدّي إلى أن يصح من 
الضعيف حمل الجبال العظيمة على هذا 
الحدّء ويؤدّي إلى أن يختلف حال ما 


CA 15١5 ccs) 
هاشم رحمه الله جوّز أن‎ Li شيخنا‎ D 
eb غيره» ويوصف‎ Je يخلق الانسان‎ 
خالق لفعل غيره» على ما ذكرناه في‎ 
كان من فعل ائله‎ ol y الأديم؛‎ 
حال له.‎ eb فالمقدر له يوصف‎ cub... 
خلقا‎ Geb وجوّز أن يوصف زيد وعمرو‎ 
chos Y الأديم. إذا قدراه» وقال:‎ 


۱A۰ 


طلب به ضريًا من الرفعة لديه. وربما JU‏ 
بدلا من ذلك: أتقرّب من قلبك. فعلى 
هذا الوجه استعملوا هذه اللفظة  DE‏ 
TU‏ وقد LE‏ في الفصل المتقدم أن 
المُكلف للنظر والمعرفة ابتذاء لا ol pom‏ 
يعرف الثواب Ol,‏ استحقه على النظر 
وسائر الطاعات. فيجب أن لا يصح منه 
أن يطلب بالنظر الثواب . Gb‏ كان هذا هو 
طلب القرب من اللهء ele‏ وهو الذي 
يفيده التقرّب. فيجب أن لا يصح منه أن 
يطلب بالنظر الثواب. bb‏ كان هذا هو 
طلب القرب من اللهء تعالى» وهو أن 
يتقرّب» وهذا مما يصح ولا يحسن على 
ما يناه من قبل . لأن حسن cox‏ بالفعل 
متعلق بشروط منها أن يكون عارقا 4« 
تعالى t‏ ومنها أن يعرف أستحقاق die‏ 
الثواب على المعل الذي يتقرب به. ولذلك 
لا يحسن من أحدنا أن يتقرّب إلى الله 
تعالى» بمعل المباحات لما لم يستحق 
بهما الثواب. (مغ۱۲» (VI YAA‏ 

قال شیخنا pi‏ علىء 
التقرّب بفعل الصلاة وغيرها إلى اش 
x Jus‏ من العاشق Y‏ يحسن Ol»‏ صح . 
وذلك أنه مع فسقه لا يستحق الثواب على 
الصلاة» لأنها تقع محيطة بقسقه» فيكون 
CU‏ للثواب على وجه يقبح عليه. فذلك 
dl‏ صح منهء فهو غير حسنء Yb‏ أن 
شعلها مح التوبة فيحسن مئه Les gall‏ 
فاذا كان hell‏ مع معرقته cl‏ تعالى 
soil‏ لا بحسن مته CUS‏ فبأن y‏ 


يحسن ممن لا يعرف كلا الأمرين أولى. 


ر do‏ أئله : إن 


تقديم التكليف 


يفعله من المقدورات بالقصد؛ فمتى قصد 
فيها إلى تقديم وإعادة جد من الفعل أكثر 
مما يوجد إذا لم يقصد هذا cam M‏ 
وبطلان ذلك بين. )١۲ ء٤٦1١ Mg)‏ 


تقديم التكليضف 
- إذا كانت السمعيات cibles‏ فى كل ما 
كلف فلا بد من ذلك فى الابتداء. Ub‏ 
إن كانت مصلحة» فى بعضه وقى بعضص 
الأوقات» LB‏ يجب أن ce‏ عند كونه 
مصلحة له. 
الحالء فيجب أن يريد منهء فى تلك 
الحالء Y]‏ أن يكونء في تقديم ASS‏ 
De‏ من المصلحة؛ فيقدم ذلك. كما 
يناه في التكليف أجمع. فإن قيل: هلا 
قلتم: إنه يحسن منه تعالى أن يبعث Je‏ 
بالتكليف الزائد لمكان cha olji‏ 
ويكون ذلك» من حيث كان (Kel ÚIS‏ 
حسنا غير واجب؟. C «10 eoa)‏ 


وكما يجب أن يُعرّفه فى تلك 


بي 


ps 


iue -‏ أن التقرّب مأخوذ في المعنى من 
mes coy‏ ذلك لا تجوز على الله 
تعالى. وإنما يصح ذلك في الأجسام التي 
يصح عليها القرب والبعد. GB‏ :| 
العبد يتقرب إلى edf‏ تعالى» بقعل 
الصلاةء فالمراد به أنه يطلب منزلة الثواب 
لديهء» uM‏ أقرب المتازل عنده وأرفعها. 
ذلك فى الشاهد متعارفء. Last 5Y‏ قد 
يخاطب الملك فى بعض الأحوال بذلك» 
فيقول: GS‏ أتقرّب إليك بهذا الفعل» إذا 


۱۸۱ تقليد الأكثر 


Ul Cam یو‎ AUS 3 cA Lai, مأ بعتقده إلا‎ 
c NY aa) . لهم‎ elo Ny مقلدين ومقلدين‎ 
(£ 1Y 


(AY «TAA cM ga) 


a3‏ تقضي القدرة وقت مقدورها 


- إنّ القدرة Ama) Y‏ أن تتعلق إلا ee‏ 
dl 2 !‏ بجر , 
1 د - إن التقليدء على ما بيّناه من قبلء هو أن 


يحتذى على المُقلّد فيساويه فى الاعتقاد 
الذي هو جهل بأمر يخرجه من أن يكون 
Ce‏ من کول أعتماده جهلا . وليس كذلك 
ما يقح عن النظرء لأنه يعلم من نفسه أنه 
ساكن التفس إلى ما اعتقده فقد تميّز عنده 
العلم من هذا الاعتقاد الذي لا يأمر كونه 
جهلا. ga)‏ ۱۲ء CA 58١‏ 


autas‏ اللأكثر 


- إن قال (أحدهم) : تقليد المستور أولىء 


قيل : اليس مع ستره وإظهاره التدين قد 
ra‏ كما aula JM sb‏ من التصارى؟ 
وكيف يصح ما قلته؟ op‏ قال: تقليد 
الأكثر أولىء قيل له: أليس الكثير قد 
يخطئون والقليل قد يصيبون؟ فلم جاز ما 
ol fal‏ قال: ققد قال Le ON‏ الله 
عليه وسلم واله: ee‏ بالسواد 
الأعظم" das‏ على el‏ يحب إتباع الأكثر؟ 
قيل له: من قال بالتقليد لا يعرف أن 
الرسول نبت» لأنه لا يكون بتقليده أولى 
من تقليد (مسيلمة) الكذاب فكيف ÉN‏ 
بهذا الحديث؟ والمراد بالخبر أنه يجب 
إتباع ONE‏ لأن قولها حجّةء لأنها 
الأعظم من cl‏ وما تقص Y lee‏ 
يلحقه هذه الصمة. (مخت. )٦ ۱۷١‏ 


واحد فى وقت واحد من حجنتس cam,‏ فلو 
لم نقل بأن تقضي وقت مقدورها يخرجها 
من أن توصف ob‏ لها قدرة عليه لم يصح 
ما قدمناه من الأصل. وليس كذلك حاله 
- تعالى - oM‏ الذي يحيل كونه قادرًا 
على الشىء ليس Y|‏ وجود مقدورهء IB‏ 
زال هذا الوجه كان حال المقدور - وقد 
pln‏ حدوثه - كحاله ولما يتقدّم HUS‏ 
do‏ إيجاده له على ما قدّمنا القول فيه. 
UG‏ ما لا يبقى LS as‏ أنه لأمر يرجع إليه 
يستحيل وجوده إلا في وقت واحد من فعل 
Gi‏ فاعل کان» ولا يصح أن cum‏ إلا 
قى ذلك الوقت»ء وليس كذلك حال 
الجواهر € oy‏ وجودها في كل 55 على 
sui ag‏ والاحدات tres‏ على ما 
Y) MUN‏ , £00« ^( 


Tt 


Jas -‏ على فساد التقليدء alat 5T‏ لا يخلو 
من أن يعلم أن «Ge al‏ آم لا يعلمه. 
ob‏ لم jy, cale‏ كونه مخطتاء لم 
يحل له تقليده» لأنه لا يأمن أن يكون 
BUS‏ في الخبر عن ذلك» وجاهلا في 
اعتقاده. وإن كان عالمًا بإصابة المُقلّدء لم 
يحل من أن يعلمه باضطرارء وذلك 
محالء أو بدليل غير التقليد وهو قولناء أو 
بالتقليد فقط . فيجب في المقلّد أن لا يعلم 


تقليد المستور \AY‏ 


تقليد المستور طريق معرقته السمع وكله لا بد من 
- إن قال (أحدهم): تقليد المستور أولى» الاستدلال فيه على ما تقدم. cer)‏ 
قيل: أليس مع ستره وإظهاره التديّن قد CU ME‏ 
يخطى tuam, LS‏ الرهاينة من النصارى؟ 
aS,‏ يصح ما قلته؟ ob‏ قال: تمليد تكاليف شرعية 
الأكثر أولىء a‏ له: أليس الكثير قد - التكاليف الشرعية لا شك فى تأخرها عن 
يخطئون والقليل قد يصيبون؟ قلم جاز ما معرفة الله تعالى وتوحيده» وعدله. (شرح» 
ob fab‏ قال: as‏ قال الى Le‏ الله هلل (Yo‏ 
عليه وسلم وآله: "عليكم بالسواد 
الأعظم" Das‏ على dE‏ يحب إتباع PSN‏ تكذيب 
قيل له: من قال بالتقليد لا يعرف ob‏ - يقال ما معنى قوله لن WC cud‏ سء 
الرسول cu‏ لأنه لا يكون بتقليده أولى يهم d ik‏ لم Bi‏ لا SA‏ 
من تقليد (مسيلمة) الكذاب فكيف Gén‏ (البقرة: «CT‏ ومعلوم Ol‏ في JUS‏ من 
بهذا الحديث؟ والمراد بالخبر أنه يجب قرأه وآمن. فجواينا أنه Ug obl‏ من 
eU)‏ الأمّةء ON‏ قولها حجّةء لأنها الكمّار مخصوصين فى أيامه Lo‏ الله عليه 
الأعظم من السوادء وما نقص عنها Y‏ وسلمء علم الله تعالى أن الصالح أن يخير 


يلحقه هذه الصقة. (ENYN eue)‏ الرسول بأمرهم ASI‏ يتشدّد في استدعائهم 
ولا يغتم ببقائهم على الكفر وذلك كقوله 
تقية ile‏ لست je Mi‏ © إلا من توك 


- إن Xx‏ متى لم يكن لها سيب لم يصح 41$ (الغاشية: lias (QY-YY‏ من 
ادعاؤهاء وسيبها pole‏ وهو الخوف العموم الذي يراد به الخصوص. وريما 
الشديد» وظهور أمارات ذلك. (مغخ٠۲/‏ سألوا فقالوا إذا كان قد أخبرنا بأتهم لا 


EEU D ga $i (a «4*۰ «Y‏ كلفهم 3 LS‏ بقدرول على 
الايمان الذي لو فعلوه لكان CSS‏ لخبر 
تكاليف الله تعالى. فجوابتا ol‏ ذلك إتما يدل على 


- إن التكاليف لا تعدو أحد وجهين: UL‏ أن أنهم لا يؤمنون «Ul‏ وإن قدروا عليه 
يكون تكليفا Che‏ أو LUS‏ سمعيًا. فلذلك ذمهمء وقد يقدر القادر على ما 
والغرض بالعقليَ ما يكون الطريق إلى يختاره كما آنه تعالى يقدر على إفناء الدنيا 
معرفته العقل Of,‏ كان Le,‏ يختلف aa‏ فى هذا الوقت op‏ كان لا cop‏ ولو 
يتوصّل إليه تارة بالاضطرار وتارة كان إيمانهم إذا قدروا عليه قدرة على 
بالاستدلال. والمراد بالسمعیَ ما یکون تكذيب الله لكان الله تعالى إذا قدر على 


* L€ 


فإلى نفسه أحسن وأنه تعالى ما أراد 
بتكليفه VI‏ أن يعرضه للمنزلة العاليةء aD‏ 
LR uz L3 adi‏ (العنكيوت: A‏ 
وبيّن أنه وصّى المرء os‏ الوالدين إيجايا 
di, Gase‏ يجب أن لا يمتنع من Lay‏ 
وإن دعواه إلى الشرك لكنه لا يطيعهما في 
باب الدين ويصاحبهما بالمعروف. D)‏ 
ااال Qv‏ 

الوجوب والتكليفف Y‏ يتصوران مع 
الالجاء. (A ° cr rs)‏ 

إن التكليف ابتداءء معلوم أنه لا يتفك عن 
المشقّة. (شرحء (A EAA‏ 

إن الله Jus‏ إذا LS‏ أمرًا من الأمورء 
ob‏ تكليفه GG)‏ بذلك الفعل لا يتعلق بعينه 
وذاته» وإنما الميتغى إيقاعه على وجه دون 
وجه» فمتى لم يبيّن له الوجه الذى يريد أن 
يوقعه عليه كان Ele‏ من حيث أمره بما لا 
يمكنه الانتفاع به والاهتداء ead)‏ ويكون 
LI‏ أيضا ON‏ تكليفه بالفعل والحال ما 
ذکرتاه كتكليفه به وهو لا يطيقه. (شرح› 
(1«0*A‏ 

حقيقته (التكليف)» إعلام الغير فى أن له 
أن يفعل أو أن لا يفعل Ux‏ أو دقع ضررء 
مع de‏ تلحقه في ذلك على ke‏ لا يبلغ 
الحال به حد الالجاءء ولا بد من هذه 
الشرائطء حتى لو اتخرم شرط منها قسد 
الحد. والاعلام» إنما يكون بخلق العلم 
ra‏ 1633 أو بنصب الأدلةء وأي ذلك 
كان لم يصح إلا من الله تعالى؛ ولهذا 
قلنا: él‏ لا يكلف على الحقيقة غير الله 
تعالى» وإذا استعمل فى الواحد متا Lib‏ 


TAY 


إقامة القيامة الآن وقد أخبر Y eb‏ يقيمها 
Y]‏ بعد علامات أوجب أن يكون قادرًا 
على تكذيب اللهء وكان يجب إذا قدر على 
all‏ وإنما يقعل أحدهما أن يكون قادرًا 
على تجهيل نفسه وهذا كلام من لا يعرف 
التكذيب والتجهيلء وذلك أن التجهيل ما 
يصير به المرء جاهلا دون غيره» والتكذيب 
ما يصير به كاذيًا أو nn‏ ذلك من حاله 
دون غيره. (Y* ,WMY cvy)‏ 


دك 


- قد بين تعالى فى هذه السورة (العتكبوت) 
ما إذا sb,‏ المكلّف نفسه عليه كان باعنًا 
له على العيادة Giles‏ له عن المعاصي 
Jus‏ تعالى : Coi»‏ الاس أن IE‏ أن 
CECL OD‏ وهم LS Y‏ (العنكبوت: 
؟)» unà‏ أن المؤمن لا يخلو من فتن 
ومحن وشذائدء oly‏ الواجب أن يعتير 
بذلك ويصبرء وصبره على ذلك يدعوه إلى 
الصبر على العبادة وعن المعاصي› Ce e‏ 
ol‏ هذه عادة الله تعالى فيمن pig‏ أيضاء 
JU‏ جل zes‏ وقد où Ed‏ من لهه 
(العتكبوت: «(Y‏ وذكر العلم وأراد 
المعلوم لا نه تعالى pile‏ لم يزل ولا يزال 
ولا يعلم الشيء عند كونه clas‏ ومثل ذلك 
يجري مجرى الوعيد كقول القائل لغيره Ul‏ 
عالم بتقصيرك إذا قصرت وبوفائك إذا 
وفیت» ثم بین من بعده بقوله ومن Apu‏ 
CS‏ ينهد EAN uo $3 d à noi‏ 


(العتكبوت: 1)» أن من تمسّك بعبادته 


\AË 


معرّض للمعرفة LE‏ الأدلة. وعلى هذا 
يصير الصبي Ane‏ البلوغ Hee‏ للمكن في 
هذه الحال من المعرفة . (مجماء (V ١‏ 
ol‏ التكليف يتناول الفعل وأن لا (de‏ 
وهذا على "Lal‏ فى ol‏ القادر يجوز 
أن يخلو من الأخذ Vis el‏ فعلى 
مذهب من خالف فى ذلك تتتاول الأفعال 
LUI‏ ولكنًا بيّناه على الوجه الصحيح. 
gasy‏ ما التكليف على ذلك ON‏ المسْمّة 
لا تكون إلا فى أحد هذينء ولا بد فى 
التكليف من مشقة . «Y,‏ لا بد من تردّد 
الدواعي ولا 5 Es‏ الدواعي والصوارف NI‏ 
إلى الفعل أو إلى أن لا نقعل. ons)‏ 
Y‏ ) 
لولا التكليف كان لا يثبت شىء من 
الواجبات واجبًا عليه تعالى فكأنّه ol;‏ 
Pad‏ بابتداء التكليف يصير من بعد مما 
يجب عليه أفعال بكون سيب وجويبها فما 
كان منه تفصيلاء puis‏ هذا هو من JS‏ 
بحفظ وديعة» OB‏ ذلك تبرّع منه» ثم يلزمه 
صونها من الآفات ونحو من يتطوّع بالنذر 
ثم يصير Ul, ade Cols‏ ما كان من فعله 
على طريق الوجوب المخير إن شاء بعث 
هذا وإن شاء بعث ذلك وكذلك فلو علم 
ol‏ اللذة تقوم مقام الألم في الصلاح لكان 
في حكم المخيّر Lei‏ وإن كان إذا ألم 
فهو أدخل في النفع من حيث يستحق به 
عوض آخر. وما يتعيّن فى فعله هو كإعادة 
من Gus‏ الثواب أو العوض» OÙ‏ غير 
تلك الأجزاء لا تقوم مقامها «Hoi‏ بل 
تجب إعادتها بأعيانها. Ub‏ ما هو في 


| 


تكلية 


يُستعمل على طريقة التوسّع والمجاز. فهذا 
هو Ana‏ التكليف . (Y* «oM or)‏ 

قد ذكر V‏ هاشم" أنه الأمر بما على 
المرء فيه ls‏ وذكر في بعض JAI‏ أنه 
pipes‏ 
FH‏ "العسكريات" أنه الأمر 
yp‏ الذي فيه كلفة tes‏ على 
المأمور به . وكأنه yr‏ 6( في ذلك على 
طريقة اللغة. فان التكليف uA‏ من 
الكلفة التى هى المشقّة. واقتضى هذا 
التحذيد أن لا تكون العقليات داخلة فى 
قبيل التكليف OW‏ الأمر فيها مفقود من 
حيث کان الأمر cL pars y‏ وذلك 
Ul‏ يتناول الشرعيات. وقد نذكر فى 
تحديده إعلام المُكلّف Su‏ شاق وإرادته 
منه وفى هذا كلام . ققد بتناول التكليف ما 
لا يجوز تعلق الارادة به مثل أن لا يطالب 
«ji‏ وكذلك في كل ما تعلق بالنفي. ثم 
قد يصح وجود ما هذه صفته مع الالجاء 
ولا يكون تكليفا لأنه تعالى لو أعلمنا فعلا 
ÉL;‏ وأراده Le‏ ونحن ملجوّن إليه لما كان 
U Ge‏ بذلك. .. فألخص ما فيه dl‏ أعلم 
أنه إعلام المُكلف أن عليه في أن يفعل أو 
Uu Jem Y‏ أو ضررا مع te‏ تلحقه 
بذلك إذا لم تبلغ الحال به حد الالجاء. 
وهدا الإعلام قد يكون تارة يخلق العلم 
وتارة ينصب الدلالةء فلهذا لا يكون أحدنا 
Uis‏ لغيره على الحقيقة وإتما يختصّ 
القديم جل je,‏ بالتكليف. 
بالإعلام ما ذكرناه صح في الكافر أنه 
ob alè "We‏ لم يعرف ما كُلف فهو 


وإذا أردنا 


الإرادة إلى الإعلام UJ‏ كان التكليف لا 
يئيت على الحقيقه إلا من جهة الله تعالىء 
ولا pa‏ أن يفعله إلا على وجه يحسن. 
ولا يحسن إلا مع الارادة فيريد منه فعل ما 
قرّر في العقل وجوبه. بل لا يكفي في 
الحسن ذلك إلا يعد أن يكون كارها aa‏ 
فعل ما قرر في العقل قبحه. ob‏ كان 
العلم الحاصل بوجوب ما يجب على 
المكلف قد بصح حصوله من جهته يأن 
zs D‏ لهء Ol,‏ كان الدليل قد ama‏ 
الله . والارادة بكل حال يجب أن تكون من 
فعله تعالى. فصار ذلك بمنزلة القدرة التى 
لا تصلح أن تكون إلا من جهته فتفارق 
AXI‏ التى قد يقدر dal‏ على تحصيلها 
بتفسه. GG‏ كان تعالى لو أعلم وجوب 
هذا الفعل على المكلف ولم يرده منه لم 
يحسن» ولو أراده ولا evel‏ لم يخسن C‏ 
فيجب أن يجتمع الأمران ليتكامل > 
التكليف. ol,‏ كان لمجرد الإعلام يثبت 
العيد «Re‏ إذ لا فائدة تحت قولنا 4p‏ 
y! te‏ أنه يجب عليه فعل ويشبح La‏ 
فعل آخرء سواء ol i‏ مريدًا أراد ذلك 
مله أو لم يقدّر ذلك. وعلى هذا يعلم 
المرء وجوب النظر عليه فى 431 تكليقه 
وإن لم يعلم Ol‏ الله تعالى قد أراد ذلك 
منه. (A ۰۱۸۹ Tome)‏ 


- إن قيل: إن كان التكليف Úpy‏ على 


الاعلام الذي فسّرتموه ققد edé‏ أن أحدنا 
لا يقدر على أن يُعلِم غيره فى الحقيقة لا 
oU‏ يفعل فيه ob Y, Lise Le‏ يقدر 
على Lu‏ دلالهء —- POM ol‏ 


1A0 


حكم المباح فهو العقاب Y «b‏ صفة له 
زائدة على خسنه وإنما يراعى هذا عند 
الوقوع» وهو فى وقوعه لا ph jau‏ 
زائد على الحسن. وما يقال من أنه تعالى 
إذا لم alaa‏ استحق الشكر فليس برجوع 
إلى co‏ الفعل بل هو رجوع إلى حال 
الفاعل إذا لم يقعل. فكونه Lu‏ أو Uus‏ 
أو Le Q4 e,‏ الو 4o‏ 3( وقد مما أنه 
فى وجوده (Gas Y‏ بأمر زائد على 
الحسن والحال فى إرادة العقاب c bi‏ 
op‏ هذا الاشكال زائل عنهاء Mg‏ هو 
حكم dbal‏ جل jes‏ والذي يدخل تحت 
التعبّد من هذه الأحكام ليس إلا الواجب 
والندت LG aS y c As‏ المباح 
وسائر ما علدتاه فخارج عن التكليف. 
(مجماء (¿YYY‏ 

قد ذكرنا فى J5l‏ الكتاب ما يصلح أن 
يكون حدًا للتكليف. لكن ما قاله (عبد 
الجبّار) ها هنا هو أن يجعل التكليف 
الإعلام والارادة. ثم فصل حال ee NI‏ 
فبيّن ol‏ الغرض به أن يُعلم تعالى المكلف 
حال الأفعال التى قد تدخل تحت التكليف 
من وجوب ما يجب منه à)‏ يقبح منه 
وغير ذلك. وبين أن الإعلام ليس بمقصور 
على وجه واحد. فقد ee‏ أن يثبت 
eie Yi‏ بالتعريف الضروري ويصح بصب 
دلالة clie‏ كانت أو سمعية» لأن كل ذلك 
az‏ من أقسام الاعلام. وبين ol‏ العبد إذا 
علم -Te‏ هذه الأقعال عله A8‏ صار 
LS‏ إذا at‏ إلى ذلك الشرائط التي 
نذكرها من بعد. وبين CRD Lil 6b‏ 


YA" 


التعريض للثواب» dB‏ لا يُستحقٌ إلا على 
طريق الاعظام والمدح Lens‏ يتبعان فعل ما 
Gi 8‏ على الواحد متا ولو كلفنا الله تعالى 
L‏ لا يشق Le‏ لم نستحق ثوابًا. فلهذا 
وجب اعتبار المشقة في سائر ما يدخل 
تحت التكليف» وإن كانت hli‏ تتفاوت 
وتختلف حالهاء فريما تظهر وريما لا تظهر 
في الأوّل حتى يجتمع الشىء منه إلى 
غيره. (مجم۲ء ۱۹۱ (OY‏ 
إعلم ol‏ التكليف إذا لم يتم Yi‏ بأمور من 
جهة الله تعالى نحو الإعلام على اختلاف 
أحواله ونحو الاراده والكراهة ونحو der‏ 
الفعل Gus‏ على المكلّف إلى ما أشبه 
ذلك» فمعلوم أن بعس هذه الأشياء لا بد 
من تقدمه والبعض الآخر إنما يجب مقارنته 
Las‏ ولا يجب تقلمه . (مجم (Y ١8 CY‏ 
تم ذكر Le)‏ الجبّار) رحمه الله في آخر 
هذه الفصول أن التكليف إذا لم يو جد له 
مثال فى الشاهد على التحقيق فيجب أن 
p‏ حال بنفسه من دون مراعاة المثال. 
وذلك OÙ‏ صورة التكليف على ما ذكرناه 
ol‏ يمكن المكلف cu‏ علله ويعرضه 
للثواب الذي يعلم 5% 0 عليه ,15 أطاع 
على الشروط التى La Si‏ فى هذا SU‏ 
والمعلوم أن مثل ذلك لا des‏ فى 
الشاهد UG‏ يحصل ما يقاربه من 
الاستدعاء إلى الدين وتقديم الطعام إلى 
الجائع إلى ما أشبه ذلك. وما خرج عن 
هذا الباب فهو أمور n‏ الواحد C.‏ 
لأغراض مخصوصة. (Y 17١ Ypa)‏ 


- إعلم Ob‏ المكلف Y‏ بد من أن يختصَ 


is‏ لغيره. وإذا لم يثبت أحدنا مكلمًا لم 
يثبت ما هو بصورة التكليف فى الشاهد. 
فكيف يجرى هذا الوصف على الغائب مع 
Ol‏ الأسامى حكمها أن تؤخذ من الشاهد 
uos‏ على الغائب؟ قيل له: إذا ÉS‏ نعلم 
ol‏ هذا المعنى ail‏ يصح في الله تعالى ولا 
يصح في غيرهء جاز Le‏ أن نصفه Les‏ ينبىئ 
عن هذه الفائدة وإن لم نجد له نظيرًا في 
الشاهدء إذ ليس كل ما يجرى عليه تعالى 
يجب أن يكون حكمه هذا الحكم بل هو 
موقوف على الدلالة. وبعد فقد يصح في 
الشاهد ما يُتصوّر بهذه الصورة وإن لم يكن 
تكليقا في الحقيقة» نحو أمر الواحد C.‏ 
ولدّه وغلامه وأجيرّه بفعل من الأفعال LS‏ 
المأمور على ما يريده es a‏ ذلك 
تكليمًا . فكذلك إذا دل الله Les de‏ على 
من المكلفين جاز أن يوصف بهذا 
الو oy as‏ في Ju il Aa LES‏ هلأ 
الاسم على من اعتقذ لزوم طاعتهد» وهذه 
صفته تعالى. ولیس يجب فيما Spa‏ على 
الغائب إلا أن يكون له شِبه ما بما يُجرَى 
على الشاهد. GG‏ المساواة من كل وجه 
فلا وعلى هذا صح أن يوصف تعالى بأنه 
قديم فيقاد به أن لا com J JIi‏ وإن كان 
آهل اللغة Lil‏ يتعارفون هذه اللفظة قيما 
تقادم وجوده على طريقة سبق بها غيره. 
(مجماء ۰۱۹۰ (Ye‏ 

إعلم أن التكليف لا بد فيه من مشقة. 
وظاهر اللفظ ru‏ عن ذلك على ما قاله 
أبو هاشم من اعتبار الكلفة. Gi,‏ وجب 
اعتبار المشمّة لأنه لولاها لم يحصل 


ما بريله 


تكليف 


تحت الأوّل ما يحصل علمه به على جهة 
الضرورةء ويدخل تحت الثانى ما يعلمه 
باستدلال. والحاجة إلى كونه Uie‏ بما 
ls‏ هو لأحد وجهين قد سبق ذكرهما فى 
Ji‏ الكتاب. (مجم۲» (CY‏ 

فإن قال (أحدهم): فما قولكم في 
التكليف؟ أفحسن أم لا؟ قيل له: en‏ 
c Y‏ جل وعرّء لما علم ol‏ درجة 
cool yi‏ لعظمها ووقوعها موقع التعظيم لا 
يحسن cs lans ol‏ كما لا يحسن من أحد 
أن يبتدئ بشكر من لا نعمة له وتعظيم من 
لا يستحقّ ذلك» UJ,‏ أراد تعويض ES‏ 
من عباده أرفع اللذاتء كلفه وأمره algia‏ 
ليستحقّ الثواب إذا هو قبل ذلك وامتثله. 
(Y 2779 coxa)‏ 

إنه تعالى متفضل بما خلقء ca ls‏ ولا 
يجب إذا كان قادرًا على ما لا تناهى به 
أن يكون بخيلاء لأن البخل هو منع 
الواجبء ولذلك يذم «JU‏ وهو تعالى 
مِمّن لا يجب عليه فى الابتداء قعل ee‏ 
Lil,‏ يلزمه ذلك بعد التكليف من حيث 
اقتضى التكليف وجوبه cade‏ ولا يجب 
كونه oM ta‏ الضنين هو المستمسك 
بالشيء لمنفعة أو ما يجرى مجراهاء 
والقديم تعالى يستحيل ذلك عليه. 
(A ۱۲۷ (Mg)‏ 

قد ثبت أن الواحد C‏ يحسن de‏ أن 
يعرّض غيره للمراتب العالية؛ OÙ‏ يمكنه 
La‏ يصل به إليه فذلك في Je «eU‏ 
إيصال نفس المنفعة fall‏ بل ريما يكون 
أعظم فى النعمة. وثبت أن الثواب مستحق 


| 


AV 


بشرائط وأوصاف لو لم يكن عليها لم 
يحسن تكليفه. فأوّل ذلك أن يكون قادرًا 
على ما كُلّف du‏ أو تركه. ولیس يخلو 
التكليف من أحد هذين الوجهين ol Ul‏ 
يكلف الفعل أو يُكلّف أن لا يفعل. وعلى 
كلى الوجهين فلا بد من كونه قادرًا SN‏ 
مع القدرة pe‏ أن يوصف JS ét‏ أو 
لايقعل. US Ol,‏ لا نقول إن عدم Jall‏ 
يتعلق بالقادرء ولكنه ما لم يكن قادرًا على 
أن يوجد الفعل لم qum‏ أن ينهى de‏ 
فيقال: Y‏ يفعله. وقد Y‏ يتكامل کونه 
قادرا على ما كلف Y] du‏ بأمور زائدة 
على القدرة نحو NN‏ والجوارح 
وغيرهماء على ما سيجيء تفصيله. ولكن 
الحاجة إلى الآلات تختلف. فريّما لم 
يحتج إليها في كثير من الأقعال وريّما 
إحتيج إليها في يعض الأفعال. والذي 
تَشْيعٌ الحاجة فيه هو القدرة التي لا يصح 
الفعل بحال لولاها. فلا بد لهذا الشرط 
من حصوله AU‏ حتى يتوجّه التكليف 
Les cade‏ زواله يزول التكليف sac‏ على 
ما مضى قى coU‏ الاستطاعة. والمجيرة 
تذهب إلى العكس من ذلك OY‏ عندهم OÙ‏ 
شرط كونه US‏ بالفعل أن لا يكون قادرًا 
عليه of,‏ كان قادرًا عليه فهو Ab‏ ومن 
كان قاعلا للفعل لا يوصف بوجوب الفعل 
عليه وتوجه التكليف liag cale‏ كما ترى 
مخالف لعقول العقلاء. فهذا هو الشرط 
الأول (مجم؟ء 2559 ) 

- قد 5( رحمه الله ذلك (شرط التكليف) 
بكونه عالمًا أو متمكنًا من العلم. فيدخل 


YAA 


متفضلا به» من حيث تفضّل e‏ على 
وجه محخصوص . (Y V CTIA Meo)‏ 

لا يمتنع أن يقال : إن القبيح لا يجوز كونه 
Lila)‏ في التكليف أصلاء كان من فعله 
تعالى أو من فعل غيره؛ DY‏ اللطف هو ما 
يختار عنده الواجب» ls‏ على وجه 
Y‏ يخرج التكليف عن الصحةء ومتى جوز 
أن يفعل تعالى القبيح خرج التكليف عن 
الصحّة ولم يوثق بوعده ووعيده» ولا أنه 
ثيب على الطاعة. وذلك يوجب فساد كل 
تكليف وتدبير. OY (YY* CY)‏ 

قدمنا Of‏ تكليف من يعلم الله تعالى من 
حاله أنه يكفر os‏ متى لم (يعقب) 
مفسذةء QE‏ سائر وجوه Cale gäll‏ 
وبيّنا أن علمه تعالى dl‏ يكفر لا يقتضي 
cars‏ ولا العلم بأنه يؤمن شرط في 
حسته. وشرحنا القول فيه. Un,‏ أن تكليفه 


تعالى الرسول أداء الرسالة مع العلم بأنه 


يعصى فيه يقبح؛ لأنه يقتضى ألا يكون 
تعالى Buse‏ لعلة المبعوث إليه. وبيّنا D‏ 
التكليف إذا كان لطا في القبيح فلا بد من 
أن يقبح. )٤ 7573 ep)‏ 

إن الفعل لا يكون موَدَيًا إلى غيره إلا على 
وجوه معقولة. Les‏ أن يعلم أن ذلك الغير 
يحب عليه أو Ge‏ به أو Les‏ عنذه 
بالعادة» فيكون p"‏ عنه. Ul‏ إذا 
عري من كل ذلك لم يجز أن يقال: ]4 
يودي إليه. وقد علمنا أن التكليف Y «zs‏ 
يؤدذي إلى العقاب» 
اختياره وبفعل lana‏ يستحقهء Ol,‏ كان 
ذلك الفعل V‏ يصح Vb‏ بعد تقدّمه. فلا 


وإنما يستحقه بسوء 


: des 


على وجه التعظيم والتبجيل ٠‏ ولا cos‏ 
فعله ol Yi‏ يكون مستحمّاء فإذا أراد 
تعالى وصول المكلّف إلى هذه المنزلة 
حشن منه أن يعرّضه لما به يصل إليهاء 
وليس ذلك إلا بالتكليف. Oe)‏ 
(AY «TE‏ 
إن التكليف إنما يحسن متى كان للفعل 
صفة الواجب والندب pad‏ أن يستحق به 
الثواب. ولذلك لا يحسن منه تعالى أن 
يكلف l5‏ القيام والقعود؛ كما يكلف ;3 
الوديعة والإانصاف وشكر المنعمء متى لم 
يكن logs‏ مصلحة ولذلك abi‏ الشرائع 
بحسب المصالح. فإذا ثبت ما قلناه وكان 
الواحد متا إذا كلّف غيره alé LĪ‏ ما لا 
يختصّ بهذه الصفةء ويجب أن يقبح تكليفه 
AS Ul‏ من القديم تعالی ۔ AMO‏ 
)٠١ 489‏ 


Š‏ التكليف هو تعريف LRU‏ حال ما 


كلف إذا جعله بالصفة التى معها يحسن 
TAC‏ وإرادة Dir‏ المعل ds‏ ع فمتى فعل 


تعالى ces‏ وعلم أنه acne‏ إذا أطاعء 


وكان قصده بذلك أن ينفعه بالتكليف cA)‏ 
22 كونه LI‏ وحسن التكليف. وإن لم 
يرد الاثاية. )١ 161 cV)‏ 


للمنافع التي تؤدي إليهء ob‏ قبح WB‏ 
يقبح لأنه في حكم الضرر. 
تكون ale‏ الظن فيه كالعلم. 
(VÉ Yeg‏ 


فيجب أن 
AMO‏ 


4j‏ يكون OLAS‏ وفى 


الثوان : إنه Ol, qur‏ كان القديم 


| 


- نمول في التكليف: 


ASS 
أن هذا معنى‎ US فغير ممتنع إطلاقه. وقد‎ 
بكون المكلف في‎ Eu لا‎ dl, التكليف»‎ 
وإنما يعتبر بكونه‎ ES حال الارادة‎ 
- في حال الفعلء وإن أريد بوصقه‎ GR, 
FI أنه ألزمه الفعل‎ als Gt - تعالى‎ 
AUD ca, فى الثاني فيجب ألا‎ 
المعدوم. والصحيح عندنا هو الوجه‎ 
وإن لم يبعد ألا يطلق لما فيه من‎ «Ja 
(Ye PIA ge) . ele I 
4) 92- 8 فإن قيل : قما الذي يقتضى التكليف‎ 
قيل له: ثلاثة‎ l- على القديم - تعالى‎ 
التمكين بالاقدار‎ OY أشياء. منها التمكين‎ 
وغيره إذا تأخر عن حال التكليف لم يجز‎ 
أن يقال |0 تقدّمه شرط فى حسن‎ 


التكليف. قلا بد إذا من القول ob‏ 
التكليف يهتصي 9 = )4 عليه ومئها 


الألطاف لأنها تنقسم . Us‏ كارن التكليف 
يكون CLA‏ من حيث كان له ألا dax‏ 
- تعالى - YL‏ يفعل التكليف معه ولم 
pii‏ ما يتقضي وجوبه» فكما أن التكليف 
Las‏ فكذلك اللطف المقارن cd‏ ويفارق 
التمكين الذي يتقدّم التكليف . فأمًا التمكين 
الذي يقارق التكليف فالقول فيه كالقول فى 
الآلطاف وإن ثبت فى اللطف ما يجب 
«o‏ لحال التكليف je‏ محل التمكين فى 
آنه شرط فى حسن التكليف» وما تأخر عن 
حال التكليف فلا بد من القول بوجوبه 


إن شاء الله. ومنها الثواب SY‏ التكليف 


يمتضى وجوبه ol b‏ :$55( المكلف ما 
يجب عليه Y,‏ يخبط ثوابهء وکل ما لا تتم 


۸۹ 


يصح أن يقال: إن التكليف قد آذى «J|‏ 
Jar‏ وجها لقبحه. (Ye YTA pe)‏ 
قال شيخنا أبو هاشم - رحمه الله - في 
بعض JAN‏ التكليف: هو إرادة فعل ما 
على CAN‏ فيه ul‏ ومَشَّقّة. JU,‏ فى 
العسكريّات: هو الأمر والإرادة للشىء 
الذي فيه كلفة على المأمور به. ولهذا لا 
يوصف أحد db‏ كلف القديم - تعالى - 


Lies oh‏ بأنه سأله. JU,‏ في بعض 
الاستطاعة: ولذلك لا بقال: Uo; cas‏ 


أكل شىء طيّب» كما يقال: كلفته المشي. 
dU,‏ في بعض الالهام: من وجب عليه 
النظر يصح وصقه «CASS EL‏ من حيث 
أوجب - الله تعالى - فى «ae‏ ما عليه فيه 
auis‏ فقام ذلك pi‏ أمره et]‏ بذلك. وذكر 
» البغداديّات أن الموجب للشىء هو 
الآمر به والمريد له. Gi,‏ يستعمل ذلك 
مجازا؛ ON‏ الواجب لم يكن واجبًا للأمر 
أو للارادة وأنشد فى ذلك قول الشاعر: 


LS‏ المشمّة آل بكر ومن لي بالمرقق 


والصّناب» ss‏ أن الشاعر وصف JU.‏ 
جاريته له تكليفا UJ‏ سألته ما GE‏ فجملة 
هذا الكلام jus‏ على أن التكليف ake‏ - 
رحمه الله - هو إرادة ما فيه LS‏ ومشقة 
"ANI,‏ به. وهذا ظاهر فى الاستعمال؛ 
5Y‏ الواحد o‏ إذا أراد مر غيره ما هذا 
حاله io,‏ بأنه «als‏ ومتى أراد منه ما 
لا مشقّة فيه من أكل CN‏ لم يوصف 
بذلك . (o YAY ea)‏ 

Ul‏ وصفه - تعالى - af ub‏ فمتى أريد 
به أنّه أراد مته فعل ما عليه فيه LS‏ ومشقّة 


| 


۱۹۰ 


تحر جه من باب الاختيار إلى باب الطبع . 
وذكر مع ذلك أكثر الشيه التي أوردناها من 
فيل c‏ مد بها على PH‏ لست من فعل 
ci‏ ولا يجوز دخولها تحت التكليف. 


وأكثر من تكلم فى هذا QUI‏ عنه أخذواء 


وييعض ما أورده تعلقوا. SM pe)‏ 

(V To 

إن قيل : Op‏ فى الفعل الذى Lal‏ 
al‏ قد 


يازمه إذا Jai als is‏ والمعرقة : 
كلف في الحال» أو L‏ كلف بعد الفراغ 
من المعرقة يأحواله؟ فيل له: إن التكليف 

عنده إذا أريد به الأمر (aal Ml,‏ فقد يتقدم 
بأوقات كثيرةء بل لا يمتنع عندنا أن ab‏ « 
تعالى» بالفعل من هو في الحال غير 
موجودء بشرط أن am gi‏ ويُمكن فيفعل. 
وقد LS‏ ذلك من قبلء وذكرنا أنه لا p‏ 
فى كونه مُكلقاء ob‏ يكون فى الحال قادرًا 
Gil; ١‏ يجب ذلك أجمع في 
حال الحاجة إلى الفعل» حتى يتمكن من 
أن يفعله على الحد الذى لزمه. وعلى 
هذاء صح ما نقوله من أن قوله تعالى: 
ff is tai Gab‏ (التور: 
Le pi «(07‏ لكل من يوجد إلى يوم 
الشامة. وعلى هذا caz p‏ يصح القول 
oU‏ كل مكلف يحصل بصلاته مطيعًا 
للرسولء Lo‏ الله cale‏ من حيث دعا 
جميع الخلقء وأراد ذلك منهمء وإن كانوا 
قي وقته معدومين» على الشرط الذي 
(Yo + (MY ao) KU‏ 


عاقلا موجودًا. 


4] 4s من‎ «C e pi) ül La و‎ CLEA ا‎ 


(الجاحظ): إن التكليف لا يلزم إلا مع 


Le 
به فلا بد من‎ YI هذه الأمور الواجبة‎ 
الواجب إلا معه على كل وجه فيجب أن‎ 
ولذلك فلا بوجوب الاعادة‎ Cl يكون‎ 
Mg) إذا أفتى الله - سبحانه - العالم.‎ 

(qT 
: مَن قال من أصحاينا البغدادتين‎ ol سنبيّن‎ - 
liz s > yi يزول عن آهل‎ y Ul S i ol 
Y - تعالى‎ - ét شما بعد» وإن تعلقهم‎ 
- أن يضطر العباد إلى العلم يه‎ 
لو‎ «Y, (15544 لاستحالة كونه‎ - "na 
به لغيره جاز أن يفعل‎ ver des أن يفعل‎ ^T 
اختلفت فى الحشن 58 ذلك‎ ol, m 
على‎ VOU غير مزر في كون القادر‎ 
المكلف‎ JS أن الغرض بالتكليف‎ Je - 
إلا به؛ على ما‎ OU للمنزلة العالية التى لا‎ 
a; y انقطاعه‎ et قبل ودلك‎ U^ el 
الحال بالانسان إلى نيل‎ JE لو دام لم‎ 
(\ 15 .١١غم(‎ FEREG] 
eB «dl أبو عثمان الجاحظء رحمه‎ Li - 
US طن لقَوة هذه الدواعى من الوحجه الذي‎ 
تقع ^« بالطبع» ويخرج عن ياب‎ lei 
التكليف‎ wc فلم بجر دحو لها‎ TR: 
ME عند تساوى الخواطر والدواعي.‎ y! 
يجوز عندهما دخول النظر تحت التكليف‎ 
دون المعرفة. وفى سائر الأحوال يقول‎ 
oM إِنّما كلف الارادة دون ما سواهاء‎ eU 
غلية الدواعى عليه فى الفعل عند الإرادة‎ 


سبق الاقدام عليه والامتناع منهء وأراد منه 
ما كلفه لكي يعرّضه للمتفعةء فلا i‏ - إذا 
كان هذا قصده - من أن Jeu‏ ما به يتم 
الأمر الذى قصده. وقد kale‏ أن ذلك لا 
يتم إلا بسائر وجوه التمكين؛ فلا à‏ من 
أن تمكينه بها أجمع» وإلا كان ذلك Last‏ 
للتكليف MT‏ فى حكمة المكلف. 
وكذلك إذا علم Ol‏ التمكين مع المعرفة 
بالأفعال والتمكن من إيجادهاء تقد pia‏ 
على الواجب»ء وقد يعدل cae‏ وكل ذلك 
m‏ فيه. ومتى be‏ لهء وله اختيار 
الإقدام دون العدولء فقد صار ذلك 
يتضمّنه التكليف من جهة الحكمةء ولكن 
Y‏ ينتقض الغرض فيه يمنزلة نفس 
التمكين . (مغ ۱۳ء ۰۱۷ CA‏ 


- أنه يحسن تكليفف من لا لطف له. 


(Y TE « Y ea) 


Lil -‏ نحكم ob‏ اللطف كالتمكين إذا كان 


هناك لطف تتكلم عليه. فأمًا إذا لم يكن له 
Cali‏ أصلاء فسبيله سبيل الفعل الذي لا 
يحتاج إلى تمكين زائد على ما يحتاج إليه 
كثير من الأفعال فى أنه قد يحسن التكليف 
وإن لم يحتج إلى تمكين محدد. (Mie)‏ 
(YA 6‏ 


- إن التكليف يتضمّن وجوب الألطاف. 


(Y> i 10 (مغ ۱۳ء‎ 


- اعلم أن شيخنا cola Li‏ رحمه الله» نص 


على أنه متى كان المعلوم من حال زيد أنه 
Lis‏ أو تكليف ما لا یطاق أنه يحسن 


١5١ 


شرائط : منهاء أن تكون الأدلة قائمة» وأن 
يكون المُكلف عارفا بالعادات sis‏ لها 
وممارسًا لمن تذاكر بالأدلّة ويتفاوض فيها 
ويكون قد تقدم له المعرفة بالفصل بين 
المعجز والحيلة» إلى غير ذلك مما تذكره. 
فقال: إذا كانت تقع بالطبع» فما الحاجة 
بالمكلف فى هذه المقدمات؟ وهلا كفى 
منه أن يريد أن Li y‏ شاهده من 
الأدلةء فيقع P»‏ وتقع المعرقة dx‏ 
«LL‏ كما يكفي في إيلام المضروب أن 
oua‏ فيألمء ولا يحتاج إلى مقدّمات. 
(مغ 2١١‏ الال (NE‏ 
إنه لا يجوز أن Tes‏ العاقل على clo‏ 
التكليف ويزول التكليف عنهء لما يناه من 
قبل في بابه. Bb‏ صح ذلك وأخل بالنظر 
الأولء ob‏ كان ممن لا يبقى ولا كلف 
إلا التكليف الأول فلا بد من أن JR‏ 
بعض الشروط التي لا يتم m‏ إلا 
معه. ومتى استمر على ail‏ فالمعلوم 
di‏ تعالى سيكلّفه غير التكليف الأوّل ais‏ 
أكثر مما يقتضيه التكليف الأوّل. coms‏ 
إذا كان الحال coda‏ أن تلزّمه معاودة النظر 


CN aca) تعالى.‎ c il فى سمعرقة‎ 
(14  L0Y 
من شرائط‎ 0| Un التكليف؛ وقد‎ am 


صحته e‏ التمكينء فلا يعد ذلك في 

الألطاف» وإنما الذي يدخل les‏ ما 

يقتضي إيثار يعض ما يمكن de‏ على 
بعض. CU W OY)‏ 

à «| -‏ تعالى ]13 جعل AKN‏ على الأوصاف 

التى معها لا بد من أن safe‏ وجعله ممن 


۹۲ 


إلى ما شاكل ذلك؛ OÙ‏ الأمور 
المحظورة» لولا السمع Y‏ نعلمها مباحة 
إلا به. فالسمع يكشف عن ذلك . UJ «SJ‏ 
كان المقصد به الانتفاع ede,‏ المباحات» 
لم يدخل الفعل في التكليف؛ وإنما وقف 
على السمع» من حيث لا تعلم وجه حسنه 
إلا Noke) a‏ ١1ء‏ 1) 

إن قولناء فى التكليف» «b‏ ليس بواجب 
Lil‏ نعني به el‏ لا يجب cede‏ تعالى» أن 
يجعله على الصفات التى لا À‏ عندها من 
أن يُكلّف. Ul‏ كان له أن يفعل ذلك 
وألا يفعلء كان التكليف تفضّلا. وفارق 
قولنا في ذلك Qs‏ أصحاب الأصلح الذين 
يوجبون خلق العيدء وجعله بالصقات التى 
معها يُكلّفء LS‏ قد Oprp‏ نفس 
التكليف على بعض الوجوه. (NOR)‏ 
(Y c‏ 

قد بيّناء في ali de‏ ما Y‏ يلرم 
المرض عليه؛ OM‏ التكليف يتضمن إلزام 
الشاق من القعل. وإلزام ما ليس له وجهء 
يجب de M‏ لا يحسن . ولا تفترق أحوال 
الأفعال فى هذا الباب. وليس كذلك 
المرضء لأنّه من du‏ تعالى فيه؛ LOB‏ 
يجب أن يكون صلاحًا لبعض المكلقينء 
فيخرج من كونه عيثاء ويعوض المؤلم AS‏ 
ليخرج من أن يكون ES os «LE‏ قد بِيّنا 
أنه (An‏ فيما ينزل بالبالغ : ألا يكون لطا 
له؟ فيكون لطما لغيره لوجه سوى ذلك. 
(مغ (o .V* » ۱٥‏ 


- إن أصل التكليف يقتضيه العقل» كما أن 


(OY NNE Yoga) السمع يقتضيه العقل.‎ 


a is 


uir 


(T 1¥ Mia) 
الفقهاء فى يعض الكقارات‎ du ما‎ Ul - 
عقوباتء وإن كان داخخلا فى‎ Lil 
كلّف من‎ ab التكليف» فليس المراد بذلك‎ 
حيث كان عقوية؛ لكنهم أجروه مجرى ما‎ 
عليه من العقوبات في أنه لا يتعلق‎ Gers 
«M ga) . إلا بالأفعال التي يصح فيها‎ 

(Y. VY 
إن التكليف من الله تعالى إنما هو تعريف‎ 
y وأمر وإرادةء وكل ذلك‎ si و نبب‎ 
يصح في المكلف أن‎ ana له فما‎ P 

QY TAE eg) ويألم.‎ i 
إلا‎ LN إن أوّل ما نقوله إن التكليف‎ 
تعريضا للثواب» ولا يجوز أن يعرّض‎ 
ils لا يستحقونه»‎ Le تعالى للثواب‎ 
SN يشى قعله أو اجتنابه:‎ Lo ذلك‎ Go 
ما لا 64 من هذين الأمرين لا يصح‎ 
استحقاق الثواس بهء فلا يجوز أن يكون‎ 
CA » ٤۲۰ (Y ia) له مدخل في التكليف.‎ 
ge) إن التكليف المبتدأ غير واجب.‎ 

(Yo ۵‏ 
- إن التكليف لا يقع به خلق العيد على وجه 
c uo pua‏ وإتما هو أمر زائده és‏ 
تعالى» ويفعل ما يكون شرطا فيه ليتميّز 
به المكلف من البهيمةء وما هذا حاله لا 
يكون Gers‏ للفعل الأول» بل يكون فعلا 

(E ۱۱١ Mg) Gb 
قد نعلم للفعل بعض الأحكام من جهة‎ 
التمعء وإن كان لا يتعلق التكليف به‎ 
يتعلق‎ Lis لدخوله في باب المباح؛‎ 
celle التكليف بمقدمته وهذا كإباحة ذبح‎ 


“ iss 


- 


بحسن في الحكمةء ولا pa‏ وكذلك 


تكليف الجمادء والموات والمعدوم. yF)‏ 


ذلك؛ وكل ذلك بين أنّه لا يجوز أن es‏ 
حال التكليف» فيما يصح ويمتنعء مجال 
المكلفء أو مجال فعله» is Lilo‏ حال 
المكلّف في حسن التكليف 4.35« دون 
صحة ذلك . (Y c c Vie)‏ 
إعلم أن ما يدخل تحت تكليف المُكلف 
ضربان: أحدهما العلمء والآخر العمل. 
Uli‏ العلم فلأن وجوبه يتضمّن وجوب ما 
يوصل به إليه من النظر والفكر وما يتعلق 
cui‏ وهو على ضربين: أحدهما العلم 
Le‏ يلزمه أن يعرفهء كالعلم db‏ تعالی» 
وبتوحيده» والعلم بالنبوّات والشرائع. 
والثاني العلم بالعوارض في ذلك» «M‏ قد 
يلحق المكلف شبهة فيلزمه عند ذلك 
التوصّل إلى ما يدفعها به. ويدخل في باب 
العلم وجه ثالث وهو ما يزيده شرح صدر 
من تأكد TNT‏ وتأكمد حل CA Jl‏ 
ويدخل Ua‏ يلزمه أن Xe‏ به من العلم 
سوى ما ذكرناه» Los Gil,‏ العلماء القول 
الأعراض وما يجري مجراهاء من حيث 
كان العلم بها مدخل فيما قدمناه من حل 
الشيه «AN ast,‏ ولولا ذلك لم يكن 
La Si‏ في هذا الباب كبير طائل. Ui,‏ 
العمل فضربان: أحدهما التعليم Jis‏ 
المجهود فيهء حتى لو أمكن من أوتي 
العلم بأصول الدين أن يُصيّر غيره بمنزلة 
نقسه للزمه أن يفعل ذلك» لكن ذلك 
متعدّرء قأوكد ما يمكنه بیان طريق النظر 


Var 


امن w-‏ 
الرسلء لا يمكن أن يعرف بأدلة العقول. 
ولا هو من الباب الذي العام به من كمال 
العمل € ودللنا على ax‏ ذلك Y HE‏ 
يمكن معرفته إلا من قبل الله يخطابهء أو 
بخطاب cabo,‏ وفي كلا الوجهين لا بد 
من عَلم يظهر؛ Lib‏ تمكن معرفته بهذا 
الطريى ba‏ 
لأنه من الباب الذي لا يصح في نفسه؛ 
Lil,‏ يدخل التعجيز في الأمر الذي يصح 
خلافهء متى لم نصف القادر بالقدرة عليه . 
L Ul‏ هذا حاله قلا وجه لاطلاق هذه 
الكلمة فيه. )١ ء١٠٤١ cYoga)‏ 

بيان ما يصح في الفعل JUNI, cal JE‏ 
من التكليف» وما (M‏ وما يتصل 
بذلك. إعلم. . أن الذي لا qu‏ من ذلك 
فعلا هو الذي يتناقض dh‏ ولا يصح 
وجودهء Ub‏ ما ليس هذا حاله فتكليقه 
يصح فعلاء وإن كان فيه ما cg‏ وفيه 
ما لا يحسن. eTa)‏ مد (T‏ 

ol‏ التكليف فعل المكلف»ء فلا يجوز أن 
يعتبر Les‏ يصح cas‏ ويمتنع › أو يتناقض 
منه أو لا caiba‏ بفعل AM‏ « بل 
يجب يجب أن تعتبر حالهء فى نقسه: ls‏ لا 
يصح أن يقال: إنّه لا يصح في القدرة أن 
يكلف الضدين؛ من حيث استحال 
حصولهما من المكلف» وإنما يقال: d‏ لا 
يحسن منه أن LR‏ إيجادهما معّاء في 
حال واحدة؛ وكذلك القول» في n‏ 
ds‏ من المُكلّف؛ ولذلك نقول: 


ولا یو جب ذلك تعجيرًا ؛ 


JU e da‏ تكليف LL cu‏ لا 


- إن المعلوم Qua)‏ التكليف. 


1۹4 


الاستحقاق؛ Y LS‏ بحي الابتداء 
بالتعظيم والمدح إذا بلغا القدر الذي 
يستحقه المؤمنء فكذلك القول فى 
الثواب. (مغ١١ء l (CY‏ 


تكليف بعد تكثية 
di -‏ تعالى كما sl‏ مته أن LR‏ ابتداءً 


› يقتصر به على منزلة التفضل‎ Y, JI 
US بعد‎ LUS فله تعالى أن يكلفه‎ 
ويعرضه بذلك لمنزلة عالية لا ينالها بيعض‎ 
من قال بقبح التكليف الرائدء» مع ما فيه‎ 
من التعريض لمنزلة زائدة» وبين من حكم‎ 
يكفر ايتداءء وإن‎ el بقبح تكليف من يعلم‎ 
ge) لمتزلة عالية.‎ Unos حصل‎ 
(1 «Yo! 


تكليضف زائد 


- قد pm‏ رحمه الله pi)‏ هاشم) أن 4s,‏ 


تعالى بعد الايمان واستحقاق الثواب 
LUS‏ زائداء وإن علم أنه يكفرء لما فيه 
من التعريض لزيادة الثواب. وإن كان 
المعلوم أنه لا dt‏ ويحرم نفسه ما قد 
استحقه من قبل فما الذي يمنع من أن 
ads‏ تعالى DA‏ مع النفلء وإن علم 
أنه من حاله أنه يعصى فى الفرض. وهذا 
بين أنّه لا حاجة به رحمه الله على طريقته 
في التكليف إلى أن يُبيّن أن تكليف النوافل 
وحدها Y‏ يصح ولا جسن C‏ وأنه لا فرق 
بين أن is‏ ذلك أو لا يحسنء في أنه 


TACE‏ أول 


فى الوجوه التى ذكرناهاء قصار al‏ عند 
ذلك في القيام بغاية الممكن سبيل التائب 
الذي UJ‏ لم يمكنه أن لا يفعل ما قد فعله 
من المعصية صار des‏ على وجه 
مخصوص حالًا هذا المحلء ولا منزلة 
قيما pan‏ بالعلم أعلى من هاتين 
المنزلتين»ء أن يتوصّل إلى تحصيل هذه 
العلوم ثم إلى يثها وإظهارها بنهاية ما 
يمكنه. Li‏ الضرب الثاني من 
العمل: ققد LS‏ فى هذا الكتاب ما يلزم 
المكلف من العمليات على اختلافها 
واختلاف شروطها. (Y «Yof Y Yt ea)‏ 


تكليف أول 

- إعلم أنه us‏ قد ثبت أنه لا يختار فعل 
القييح؛ لكونه £z Le‏ فيجب القطع 
على أنه لا يجوز أن يكلف الأمور الشاقة 
إلا على جهة التعريض للمنفعةء وإلا كان 
ذلك cus‏ لأنه لا يجوز أن يقال: إنه 
يحسن أن يكلف على جهة الاستحقاق؛ 
oV‏ ذلك يقتضي في كل تكليف وجوب 
pad‏ تكليف اخر cd‏ وفى هذا إيطال القول 
Gb‏ للتكليف أوَّلَا. ولا يصح أن يقال: |4 
تعالى يلزم الشاق Labs‏ من مضرة؛ لأنه 
Y‏ مضرة يشار إليها إلا ويصح منه تعالى 
أن يدفعها عنه من غير تکليف؛ فيكون 
التكليف في الحال هذه -És‏ فلم Ge‏ إلا 
أنه إنما يكلف لمتفعةء لولاها لم يحسن 
التكليف . وتلك المنقعة يجب أن تكون 
يمنزلة المدح والتعظيم فى Y Ml‏ يحسن 
أن Ja‏ فى القَدْر والصفة Y]‏ على جهة 


الثواب. وقد بنا أن المقسدة Lol‏ تقبح 
y‏ يقتضي أن المكلف nd JA A3‏ 
sU‏ من المعاصي من جهه NEC‏ 
SM,‏ المكلّف لو أراد نفعه لما فعل ما 
OM code Li‏ المعلوم من حاله أنه متى 
لم يفعل (US‏ والتكليف ثابت على ما هو 
عليه والتعريض cool gl‏ أنه يصلح»› ومتى 
قعل ذلك به اختار الفساد» v‏ أن 
يكون فى حكم الصاد له Le‏ عرّضه له 
وهذا يقبحء ويجري مجرى المتناقض في 
الدواعي . وليس كذلك M‏ يقي التكليف 
على المؤمن مع العلم eb‏ يكفر؛ Y‏ قد 
عرّضه لمنزلة زائدة لا يصح أن ينالها إلا 
بهذا التكليف الزائد. Lil‏ يؤتى في 
حرمانه نفسه الثواب واستحقاقه العقاب من 
قبل سوء vel‏ فيجب dus‏ وممارهته 
للمقسدة. (A YON CY)‏ 


تكليف سمعىي 
- اختلف Ul‏ — رحمهما الله - pl Ul‏ 


ce‏ رحمه الله - يقول: $E‏ العلم لمخبر 
الأخمار من كمال العمل كالعلم 
بالمدرّكات. وكثيرًا ما يجري شيخنا أبو 
هاشم - رحمه الله - الكلام في كتبه على 
هذا الوجه. وقال في بعض الالهام: إن 
ذلك ليس من كمال العقل» وإن العقل 
يكمل دونه ويصح التكليف مع عدمه. وبين 
ail‏ لو كان من كمال العقل لكان الخبر فى 
Gb él‏ العلم بالمخبر عته كالادراكء 
فكان لا يحتاج إلى تكرره على السامع 
ليعلمه. Qus‏ ذلك على أنه بالعادة وإن لم 
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يجب أن يحسن du‏ تعالى أن AS‏ 
الْمَرَض معهاء وإن كان المعلوم أنه يعصى 
فيه NI‏ أن يعلم من حاله أنه يطيع في كل 
واحد منهما لو انفرد عن صاحبه» ومتى 
جمع بينهما عصى فيهما. فيجوز أن يقال 
فمن حاله هذه: 4b‏ لا يحسن أن يكلف 
إلا النغل. هذا إذا كان الثواب الذي 
عرض له بالنقل مثل ما يستحقّه بِالفرّض لو 
كلفهء Gb‏ إذا كان و في الفَرَض الثواب أزيد 
فغير ممتنع على طريقته رحمه الله أن يكلفه 
دون «dH‏ وإن كان المعلوم أنه متى 
عصى فيه استحق العقاب . وهذا كله لا 
y‏ في صحّة ما تكلّقه رحمه الله من بيان 
القول OÙ‏ تكليف النوافل وحدها لا يصحء 
لما فى ذلك من إسقاط السؤال من أصلهء 
dl,‏ صح على طريقته أن يجيب يما ذكرناه 
Lai‏ لو c‏ تكليف النواقل وحدها. 
فعلى هذا الوجه يجب أن يجري فى هذا 
الباب. (VE ١٠۱۷۲ cnt)‏ | 

قد بيّنا من قبل أن المعتّبر Les‏ يريده تعالى 
بالمكلف من المنزلة. فإذا أراد تعريضه 
لمنزلة مخصوصة» وصح أن يكلف ما يعلم 
أنه يصل معه إلى تلك المنزلة لم يحسن 
تكليف ما يعلم أنه يكفر. ومتى أراد به 
منزلة عظيمة قد علم ul‏ لا ينالها Cp JI‏ 
بضرب من التكليف حسن أن يكلفه ما 
يعلم أنه يكفر ببعضه أو كله 
ذلك لم يحسن منه سبحانه تبقية التكليف 
على المؤمن على وجه يعلم أنه يكفرء مع 
ca À‏ أن يكلفه على وجه يعلم أنه 
يؤمن» ويستحق القدر الذي عرض له من 


ds 
cs b. 


۱۹٦ 


التكليف في أوقات يعلم أنه يكفر فيهاء 
دون مثله في أوقات يعلم أنه يؤمن فيهاء 
OÙ Lo‏ الوقت الواحد والأوقات فى هذا 
الباب لا تختلف. LS‏ أنه يجب على هذه 
القضيّةَ أن يقال فيمن المعلوم أنه إن أديم 
عليه تكليف السنة الثانية يؤمن Sl‏ يحسن 
منه تعالى الاقتصار به على السة الأولة إذا 
أراد فى الابتداء ألا يكلفه إلا هذا القدرى 
Yi‏ أن يعلم أن تكليف السنة الثانية التي 
يؤمن فيها كتكليف السنة الأوّلة فى 535 ما 
يستحقٌ à‏ الثواب» فلا يحسن إلا تكليف 
السئة الثانية. UC‏ الجمع بين التكليفين 
فحسن» ولیس يواجبء إلا أن يكون 
تعالى فى الابتداء أراد وصوله إلى هذا 
القَدْر من الثواب» فلا يجوز Vi‏ يكلفه ما 
يعلم el‏ يصل به إليهء ويكلفه ما يعلم أنه 
لا يصل به AJ‏ (مغ (Ye YoY » ١١‏ 


- اختلف شيخانا - رحمهما الله - pi CB‏ 


على — رحمه الله - يقول: ol‏ العلم لمخبر 
الأخبار من كمال العقل كالعلم 
بالمدركات. وكثيرًا ما يجري شيخنا أبو 
هاشم - رحمه الله - الكلام في كتبه على 
هذا الوجه. وقال فى بعض eu YI‏ ان 
ذلك ليس من كمال العقلء Obs‏ العمل 
يكمل دونه ويصح التكليف مع عدمه. وبين 
أنه لو كان من كمال العقل لكان الخبر فى 
أنه طريق العلم بالمخبر عنه كالادراكء 
فكان لا يحتاج إلى تكرّره على السامع 
ليعلمه. dus‏ ذلك على أنه بالعادة وإن لم 


تكليف السنة الثانية 


تختلف العادة فى عدد E NECS‏ 
تساوت أوصافهم. ويجب على هذا القول 
أن يكون حفظ المدروس والعلم بالصتائع 
عند عمارستها بالعادة للحاجة فيها إلى 
التكرّر؛ OÙ YI‏ ذلك oj,‏ كان بالعادة فلا 
i‏ منه في التكليف السمعت؛ خاصّة إذا 
كان المكلف Le‏ عن الرسول أو موجودًا 
بعد موته؟ OY‏ بالخبر يصل إلى معرقة 
شرائعه وعلمه. ولا بد فی كثير من 
التكليف gr‏ من الحفظ ليصح أن 
يؤدى م coeli À‏ إلى غير ذلك» ويموم 
بأداء ما کلف على الوجه الذي كلف . Lb‏ 
ذكر الانان لأحواله الالفة وللأمور 
العظيمة إذا حدئت فمنزلة استمراره على 
العلم بالمدرّكات où‏ تقضّى الادراك في 
أن ذلك من كمال العقل. (Me)‏ 
YAD‏ 4( 

ul‏ التكليف السمعى فقد LL‏ أنه يجوز أن 
تقع الزيادة فيهء بما يرجع إلى الأوقات. 
وقد يجوز أن تزيد أيضا لأسباب توجب 
ذلك فيهاء مثل أسباب الكمّارات والحقوق 
وقضاء العبادةء إلى غير ذلك. Ub‏ التفل 
فيها فليس بمحصورء وإن كان قد يختص 
بالأوقات. (Ye (WV Cogo)‏ 


تكليف السنة الثانية 
- قد US‏ أن على ما قاله رحمه الله فى 
العسكريّات في قبح تكليف الطاعة التي 
يكفر فيها دون التي يؤمن فيهاء مع 
تساويهما في قذر الثواب» يجب أن يقال: 
لا يحسن منه تعالى أن LS‏ قدرًا من 


تكليف الطاعة 


بالكراهة فغير ممتنع أن يمنعه من أحدهما 
دون الآخرء لكنه يصير في حكم الممنوع 
الملجأ ٿي زوال التكليف. ولا يصح أن 
quai‏ من الشيء ولا يمنع من بعض أضداده 


إذا كان الكلام في الأكوان التى يبتدئها في 


محل القذرة» وكاب المنع من ذلك هو 
ببعض أضدادها . (AVVIA pe)‏ 


قد ol LL‏ على ما JU‏ رحمه الله فى 
العسكريّات في قبح تكليف الطاعة التى 
يكفر فيها دون التي يؤمن فيهاء مع 
تساويهما في 3$ الثواب» يجب أن يقال: 
لا يحسن منه تعالى أن CS‏ قدرًا من 
التكليف في أوقات يعلم أنه يكفر cles‏ 
دون مثله فى أوقات يعلم أنه يؤمن cles‏ 
وبيّنا أن الوقت الواحد والأوقات فى هذا 
الباب لا تختلف . à tn,‏ يجب على هذه 
القضيّة أن يقال فيمن المعلوم أنه إن أديم 
عليه تكليف السنة الثانية يؤمن أنه يحسن 
منه تعالى الاقتصار به على السنة الأولة إذا 
أراد فى الابتداء ألا يكلفه إلا هذا القدرء 
إلا أن يعلم أن تكليف EN‏ الثانية التي 
يؤمن فيها كتكليف السنة الأولة في قَذْر ما 
يستحق به الثواب» فلا يحسن إلا تكليف 
السنة الثانية. Cl‏ الجمع بين التكليفين 
قحسن» وليس بواجب» إلا أن يكون 
تعالى فى الابتداء أراد وصوله إلى هذا 
Jul‏ من الثواب» فلا يجوز Yl‏ يكلفه ما 
يعلم آنه يصل به إليهء ويكلفه ما يعلم أنه 
لا يصل به إليه. cYYa2‏ لا5765١)‏ 


١1 


تختلف العادة فى عدد المخيرين إذا 
تساوت أوصافهم . ويجب على هذا القول 
أن يكون حفظ المدروس والعلم بالصنائع 
عند ممارستها بالعادة للحاجة فيها إلى 
التكرّر؛ إلا أن ذلك وإن كان بالعادة فلا 
بك منه في التكليف t pee JI‏ خاصّة إذا 
كان المُكلف Ge‏ عن الرسول أو موجودًا 
بعد موته؛ ON‏ بالخبر يصل إلى معرفة 
شرائعه وعلمه. ولا بد في كثير من 
التكليف الشرعيّ من الحفظ pad‏ أن 
يؤدى ما کلف caelo]‏ إلى غير us‏ ويقوم 
بأداء ما كلف على الوجه الذي كلف . فأما 
ذكر الانسان لأحواله السالقة وللأمور 
العظيمة إذا حدئت فمترلة استمراره على 
العلم بالمدرّكات op‏ تقضى الإدراك في 
أن ذلك من كمال العقل. (مغ١١ء‏ 
(Y1 TAO‏ 


تكليف الطاعة 
-لم يصح من القديم تعالى أن يكلف 
الطاعة» ولا يمكن من المعصيةء ولا 
يصح Lai‏ أن re‏ بينه وبين الطاعةء 
ويمنعه من المعصية؛ OS‏ القعل الواحد إذا 
صح أن fé‏ على الوجهين لم يصح أن 
يُمنع من إيقاعه على أحدهما دون c‏ 
مع كون المنع le‏ لهء أو جاريًا مجراه. 
وكذلك فلا يصح أن يمنعه من أن يريد 


Juil‏ على وجه يقبح عليه إلا ويمتنع أن 
يريده على وجه يحسن عليه. ومتى ans‏ 
من الارادة بعجز أو فساد محل يقتضي 


ذلك بطلان التكليف أصلا. Gl,‏ إذا منعه 


14A عقلي‎ cA MSS 
(B ob We من تكليف متأخر‎ i تكليف عقلي‎ 
- من التكليف فالأولى فى هذا القدر أن يتقدم إرادة الله‎ s إن تكليف العقل قد‎ - 
عقله مع تكامل‎ JUSL لأنه‎ cd - السمعيّء وإنه الأصل للمعرفة بالسمعيات» تعالى‎ 
هذا‎ ad أن‎ y قلا سائر الشروط قد‎ cas قلا بد من تقدمه؛ وكشفنا القول‎ 
يصح أن يقال بإيجاب بعثة الرسلء من القدرء قلا يكون لتأخير الإرادة والتكليف‎ 
«Me» هذا الوجهء ولا من سائر الوجوه التي عن الحال الأولى وجه.‎ 
(YETA  ثعبي عليها ؛ فلم يبق إلا أنه تعالى‎ Lis 

الرسول للمصالح. (Yo «AV (Yoga)‏ 
- إعلم أن التعلق بذلك في أنه Y‏ بد من تكليف في الحكمة 

x‏ في كل زمان لا يصح لأنه قد يجوز - di‏ تعالى متى كلف الفعل. > فلا بد من أن 
عندنا Am‏ التكليف العقلىّ من Ep‏ يكلف ما هو لطف في ذلك الفعلء > قل آم 


BU إذا كلف‎ ub كثر من الأقعال.‎ (Y* eTA 21١/5١ pu) 
كل ما , يصح أن يكون‎ AS فلا يجب أن‎ 

تكليف glað‏ اطا cu‏ بل متى JU als‏ قعل واا 
- أمَا التكليف de Op cea!‏ - تعالى  -‏ فقد دخل ذلك التكليف في الحكمة. 


أنه إذا أظهر الدلالة على تقدّم الارادة كان (مغ۱۲ء 1۹١٤ء CE‏ 

فيه sb;‏ صلاح فاته يقدم cost YI‏ لا 

محالة. ومتى لم يكن الحال كذلك لم تكليف قبيح | | 
يجب تقديمها؛ GM‏ الدلالة إتما da‏ من - إعلم أن من شرط المكلف أن يكون مخلى 
جهة العقل على أنه - تعالى - إذا جعل بینه وبين فعل ما AS‏ ومتى كان هناك 
المُكلّف بالأوصاف التى يجب LS ob‏ منع زالت التخلية وتعذر الفعل لأجله 
فلا بد من أن يكلفه ويريد منه فعل ما فالتكليف قبيح. وقد Uh‏ من قبل ob‏ 
كلف من غير أن Ja‏ على تقديم الإرادة» 2 تكليف من يتعذّر عليه فعل ما كلّف بأي 
أو على مقدار التكليفء أو على أن ما وجه كان لا يحسن» وأنه إنما لم يحسن 


*- 5 


al‏ من المدّة يجب أن يريد جميعه منه تكليف ما لا يطاق لهذه العلة. وقد علمنا 
عند أول ما يكلفه. أو يريد ذلك منه حالا iiia debe‏ 


4 لا بد من أن يكلفه معرفة العدل - التكليف (Y <4۱ TU.) e‏ 


tas ANS A‏ لذن هذه المعارف ul‏ تكليف الكاقر 
يَحسّن تكليفها من حيث كانت ألطاقاء فلا - في تكليف الكافر الذي يُعلم أنه إن بقى 


تكليف لمنفعة 


UJ,‏ كُلّف Mol‏ غير واجب. ولا فرق بين 
من قال: يجب أن يكلف سائر التكليف 
لمكان التوبة. de,‏ متناقض كما ترى. 
(VE YOA 4 \\ pu)‏ 


تكليف امتقعة 
- قوله تعالى من بعد 4i CS LS gb‏ 


É. 


Ki "‏ : كلا ين لعباده الكثر > (الرمر: 
(v‏ يدل على أنه Lt‏ يكلفنا لمنافعنا 
وحاجتناء ويدل على أنه تعالى لا يريد 
المعاصي ON‏ الرضا يرجع في المعنى إلى 
الإرادةء فلو كان مريدًا للكفر كما JU‏ 
القوم لوجب إذا وقع أن يكون Lot,‏ به 
لأ المريد لا يصح أن يريد من غيره أي 
فيقع ذلك الأمر على ما أراده إلا ويجب 
أن يكون Cal;‏ به» وقوله تعالى من قبل 
3لو اد اله LE d‏ وا HE‏ ينا 
SES C AZ‏ (الزمر: )٤‏ ذكره Ju‏ لا 
على وجه أن ذلك مما يصح أن يراد لكن 
على وجه الإحالةء un‏ به أن القادر على 
أن يخلق ما يشاء لا يجوز أن AL‏ ولداء 
فعلى هذا الوجه ذكر ذلك. (تنء 
(NE TT‏ 

إعلم ul‏ تعالى قد ثبت أنه لا يختار قعل 
القبيح؛ لكونه عالِمًا Le‏ فيجب القطع 
على أنه لا يجوز أن يكلف الأمور الشاقة 
إلا على جهة التعريض einiol!‏ وإلا كان 
ذلك «M es‏ لا يجوز أن يقال: | 
يحسن أن يكلف Je‏ جهة "m‏ 
ON‏ ذلك يقتضي في كل تكليف وجوب 


144 


عليه التكليف امن هل يجب أم لا؟ وهل 
يقبح اخترامه آم لا يقبح؟ قد OÙ LL‏ شيخنا 
Li‏ على رحمه الله كان Jy‏ بوجوب إدامة 
التكليف على مَن هذا حالهء ds‏ شيخنا 
LI‏ هاشم رحمه الله يجوز أن يبقى عليه 
التكليف» وأن يقطع ee‏ بالاخترام TW‏ 
وإن كان يقول متى كلف أولا إلى حين 
وغاية فلا بد من أن dips QA‏ عنه 
«gl soil‏ لا oq‏ المعلوم أنه co‏ لكن 
EY‏ لا يجوز أن AS‏ ويمنعه من فعل ما 
كلّفه. ولذلك يسوّى في هذا الحكم بين 
من يعلم أنه يؤمنء وبين من يعلم أنه 
AS‏ . والأصل في ذلك أنه لا يجب عليه 
تعالى أن يكلف ابتداءً من يعلم أنه يؤمن t‏ 
لما 5« عند القول فى الأصلحء ولا 
خلاف فى ذلك بيئهما رحمهما الله. DE‏ 
صح ذلك وثبت أن التكليف الثاني Y‏ 
يصح كونه لطمًا في التكليف الأول ولا في 
نفسه؛ oS‏ اللطف إنما يصح فى المتتظر 
الذي إن e‏ اللطف اختاره oly NECA]‏ 
لم يقع لم يختره» وذلك مستحيل في 
التكليف الماضي. ولا يصح أن يكون 
لطفا في نفسه. فيجب لثبوت هذين 
الأصلين صحّة ac‏ ما قاله شيخنا pi‏ هاشم 


(1.Yo£ Pe) . رحمه الله‎ 


تكليف اللطف 

- إنما يجب أن يكلف اللطف متى كلف 
الأصل الذي اللطف لطف فيه. Ul‏ إذا لم 
يكلف ذلك cads‏ اللطف غير واجب؛ 
ألا ترى ol‏ تكليف الاإنسان الشرعيّات 


Ts 





تعالى Lai‏ والدلالة على أنه يقبح من 
ظاهرة ودعوى الضرورة فيه UM cA Saa‏ 
نعلم ضرورة أن الواحد Le‏ يبح مته أن 
يأمر الأعمى بنقط المصاحف ais‏ 
بالسعى والحركة إلى ما أشبه ذلك. وهذا 
الياب مما إذا تجلى ولم تعرض فيه شبهة 
عرف ضرورةء وإنما يبقى الكلام فى 
تعلله . فالذي os‏ أنه W‏ قبح من حيث 
كان تكليفا لما لا GP Gus‏ عند العلم 
يكونه US‏ لما لا يطاق نعلم قبحه وإن 
لم تعلم أمرًا سواه. وقد pd‏ القول فى OÙ‏ 
العلم بالقيح يقف على العلم بوجه القبح 
Gl‏ على جملة أو تفصيل. وتقدم أيضا 
القول في أن المؤثر في قبح ما يقبح لا 
يصلح أن يكون النهى وما شاكله. e‏ 
أن يكون قبحه موقوفا على كونه LUS‏ لما 
لا يطاق. وهذا يقتضي أنه إذا قبح Co‏ أن 
يقبح مته تعالى أيضا OY‏ وجوه القبح لا 
تتغيّر باختلاف الفاعلين كما ثبت في الظلم 
وعيره. فيجب Les‏ يقبح Le‏ لوقوعه على 
وجه أن يقبح منه تعالى إذا وقع على ذلك 
ألوجه . (مجم (1Y «O7 CY‏ 

تكليف ما لا يطاق لا يجوز أن ينقسم في 
باب القبح وإن كان تكليف ما يطاق ينقسم 
فى الحسنء وشبّه ذلك بالصدق والكذب. 
(o 06 Ver)‏ 

Ul‏ إرادة الحسن» فقد تحسن وتقبح» فمتى 
انتفت وجوه القبح عنها كانت حسنةء 
ومتى حصل فيها وجه من وجوه c‏ 
كانت قبيحة . فادا كانت إرادة لما aile Y‏ 
المأمورء فيجب كونها قبيحة» oj)‏ كان 


تكليف ما لا يطاق 


, ولا‎ J5 للتكليف‎ ol 
من مضرّة؛ لأنه‎ Labs تعالى يلرم الشاق‎ 
لا مضرة يشار إليها إلا ويصح منه تعالى‎ 
هن غير تكليف؛ فيكون‎ «e أن يدفعها‎ 
إلا‎ às فلم‎ Le التكليف في الحال هذه‎ 

أنه إنما يكلف canal‏ لولاها لم يحسن 
اتكليف. وتلك المتفعة يجب OÙ‏ - 
بمنزلة المدح والتعظيم فى أنها لا يحسن 
أن تفعل في jid‏ والصفة إلا Je‏ جهة 
الاستحقاق؛ فكما لا يحي الابتداء 
بالتعظيم والمدح إذا يلغا القدر الذي 
يستبحقه المؤمن» فكذلك القول فى 
الثواب. (مغ١1.‏ ١١٠١ء (v‏ | 


تكليف Y Le‏ يطاق 

- الكلام في أن القدرة متقدّمة لمقدورها غير 
مقارئة له. ووجه اتصاله بياب العدلء أنه 
يلزم على القول بمقارنتها للمقدور تكليف 
ما لا يطاقء وذلك قبيح» ومن العدل OÙ‏ 
لا )١١ ۳۹۰ cp ll Jeu‏ 
- إنه لو كانت القدرة مقارنة لمقدورها لوجب 
أن يكون تكليف الكافر بالايمان تكليفا لما 
لا cus‏ إذ لو أطاقه لوقع منهء UB‏ لم 
يقع منه دل على أنه غير قادر le‏ 
وتكليف ما لا یطاق قبيح» والله تعالى لا 
يفعل القبيح. (شرحء CA ۳۹٦‏ 

- إعلم أن الدليل الذي ختم به ذلك QU‏ 
لا يتم إلا 4l un ob‏ لا يجوز أن يكلف 
الله العبد ما لا يطيقه. والأصل فى ذلك 
أن نين قبحه فى الشاهد من الواحد منّا. 
ثم uni‏ أن ما يقبح Us‏ فيجب أن يقبح منه 


تكليف المعارف 


Yet 


مرادها لو وقع لكان ON (UL‏ تكليف ما تكليف مبتداً 
لا يطاق أصل في القبائح» والمُعتبر فيه - O|-‏ تبقية مَن المعلوم أنّه يكفر dE‏ تمكيئًا 


ولا ie‏ مَفسدة. وذلك OW‏ هذه ial‏ 
جارية مجرى ابتداء التكليفء ol US‏ 
التكليف المبتدأ لا Jas‏ مفسدة OM‏ التمكين 
موقوف عليه وإنما ترد المفسدة على Q^‏ 
هو متمكن» فكذلك يجب فى هذه التبقية. 
فيطل قول من يقول في هذه التبقية V‏ 
مفسدة مع أنه لولاها لم يتمكن العبد 
أصلا. (A TAY. Yoma)‏ 


تكليف المعارف 


- وبعدء OÙ‏ التصوّر اعتقاد مخصوصء ISl‏ 


صح أن يفعل ذلك وإن لم plis‏ منه تصوّر 
آخر؛ فهلا صح أن يبتدئ بالمعرقة من 
دون أن يتقدم de‏ التصوّر؟ وهذا واضح 
البطلان. على ol‏ العاقل لا يلزمه النظر إلا 
وقد تصوّر الاعتقادات كيف تكونء 
ومفارقتها في الجملة لسائر أفعال القلوب 
وأفعال الجوارح. Us‏ يجب فيمن ازمه 
الشيء أن يتصوّر ما لزمه» ويفصل بينه 
وبين غيره. Ub‏ تصوّر سائر ما يتعلّق به 
فغير واجب ذلك فيه. وهذا الذى ذكرناه 
الآنء مما يمكن أن يقوّي به أصل الكلام 
فى تكليف المعارف. وذلك أن سائر ما 
يكلف all‏ لا يجب OÙ‏ يعرفه dun‏ 
ويفصل بين أجناسه وأحواله الراجعة إلى 
آحاده. bel,‏ ينتفى أن يعرفه بصفة يميزه 
بها عن غيره» ÓY‏ العلم بحقائق ما يلزمه 
من الصلاة والصيام والإرادات والكراهات 


مما يختص يه آهل الكلام دون غيرهم فلا 


بالارادة لا بالأمر. 89 OY ١٠١١ Y‏ 
- إن تكليف المسَبّب وقد وجد السبب يجري 
مجرى تكليف Y Le‏ يطاق. eI)‏ 
(Y cvv‏ 

- إن تكليف call‏ والمجنون الأفعال التى 
لا يصح منهما أن يعرفاهاء بمنزلة تكليف 
ما لا يطاق في القبح. لأن مع المعرفة 
بعين هذا الفعل» يصح الوصول إلى إيقاعه 
على الوجه الذي co,‏ كما يصح ذلك 
فيه مع القدرة والالة؛ فإذا وجب بققدهماء 
sas ls e‏ فكذلك dyall‏ مع JA‏ 
المعرقة. (Y (YY3 (MY).‏ 

oj -‏ تكليف ما لا يطاق يقبح» وأنّ التكليف 
وإلزام الشاق من دون تعريض الثواب 
Te.‏ وأنه لا بد من أن c ds‏ 
«dal‏ فلذلك حكمنا eb‏ تعالى شب 
المطيع ويلطف» للمكلّفء فيمكته. 
(مغ «YA « YO‏ 14( 

- إن أمره تعالى jeu‏ ونهيه عنه على 
وجه» أو وجهين» من مكلفين لا يحسن» 
sy‏ يتضمّن تكليف ما لا يطاق» oM‏ 
مقدور أحد القادرين لا يصح أن يكون 
mac‏ للآخر. O05 CV)‏ 


das Le cadis 
يجوز أن ينقسم في‎ Y يطاق‎ Y تكليف ما‎ - 
باب القبح وإن كان تكليف ما يطاق ينقسم‎ 
DAS ذلك بالصدق‎ «5, € edi في‎ 
(Vito CY (مجم‎ 


؟ 


تبخيت ولا تقليد ولا توهم ولا تصوّر وإن 
كنا قد US‏ في نفي التشبيه أن التصوّر فيه 
تعالى يستحيل لفقد الشرائط التي لها يصح 
التصوّر. (ويؤيد) ذلك صحة ما تذهب إليه 
من أن الواجب فى كل الدياتات على 
المكلّف أن يعرف OB «bi‏ كان من 
Jai‏ الحمل نظر في حمل الأدلّة» o],‏ كان 
من العلماء نظر Les‏ وقي تقصيلها؛ ثم 
ينظر فيما يرد من الشيه. op‏ كان Y‏ تقدح 
في الأصول وجب على أصحاب الحمل 
cab di‏ فيها إذا لم ينتهوا لوجه ie‏ 
ol,‏ يثبتوا على الأصول (فيها)» ويجب 
على العلماء أن يتشاغلوا بحلها. فإن 
كانت قادحة في الدلالةء pub‏ الجميع أن 
يستأنقوا النظر والاستدلال. Ye)‏ 
(Y cor Y‏ 


تكليف الممنوع 
- إن القديم - تعالى - عالم بحال المُكلف 


فى وقت الفعلء فإذا كان المعلوم أنه 
يمتنع القعل عليه لمنع يحصل كان بمنزلة 
أن يكون في المعلوم أن يكون عاجرًا في 
تلك الحالء Y LS‏ يحسن تكليف 
العاجز بالشرط الذي قاله AUS‏ تكليف 
الممنوع وإنما يصح الشرط فيمن لا يعلم 
حال المأمورء 
تكليفه من القبح إلى الحسن وذلك لا 
يصح 4 - تعالى - (مغ١١»‏ 
۴۹۱ 11( 


فيشترط فيه ما gpu‏ به 


تكليف من piles‏ الله أنه يكفر 
- إن قيل: أفيحسن تكليف من يعلم الله 


تكليف المعرفة 


يجوز أن يتعلق US‏ العقلاء بذلك» 
وإنما يجب أن يعرقوا حمل هذه الأمور 
Les ls‏ بالصفات لغيرهاء OM‏ عند ذلك 
يتمكنون من أداء ما لزمهم على XE‏ الذي 
وجب . css‏ القول فمن تلرمه المعرفة 
أنه يجب في الجملة أن يكون قد عرف 
المعارف وفصل بينها وبين خلافها من 
الاعتقادات التى لا تسكن نفسه إليها ولا 
تفارق حاله بها لحال halls SUN‏ 
الشاك. فإذا علم ذلك قى الجملةء es‏ 
ol‏ كل اعتقاد يقع على طريقة المعرفة فمن 
حقّه أن يكون Es‏ وعلم oi‏ ما يقع من 
خلافه كالجهل فمن حقه أن يكون Us‏ 
فإذا لزمه النظر وعلم فى الجملة أن النظر 
إتما يلزم ليوصل به إلى الكشف لا لنفسهء 
وعلم أنه لا يودي إلا إلى المعرفة أو إلى 
ما يجري مجراها؛ ققد حصل هذا 
المكلف متصوّرًاء للفرق بين ما يلزمه وبين 
ما يقبح فعله منه على الجملة. AYA)‏ 
(IY YEV‏ 


تكليف المعرفة 

- لا uL:‏ مته تعالى أن يكلف أحدًا فى 
التوحيد والعدل الاعتقاد LA, cally‏ 
يحسن منه أن يكلف المعرفة. فعلى هذا 
الطريق» يجب أن يجري هذا الباب. فإذا 
بطل أن يكلفه تعالى سوى المعارف» I‏ 
دخل في ذلك بطلان كل قول ile‏ 
(ذلك) يذهب إليه. ولا يحسن من أحد أن 
يقول فى الله سبحانه أو يعتقد فيما يتصل 
بالعدل والتوحيد Dh‏ ولا حدس ولا 


تكليف النوافل 


الواجب . aL e:‏ ذلك aiU‏ تعالى لم 
ads‏ نافلة إلا مع إيجاب ما شاكله: من 


ء١١غم( وصلاةء € وغعيرهما.‎ tps 
(A c YVY 
هاشم) أن يكلفه‎ pi) قد جوز رحمه الله‎ 


تعالى بعد الايمان واستحقاق الثواب 
LUS‏ زائدّاء وإن علم el‏ يكفرء لما فيه 

من التعريض لزيادة الثوإاب» وإن كان 
المعلوم أنه لا يناله ويحرم نفسه ما قد 
استحقّه من قبل فما الذي يمنع من أن 
also‏ تعالى A‏ مع التفلء وإن علم 
أنه من حاله أنه يعصى فى الفرض. وهذا 
يبن él‏ لا حاجة به رحمه الله على طريقته 
في التكليف إلى أن يُبيّن آن تكليف النوافل 
ues‏ لا v En‏ وأنه لا فرق 

بين أن يَحسُّن ذلك أو لا يحسنء في أنه 
بيجب أن يحسن da‏ تعالى أن AS‏ 
المَرّض معهاء وإن كان المعلوم أنه يعصى 
cas‏ إلا أن يعلم من حاله أنه يطيع في كل 
واحد Loge‏ لو Ab‏ عن صاحبه» ومتى 
جمع بينهما عصى eS‏ فيجوز أن يقال 
فيمن حاله هذه: |« لا يحسن أن يكلف 
إلا Je‏ . هذا إذا كان الثواب الذي 
عرض له بالنفل مثل ما يستحمّه بالفُرّض لو 
Gl « aas‏ إذا كان في AS‏ الثواب أزيد 
فغیر ممتنع على طريقته رحمه الله أن يكلفه 
دون (dua‏ وإن كان المعلوم al‏ متى 
Les‏ فيه oo‏ العقاب . وهذا كله لا 
iy‏ صحّة ما تكلفه رحمه الله من بيان 
القول ob‏ تكليف النوافل وحدها لا (quas‏ 
لما فى ذلك من إسقاط السؤال من أصلهء 


Y Y 


تعالى أنه يكفر؟ قيل له: نعم كما يحسن 
تكليف من يعلم الله أنه يؤمن: لأنه قد فعل 
بذاك من التعريض والألطاف والتسهيل 
وغير ذلك مثل الذي فعله بهذاء فلو لم 
aji [p>‏ لم يحسن ces) lia‏ 
CE YY.‏ 


تكليف النظر والمعارف 

- إن تكليف النظر والمعارف يتعلق بالخوف 
الذى cut‏ عند الداعى والخاطرء فمتى 
كان هذا الخوف قائمًا أو فى حكم القائم 
صح وجوب (SS‏ ومتى لم تكن هذه 
حاله لم 
من المعلوم من حاله ما ذكرناه فالواجب 
أن يقال: إنه لا يرد عليه الخوق من بعد» 
ويصير كالذاهلء» عن ذلك الخوف. 
والذاهب pb UE cue‏ يحدثهء أو pb‏ 
بقعله الله c Us‏ إن alae OÙ‏ وسائر وجوه 
التمكين فيه على ما كان عليه؛ Ub‏ إذا لم 
يكن كذلك» واختل فيه بعض ما ذكرناه 
فالكلام أوضح؛ وإتما أعدنا هذا الكلام 
لأننا لم تذكره على هذا di‏ فى باب 
'المعارف' ؛ ولأن الموضع يحتاج فيه إلى 
بيانه. OY (A0 pe)‏ 


يصح وجويه؛ bb‏ ثبت ذلك في 


تكليف النوافل 

- على ol‏ شيخنا LI‏ هاشم رحمه الله قد Qu‏ 
أن وجه الحكمة فى تكليف النوافل أنها 
تسهّل (gel‏ من الواجبات العقليّة أو 
السمعيّة» فلا يجوز أن يكلف تعالى ضربًا 
من النافلة YI‏ مع تكليف ما شاكله من 


Y*f 
الفعل فإنه لا يصح & - تعالى - أن‎ 
يو جبه ويكلمه؛؟ لذن إيجاد الفعل فى حال‎ 
يصح‎ y عدمه يستحيل» وفى الوفت الثاني‎ 
منه أن يوجد المقدور فى الوقت الأوّل؛‎ 
التقديم‎ ele لأنّ أفعال العباد لا يصح‎ 
والتأخير. ولذلك وجب أن يكون - تعالى‎ 
آمرًا ومريدًا من المكلف الفعل قبل حال‎ - 
الفعل كما يجب أن يمكنه من الفعل قبل‎ 
ويعرّفه حال الفعل قبل وقته.‎ cale 
(y ١۴۳١۱ C) 


fedis 
pel موسي‎ Así 4 ولا معتبر — 4,48 سبحاته:‎ 


(النساء: OTE‏ يدل على حدوث كلامه 
لأن كلم يقتضى أنه أحدث كلامًا كلم به 
غيرهء كقول القائل حرّكء وسكن. وقوله 


تعالى LUS"‏ يقتضى أن ما كلم به غيره 


OM. cts‏ المصادر لا تكون إلا حادئة. 
Ve)‏ ع £( 


تكليف واجب 


Ol,‏ صح على طريقته أن يجيب يما ذكرناه 
أيضا لو صح تكليف النواقل وحدها. 
(مغااء \VYT‏ €( 


تكليف واجب 

- إن قيل: فالحاصل»ء من قولكم clia‏ أن 
التكليف واجب فى كل حال. قيل له: قد 
LS‏ المعنى فى ذلك Jai‏ عته بما أردت؛ 
Ob‏ قلت: dd‏ واجب بمعنى di‏ لا بد من 
أن يفعله إذا حصل العبد على الصفة التي 
ذكرناهاء فصحيح؛ وإن قلت: إته ليس 
بواجب من حيث أنه تعالى أن لا يجعله 
بالعبارات إذا صخت المعانى» فالقول فى 
التكليف e JE‏ يجري على هذا النحو في 
أنه تعالى متى علم أنه مصحّحه فلا بد من 
أن يفعله ويبعث الرسل» ومتى لم يكن هذا 
حاله قبح ولم (eos A pe) cuum‏ 


تكليف ينقدم وكت الفعل 
- في ol‏ ين حى التكليف أن qum‏ وقتَ تمائل 
الفعل . إعلم أن المكلف Li‏ يكلف غيره - إن تماثل ما يتعلق يغيره موقوف على أن 


يكون المتعلّق واحدًا. ومن المُحال أن 
GE‏ القدرتان في التعلق بمقدور واحد لما 
يؤدي إلى مقدور واحد بين قادرين سواء 
كان على وجه واحد أو على وجهين» على 
UV‏ استحالته من قبل. فصار وجوب 
تغاير متعلق هاتين القدرتين iei‏ عن 
اختلافهما في أنفسهماء كما نعلم مثله في 
العلمين والإرادتين إذا تغاير متعلقهما لأنا 


إيجاد فعل أو اجتناب po‏ 6 وقد علمنا أن 
القعل متى وجد فقد استحال من deb‏ 
إحداثه وإيجاده؛ وقد UL‏ صحّة ذلك فى 
باب الاستطاعةء ولولا أنّه كذلك لم يخرج 
الواجب أبدًا من كونه tale Cl,‏ لأنه إن 
كان مع Ja‏ وجوده وحلوته c‏ > أن 
يكلف إيجاده ويجب عليه ذلك لم us‏ 

AIS‏ إلى حال يخرج الوا جب (من 
كونه) cale Cul,‏ وكذلك إذا حضر Cds‏ 


تمانع 


ie‏ اختلافهما فى الداعى» وما من 
قادرين إلا ويصح اختلافهما في الداعي. 
ألا ترى ob‏ النائمين قد يتمانعان فى 
تجاذب كساء مع فقد الإرادة. (شرحء 
(YA YAY‏ 

إن التمانع ليس بأكثر من أن يفعل أحدهما 
ضد ما يفعله الآخرء وهذا يصح فى مجرّد 
الفمعل؛ ومجرد الفعل لا يحتاج إلى القصد 
cool) Yl,‏ ولهذا OB‏ من وقف على شفير 
jt‏ والنارء vie,‏ ما فى Xu‏ من 
المنافع» وما في الثار من المضارّء وسلب 
عنه إرادة دخول (adm, «dl‏ 49« إرادة 
دخول النارء op‏ يدخل El‏ لا محالة مع 
فقد الارادة. (شرحء «YAY‏ 1( 

قد ذكرنا أنه Ax‏ فى أحكام كونه HE‏ 
لنفسه استحالة المنع عليه. والقول في ذلك 
بير ad‏ إذا صح كونه قادرًا لنفسه وقادرًا 
على ما لا يتناهى لم يتصور وقوع المنع 
فيه» بل يجب في كل ما يقدر عليه صحة 
ظهورو بالفعل. وبيان ذلك هو أن المنع لا 
يقع إلا بكثرة الأفعال فيكون الفعل الذي 
alza‏ المانع أكثر مما alai‏ الممتوعء 
Les‏ هذا لا يتصوّر فى المتساوي المقدور 
أن يمنع أحدهما صاحه. وفي القادرين 
لأنفسهما أن يمنع كل واحد منهما صاحبه 
لأنه لا كَدَر VI‏ واحدهما يقدر على الزيادة 
فيه. وكذلك صاحبه فكيف يصير أحذهما 
ممنوعًا والآخر مانعًا؟ وبهذا يتوصّل إلى 
نفى QU‏ قادر لنفسه لأنه يؤدّي إلى أن 
ne‏ الفعل من دون منع أو وجه معقول. 
ويؤدّي إلى رقع ما عرفناه من صححة أن 


Y*o 


(Y «YA 
متى ذكرنا في الفعلين التماثل‎ UT . إعلم.‎ - 
فليس المراد بذلك التمائل فى الجنس»‎ 
نعني بهء في الصفةء والصورة» نحو‎ Uil, 
Lau أن يكونا قيامين» وقعودين (أو‎ 
إلى ما شاكل ذلكء‎ Cue صلاتين أو‎ 
على هذا الوجهء وإن‎ PLIL وقد تصفهما‎ 
الأكوان فى الأماكن‎ ON متضادّين»‎ LS 
أن يتبع اللفظ في‎ am M متضادّةء فليس‎ 
Lol, › هذا الياب. لذن الغرض صحيح‎ 
يتعاطى من العبارات» في كل باب ما‎ 
NTA) يكون إلى الأفهام أقرب.‎ 

( YA 


تمانع 
- ما التمانع؟ قلنا: هو أن يفعل كل واحد 
من القادرين ما يمنع به صاحبه. (شرح› 
«Y4‏ 4( 

- ما ذكره قاضي القضاة. ... هو GÍ‏ نعلم 
an‏ التمانع بين كل قادرين وإن لم تغاير 
مقدورهماء ولهذا sla Op‏ الأعراض 
يعرفون صحة التمانح » وإن لم يخطر ببالهم 
تغاير المقدوران ولا تماثلهاء إلا إن لقائل 
أن يقول: إنا ما لم نعلم تغاير المقدورين 
لا نعلم صحّة التمانم» Li,‏ ما ذكرتموه 
في نفاة الأعراض فليس يصح OM‏ نفاة 
الأعراض يعرفون تغاير المقدورات على 
سبيل الجملة وإن لم يعلموا على سبيل 
التفصيل. (شرحء )١١ YANV‏ 

- إنا لم نين صحة وقوع التمانع بينهما على 
اختلافهما قي الارادة» وإنما بنيناه على 


Yer 


ذلك أن القادرين إذا تمانعاء فلو لم يوجد 
المانح لصاحبه vols‏ لوجب وجود مراد 
الآخر لا محالة. والقادر الواحد إذا أراد 
أحد الضدينء ودعاه الداعي إليهء فلو لم 
يوجده لم يجب وجود LAM‏ الآخرء ele‏ 
أن الذي لأجله لم يوجد الضد الذي لم 
يرده القادر هو أنه لا داعى له OY cal‏ 
إيجاده LAU‏ الآخر c‏ تفه من إيجاده 
لهذا الضد SUI,‏ يصح التمانعم بين 
القادرين مناء ويستحيل فى القادر الواحد. 
(YAY Ego)‏ 0( 

قال شيحنا أبو هاشم رحمه الله: إن 
التمانم لا يصح بين القادرين لأنفسهما؛ 
لأنهما إن تمانعا بقدر» وفى مقدورهما 
أكثر ste‏ لم يصحء لأن من حق التمانع 
أن يقتضي القصد إلى إيجاد ذلك الشيء 
على كل cars‏ ولا يصح أن Tar‏ الداعي 
إلى إيجادهء ويقدر على ذلك ولا يمعله؛ 
ولیس لما لا يتناهى À Jus à‏ قد 
حصل ممنوعًا بذلك ext‏ أو مانعًا لمثله 
ol, tas‏ تماتعا بجميع ما يقدران عليه 
استحال JULY‏ خروج ما يقدران عليه 
إلى الوجود. ولا يصح أن , يمنع المانع مما 
يستحيل وجوده؛ فإذا صح 5s‏ ثبت أن 
التمانع Le‏ لا Je uw ‘pe‏ 
التمانع بين القادرين › فلم Am‏ مرادهما 
جميعاء وجب القضاء بضعفهماء وتناهى 
مقدورهماء وذلك يوجب إبطال القديم 
الواحد وقد ثبت بالدليل؛ فيجب إبطال ما 
يؤدّي إلى hs ces‏ بذلك القول oU‏ 
مرادهما جميعا Y‏ يوجدء كما بطل القول 


تمائع 


يمنع أحد القادرين الآخرء وإنما يُتصوّر 
وقوع التمانع بين القادرين بقدرة» أو بين 
القادر لنفسه والقادر بقدرةء ol»‏ كان على 
كل حال يكون المانع هو القادر لنفسه دون 
القادر بقدرة. cs bla‏ هذه الجملة وكان 
القديم تعالى لكوته قادر لنقسه يقدر في كل 
cs,‏ على أن ha‏ أزيد مما فعل حتى لا 
يقدر فعله بقدر لا يمكته الزيادة عليه تعذر 
تصوّر المنع قيه؛ فوجب أن يكون كل ما 
jy‏ عليه يصح مته إيجاده. AMD‏ 
(YY 11°‏ 

قال شيوخنا إن التمانم يصح في كل 
ضدين» ولا Vc‏ في ao‏ ذلك فيهما 
بجنسهما» ولا بسائر أوصافهماء ولا 
ياختلاف الوجوه التى يحدثان عليها من 
ago‏ القادر عليهما. ولذلك قالوا A‏ 
التمانع يصح في المتولدين» وفي 
المباشرين» لو صح تضادهما مع كونهما 
مقدورين لقادرينء ويصح في المباشر 
والمتولدء ويصح في المخترعين لو ثبت 
قادران cole a‏ ويصح في أفعال القلوب 
كصححته في أفعال الجوارح. (مغ٤»‏ 
(Y YAO‏ 

D‏ معنى التمانع لا يصح في القادر الواحد 
sy‏ لا يصح أن Tar‏ الدواعي إلى Jel‏ 
وضده حتى يمتنع عليه فعل ما دعاه الداعي 
إلى إيجادهء ولا يصح أن يريد ضد ما 
cada yi‏ حتى يخرج au‏ لأحد الضدين من 
تعذر وجود ما أراده من Lall‏ الآخرء 
وذلك يتأتى فى القادرين» فيجب eo‏ 
التمانع بينهماء واستحالته فى الواحد. يبيّن 


كان أحذهما Lb‏ وصاحيه ele‏ فعرقتا 
آنه موقوف على ما ذكرتاه فلا jp‏ فى 
ذلك كون الارادة واحدةء هذا والارادة 
والكراهة هما فعلان ollo‏ فيجب أن 
يجريا مجرى الحركة والسكون والحيوة 
والموت وغير ذلك من المتضادات فتقول: 
لو دعا أحدهما الداعى إلى إيجاد الإرادة 
Less‏ الآخر إلى إيجاد كراهة مضادّة لهذه 
الإرادة لكان ما فلناه من القسمة تعود قيه. 
والانتعال من المثال ليس بانتقال من 
الدلالة إلى غيرها. وقد ذكرنا فى غير 
موضع b‏ التمانع nx,‏ بالدواعى لا 
بالارادة. CA «Y e ez)‏ 


- € 
Ul-‏ الذمّ «B‏ يستحق به إذا كان Les‏ 


وقاعله يعلمه كذلك» أو يتمكن من 44$ 
dis eu Uie‏ يكون pu‏ 4 وبيته: 
فمتى فعله والحال هذه استحقٌ الذم. Lil,‏ 
شرطنا كونه adi OM «es‏ يشهد Ob‏ 
الفعل إذا لم يكن oS‏ لم يحسن ذم 
فاعله cale‏ بل يقبح ذلكء قلا بد من 
اعتبار قبحه. Gi,‏ شرطنا فى الفاعل ما 
ذكرناهء لأنه قد عملم بالعقل OT‏ المجنون 
call,‏ لا يحسن Les‏ على œil‏ 
الذي يحسن Ligue‏ منه والدوام cale‏ 
Ui,‏ قلنا ob‏ التمكن من العلم بقبحه. 
يحل محل العلم ox C does‏ عنله LSe‏ 
التحرّز code OÙ‏ فيتجتبء فصار بمتزلة 
من يجب عليه الفعلء إذا أمكنه أن يفعل 
المقدّمة التى يصل بها إلى فعلهء ولذلك 


¥ 


بوجود مرادهما مع تضادّهماء فلم يبق Yi‏ 
وجود مراد أحدهماء وقد LS‏ أن ذلك 
يوجب كون القديم واحذا. cé)‏ 
(Yo 1‏ 


piles‏ بين القادرين 

- إن التعارض والتقابل da Lil‏ فى 
الاعتماد là]‏ كان ius‏ فى جهتين. Ub‏ 
اذا كان le‏ فالتكافؤ لا يقع 445 وعلى 
هذه الطريقة يقع التمانع بين القادرين 
بمجاذتهما حلا OÙ‏ كل واحد leg‏ 
يفعل اعتمادًا مخالقًا لما يفعلهُ الآخر. 
(مجماء ۸۵ء 14( 

- لا يمكن أن يقال: إن التمانع بين القادرين 
فى الشاهد موقوف على تناهى المقدورين» 
فمن Y‏ يتناهي مقدوره لا تصح ممانعته 
لغيرهء لأنه لو كان هذا هو الشرط لما 
صح من القديم أن يمنع أحدنا ويماتعه ولا 
أن يقال: إن الشرط أن يكون مقدور 
أحدهما دون مقدور الآخر GY‏ يصح 
التمانع بين متساوبي القَدَر» JS‏ الذي 
usb‏ القادران Y,‏ أن يقال: ol‏ الشرط 
أن يتناهى مقدور واحد OY Gg‏ التمانح 
بين القادرين متا صحیح» oh‏ كان 
مقدورهما جميعًا متناهيّاء فثبت أنه موقوف 
على ما ذكرناه من كونهما قادرين فقط . 
OA «Y c Vorea)‏ 

9l -‏ صحة التمائع بين القادرين تقف على 
كونهما قادرين من دون اعتبار الإرادةء 
فلهذا يصح التمانع بينهما وليسا بمريدين 
أصلا ol‏ يكونا ساهيين» وقد يصح وإن 


Y'A 
(Y Y «Y AA (Ya) الضرورية.‎ 
NA 
Jb 44 À A EP أمَا قوله تعالى‎ - 


عمران: (Yo£‏ قالمراد به ما يتصل بالنصرة 
والتمكين» ولولا ذلك لما أمرهم بالجهاد 
gs UJ,‏ على تركه ولذلك قال بعده 
مود LA à‏ ما Jb «3 SE Y‏ 
عمران : 08( 45 على أنه تعالى يعلم من 
حالهم ما Y‏ يعلمه úl Le‏ عليه وسلم . 
(YY AY «Uu»‏ 
قد دخل تحت وجوه التمكين القدرة والالة 
ونصب الدلالة وما أشبه ذلك. Yom)‏ 
(Y* .YYY‏ 
الأصل فى ذلك ما قد تقرّر أن هاهنا ما لا 
يصح الفعل دونه» وهو الذى يسمى 
ESKS‏ ومنه ما يختار عنده ولولاه لم 
يختر وإن كانت الصحة ثابتة مع فقدهء فهو 
الذى يُسمَى لطما . ولا فرق Les‏ هذا حاله 
بين بين أن dé‏ من حاله أنه يختار عندما 
لولاه كان لا يختار أصلاء أو يكون 5 D‏ 
إلى الاختيار إن لو اختار وإن كان لا يقع 
منه هذا الفعل. فعلى كلي الوجهين sens‏ 
لطفا. (Y ۰۳۲۸ Yom)‏ 
إن من شأن التمكين ob‏ لم يكن مته بد 
كما لا بد من اللطف إذا كان فى المعلوم 
ذلك ob‏ التمكين من الشيء هو تمكين 
من خلافه ولا Y] ls‏ كذلك» حتى لو 
أراد المكلف أن يُزيح de‏ المكلف بتمكينه 
من الحسن الذي أمره به دون القبيح الذي 
نهاه عنه لكان ذلك فى جانب التعذر. 


تمكن من العلم 


يقبح من Li‏ تكذيب الأنبياء»ء ومن 
اليهوديٌ مجانية شريعة محمد صلى الله 
عليه وسلمء وقد US‏ ذلك في ياب 
المعرفة. Lily‏ شرطتا التخليةء لأنه قد 
ثبت فى العقل أن المحمول على الفعل 
يتعلق sit‏ فيه بالحامل دونه. (مغ؟١ء.‏ 
ل (Y‏ 


تمكن من العلم 

- إن التمكن من العلم بالشيء يقوم مقام 
العلم به في حسن التكليف ame‏ فلا Tty‏ 
بين أن يكون العاقل عالمًا يما وجب عليه 
أو Ses‏ من معرفته فى أن فى الحالين 
جميعًا يلزمه ذلك الفعل. LL‏ كان 
cols‏ لأنه فى الحالين يتمكن من التحرز 
والقييح ومن الاقدام على الواجب؛ وإن 
كان فى أحد الحالين يحتاج أن يتطوّق إلى 
ذلك ol‏ ينظر ai‏ أولاء ثم يفعل أن 
td‏ وفي الحالة الأخرى LS‏ أن T‏ 
على الفعل أو يعدل عنهء وذلك Y‏ يخرجه 
من أن يكون فى الحالتين متمكنًا. 
(v AA’ e \Y aa)‏ 


تمكن من المعرفة 

- إن التمكن من المعرفة يقوم مقام المعرقة 
في التكليف إذا كان المكلف قد عرف 
طريق المعرفة pl‏ متقدّمء فيكون تمكنه 
من اكتايها كحصولها. فإذا لم تتقدّم له 
معرفة الطريقة فى ol, els‏ التمكن لا 
يقوم مقام العلمء فلذلك يخصّ بذلك ما 
طريقه طريق الاكتساب دون العلوم 


يختار إتلافها عند ذلك جعل مقسدة. 
وبهذا يقارق التمكين وذلك أن Y‏ يكون قد 


pa‏ له القدرة على الأمرين» lies‏ الحبل 


يتمكن منهماء فما هذا سبيله AE‏ تمكيئًا . 
c7 Yen)‏ 13( 

al‏ تعالى إذا كلّف فغرضه تعريض المكلف 
للثواب» فلا بد من أن يمكنه بسائر وجوه 
التمكين من قدرة Iy‏ صحة»ء وإذا علم أنه 
يختار الايمان عند pl‏ من الأمور قلا بد 
من أن يفعلهء Vs‏ كان مستفسدّاء كما of‏ 
أحدنا إذا أراد من غيره أن يجيب إلى 
طعامه فلا بد من أن يفعل ما يكون عنده 
أقرب إلى إجابته مما لا يشق. 
(Y «YYA‏ 


CL) 


إعلم أن الذي يجب أن يحصل فى هذا 


Ce CA يجب كونها‎ dil أنّ‎ LUI 
أن تثبت على وجه لولا كونها عليه لكانت‎ 
قيحة» أو اقتضى كونه غير فاعل لما‎ 
وجب عليه . وهذه الجملة تقتضى فى بعض‎ 
tame 4| أفعاله آنه واجب» وفى بعضه‎ 
له صفة‎ Ol بعضه‎ y (lag LS يكونه‎ 
الوجه الثالث‎ Jus زائدة على حسنه.‎ 
ابتداء الخلق وسائر ها خلعه من الحياة‎ 
جميع‎ OY والعقل والشهوة والمشتهى»‎ 
Gm ذلك تفضل منه تعالى» وإحسان‎ 
عليه المدح والشكرء ولا يصح كونه‎ 
مستحمًا لذلك إلا وله صفة زائدة على كونه‎ 
حسنًا . ولو انتفى عته كونه إحسانا لوجب‎ 

(UL ER «us‏ فيجب فيما je‏ هذا 
المحل أن (aw‏ بصفة زائدة على حسنه 
تجري مجرى الندب منا. ومثال الوجه 


Y*4 


وليس هكذا حال «M di‏ تقصل 
حاله وهو داع إلى الطاعات من حاله وهو 
داع إلى القبائح . وقد ym‏ كونه مكلمًا 
بالطاعة UJ,‏ فعل به ما Loë‏ ولا يصح 
أن يُكلّف LR UJ,‏ مما يقبح منه. فصار 
oly «S‏ صادف حصول المعصية عنذه 
UL‏ ولو فعل به ما يختار عنده القبيح 
لكان Les‏ ولصار المُكلف aa‏ ضا لموائعة 
Le‏ يضره. قصار إحسانه تعالى Lol «JI‏ يتم 
إذا لم يخلق له الولد الذي قد علم Ši‏ 
يفسد عنده» LS‏ أن إحسانه تعالى إليه فى 
باب التمكين لا يكون | ol‏ يقدر على 
الأمرين لما تعذر خلاقه. Name)‏ 
(A YAY‏ 


ol‏ 225 مَن المعلوم à‏ يكفر XX‏ تمكينًا 


ولا itate Ae‏ وذلك OY‏ هذه 1451 
جارية مجرى ابتداء التكليفء D US‏ 
التكليف المبتدأ لا يُعَدَ مفسدة ON‏ التمكين 
موقوف عليه Lis‏ ترد المفسدة على Q^‏ 
فبطل قول ce‏ يقول في هذه التبقية إنها 
مفسدة مع أنه UJ‏ لم يتمكن العبد 

أصلا. (A YAY You)‏ 
تكلم de)‏ الجبّار) فى الفصل بين ما iz‏ 
ESS‏ وبين ما يعد مقسدة» فقال إن الذي 
du‏ مفسدة هو OÙ‏ يتقدم له التمكين من 
الشىء وخلافه وقد QR‏ أنه يختار ما 
يفسده عند أمر من الأمور فذلك هو بصفة 
المفسدة. des‏ ذلك نقول إن إدلاء الحبل 


إلى الغريق وهو متمكن من تخليص نفسه 


ومن إهلاكها بغير هذا الوجهء فإذا ele‏ أنه 
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الواجب. ومتى كان القديم تعالى جاعلا 
له sig‏ الصفة التى تدعو إلى الواجب كان 
Du‏ له col gl‏ دون العقاب» وإن تمكّن 
من الأمرين . فإذن قد ثيت |0 ما به يصير 
معرّضًا به يصير القديم تعالى معرّضا . T‏ 
ذلك إبطال Le‏ ذكرتموه. وذلك ON‏ 
y Cas)‏ يتمكن فى الحقيقة من قعل 
الطاعة على الوجه الذى يستحقّ به الثواب 
إلا وحاله ما ذكرته. قتصير جميع هذه 
الوجوه بمنزلة التمكين له من الوصول إلى 
ذلك. وكذلك أيضا فالمعلوم أنه لا 
يستحقٌ العقاب بالقبيح YI‏ إذا كان حاله ما 
ذكرتهء فصار ذلك في حكم التمكين له من 
التوصّل إلى d oM‏ فعل صح 
وقوعه على وجهين Lil‏ يقع على أحدهما 
دون الاخر للاراده على ما تقوله فى الخر 
وغيره من الأفعال. (Y cw OD‏ 

إن تمكينه تعالى المكلّف قد يقع (على) 
وجهين. أحدهما يكون تعريضا للنقحء 
والآخر يكون تعريضا للضررء فلا بد من 
معنى يخصّصه بأحد الوجهين؛ كما قلناه 
في الخبر وغيره. فلذلك وجب كونه مريذا 
منه الايمانء حتى يكون معرّضًا للنقع. 
وليس كذلك ما سألت عنه من النفع 
المحض الذي لا ads‏ ضرر؛ ON‏ ذلك 
يقع على وجه cal)‏ فيجب كونه CELL‏ 
وإن لم تتناوله NI‏ وكما يحسن da‏ 
ذلك فيجب أن يحسن من غيره أن يجعله 
بحيث تصل إليه هذه المنافع المحضةء Oly‏ 
لم برد ذلك» ويكون LS‏ منه. ولذلك 
قلنا: إن من لا عقل له يحسن منه أن 


الثانى العقابء لأنه من حيث كان مستحقًا 
يحسن Ale‏ ولا يستحق تعالى به المدح 
والشكرء فهو إذا بمنزلة المباح متا. 
وكذلك القول فى إعادة المعاقب» plus‏ 
ما يفعله تعالى لكى يفعل به العقاب. 
ومثال الوجه الأول تمكين المكلّف 
وإثباته؛ لأنه تعالى بالتكليف قد التزم Je‏ 
ذلك فلا بد من كونه واجبّاء ولو فعله لا 
على الوجه الذي يقتضى وجوبه لأدى ذلك 
إلى كونه سبحاته مجلا بالواجب وهذا في 
أنه pe‏ عليه Ji dias‏ القبيح . فعلی 
هذه الوجوه يجب أن y‏ يعتبر القول في آفعاله 
تعالى . CNE TA € ge)‏ 

ليس من شرط كون المكلّف La s.‏ 
للثواب أن يكون تعالى معرّضا له؛ كما أنه 
ليس من شرط كون الواجب Lots‏ عليه أن 
يكون تعالى Cre‏ له؛ لأنه متی حصل 
المكلّف بالصفة التى قدمناها أمكنه 
التوصّل إلى الثواب بالطاعةء سواء أراد 
القديم تعالى ذلك منه أم لا. bol‏ يصير 
تعالى معرّضًا له للثواب بالاإرادة التي 
لاولها وما يجري مَجراها لم يكن ob‏ 
يكون معرّضًا له للثواب أولى من العقاب» 
لأنّه قد مكنه من الأمرين على وجه لا y‏ 
لأحدهما على الآخرء فلو كان معرّضًا له 
لأجل التمكين لم يكن أحدهما أولى بذلك 
من الآخر. وليس له أن يقول: إنه بنشس 
التمكين لا يكون معرّضا للثوابء Lil,‏ 
يكون Liu‏ لذلك متى أكمل «ae‏ 
وعَرّف الفرق بين الحَسَن والقبيح» وجعل 
Lg‏ للقبيحء نافر الطيع عن ال 


تصح. فيجب أن يكون في حكم التمكين 


من الفعل بالآلات التي لولاها لما geo‏ 
فإذا حسن تكليف زيادة الأفعال وتمكن 
منها بالآلات وعلم أنه يعصى فيه. فكذلك 
القول في زيادة الشهوة. CN)‏ 
(Y e4‏ 
قال رحمه الله pl)‏ هاشم): 9E‏ متى de‏ 
تعالى أنه إن كلفه الايمان ولطف له بستحي 
و من الثوابء وإن ads‏ بلا لطف 
Ge 3‏ أكثر an.‏ لكونه cade Uli‏ حسن 
es‏ أ Lits el L eds,‏ 45 
من التعريض لزيادة الثواب» ويصير فقدا 
لأطف في حكم التمكين له من إيقاع Ju‏ 
على أشق الوجهينء ولا يؤدّي ذلك إلى 
أنه تعالى كلف ولم يلطف؛ لأنه لا لطف 
له في المعلوم في الوجه الذي كلف عليه 
الايمان. OY YYA cM)‏ 
إن pl‏ وجوه التمكين لا يصح كوتها 
OY : Ul]‏ به Sen‏ من cual‏ وقد يبنا 
أن اللطف يمنزلة الداعي في أنه يجب كونه 
متمكنا من الفعل وضده «le‏ ليصحَ أن 
بلطف cal‏ كما يصح أن يقوى دواعيه إلى 
إيثار المعل أو خلافه. NE)‏ 
(Ye YOA‏ 
إن المكلف يجب أن يكون متمكّنًا من 
سبب ما Y EN tal$‏ يجوز أن IS‏ 
المسّب ولا يكلّف السبب. فمتى بنا 
وجوه كونه متمكنًا من فعل ما كُلّف دخل 
فيه ذلك ودخل فيه أنه يجب كونه متمكنًا 
من الارادة إذا LAS‏ الفعل الذي يقع على 
بعض الوجوه بالارادة؛ OÙ‏ من حى 


| 


E 


YYY 


يجتلب هذه المنافع؛ y GS‏ تأثير للارادة 
فيها. CMM)‏ ۰۱۸۷ ۱۹) 

- قال شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله: |9 ges‏ 
أن يبعث تعالى الرسل إلى من يعلم أنه إن 
أمره يتصديقه حاريه OÙ coles‏ ذلك 
تمكين. وقال في موضع آخر: يحسن منه 
eLo YI atu‏ إلى من يعلم eel‏ يزدادون 
1525 بقتلهم وقتل أصحابهم. pa Me,‏ 
متى كان بعثتهم إليهم تمكيئًا من المحارية 
وتركهاء والرد عليهم وتركهء وقتلهم 
وتركه. فأمًا إن وقع القتل والمحارية منهم 
بعد البعثه على الوجه الذي يصح وقوعه 
من قلء وعلم تعالى أتهم عند البعئة 
يختارون القبيح ولولاها لم يختاروا ذلك 
فيجب كون au‏ إليهم مفسدة. وإنما أراد 
رحمه الله Los‏ تقدم أن تكون محاربتهم له 
على سبيل القصد إلى تكذيبه من حيث كان 
C‏ وكذلك قتلهم إيّاه. وهذا بمنزلة تكذيبه 
5,11 عليه من حيث كان US‏ في أن بعثته 
تمكين في ذلك . (مغ۱۱» OY YTV‏ 
قال رحمه الله pl)‏ هاشم) فی بعض 
الأبواب وغيره: يحسن de‏ تعالى تكليف 
من يعلم أنه يكفر عند دعاء الشيطان إلى 
باب الكفرء ولولاه لم يكفرء إذا علم أن 
إيمانه عند دعائه (Sol‏ والثواب فيه أزيد» 
ويصير die s$le3‏ زيادة الشهوة في فعل 
القبيح. liag‏ مستمرٌ على ما قدمناه؛ لأنه 
— رحمه الله - يجعل زيادة الشهوة في 
حكم التمكين؛ OY‏ عندها يكون الفعل 
Bre‏ فالجهة التي تحصل للفعل بزيادة 
الشهوة كانت Y‏ تحصل لولاهاء وكانت Y‏ 


1۲ 


يقتضى وجوبهما؛ إلا أن التكليف بهما أو 
Lato L‏ يحسن» وكذلك يقول في نفس 
SUMI‏ ويقول: متى USC ils‏ أن يكون 
عالمًا sb‏ سيئيت» المكلف إذا أطاع. 
وسيمكنه ويلطف له» ويجعل ما يجري 
مجرى الجهة لحسنه أن يكون de Ule‏ 
الأمور دون حدوثها وكونها. وهذا (uu‏ 
لأن من حق اللطف أن يجوز تأخره عن 
حال التكليف ‏ وما يحدث بعد التكليف لا 
يجوز أن يكون Aga‏ لحسن التكليف؛ OM‏ 
ما له يحسن الشىء يجب أن يضامهء أو 
يكون فى حكم المقترن به. 
دلا 4( 

ol‏ التمكين Lil‏ يجب إذا تقدّم التكليف. 
لأنه تمكين مما كلف وآلزم. (مغ4١.‏ 
6 4( 

إن ما عنده يختار المُكلّف الواجب» 
ولولاه كان Y‏ یختاره» يجب Us‏ 
وأنه فى حكم التمكين والتخلية. Bb‏ كان 
تعالى» متى كلف الفعل» قلا X‏ من أن 
يمكن» ويزيل المواتعء ويكون ذلك 
(CM,‏ فكذلك لا بد من أن يقعل ما 
يختارء عنده» المكلف cal‏ على وجه 
لولاه لكان لا يختاره. (مغ٥۱» OVT‏ 
إن الملجأ إلى الفعل لا يختاره لحسنه في 
Lol, calé‏ يختاره لوجه الالجاءء» وكذلك 
الملجأ إلى أن لا يفعلهء لأنه لا يعدل عنه 
فبحه في عقلهء لكن لوجه الالجاء» فقد 
صار زوال الالجاء الداخل في وجه 
التمكين» من حيث colis‏ وكذلك حصول 
!]4-4 8 والدواعي المترددة لاحتقان 


3 ۱۳ en) 


الارادة Yi‏ تحصل جهة لفعله إلا إذا وقعت 
من قبلهء ولم يكن مضطرًا إليهاء وتفارق 
العلم في ذلك؛ لأن العلم بالفعل المحكم 
قد يصح وإن كان aas‏ إلى أن alai‏ 
وألا يفعله؛ فلا يخرج من حيث كان 
مضطرًا إلى العلم من أن يكون الفعل واقعًا 
من als‏ على طريقة الاختيار. ولو اضطره 
الله - تعالى - إلى إرادة الخير لم يصح أن 
fau‏ ذلك ae ral‏ على خلاف ذلك 
الوجه. وإذا صح أنها Lol‏ تؤثر فى أفعاله 
إذا كانت من 45« دخل ذلك تحت ما 
من التمكين؛ لأنها كالسبب فى هذا 
الوجه. (Y (£*Y CM‏ | 
- قد uh‏ شيخنا pi‏ هاشم 
التمكين من العلم يجري مجرى العلم في 
حسن التكليف. ولذلك يستحق الخارجى 
fil‏ على كتل المخالف» والبرهمي (XE‏ 
على الاخلال بالشرائع» وإن لم يتمكنا - 
وهما على تلك الحال - من أداء ذلك؛ 
لأنه قد كان يمكنهما أن يتوصلا إلى ذلك 
syk‏ يمكنهم إحدائهاء فلمًا tul‏ بها 
À‏ من قبل أنفسهم في ققد التمكن من 
هذه الأمور RENT‏ الذم. ولذلك صار 
المخل بالمعارف FP‏ للدم ؛ ؛ Gy‏ لم 
يفعل سائر الواجبات فى هذه الأوقات 
التي لو لم a‏ المعارف من قبل لأمكنه 
أن يعلمها ويؤديها على الوجه الذى كلف . 
(AY EYY cM)‏ 
«pile pl Las U-‏ راحمه ME dl‏ 
يقول في اللطف وفي التمكين جميعًا : |9 
التكليف متى صح ووقع على شروط حسنة 


as, —‏ الله - أن 


f a 


سس 


1۴ 


بالتمكين» > لأله لا يصح أن يفعل على تى وقع على الوجه الذي M‏ كان 


وليس لأحد أن Uh‏ حمل 
اسك a‏ حت في ال 
الشاهد قد فرق بين OY, «ul‏ ما 
قدمناه قد أوجب افتراقهماء ولأن التمكين 
من الكفر هو بنفسه تمكين من الايمان 
وإنما يصير تعريضًا لأحدهما دون الآخر 
بالقصد» وليس كذلك الاطف في القبيح 
لأته لا يجب أن يكون لطمًا فى الحسن 
فص القضاء OÙ‏ حكمه حكم ما هو لطف 
فيه في الحشن Al‏ وإن lu US‏ أنه 
متى اختص بكونه لطفا في القبيح يجب 
ol, cas‏ كان Ua!‏ فى الحسن Lai‏ 
لأن ثيوت وجه من وجوه القبح فيه يحيل 
كونه CUL‏ كما تقوله قى eÀS‏ 
(Yo Y Y «Ya‏ 


الوجه الذي als‏ إلا معهما أو مع 
أحدهماء OM‏ المثقّة والكلفة لا aes‏ 
إلا بهماء أو بما يجري مجراهماء فهذا 
الشرط جامع لما يتناوله الأمر والنهىء ثم 
Sas‏ الأمر ob‏ يكون ما تناوله > 
وصلاحًاء إما على وجه يقتضي كونه CAS‏ 
أو على وجه يقتضى كوته واجبّاء إذا كان 
من باب الشرعيات» التي تعرف بالأمر أو 
الإيجاب؛ oL A aus‏ يتناول ما 
يكون قبيخاء ويكون وجه Am‏ كونه 
فساداء أو lb‏ من الصلاح على ما os‏ 
من قبل. )٠١ ء۷١ pe)‏ 

قد علمنا من جهة العقل» ما هو تمكين من 
الفعلء كالقدرةء والآلة وسائر ما يختص 
به القادرء أو يرجع إلى حال الفعل. 
فالامام خارج عن ذلك كله» فلا يصح أن 
يقال: إنه تمكين. (مغ (V ١١9 2١/7١‏ 


» 


تمن 

- إن التمتى ليس من الارادة فى شيء» وإتما 
هو من أقسام الكلامء ولهذا Jai ede‏ 
اللغة في ذلك فيقولون: الكلام أمر وخبر 
واستخيار وعرض وتمنّ. cas,‏ 55 أحدنا 
فد يريد وجود الحلاوة واللوث فى محل 
Loi‏ أحدهما ولا يحصل الآخرء ولو 
جاز أن يقال !6 أحدهما تمنّ لجاز da‏ 
فى الآخرء إذ لا يمكن الفصل بينهما. 
(شرح» 1:447) 

للاستفساد واللطف فى القبيح» فقلنا: إن Gi-‏ مفارقة الارادة للتمني فييّنء وذلك أن 

اللطف في القبيح في حكمه» والتمكين من التمنى عند شيخنا أبي علي رحمه الله قول 

القبيح لا يجب أن يكون في حكمه. بل على وصف» وهو أن يقول ليت كان كذا 


تمكين من القبيح 
- إن فى الشاهد يحسن من الواحد متا إدلاء 
الحبل إلى الغريق وإن كان يغلب على 
LB‏ أنه يترك التشبّث ca‏ ولا يحسن 
aJi o5 Val‏ إذا كان المعلوم أنه JA‏ به 
x‏ على وجه لولاه كان يتخلص من 
القتل. فكما تجب التفرقة بين هذين في 
الشاهد فكذلك فى الغائت. ولذلك La‏ 
التمكين من القبح والحسن Ge Lol‏ 


" 


YA تناف‎ 


us,‏ أو لم يكنء dol‏ قصده على وجه. حال قائه لحكمه في حال حدوثه إذا لم 


الأولّةء Ub‏ إذا «ssl‏ إلى ذلك فيجب 
J pall‏ بفساد التفرقة بينهما. (Oe‏ 


وعند شيخنا أبى هاشم رحمه الله أنه معنى 
في القلب يطابق فى تعلقه بالمتمنى هدا 
القول. (env Y a)‏ 


)١2 +455 كان مما‎ Bb GL فهو شبيه‎ LII Gi - 


a .‏ سط 1« M M)‏ 
له فيه عرض حسنء وإلا ey es‏ عيب» 
وليس له تعلق بالغيرء لأنه Jeu LA‏ 4355 
أحوالا ترجع إليه» أو إلى من يجري -التنزيه لا يقع في العبارات» Wb‏ يقع في 


المعانيء Lis‏ تنزه تعالى عن كثير من 
cela YI‏ لن y Les las‏ نصح عليه أو 


مجر tol‏ ومن ala‏ گی حمر cole YI‏ 
يجريه مجراه فيما يحسن ويقبح» لكنه مقدر 


غير حاصلء فلا يؤثّر فيه أن يكون المتمتّى Ley‏ توهم ما يتعالى عنه. You)‏ 
بخلافهء لأنه فى الأكثر إنما يقدر ما ملام )١5‏ 
cola‏ ويكون ما يقدر فيه من الشروط 
sls‏ حاصل. (مغ٤۱» )١١١59‏ تنفير 
cue wi Ux Jya-‏ رحمه الله 
Aus‏ ويعتل بقريب من هذه الطريقة» وإِنّما يجوز 


F 


- إن ما يضاد غيره إنما يضادّه من oo‏ على الأنبياء ما يقع هنهم بضرب من 


التأويلء ويجري مجرى الواقع عن سهو 
«ass‏ ويجعل ما يقع على طريق التعمد 
داخلا فى باب ما ينقر؛ OM‏ مَنْ أقدم على 
المحرّم» مع علمه بأنه محرّمء فلا بد من 
نقص في حاله يقتضي AN‏ عنه. 
(VA ۳۱۰ 410 pe)‏ | 


4393 
- التوبةء هو أن يندم على ما فعله 


من A‏ 
Oed one Y Ol de pio c A». A]‏ 
في القبح. ثم إن هذا القذر كاف إذا كان 
القبيح بينه وبين الله تعالىء Lis‏ إذا كان 
بينه وبين الآدميين ol‏ يكون أساءة إلى 
الغيرء قالواجب أن ينظر: op‏ كان cS‏ 


يستحيل اجتماعهما في الوجودء فمتى 
جوّز ذلك Les‏ فى بعض الأوقات يطلت 
المضادّة. ولذلك وجب فى كل ما لا 
Las‏ فى أوّل الوقت Yi‏ يتضادٌ فيما 
cns‏ وفي QS‏ ما Suas‏ في حال أن 
يتضادٌ في سائر «Ulm YE‏ ولو Uim‏ 
خلاف هذا لم نأمن من أن نثول 
بالحموضة إلى أن تنافي البياض في وقت 
cuts al, «U‏ الآن لا تنافيه فى بعض 
الأوقات» وفى هذا إبطال القول Sl‏ 
التنافى يرجع إلى ذات c», il‏ ويقتضي 
كونه موقوقا على calo ju ues ie‏ 
وبطلان ذلك يكشف عن قساد ما JU.‏ 
cane‏ وإنما يجوز أن يفارق حال الشيء في 


توبة 
به ذلك إلا التوبةقء على ما نبيّنهء فيجب 
أن تكون لازمة له. uns‏ ذلك أنها لا تلزم 
من لم Ge‏ عقابًا ولا ذماء وإنما تلزم 
من بعد هذا الاستحقاق» فيجب أن يكون 
هو الوجه في لزومهاء على ما es‏ 
ويمارق كثيرًا من العبارات التي تلزم 
للمصالح. وقد تجب ابتداء وعقيب 
(o .YYTo A122. Me +‏ 
إن الشيء قد يجب وإن لم يعلم المُكلف 
وجوبه» إذا تمكن من معرقتهء فالمكلف 
إذا أمكنه معرفة العقاب الذي يستحقهء 
فالتوبهة واجيةء كوجوبها إذا لم يعرف 
ذلك. ويعدء فإنه يعلم بعقله وجوب الذمء 
وعليه فيه مضرّة» فلا يمتنع أن تجب 9I‏ & 
لازالته. (مغ٤۱» (VETO‏ 
إن التوية هي الندم والعزم دون ما 
عداهما. إعلم أن ما يقترن بهذين مما 
يجب على CE‏ في بعض Y «JU I‏ 
يجب أن يكون من التوبةء OW‏ التوبة لا 
lea is cal‏ ومائيتها في سائر 
المعاصىء فلو كان ما يقترن Le‏ في 
بعض الأحوال من التوبة» لوجب ألا تتم 
التوبة إلا به في سائر toy‏ حى 
يجرى مجرى العزم» الذى لما کان من 
التوبةء وجب حصوله مع الندمء في كل 
حال. فإذا cuo‏ ذلك» فلو كان رد الغضب 
من جملة التوبة» لوجب ألا em‏ في شيء 
من الحالات إلا ca‏ وقد Vale‏ صحة 
ذلك في النادم وفى التويةء مما Y‏ شبهة 
(A «YV A AA‏ 
قد Vu‏ الدلالة على وجوب قبول odi‏ 


Yio 


يازمه أن يندم عليه ويعزم على أن لا يعود 
إلى أمثاله في A‏ ويسلم نفسه إلى ولي 
المقتول. ol;‏ كان غصباء يرد المخصوب 
بعينه إن كان Vs «GU‏ فقيمته إن كان من 
ذوات القيمةء أو مثله إن كان من ذوات 
الأمثال. ثم إذا تاب عن ذلك لا يستحق 
بعده الذم والعقاب. (شرحء (AYYY‏ 

- إن قيل : فما التوبة التي يزيل بها عن نفسه 
العقاب؟ قيل: الندم على ما اقترقه من 
القبيح لقبحهء والعزم على أن لا يفعل مثله 
فى القيح» لأنه لو ندم عليه لا لقبحه لكن 
Y‏ أضرٌ بجسمه لم يكن «GU‏ كما أن من 
أساء إلى غيره فإنما يمحو ذلك عن نفسه 
ol‏ يعتذر pus‏ على أنه أساء من حيث 
أساء بجزم على ما ترك الإساءة في 
المستقيل. والتوبة Lo‏ وبين الله جل 
وعرّء كالاعتذار بين المخلوقين. (AA)‏ 
(Y- vvv‏ 

Li -‏ التوية فإنها تجب للوجه الذي له يجب 
النظر والمعرفة» وهو دقع الضرر lg‏ 
والتحرّز من المضارٌ أحد الصفات الذي 
يجب له الفعل» فهو داخل في القسم 
الأول الذي قلنا |« يجب dal‏ تخصه. 
(VENU Ep)‏ 

- إعلم أن التوبة: إسم للفعل الذي يزيل 
العقاب fs‏ المستحقء على توبة منه. 
l (E ۳١١ «VE pe)‏ 
ais 0] -‏ المضار واجب» DB‏ علم المكلف 
أنه قد Clic Gel‏ وذماء UE‏ على فعل 
أو إخلال يفعل» فالواجب عليه إزالة 
ذلك بما case‏ ولا شيء يصح أن يزيل 


Yi" 


Tte به يصير الشيء‎ Les aLe 
والتسويد عبارة عما به يصير الشىء أسود.‎ 
ثم يستعمل في الخبر عن كون الشيء‎ 
واحذا لما لم يكن الخبر صدقا إلا وهو‎ 
فصار ذلك كالائبات» فإنه فى‎ 
أصل اللغة عبارة عن الايجاب» يقال أثيت‎ 
أي أوجلته فيه. ثم‎ cub all لهم في‎ 
Jas يستعمل في الخبر عن وجود الشيءء‎ 
إن فلانا يثبت الأعراض آي يخبر عن‎ 
ba وجودهاء لما لم يكن الخبر عنها‎ 
فى اصطلاح‎ Ul إلا وهي موجودة.‎ 
المتكلمين› > فهو العلم بأن الله تعالى واحد‎ 
من الصفات‎ Gm لا يشاركه غيره فما‎ 
على الحد الدى بستحقه‎ UL, نفا‎ 
والاقرار يه. ولا بد من اعتيار هذين‎ 
الشرطين: العلمء والاقرار جميعًا. لأثه لو‎ 
لم يكن‎ tele ولم‎ Fi أو‎ MM 


موّحدا. (شرحء ۰۱۲۸ (Y‏ 


cA, 


- إن الغرض بالتوحيد هو تفرّده je‏ وجل 


يصفات لا انی له فى استحقاقها؟ ولكن 
لا يتم هذا دون العلم يحدوث الأجسام 
وحاجتها إلى 9Ub cu‏ جل 5935 
Éa‏ لها دون غيره. ثم OL‏ الصفات 
, تثبت له لذاته وما يستحيل عليه فيجب 
أن نعرف هذه الجملة أولا. وإذا (LS‏ فقد 
عرف التوحيد. «Mem‏ 41۱( 

إن فيل : فما التوحيد؟ قيل: هو العلم Les‏ 
يتوخد الله جل 5e,‏ به من الصفات التي 
ass‏ يها أو بأحكامهاء دون غيره» نحو 
أنه قديم وما عداه مُحدّثء وواحد لا ثانى 
ca)‏ وما سواه بخلافه» وعالِم لا يجوز OÙ‏ 


تو حيدك 


وتلك الأدلة لا تخصّص التوبة من ذنب 
دون ذنسء là‏ صح ذلك صحت التوبة 
من جميعها. والذي يحكى عن بعض 
المتقدّمين أن التوية لا يجب قيولها. ولا 


تصح من قبل المؤمن. OR)‏ 
(YYYY‏ 
-ذكر رحمه الله XD‏ هاشم) قى 


' البغداديات" وغيرهاء أن التوبة قد تجب 
لإسقاط العقاب. ولكونها Ubi‏ وردعًا عن 
أمثال ما وقع منه. (Y 2404 a‏ 

- ذهب بعضهم إلى أن التوبة من الفعل هو 
تركه وإبطاله. (V «£V (Mg)‏ 

Le -‏ يصح فيه الإبطالء يجب أن تكون 
التوبة منه فعل الضدء OY‏ به يقع الابطال. 
۰٤۱۰ ccrta)‏ ۱۹) 

- إن التوبة هي من الواجبات التي لا X‏ من 
ثبوت سبب لوجوبهاء bi US‏ سائر ما 
هذا حاله لا يجب Ud,‏ يحصلّ — 
وجوبهء ويكون فعله ولما es‏ سبب 
وجوبه كلا فعل» فكذلك القول فى التوية. 
(V4 LETY cM)‏ | 


توحيد 
-ثم Jai‏ في (à) db‏ لو كان معه QU‏ 
لتمانعاء وهذا يؤدي إلى الضعف الذي لا 
يجوز إلا على الأجسام» فيحصل له العلم 
بأنه واحد لا اني له يشاركه فى القدم 
والالهيةء فيكون قد حصل له العلم يكمال 
التوحيد. (شرحء ONU‏ 

- إن التوحيد فى أصل اللغة عبارة Le‏ به 
يصير الشىء cils‏ كما ob‏ التحريك 


توسع 


في كثير من الأحوال ليس يفرّض» دلالة 
على أنه ليس بتوحيد. قال: ولو كان 
du y‏ لوجب أن يكون أعظم من yum‏ 
الطاعات المقروضة وغيرها؛ ON‏ التوحيد 
أعظم من one‏ وذلك Y‏ يصح فى كول 
Y"‏ إله إلا الله". وأظته جعل التوحيد 
المعرفة dl‏ من حيث اعتقد فيه أنه oe‏ 
في كل حال. Ov 747 cia)‏ 

معارف ضرورية» وقد يتضاف إليها معارف 
محتسبة» وريما حصل فيها معارف يلتبس 
حالهاء فى جواز دخولها تحت الأمرين؛ 
o‏ الطريقة فيها لا تنجلى» (de,‏ هذا 
الوجه يبنى الكلام في التوحيدء GY‏ ميني 
على العلم بالأفعالء التي هي الجواهرء 
والأعراض» ولا بد من أن تعرف 
الجواهرء وأحوالهاء وما يجوز عليهاء 
وما Y‏ يجوزء باضطرار؛ Ol,‏ كان طريقة 
الاضطرار فى ذلك Wm e Labs‏ 
إلى ذلك المكتسب»ء أو TERNA]‏ أو همأ 
جميعا . CA ء۱٤۳۰ (Vli)‏ 


1¥ 


يجهل وما سواه كذلك» على ما نفصّله من 
بعد . (میخت»› 1158 (Y‏ 

إن قال: Um)‏ لي جمل ما يلزمه في 
التوحيد أن يعرقه, قيل له : يدور ذلك على 
أصول خمسة: أولها: إثبات حدوث 
العالم. والثاني . LS‏ المحدث. 
والثالث: بيان ما يستحقه من الصفات ‏ 
والرابع: العلم بما Y‏ يجوز عليه من 
cla‏ المخلوقين. والخامس: إثيات 
وحدانيته. BE‏ عرقت هذه تحصلت جمل 
ما يلزمه فى التوحيد. (YY ۱۷۲ (Lx)‏ 
قال شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله: إن 
التوحيد هو ما يصير به الواحد cdi,‏ 
كما أن التحريك هو ما يصير به المتحرّك 
متحرّكًا. ثم أجروا ذلك على الخبر 
والعلمء فجعلوا الإخبار بأنه تعالى واحدء 
والعلم بذلك من حاله توحيداء وذلك 
بمنزلة قولهم “ظلمت زيدًا' إنه ol,‏ كان 
S‏ حركتهء فالمراد بذلك أنه وصفه Gb‏ 
ظالم. فقول القائل: "اله واحد" Vs‏ إله 
إلا الله" توحيد؛ p> AN‏ عن 4$ 
واحداء ويجري ذلك على العلم بأنه 


ob , (A15‏ مختص يسائر صماته على نوسع 


- الفقهاء يقولون في La)‏ الأمر: انه بهي 


وتهديدء وهذا توسّع ON‏ الأمر لا يكون 
(Cg‏ ولا لفظ النهى يكون GI‏ للأمرء 
وإِنّما المراد بذلك أن الأمر يراد به AU‏ 
فيفيد فائدة النهىء ويكون مستعملا في 
ذلك على طريقة التوسّعء كما يذكر الشيء 
ويراد به غيرهء كقوله: EN QE‏ 
(يوسف: (AY‏ إلى غير Us‏ لأنه إذا جاز 


وجه لا يشاركه فيهاء أو في جهة 
استحقاقها» غيرهء فى تعارف المتكلمين؛ 
ولذلك يقولون هذا علم التوحيد» وهذه 
علوم العدل» يقصدون به الوجه الذى 
قدمتاه. CE ,547 stp)‏ 

تجاهل عبّاد وقال: ol‏ قول "لا إله إلا 
الله" ليس بتوحيدء لأنه لو كان eg‏ 
لكان فَرَضًا فى كل حال» وفي علمنا بأنه 


YYA 


بالإعادة على الحد الذي يصح توفير 
الثواب على المعاد. (E YAO Yoma)‏ 
قد Un‏ من قبل آنه لا يجوز أن يكون العيد 
GI‏ مع cele E‏ وكشفنا القول فيه. BB‏ 
ثبت ذلك فلو أنه - تعالى - أثابه فى حال 
التكليف لاقتضى ذلك dus‏ ملجأ إلى فعل 
الطاعة التى استحق بها ذلك الثواب» 
وذلك يزيل التكليف. بين ذلك Ob‏ مَن 
شاهد مثل نعيم أهل él‏ ثم قيل له: إن 
أدمت الصلاة أعطيت ما شاهدت قلا بد 
من أن يصير UD‏ إلى فعل الصلاة ليجتلب 
بها هذه المتافع الحاضرةء» وذلك يؤدي 
إلى ألا يستحق ذلك الثواب بهذه الصلاة» 
وهو الذي أردناه o! : tya‏ توقير الثواب 
يزيل التكليف . (A (° Pe)‏ 


إن التوفيق من فعل الله تعالى فى الحقيقة 
وهو ما يفعله مما يدعو العبد إلى العبادة 
كخلق الولد والغنى وما شاكلهء فنحن 
تقول بالظاهر والقوم لا يمكنهم ذلك إذ 
قالوا إن الله تعالى يخلق أعمال العباد SN‏ 
als‏ ذلك مما يغنى عن اللطف والتوفيق 
والمعونة والهدايةء فكان ذلك على 


cU» ^ 


(Y تمل‎ 


! 


($45 93 


— n 


à] -‏ اللطف هو كل ما يختار عتده المرء 


الواجب ويتجتب القبيح» أو ما يكون عنده 
أقرب UI‏ إلى اختيار أو إلى ترك القبيح. 
والأسامي تختلف عليه فربما يسمى توفيقاء 
وريما يسمى عصمةء إلى غير ذلك. 


توفير الثواب 


في La!‏ الموضوع s‏ أن يراد ds‏ بره 
لم يمتنع أن يراد بالكلمة بعض ما تتناوله 
مع غيره على جهة المجازء وهذأ موجود 
فى اللغةء على ما قدمتاه فى باب العموم. 
(Y1«Yo «\V ga)‏ 


توقير الثواب 

- قد تقرر أنه لا بد من اتقطاع التكليف 
ليصح توفير الثواب على من يستحمه إذ لو 
اتصل التكليف لامتنع إيصال هذا الحقّ 
على الوجه الذى يستحقّء OÙ‏ من شأن 
التكليف أن لا يخلو من te‏ ومن شأن 
الثواب أن يخلص من كل ما يشوب. فلم 
يكن بد من أن ينقطع التكليف. ووجب 
WA‏ أن يكون انقطاعه عن حال الثواب 
على de‏ تزول معه طريقة الإلجاء وما 
يجري مجراه. ولا يكون كذلك إلا بتراخ 
بين الحالين بعيدء DY‏ مهما اتصل الثواب 
بالتكليف كان الذي يدعو AS‏ إلى فعل 
الطاعات ما يرجوه من النفع أو دقع الضرر 
فلا يكون قاعلا لها للوجه الذي له 
m‏ فحصل من هذه الجملة أنه لا بذ 
من انقطاع التكليف ومن أن يكون الانقطاع 
على هذا الحذ من التراخي والتطاول. وقد 
كان يصح أن ينقطع التكليف عن المكآف 
ebi‏ حياته أو بزوال dis‏ أو بحصوله خلل 
فى بعض شروط تكليفهء JR OÙ‏ ذلك 
يرتفع التكليف ويحصل الغرض الذي 
eZ‏ لكنّ الدلالة قد دلت على ob‏ 
التكليف آخرًا ينقطع بقتاء الأجسام: جملة 
قأوجيناه لأجل ذلك. ثم حكمنا بعد La‏ 


JS # 


(Y Y Yo 


- إعلم أنه يفيد فيه (اللطف) موافقة الطاعة 


oU «4‏ دخلت في الحدوث والوقوع . 
فمتى حصل للطف هذا الحكمء وصف 
sb‏ توفيق؛ ومتى لم يحصل له ذلك لم 
يوصف sig‏ الصفةء ولذلك لا caa‏ 
اللطف فى حال eb dot‏ توفيق لافراده 
بحدوئه عن حدوث الطاعةء حتى إذا 
co‏ الطاعة من يعد يوصف CEUX‏ 
وكذلك لا نصف اللطف الذى لا تحدث 
الطاعة عنده eb XE‏ توفيق فى حال من 
الأحوال نحو اللطف الذي y‏ يعلم من 
حاله أنه ستختار الطاعة عنده le Y‏ 
لكنه Li‏ يكون ob Uh!‏ يكون C2.‏ 
لفاعله» ويكون أقرب إلى أن يختاره عنده. 
لكن المعلوم أنه يعدل عن اختياره لسوء 
وهذه اللفظله (التوفيق) . أنها من 
جهة الاصطلاح أخص منها من جهة اللغة 
بمنزلة اللطف فيما Lai OM colis‏ اللغة 
لا يخصّون بذلك ما ذكرناه دون غيره. 
ولهذا استعمل شيوخنا رحمهم الله التوفيق 
ضما تختار عنده del‏ ولم يستعملوه 
فيما يختار عنده القبيح أو ob «ple‏ 
كان لا فرق بين ذلك أجمع من حيث 
اللغة. )٠١ (Y CY)‏ 


توكل 


Pd 


F WEB تعالى‎ dj في‎ JS ريما‎ - 
الله‎ LG Ja E) JGSí قل‎ JUN 
كيف‎ (Y وَأَصِلحُوا دات € (الأنفال:‎ 


ales‏ الأنفال بالتقوى وإصلاح ذات البين. 


PRU 


Y\4 


(Y ٠8 (شرحء‎ 


Gi-‏ التوفيقء فهو اللطف الذي يوافق 


الملطوف فيه في الوقوع» ومته سمي 
توفيقًا . وهذا الاسم قد يقع على من ظاهره 
السدادء وليس يجب أن يكون مأمون 
الغيب حتى يجري عليه ذلك. 
(A «VA:‏ 

إعلم أن 'التوفيق" هو اللطف إذا اتفق 
عنده من العبد الطاعة والايمان Jles‏ 
لفاعله عند ذلك» إنه قد وفقهء Ol,‏ كان 


co? 


من قبل Y‏ يوضم «JJ‏ كما يوصف 
Je‏ زيد بأنه موافقة إذا pia‏ فعل عمروء 
ولولاه لم y‏ صف بذلك» فمتى TP‏ 
تعالى بأنّه وفق العيد فالمراد أنه فعل لما 
يدعوه إلى اختيار الطاعةء وأنه اختارى 
فوافق وقوعه ما alas‏ تعالى . Hur‏ في 
cag p‏ فصار تعالى T‏ وصار هو 
Il Er‏ صح ذلك قيجب أن يكون 
المراد بقوله : ec A Gp‏ (التساء : 
6 أنه تعالى عند إرادتهما الإصلاح»› 
يفعل من الألطاف ما يدعو إلى قبولهماء 
فمتى قبلا كان Ui a‏ بينهماء فكيف يصح 
تعلق القوم بهذا الظاهر؟ . (متش ١‏ › 
(V IAL‏ 

إعلم Alli ol‏ !13 صادف 4 jl 623 a‏ 
SI‏ للطاعة» وصف بأنه توفيقء لأنها 
وافقته في الوجود والوقوع على وجه لولاه 
لم تحصل هله إالموافقة› فلهذه العلة 
يوصف بأنه توفيق. Gam,‏ بذلك ما يقع 
لأجله الخير دون الشر؛ لا من حيث 


TY: 


قول وعمل ويدخل فيه كل هذه الطاعات» 
oL;‏ المؤمن لا يكون مؤمنًا إلا OÙ‏ يقوم 
ومتى وفعت a pS de‏ 
)١١ coy‏ 

إن التوكل على الله تعالى واجب» وإنه من 
صقات المؤمن» وذلك يقتضي الرجوع إليه 
تعالى في JP‏ الرزرق والمنافعء ودفع 
المضارّء بالوجوه التي تحلء ON‏ هذا هو 
التوكل» دون ما يقوله الجهال من أنه 
العدول عن Gb‏ المكاسب وإهمال 
النفس . (متش AR 117 y‏ 

قوله تعالى: €x n5 4o‏ 
(الأنفال: (Y‏ يدل على أن العبد يفعل. 
لأن توكله عليه Li‏ هو ol‏ يطلب الشيء 
من جهته ولا يعدل عنه إلى غير وجههء 
ولو لم يكن فاعلا لما صح ذلك فيهء كما 
لا يصح أن يتوكل على الله فى لونه وسائر 
ما أضطرٌ إليه. ومن وجه آخر: وهو أنه 
تعالى un‏ أن By‏ المؤمن على الله هو 
كالسيب فى ol‏ لا سلطان له «ale‏ ولا 
يكون كذلك ob Y]‏ يكون داعيًا له إلى 
الطاعات». ولو كان تصرّفه خلقا لله تعالى 
لما صح ذلك فيه. (VA (fof Y y)‏ 
إن التوكل ليس هو التكاسلء وإنما 
طلب الرزق من جهته وتوطين النفس على 
ترك الجزع من قوته لعلمه db‏ لا يتأخر عنه 
إلا c2 pa)‏ من الصلاح . ME‏ القعود عن 
الطلب فليس يُعَدَ -Xy‏ وعلى ذلك قال 
Le Hi‏ الله عليه: "لو توكّلتم على الله 
e‏ توكله لرزقكم LS‏ يرزق الطير تغدوا 


. العادات‎ T. 


توكل 


le,‏ أن الأتفال التى ملكها الله تعالى 
الرسول وأمره بوضعها في حقها يحتاج 
Les‏ إلى أن 1,2 الله وإلى أن يصلحوا 
ذات بينهم فيعدلوا عن الميل والحيف وأن 
يطيعوا الله ورسوله في الرضا يما يأتيه 
ومفارقة السخط وذلك نهاية في الأحكام. 
ثم وصف تعالى المؤمنين يما قال إن 


Ju ء)١‎ :JUND du ES 
Les 4 ذكر‎ d SN CAE LA 
CA XT A. 228 LÉ GLS قاو‎ 
Ces Cu «65 يهم‎ 5 


ái 454 ee e» EAN‏ هم 


ds عند‎ Eg d Ww SLQ 
فجعل من وصف‎ «CE - ۲ : (الأنقال‎ 


المؤمن أنه عند ذكر ربّه يوجل قلبه فيخاف 
من تقصير فى dale‏ ويرجوء Les‏ ذلك 
يصير المرء وجل القلب» وعند تلاوة 
القران يزداد إيماتا بالعلم به والعمل. 
ويتوكل على ربه فيما يحصل له من LI‏ 
Less‏ يكسيه من المال alles‏ بالوجه 
المباحء ولا يجرع إذا لم يتله بل يسير 
على الحال قلا يتعداه فيحصل متو XS‏ 
ولیس التوكل الكسل كما ab‏ بعضهم . 
,4 قال صلی ale úl‏ وسلم P‏ 
توگلتم على الله > Sy‏ لرزقكم كما 
cj,‏ الطير تغدو خماصًا وتروح بطانا) 
فجعلها متوكلةء ob‏ طلبت des‏ من 
صقتهم إقامة الصلاة والانفاق مما د 
وذلك Ju‏ على 5l‏ الرزق Y‏ يكون محر 

ON‏ الإنفاق من المحرّمء ليس من صفات 
المؤمنين» وكل ذلك يدل على أن الإيمان 


توليد 


الامام لا من قبلهمء ولذلك Lil‏ يصير 
GUI‏ بأمر الله وأمر رسوله. ojs‏ كان من 
بايع له قد صار إمامًا ببيعته على ما pas‏ 
القول فيهء وبهذا الوجه جوّزنا أن يقال في 
أبي بكر: خليفة رسول ائه وشرععت 
الصحابة إطلاقهء UJ‏ كانت التولية كأنّها 


«VY t ea) السلام.‎ a ls al. من‎ 
(Y «YVo 

تولید 

- التوليد على ضربين» أحدهما: أن يكون 


Cie‏ عن محل القدرةء والآخر لا يكون 
ob aue‏ لم dun‏ عن محل القدرة لزم 
ما ذكرتاه فى المياشرء Ol,‏ كان متعديًا عن 
محلّ القدرة فالذي يتعدّى به الفعل عن 
محل القدرة ليس إلا الإعتمادء والاعتماد 
مما لا خطر له في توليد الجسم. uo‏ 
YT‏ 1\( 

- قد US‏ من قبل آنه لا بد من إثبات مباشر 
وإلا لم يصح القول بالتوليدء ON‏ إثيات 
[M‏ يوجب إثبات ما لا نهاية لهء 
وإثبات جميعه مياشرًا يوجب ألا يقع 
المتولد بحسب أحواله قوجب إثياتهما 
cu‏ ولا يجب أن تثيت كل الأجناس 
Le‏ ولا كلها مباشرّاء بل يجب GS‏ 
موقوقا على الدلالة. OTA ee)‏ 

- إن من حق التوليد أو يكون CAM‏ فيه 
بحسب السبب» وألا يجوز فى الأسياب 
أن تكون مولّدة eu‏ واحد. وليس 
كذلك حال الدليل؛ ON‏ جملة من الفعل 
قد «dus‏ ولا يدل البعض منهء كما نقوله 


57١ 


ls‏ وتروح CUL.‏ فأثبتها متوكّلة مع 
الغدو والروأح . (مجم ۲ء 48 (1١‏ 

Ci-‏ التوقل فهو طلب الشيء من جهته 
تعالى بالوجه الذي أباح الطلب بهء Vis‏ 
يجزع إذا لم cle‏ ولا Jae‏ في طلب 
المنافع عن جهة الحلال إلى الحرام . فمتى 
La‏ ذلك كان متوكّلا عليه تعالى. 
(Y . £0 Cea)‏ 


AS 93‏ 
GÍ-‏ التوكيد UL ax‏ أنه I Y‏ حال 
الكلام» ولا يوجب dL‏ مع التوكيد يدل 
بخلاف دلالته إذا تعرّى Cae) ae‏ 

(NY ET 


- إل ما يتولد عن السبب فهو من فعل فاعل 
السبب؛ وذلك يوجب كونه محيئًا له» وإن 
كان قد أحدثه بواسطة. )١4 YT cop)‏ 


تولية 

Gb ed بعقدهم‎ Ub] صار‎ iJ Ùj- 
قموهم› لأن هذه‎ TAF القول بأنهم‎ 
بصفة‎ Gas الكلمة إنما تطلق على من‎ 
يولى معهاء فلذلك يقال د فيي الامام : إنه‎ 
الأمراء أو القضاة ولا يقال فى‎ n 
يولون الأئمةء وهذا كلام‎ epl المسلمين‎ 
CU, فى عبارة» وإنما يحل فعلهم في كوته‎ 
محل أن يقول الامام لجماعة من الناس:‎ 
el صار‎ 2j; ولوا عني أميرّاء فمتى‎ 
والأقرب أن يقال: إن توليته من فعل‎ 


YYY 


(V < To 


- من جملة ما 052 به بين PSN‏ والعاجز 


قولهم إن الكافر متوهم منه الإيمان وليس 
كذلك العاجز. وهذا فى الفساد كالأوّل» 
وذلك Gy‏ يقال لهم : az Ey‏ الايمان 
وحالته هذه أو بأن تتغيّر حاله؟ فإن قالوا: 
يتوهم منه وحالته coia‏ فقد توهموا 
المستحيل الممتنع oM‏ مع عدم القدرة لو 
جاز أن يتوهّم منه الايمان لجاز أن se‏ 
من العاجز. وإن قالوا: بأن ae Ls‏ 
قلنا: فقد زال الفرق xu‏ وبين العاجز OM‏ 
العاجز Lai‏ لو cu‏ حاله لصح منه 
الايمان. OB dus‏ التوهّم ظنّ ولهذا لا 
يجوز أن يقال: إنا تتوهّم أن zi‏ صلى 
الله عليه يدخل UJ cH‏ كان ذلك 
مقطوعا به. وكذلك فلا نتوهم أن فرعون 
يدخل النار لما كان مقطوعا به. فإذا ثبت 
أن التوهم GE‏ فكيف يجوز أن يقال: إا 
نتوهم الايمان من الكافرء مع القطع على 
أنه لا يقع منه الايمان وحاله على ما هو 
Sale‏ وأيضا فإذا كان التوهّم Ub‏ فمعلوم 
أنه لا يقع منه الايمان بهذا EM‏ ولو توههم 
متوهّم في العاجز أنه يصح منه الإيمان لم 
يصر كذلك بتوهمه» فصار Lil‏ يصح وقوع 
الايمان منه لقدرة قد عدمها لا لتوهم الذي 
يتوهّم ذلك . وقد عدم الكافر هذه القدرة. 
قبطل Le‏ راموه من القرق. CY een)‏ 
(Vs:‏ 


- إن التصوّر والتوهم يُرجع Le‏ إلى الظنّ. 


(Y دجم‎ e Y exa) 


توليد العلم 
في دلالة الفعل المحكم. (Moa)‏ 


(3* TVT 


plait توليد‎ 

Li-‏ النظر eb‏ يولد العلم متى تعلق 
بالدليلء وكان التاظر Le‏ به على الوجه 
الذي يدل على المدلول ونظر فيه على هذا 
الوجهء ومتى لم يكن التاظر بهذه الصفة 
ولا كان النظر متعلقا على هذا الوجه لم 
یولد العلم . Cc YA (Aga)‏ £( 


توهم 

-أمًا التوهم: فالمرجع به إلى Gb‏ 
مخصوص . cils‏ فهو المعنى الذي إذا 
وجد فى أحدنا أوجب كوته ظاناء والواحد 
متا يفصل بين كونه ظانا وبين غيره من 
الصفاتء نحو uus‏ مريدًا أو كارهًا أو ما 
يجري مجراهما. وقد اختلف 0E‏ فى 
ذلك؛ فعند شيخنا Qi‏ على آله جنس 
برأسه سوى الاعتقاد وهو الصحيح» وعند 
الشيخ أبي هاشم المرجع به إلى اعتقاد 
مخصوص . والدى يدل على فاد and‏ 
أنه لو كان من قبيل الاعتقاد لكان لا 
يحسن من الله تعالى أن يتعيدنا يشيء من 
الظتون» ومعلوم أنه قد تعبدنا بكثير من 
الظنون نحو الاجتهادات فى جهة القبلة 
وغير ذلك. Lil,‏ قلنا هذا هكذاء لأنّه ما 
من اعتقاد يفعله الواحد V] G‏ ويجوز أن 
يكون معتقده على ما هو به ويجوز خلافه. 
والتكليف بما هذا حاله قبيح. (شرح» 


الله الوالد ليس هو الابن المولودء ولا 
يجوز أن يكون الأب الوالد ايتا مولوداء 
ولا الاين المولود «Il, Cl‏ وكذا روح 
القدس» ومن قال غير هذا فليس من 
التصارى؛ cb ob‏ منهم يمن هذه al.‏ 
أعنى الجحود لهذه المقالة الفاحشة فقل : 
إن كنت تريد أن هذا قولك وكذا تختار فما 
يدفعك عن هذا؟ Gb‏ أن يكون هذا Y,‏ 
للنصارى فهذا كذب ويهت» ولو أسلم 
نصارى عصرنا كلهم لما خرج هذا من أن 
يكون Y‏ لمن سبق وتقدّم من هذه 
الطوائف الثلاثء فاعلم أن هذا هو 
مذهيهم في ann‏ قد حصل العلم به 
ولهم فيه ضرب أمثالء وذلك في 
تسابيحهم وأقاويلهم في عباداتهمء ألا ترى 
eil‏ يقولون في تسبيحة القريان فى الساعة 
التي يكونون فيها خاضعين Dig‏ 
بزعمهم نزول روح القدس لقبول فاتور 
القربان: ليتم ble‏ وعليكم dx‏ الرب 
يسوع المسيح بن مريم ومحية الله ON‏ 
ومشاركة روح القدس A‏ إلى دهر 
الداهرين. (تث١؛ (VA «AY‏ 

نؤمن بالرب الواحد روح القدسء روح 
الحق الذي يخرج من al‏ روح محييه» 
ويمعمودية واحدة لغفران الخطاياء 
وبجماعة واحدة قديسية سليحية Ale‏ 
وبقيام أبدانناء وبالحياة الدائمة إلى AT‏ 
الآبدين. pis‏ هذا الشرح وهذا التفصيل 
والكشف فى التثليث والتشبيهء AS y‏ 
يعتقدون فى الله حقيقة المدبرين 


المصنوعين من التزول والصعود والولادة 


cua‏ ا لشي ء 

- إن ثبوت الشىء دال على انتفاء ضدّهء 
-ToT‏ الشىء دال على استحالة ضذه. 
وهذا أصل متقرّرء DP‏ صح ذلك CS,‏ قد 
Ue‏ وجوب هذه الصفات لله جل Les‏ 
فيجب أن تستحيل عليه أضنادهاء لا سيّما 
إذا كان وجوبها لأمر يستحيل خروج 
الذات ee‏ وهو ما pu‏ من آنها للذات 
تستحق . وإذا كانت كذلك جرت في امتناع 
خروج الياري تعالى عنها مجرى استحالة 
خروج السواد عن كونه سوادا حيث 
استحقه للنفس. (مجواء )٠١ ١19١‏ 


25543 أقانيم 
- فإن قيل: ob‏ قولهم (النصارى) في هذا 
à! ol,‏ بلا ته أقانيم جوهر TT‏ كقول 


وكقولهم في الله أنه حي قادر عالم. JJ‏ 
له: هذا غلط على النصارى» ولیس قولهم 
في التوحيد من قول المسلمين (Je‏ 
وإنما يقول هذا من يروم المغالطة والفرار 
من فحش المقالةء OM‏ الله عند المسلمين 
هو الرحمن وهو الرحيم وهكذا العالم 
القادرء وهي ذات واحدة لها صفات 
كثيرة» وأسماء كثيرة. وعند النصارىء» ol‏ 
۳ 


YY£ 


الناس» والثمن هو الشيء الذي يستحق في 
مقابله المبيع. ثم إن السعر يوصف بالغلاء 
55 وبال رخص آخرى» فالرخص هو بيع 
الشيء بأقل مما اعتيد بيعه فى ذلك الوقت 
وفى ذلك البلدء والغلاء بالعكس من 
ذلك. ولا بد من اعتيار اليلد والوقت 
فتأثيرهما مما لا يخفى. (شرحء (o VAA‏ 
- الثمن هو الذي يو À‏ عو ضا Les‏ يخرجه 
أحد المتعاقدين. (ELEYO Yoma)‏ 


23915 
- مذهب الثنوية حيث زعموا أن القادر على 
خلافه وكذلك القادر على . e Y ena)‏ 

(Y vY 


كواب 

- إن الخير المستحىّ على الطاعة هو 
الثوابء وإنما يستحقّه فاعل الخير إذا لم 
يكن ane‏ معصية أعظم من الطاعةء Uli‏ إذا 
كانت معاصيه من باب الكفر والفسق فلن 
يرى ذلك OM‏ الوعد والوعيد مشروط بما 
دكرنا في الثواب والعقاب» 0b dus‏ من 
يفعل الخير إذا كانت أحواله سليمة Sn‏ 
aly‏ وإذا كانت غير سليمة بإقدامه على 
المعصية يرى Lai‏ التحقيق بذلك من 
عقابه. (تن» EVE‏ 0( 

- إن المنافع التي خلقها الله تعالى للحى 


من 


وغير ذلك . ob‏ قالوا: Up‏ لا نقول Let‏ 
ثلائة آلهةء فكيف يحكون Ce‏ الخليث؟ قلنا 
لهم: إنكم قد أعطيتمونا معنى التثليث 
وأشعتموه واستوفيتم حقائقه» ومنعتم يعض 
العبارة عنهء ألا ترون أنكم تقولون إله هو 
أب والد حي قادر قديم عالم خالق رازق» 
وإله هو ابن مولود كلمة حي قديم خالى 
رازق ليس باب ولا والد ولا يجوز أن 
يكون والذا ولا أباء db‏ روح قدس حي 
عالم قديم خالق رازى. ثم قلتم هي ثلاثة 
أقانيمء فقلتم في كل amt,‏ منها أنه إله 
ورب وقديم» وامتنعتم من الاقرار بالجملة 
وقد أعطيتم التفصيلء وما مثال ذلك إلا 
كمن قال: عبدالله العربي رجل وإنسان 
وجسم وشخص» وخالد الفارسي deo‏ 
وإنسان وجسم وشخص» وزيد الرومي 
رجل وإنسان وجسم وشخص» SUB‏ 
فهؤلاء ثلاثة رجالء وثلاثة أناسء وثلاثة 
أشخاص» وثلاثة أجسام. فقلتم: لاء بل 
هم رجل واحد. :© لا يؤثر امتناعكم 
من GAL]‏ هذه العبارة فى شىء قد أشيعت 
حقيقته. وفيهم من يمتنع من أن يقول في 
كل واحد من هذه الثلاثة أنه غير cale‏ 
ثم يقولون: ما Les‏ ولا مثلناء فكانوا 
كالمشبهة الذين يقولون: إله يصعد وينزل 
ويقعد على العرش»ء ثم يقولون: ليس 


(A 40 (V3 كمثله شىء.‎ 


ثمن ليعرضه لها ثلاث: ail‏ وهو التفع 
— إن السعر g^‏ والثمن (tas‏ آخر T"‏ الذي als La)‏ أن يو صله إلى الغير وله N ol‏ 
فالسعر هو ما تقع عليه المبايعة بين يوصله؛ والعوض»› وهو النفع المستحق لا 


els YYo 


على سبيل التعظيم والاجلال؛ coll,‏ صار عبثاء ولأجل ذلك منعنا من Mam‏ 
وهو التفع المستحقٌ على سبيل الاجلال العزوم عليه تعالى» وقد يحسن إذا أراد 
والتعظيم. (شرحء )٠١ «A0‏ تغريض المُكآف للثواب . وتغريض المؤلم 
dj -‏ المناقع الواصلة إلى الغير UE‏ أن تكون للعوض بما يفعله من الألم والتكليف. 
مستحقة أو CY‏ فإن لم تكن مستحقة فهو فكيفا تجب إرادته للأمرين de»‏ 
Vb, à pal‏ إن كانت line‏ فلا يخلو؛ وقوعهما؟. (مجماء CA YA‏ 
Ul‏ أن تكون مستحقة لا على سبيل التعظيم - أمَا الثواب فهو لذات وسرور يقعان على 
والإجلال فهو العوّض» ol,‏ كانت ne‏ جهة التعظيم والتبجيل من كل ألم وغم 
على سبيل الاجلال والتعظيم فهو الثواب. وحزن وأمان لا plas!‏ فيهماء يبلغان في 
ul,‏ التفضل فما من حت خلقه الله تعالى الكثرة المبلغ الذي لا يساويهما التفضل 
إلا وقد تفضل عليه وأحسن إليه بضروب وسائر النعم في الدنياء يفعلهما على جهة 
المناقع «oL - Yl,‏ والعوض dou‏ الله التعظيم والاستحقاق. ca)‏ ۲۲۹ ۱۸) 
تعالى إلى RIT‏ وغير المكلف» Gl,‏ -الئثواب حق على الله تعالى للمطيع» فلو لم 
الثواب فمما لاحظ قيه لغير المكلف» يفعله تعالى للحقه ذم لوجويهء قلا بد من 
والمكلف مختصّ باستحقاقه. (شرح» أن يفعله Yl,‏ كان في حكم الظالم. 
«Ao‏ 17( والعقاس حى له على العاصى قله أن يعمو 
Ul -‏ الثواب»ء فهو كل نفع om‏ على عنه كما له أن يستوفيه» وسبيله سیل ما LJ‏ 
طريق التعظيم والاجلالء ولا بد من من الدّين على الخريمء أن لنا أن نبرئه ولنا 
اعتبار هذه الشرائطء ولو لم يكن jx‏ أن نستوفيهء فإذا أورد النص أنه تعالى 
وكان مضرة لم يكن COLS‏ ولو لم یکن يختار أن يعاقب Las‏ به على ما #5 من 
PES‏ لم ينقصل عن التقضل» وكذلك بعد. —( 17175 CV‏ 
فلو لم يكن مستحمًا على سبيل التعظيم Uf-‏ الثواب فلا L‏ من أن يراد به التعظيم 
والإجلال لم ينقصل عن العوضء وإذا والتبجيل ليكون «M et‏ بذلك Maza‏ 
حصل هذه الشرائط كلها فهو ثواب. من La‏ وغيرهء فلا D‏ من أن يراد 
(شرحء ۷۰۰ £( إحداثه على الوجه الذي استحق عليه النفع 
ul -‏ الثواب والعوض ففى "أصحاينا" من عن ell‏ ولا 0,99 feo) CÁAX‏ 
كان يقول إنّه تعالى Lab,‏ فى حال (T.44 «Y‏ 
التكليف والايلام على ما يُحكى عن Bi‏ الثواب فَإنّما يحسن منه لأنّه نفع في 
"الأخشيديّة" Cb‏ منهم xb‏ لا يصير الحقيقة فيخلقه لينفع به غيره» وإن كان من 
التكليف حستا من دون هذه الارادة وكذلك حيث كان oua‏ يصير واجبًا. Mg‏ 
الايلام. وقد ذكرنا أنه إذا قدّم الإرادة ققد )١١١۸١‏ 


YYY 


بالمشقّة. ON‏ لها من الحكم معه ما ليس 
لها مح المدح . (<Y cM as)‏ 


- الثواب إِنّما يجب لكونه DE‏ على فعل ما 


)١١ «Of c \ faa) el كلف‎ 


- أمَا الثواب scele et dp‏ لما 


ذكرناه من الشروطء GA del OY‏ عليه 
فعله» أو يصير فى حكم الشاق» فلذلك 
يستحق القديم تعالى Jes‏ ولا يجوز أن 
يستحق الثواب» لما لم يجب عليه الواجب 
بإيجاب من BU dee‏ بل يستحيل عليه 
الشاق. (مغ٤۱»‏ 1۱۷۹ء (V‏ 


ثواب على قعل وعدمه 
- هل استحی cal VI‏ والعقابت على المعل 


وعدمه: قعئد أبى cue‏ أن الثواب 
والعقاب Gus Y‏ إلا على ub e Jai‏ 
على أنه لا يفعل فلأننا على قوله Ob‏ القادر 
بالقدرة لا يخلو من الأخذ والترك. Ul,‏ 
عند أبي هاشمء ob‏ لا يفعل كالفعل فى 
أنه جهة الاستحقاق وهو الصحيح من 
المذهب. (VWA ce‏ 


ثواب على فعل وعدمه 


- نقول في التكليف: ]4 يكون تفضلاء وفي 
الثواب: d]‏ واجبء وإن كان القديم 
متفضلا بهء من حيث تفضّل يسيبه على 
وجه مخصوص. (V ١118 cM)‏ 

- إن الثواب Goes Lil‏ على الفعل» متى 
اختصّ فى نفسه يما يقتضى كوته Gris‏ أو 
نديّاء وعلم العاقل من حاله ذلك» وفعله 
لما حسن ووجب فى e‏ ولا يعتبر في 
ذلك سوى ما cob‏ إذا كان القعل GE‏ 
وإنما يرجع Li‏ عدا هذا الوجه إلى 
السمع؛ فريما ورد بأنه إذا آدى القعل على 
جهة الطاعة oil,‏ استحق به الثواب 
إذا كان ذلك جهة لوجويه ولكونه مصلحة 
وريما ورد السمع بأن ما m‏ به من 
الثواب يزداد إذا 5i‏ على هذا الوجه. 
Ul‏ أن نجعل ذلك شرطا فى استحقاق 
الثواب بالعقل» فمحال. ولو US Ze‏ 
لوجب أن يجعل شرطا فى استحقاق 
المدح به. وإذا لم يثبت ذلك في المدح» 
فكذلك فى الثواب لأن شرائطهما g5‏ ولا 
تختلف إذا كان Lilas‏ بالفعل على وجه 
واحد. وإتما uam‏ استحقاق الثواب 


ككل هشام بن عبد الملك غيلان رحمه الله . 
لم نشأ بعدهم يوسف السمتي فوضع لهم 
Ja‏ بتكليف ما لا يطاق» isiy‏ هذا 
القول عن ضرير كان بواسط زنديقا نبويًا . 
(ME Age)‏ 

Gi-‏ الجبرء فإنّما يُستعمّل في الضرورة. 
ولذلك لا يقال فيمن يختار فعله إنه 
مجبور. (مغ۸ 2158 (Y‏ 


c 





جاهل 

- الكلام موضوع للفائلة. 
لاختلاف العبارات مع اتّفاقها؛ء OY‏ 
الفروق إذا cdi‏ صخت التفرقة بين جسم 
العبارات. Bp Ub‏ كان Y‏ فرق EN‏ فلا - إن الجسم لا بد من أن يكون متحيرًا عند 
وجه فى CSS‏ سيّما إذا لم يقترن يذلك ما الوجودء ولا يكون متحيّرًا إلا وهو OS‏ 
يتصل بدواعى التكليف. فإذا ثبت 4S‏ ولا يكون USUS‏ إلا بكون. (e)‏ 
وعلمنا أن بين أن تسكن نفس المعتقد إلى 11۲ < (VY‏ 
معتقده» وبين م ألا تسكن نفسه إليهء فرقاء - إِنَ الجسمء هو ما يكون طويلا عريضًا 


ولا وجه 


cles‏ ولا يحصل فيه الطول والعرض 
والعمق إلا إذا تركب من ثمانية أجزاءء 
بن pe‏ جزءان فى قالة الناظر ويسمى 
Tu y,‏ ويحصل جزاءن آخران عن 
anas‏ ويساره منضمان إليهماء فيحصل 
us ga‏ سطحًا أو صفحةء ثم 
يحصل فوقها أريعة أجزاء مثلها Jens‏ 
العمق» وتسمّى الثمانية أجزاء المركبة على 
هذا الوجه جسما. هذا هو حقيقة الجسم 
فى اللغة. والذي يدل عليهء أن آهل اللغة 
متى شاهدوا جسمين قد اشتركا فى الطول 
والعرض OU, ixl‏ لأحدهما مزية 
على الآخر قالوا: هذا أجسم من ذلك. 
(شرحء 2517 ( 


مُحدّث . فالقول فيه L‏ (الله) جسم يُعيذه 


صح أن تصف الأول أنه «aile‏ والثاني 
Axes ul‏ وليس بعالم. ثم وجدنا o^‏ لم 
تسكن نفسه إلى ما اعتقد يكون alina‏ 
على ما هو cu‏ وعلى ما ليس هو ta‏ 
والحكم في ذلك مختلف› > كما أن الحقيقة 
مختلفة. فوصمنا الأول Ali. GL‏ أو 
TOR‏ والثانى بأنه جاهل Le ss c‏ 
المعانى بحسب ذلك . (Yoga).‏ ۴۳۲۸ء )١‏ 


جير 


- ذكر شيخنا أبو على رحمه cát‏ أن Ji‏ من 
قال بالجبر وأظهره معاويةء di,‏ أظهر OÙ‏ 
ما al‏ بقضاء الله ومن خلقه» ليجعله 
عذرًا Gus‏ يأتيه» ويُوهم آنه مُصيب cad‏ 
ol,‏ الله جعله CUI‏ وولاه الأمر؛ وفشى 
ذلك في ملوك يني أميّة. وعلى هذا القول 


YYV 


YYA 


Je 





oM «lies‏ هذا حقيقة الجسم. (مخت» 
(Y AA‏ 


da» 
(Je) قوله‎ - 


LA فى لوب‎ CL 
قال‎ aa (YY (الحديد:‎ «iil; ges 
الجعل قد‎ ob على رحمه الله‎ pi شيخنا‎ 
يكون يغير معنى الخلق تحو قوله تعالى:‎ 
(الماتدة:‎ 4i; 1: لوه‎ Ci 
لأنه ذمهم يذلك» فليس المراد أنه‎ «OT 
JL Gb خلقها قاسية» ونحو قوله:‎ 
الله لم‎ ON (Y ioa LS a KE 
صار خليفة بأمور‎ Lil, يخلقه خليفة‎ 
جعل فى‎ d وجدتٌ بعد خلقه» فمعنى‎ 
لوبهم الايمان أنه حكم بذلك» وقوله‎ 
)٠١ (الحشر:‎ 4X6 LÉ «ولا تل في‎ 
وهذا نظير‎ oU Ule ; Y أى‎ 
ما عيلوا من عمل فجعلته‎ dl ول «وقدمنا‎ 
أى آنا‎ OY (الفرقان:‎ «652 d 
صيرناه بحيث لم ينتقعوا به كما لا ينتفعون‎ 
Age) بالهباء» لا أنه خلقه هباءًَ.‎ 
(Y e1۲ 


جملة 
- إِنَا إنما نعلم الحيّ C.‏ بالادراك أو eo‏ 


4,5 على‎ «Ys Vale منه إذا‎ jedi 
يجوز أن‎ Y من ليس بحئ‎ ol, «Vat 
كونه مُدرگا يرجع إلى‎ Di وقد علمنا‎ o ai 
جملته. وكذلك صحة الفعل» فيجب أن‎ 
Az تكون الجملة هي المختصّة بكونها‎ 


إلى أنه des‏ مع بوت الدلالة على 
قدمه . وكيف يكون قديمًا مع ói‏ القول بأنه 
جسم يقتضي أنه غير منفك من دلالة 
الحدث  (Yo «(14¥ Cem)‏ 

إن قيل أيخلو الجسم من اللون والطعم 
والرائحة؟ قيل له: يجوز أن يخلو منها إذا 
خلقه الله ابتداء ولم يخلق فيها E‏ من 
ذلك» وإنما لم يجز أن يخلو من القرب 
والبعد لأنه محال أن يوجد Y]‏ على إحدى 
الصفتين وقد يجوز أن يوجد UE‏ من كل 
لون ومن كل طعمء وكذلك نجد الهواء Y‏ 
رائحة فيه ولا طعم فى الأغلب وما كان 
شديد الغيرة ولا لون قيه. 
كال 4( 

إنه Cát)‏ لو كان Lux‏ لوجب أن لا يخلو 
من دلائل الحدوث»ء كالقرب Ax Ji,‏ 
والاجتماع والافتراق» وكان يجب أن 
يكون es‏ كهذه ce Le ME‏ وأيضًا فكان 
يجب أن يحتاج إلى مركب ومصوّر yes‏ 
له كما تحتاح الأجسام إلى ذلك Vl,‏ فإن 
جاز أن يكون هو قديمًا يستغنى عن موجد 
ومركب ومصوّر ليجوزن أن يستغني الواحد 
متا عن الله تعالىء وفى هذا إيطال 
où Ll, « ail‏ الجسم لا يصح أن 
يبتدئ فيفعل إلا في نفسهء فلو كان Ju‏ 
جسمًا لما ge‏ أن يخترع dis VI‏ اختراعًا 
في العالم على ما als‏ 
(V 1A0‏ 


Coca) 


Ca) 


الحوادث 
ALT Ji»‏ فلا يوصف بذلك› كما Y‏ 


إن العرض هو ile‏ عن 


يقع منها الاقدام والاحجام لأمر يرجع 
إليها دون الأعضاءء فيجب أن يدل ذلك 
على أن الجملة هي الحَيّة. وهذا من GS‏ 
ما اعتمده شيخنا أبو هاشم - رحمه 4M‏ — 
؛ uM‏ قال: إذا كان يجد الألم Las‏ 
Us‏ ويدرك .بها الحرارة والبرودة فيجب 
كون ch‏ > قادرة؛ EN‏ لو كان cp‏ 
القادر معنّى في القلب لم يجب ذلك فى 
أعضاته؛ كما لا يجب ذلك فيما يليسه من 
الثياب UJ‏ لم يكن من جملة الحيّ. 


(A &TNE e) 


- إن الواحد Us‏ يتصرّف فى الفعل» فلو كان 


الفاعل غير هذه الجملة لكان ذلك الغير 
هو المصرّف لهاء ولوجب أن يكون بينه 
وين من يتصرف 44 قصل تعرقه؟ كما 
تعرف الفصل ب بين أن يُضطرٌ إلى المعرقة أو 
يڪتستها » db‏ الحركة أو بختارها ‏ وفي 
علمنا Gb‏ الفصول كلها متعذرة دلالة على 
ol‏ الجملة هى الحيّة القادرة لا معنى فيها. 
(Yo YAY Na)‏ 


- إن الجملة الحيّة قد صارت لانضمام 


بعضها إلى بعض وحلول الحياة في 
أجزائها بمنزلة الشيء الواحدء فالقدرة إذا 
وجدت في بعضها أوجبت لهذه الجملة 
كونها قادرة. وكذلك القول فى الحياة 
وسائر الأحياء القادرين منفصلون من هذه 
الجملة قلا يصح في هذه القدرة أن توجب 
كونهم قادرين؛ EN‏ هذه الجملة قد صارت 
لهذه القدرة كالمحلّ للحركة الحالّة cles‏ 
فكما لا يجوز فيها أن توجب الحكم لغير 
محلها فكذلك القدرة Y‏ يجوز أن توجب 


۲۹ 


- لو جاز‎ 4 y he ess دون‎ $jb 
فيها‎ Es Lol والحال ما قلناه - أن ر ثبت‎ 
لجاز في ذلك الشيء إذا علم صححة الفعل‎ 
gl منه وکوته مدرکا وألمًا أن يكون‎ 
فى‎ Jal فيه دونه. وكذلك‎ ÉS القادر‎ 
ذلك الشىءء وهذا يودي إلى إثبات ما لا‎ 

(AYAY ANa) له.‎ à Le) 


جملة الحي 
o1 -‏ الذي يجب كونه من جملة الحن ما 
يلحقه حكم الحياة؛ BB‏ لحق يده وسائر 
أطرافه هذا الحكم قصح أن يدرك بها 
الحرارة e‏ وجب كونها من جملة 
cul‏ وإن كان Ua‏ لا pa‏ فى كونه 
Tw‏ وليس كذلك الروح وغيرها ؛ oy‏ 
الادراك لا Ra‏ بها فيجب Yi‏ تكون من 
ol «xl aL‏ استحال كونه É>‏ إلا 
معها ؛ كما لا يجب ذلك في الدم ET‏ 
وغيرهما من الامور التى لا يجوز أن يكون 
حًا إلا معها (A ۳Y cC).‏ 


جملة حية 

- إن الواحد متا يعلم من نفسه أن تصرّفه في 
الفعل هو بحسب دواعيه من اعتقاد ccs‏ 
فيجب أن Ju‏ ذلك على b‏ الفاعل 
والقادر؛ كما إذا شاهد الشىء de Ul.‏ 
أنه المختصٌ بالهيئة دون غيره. يبيّن ذلك 
أنه يجد حال أعضاته في أنه يدرك بها 
الألّم والحرارة والبرودة متساوية» وإن 
كانت الجملة هي المدركة من حيث يقع 
التصرّف منها بحسب الإدراك من حيث 


YY* 


الفعلء ولو أثر حال الفاعل فى ذلك لم 
OÙ Gt‏ للفعل صفة نفسيّة؛ 4 كان يجوز 
أن يكون عليها بالفاعلء ob‏ لم يكن له 
تأثير فيها. oM,‏ الفاعل» كما oÍ‏ ما يحدثه 
يجوز أن «o Y‏ فكذلك سائر ما 
يحصل عليه الفعل يجب أن يجوز أن لا 
يقعله ON cale‏ الأصل فيما يتعلق بالفاعل 
هو الحذوث» ms‏ أن يكون سائر ما 
يتعلق به يجري فى كيفية التعلّق به مجراه. 
(Y 17٠١ CARA)‏ 


جهة الفعلية 


- الطريق 


إلى العلم oU‏ الشىء يضاف إلى 
الحي على جهة الفعليّة هو: أنه متى عَلم 
وقوعه عن جهته بحسب قصله وإرادتة 
ودواعيه وصفف بهء وبهذه الطريقة يعلم 
سائر ما يضاف إليه على جهة الفعلية؛ 
كالضرب والتحريك والتسكين. Vi)‏ 
«£A‏ £( 


Ago‏ القَبُّح والخشر 


y كما‎ es عن حال وجوده‎ e: 
"e mae" A جهة‎ ON 
فى‎ all بمنزلة‎ uus أو‎ Les الفعل‎ oss 
| (14E TY Me» إيجابها المعلول.‎ 


جهل 
- إن العلم يتعلق بالشيء على ما هو cu‏ فلا 


يصح أن يتعلق بحدوث الشيء إلا ويجب 


جنس الكلام 
الحكم لغبر هذه الجملة. 


(AY «Y oY 


è) 


جنس PASH‏ 
- إعلم أن جنس الكلام هو الصوت. 3B‏ 
وقع على وجه قهو كلامء هذا هو اختيار 
'أبيى هاشم'. وقد قال "de pi‏ هو 
جنس غير الصوت. والدلالة على أنه 
والصوت سواء هو أن يقال: لو كان غير 
الصوت لصح وجود الصوت المقطع ولا 
ee‏ أو الكلام من 93 oy t4‏ ذلك إمارة 
الجنسين  BB‏ لم يصح انفصال أحدهما 
عن الآخر ولا تعلق دل على أن الجنس 
واحد. وبهذا كلم pi‏ على" 
ul"‏ الهذيل' فى us‏ أن يكون الافتراق 
معئّى زائدًا على الكونين إلى ما شاكل 
ذلك» فيجب أن يكون المرجمٌ بهما إلى 

شىء واحد. (مجماء (Y YYY‏ 


Fi da ر‎ 


جهات par‏ عليها الفعل 

- إن الفعل كما ينقسم» فيقع بعضه لا من 
Lol‏ كفعل ALI‏ والنائمء وبعضه من 
قاصد كفعل العالمء وإن وجب اشتراكهما 
في الحدوث؛ فكذلك الجهات التي يقع 
عليها المعل (qe‏ ففيه ما يحصل عليه 
بالفاعل وبحسب قصدهء وفيه ما يحصل 
عليه لا بالفاعلء لكن لما هو عليه في 
ذاته. Li,‏ كان كذلك» Y‏ حال الفاعل 
إنما jy‏ فيما يجوز أن لا يحصل الفعل 
عليه مع وجوده. Ub‏ ما يجب حصوله 
عليه على كل «Je‏ فلا يؤثّر فيه حال 


nr 


أراد الواصف المبالغة وصفه caly ab‏ 
ووصفنا له بذلك يفيد الاكثار من فعل 
الجود والإفضال» oM‏ أهل اللغة عند 
علمهم من حال الفاعل cus‏ يصفونه بأنه 
cal,‏ وادا لم يعلموه (SUMAS‏ لم يصقوه 
بهذا الوصف» وهله الطريقة هى الدالة 
على الاشتقاق من الفعل» فتجب صحّتهما 
Les‏ ذكرناه. (مغ4١, (octo‏ 


جواز 
- إن الجواز قى الأصل ul‏ هو الشك» 


يقال: فلان مجوّز أي شاك. ثم يستعمل 
بمعنى cama‏ قيقال: يجوز منه القعل› 
أي tre:‏ ويستعمل بمعنى الامكان نحو 
قولنا: المحل يجوز أن oA‏ ويجوز أن 
يسوّدء أي يمكن؛ وربما يستعمل ويراد به 
أنه وقع موقع call‏ نحو ما يقوله 
الفقهاء: يجوز التوضؤ بالماء المغصوب 
وتجوز الصلاة فى الدار المغصويةء أي لا 
يلزم Les‏ الإعادة بل وقع موقع الصحيح؛ 
وريما يراد به LS UN‏ يقال: يجوز 
للمضطر أن يتناول الميتةء أي يباح له 
دلك ‏ فهذه هي الوجوه التي يستعمل فيها 
الجواز» وحقيقته ما ذكرنا أولا. ثم ليس 
يجب إذا استعمل بمعنى Duall‏ في موضع 
أن يستعمل في سائر المواضع حتى يصح 


ضرف 


ena, of‏ وإلا انقلب Aer‏ وليس 
كذلك حال الارادة؛ EY‏ تتناول حدوث 
الشيء ولا تتعلق به على ما هو به. وهى 
فى بابها بمنزلة الاعتقاد الذي قد يتعلق 
بالشيء على ما هو به وعلى ما ليس به؛ 
LN‏ لا تكون إرادة OU‏ تقع على وجه 
فحملها عليه أولى من حملها على العلم. 

(1Y 08 e) 
الجهل كما يقبح مته كونه جهلاء فقد‎ o] 
y اعتقادا للشيء على وجه‎ a SJ e 
لم يعلم من‎ ob تسكن النمس إليه. وهو‎ 
من‎ ele له أنه جهل» فهو‎ dé حاله قبل‎ 
من الاعتقادات أنه لا‎ «dL. Les حاله‎ 
تسكن النفس إليهاء فيعلم بذلك أن إقدامه‎ 
علها يشبح . وإدا دخل الجهل في هذه‎ 
من فعله؛ كما يمكنه‎ Jl الصفةء أمكنه‎ 
على المعرفة بقعل النظرء من حيث‎ ela VI 
قد علم فى الجملة أن ما يحصل عن النظر‎ 
يقتضي سكون النفسء على ما قدمنا القول‎ 
أنه وإن لم يعلم‎ ÈS من‎ Lo قه. وقد‎ 
فهو عالم فى‎ eden الجهل جهلا قبل أن‎ 
وهو يؤدّي إلى الجهل. فيعلم أنه لا يؤڏي‎ 
وأنه إن أوجب شيئًا من الاعتقادات‎ culi 
Mg) فلا يوجب إلا المعرفة.‎ 


YAY‏ « 4( أن يقال: يجوز من الله تعالى الظلم على 
معنى أنه OY (mas‏ المجازات مما Y‏ 
جواد يقاس عليهاء ولهذا لا يقاس غير العربة 


من alaj‏ والحصيرة عليها في جواز 
السؤال. OB cau,‏ الأصل ol‏ كل hà‏ 


- شيخنا pi‏ على رحمه الله قال فى 
الأصلح: إن فاعله يوصف بأنّه جائدء B‏ 


YYY 


يقال: o]‏ المحل ينتفى بانتقائه. GB‏ البقاء 
فمل Led t‏ تقدم أنه y‏ دليل Qe‏ 
ثبوتهء بل الدلالة قد دلت على أن الجواهر 
ue‏ ويستمرٌ بها الوجود من غير معنى . 
(AEEY (Nee)‏ 


جواهر 


يحتمل معنيين: يصح أحدهما على الله 
تعالى ولا يصح الاخر cale‏ فإنه لا يجوز 
t‏ أن نجريه على الله cui‏ وإن جاز له 
تعالى أن يجريه على نفسهء € قد cu‏ 
حكمته. (شرحء (o YAE‏ 


جواهر جود 
- إن الجواهر متماثلة وذكر Le)‏ الجبّار) فيه - إعلم أن الجود: هو ما وصفناه من النعم 


وبالاسم المشتى فنك _ aa)‏ 6ه (YT‏ 


جوهر | 
- إن الجوهر لا يتعلق بغيره» وإتما يحصل 


موجودًا لا فى محلّء قالقناء aile Lol‏ بأن 
gu‏ موجودا على هذا الوجهء وصار 
ليس يُغنى xe‏ وجودهما عن تعلقهما 
بالغير فى أنه معتير فى منافاة أحدهما 
للآخر بمنزلة تعلق الضدين بالمحل إذا 
تضادًا عليه. فلولا أن الأمر كذلك لم 
يصح أن يضاد الجوهر أصلا؛ OY‏ لا بد 
على ما قلمناه من أن تعتير فى مضادته له 
حكمًا زائدًا على الجنس والوجودء فلو لم 
نعتير ما ذكرناه لم ينافه أصلاء وصار نفي 
تعلقهما بالغير في أنه حكم زائد يعتبر به 
مضادتهما بمنزلة الحكم الجاري spé‏ 
الاثيات المعتبر فى سائر المتضاذات. 
(مغكك (oco‏ 


وجهتين أحدهما أنها Aa‏ فى التحيّر 
وذلك من Gaël‏ الصفاتء والاشتراك فى 
مثل ذلك يوجب التمائل. والوجه الثانى 
هو القياس أحد المدركين من الجواهر 
بالآخر مع العلم بتغايرهماء ولا وجه 
لوقوع اللبس إلا التمائل. (مجماء 
لمقلا (A‏ 

- إن الوجود إنما يرجع إلى ذاته متى لم 
يحصل بالفاعل» وذلك Y‏ يتم إلا في 
لم يخرجها ذلك من الحاجة فى الوجود 
إلى ciry‏ وكل صفة حصل الموصوف 
عليها بالقاعل أو لعلة لم تقع بها الايانة 
على وجه. (مغ١١اء (A EYY‏ 

- قد ثبت بالدليل أن الكون يجوز عليه البقاء 
ولا ينتفى عن المحل مع وجوده إلا uas‏ 
Y ay‏ يحتاج في و 4 a2‏ إلى (o vr Al‏ 
محلهء قلا يصح مع وجود المحل OÙ‏ 
ينتقي الكون yı‏ ويخلفه کون CASS cops‏ 


لأنه ممن يصح عليه الشهوة cylla‏ فإدا 
كونه Mes ifa) Le‏ 


apial إلى‎ dala 
إن الحاجة إلى القدرة هي لِتَقَل الفعل بها‎ - 


من العدم إلى الوجودء فإذا وجد فقد 
زالت الحاجة. والحاجة إلى الإرادة هى 
لوقوع الفعل بها على وجه دون وجه قلا 
بد من المقارنة؛ وإن كان ريما تتقدم بعض 
أجراء الفعل إذا كان جميعها يمع على وجه 
مخصوص بالارادة المقارنة لأوّلهاء كما 
dus‏ في حروف الأمر والخبر وفي جملة 
أجزاء الصلاة. وكذلك العلم ctm‏ إليه 
p»‏ الفعل على وجه في الإحكام. وإن 
كنا نوجب فى العلم التقدم "PP‏ 
الوجه مجرى القدرة. ولولا أن تأثير 
القدرة ما دكرتاه من إحداث المعل بها 
ووجوب ali‏ لم يكن ليثبت تأثير واحد 
من هذين المعنيين على هذا السبيل. 
S‏ أن Lil.‏ على الأصل الذي قر ر ناه 
من تأثير | )3.0 6 في الاحداث 4235 D‏ 
تقدمها ليصح من T ol Ass‏ عليه بره 
N ol,‏ يجري الجميع محر ی واحذا. 
CV cYM Yen)‏ 


حاجة راجعة إلى القاعل 
- إنّ هاهنا أجناسًا لا نقدر على إيجادها إلا 


بأسباب حتى لا يجوز خلاف ذلك. وهو 
مما قد قامت عليه الدلالة لا أنه تمكن 
الاشارة فيه إلى GY cale‏ إن LS tb‏ 





C 


حاجة 

- الحاجة إنما تجوز على من يجوز عليه 
الزيادة. والنقصان. (شرحء ٦1‏ 1) 

- فائدة الحاجة أن ih‏ المحتاج أو يزيل 
الضرر عن نفسهء وذلك Li‏ يصح على 
من يجور أن تصلح ahb‏ وتزداد uA,‏ 
وتضعفء وال تعالى ليس بجسمء فكذلك 
تستحيل sale‏ ولو كان محتاجا لما صح 
أن يلزمنا شكرهء SM‏ لا يجوز أن يفعل 
للاحانء لحاجته «al‏ كما يصح ذلك 
فى الواحد متاء ويتعالى الله عن ذلك» ولو 
كان Elu‏ 'لصخت* عليه الشهوات 
واللذات ولوجب ol‏ يكون قاعلا لما لا 
يتناهى من الأمور التي oY C eS‏ من لا 
مضرّة عليه فى ve pd‏ وله فيه cinia‏ لا بد 
من أن يفعلف liag‏ محال . 
(Y£ 8‏ 

- إعلم ol‏ الحاجة التي نريد ذكرها لا تجوز 
إلا على ON cl‏ المناقع والمضار لا 
يجوزان إلا عليه لكوتهما تابعين للذة 
والألم اللذين لا يصحّان إلا على المُدرك 
المشتهى أو النافر الطيعء فإذا استحالت 
الشهوة والادراك إلا على «E‏ فيجب 
إستحالة الحاجة إلا عليه. (مغ4» (MA‏ 
Li -‏ يصح على الواحد ES‏ الحاجة والغنى 


(مخت» 


YYY 


خرف 


هى الألوان والحركات» واش تعالى عن 
دلك علوًا كبيرا . (Y* VAN ca)‏ 


ol-‏ قولنا حادث يفيد dot xs‏ أو 


CNE .YY£ dde . B2 a2 9 e ju 


- إن ما وقم من تصرّف زيد بحسب ea‏ 


ودواعيه یجب کونه ss‏ له وحادثًا من 
جهته. يدل على ذلك el‏ لو لم يكن be‏ 
من cg‏ لآل الأمر إلى آنه لا تعلق له 
به. وذلك ينقض Ve‏ بوجوب وقوع 
#25 بحسب قصله ضرورة . ويوجب ol‏ 
حال تصرفه cans‏ حال صرف Aaa ap”‏ 
وحال ما يحصل في جسمه من مرض 
(T «MY LARA) Lan,‏ 


- إن الحادث Y‏ يكتسبء بمقارنة غيره له 


من الحوادث فى باب الحدوث»ء Lo‏ لا 
تحصل له إذا كان منفردًا؛ Lily‏ يحصل» 
بالانضمام للحوادث» حكم زائد على 
الحدوث. (A «lé Age)‏ 


- إن الحادث قد يكون على صفاتء منها ما 


olea‏ بفاعله فیجب فيه ما ذكرته نحو کون 
الكلام جيرًا أو أمرّاء ومتها ما يرجع إلى 
ذاته أو يجب له وإن لم يرجع إلى ذاته فلا 
يجب أن بتغيّر حاله فيه باختيار «del‏ ولا 
يمنع ذلك من كونه فاعلا لهء وقد بيّنا من 
فيل أن كون الذات مختصّة يما يجب 
لنفسها V‏ يكون بالفاعل. 352« ۹۱ء ۷) 


Its 


قادرين pl‏ تعذر دلك افتضى تعذر 
الابتداء Ule‏ أصلاء وقد عرف خلافه. 
والقديم تعالى لا بد من قدرته على هذه 
الأجناس ابتداء LS‏ قد قدِر على إيجادها 
بأسياب لولا ذلك لصار Zb‏ إلى 
السبب كحاجتناء ولا يمكن أن يقال إن 
المسبّب يحتاج فى وجوده إلى هذه 
الأسبابفء لأنه لو كانت الحاجة راجعة 
إلى عين الفعل حتى يجري مجرى الحاجة 
إلى محل › لكان كما يتعذثر وجوده عند 
عدم المحل بتعذر وجوده عند عدم سببه. 
وقد يصح وجود المسَبب مع عدم السبب» 
وعلى أن الحاجة الراجعة إلى الفاعل لا 
تتعين بفعل بل تراعي الجنس في الغرض 
المقصودء فلو تعذر على القديم Les Je‏ 
أن يفعل مثل Cie‏ فى الغرض المقصود 
aJi‏ ابتداء لتَحقّقت الحاجةء ويفارق ذلك 
امتناع تحريك الجسم في الوقت الثاني في 
المكان العاشرء UY‏ لا نصف واحذا من 
القادرين بالحاجة في جعل الجسم في 
العاشر إلى قطع هذه الأماكن التسعة» Ols‏ 
كان القديم يقدر على أن يفنيه في الثاني ثم 
يوجد فى الثالث فى المكان العاشرء وهذا 
غير جائز فينا . فهذا وجه تفارق b‏ حال 
القديم فيه. (YY ENA Vogue)‏ 


حادث 

- إن قال (أحدهم): فمن أين أنه تعالى لا 
يحل في الأجسام؟ قيل له: لو de‏ فيها 
لكان حادثاء لأن كل ما يجوز أن يحل 
Lib‏ يحل ol‏ يحدث فقط كالأعراض التى 


حادت dia‏ 
- لا يصح إثبات قديم ol‏ يقال: إنه de‏ في 
حدوث الأشياءء ولان كونه ils‏ في 
حدوثها يوجب إيطال حدوثها وكونها 


Ja حال صحة‎ YYo 


حال $4515 


ol -‏ دلالة الفعل المُحكّم على كونه Kite‏ 


قديمة. وبعدء OU‏ ما خلقه وأحدثه لو كان 
il) Lt‏ لنقض ذلك كونه حادثًا 


تفرع على دلالة صحته على کونه قادرا. 
وكذلك فدلالة الخبر على كونه مريدًا تتفرّع 
على دلالة a‏ على كونه قادرًا. ولولا 
أن الأمر كذلك لما guo‏ في الفعل 
المُحكّم أن يدل على كونه DY le‏ 
وجه دلالته صحته من قادر دون قادر ‏ ولو 
كان الوجهء الذي La «ca al‏ يرجع إلى 
القادر» لم Jess‏ « فى 5 حال قادر 
من قادر. lel,‏ صح ذلك فيه لما cabal‏ 
من أن كونه محكمًا يقتضى تعلق الفعل 
بالفاعل على وجه مخصوص؛ وذلك لا 
يتم من حيث صح حدوثه فقط» فوجب أن 
يدل على حال cb‏ كما نقوله فى دلالة 
كون الخير خبرًا على كونه مريداء إلى ما 
شاكل ذلك؛ لأن الوجه الزائد على حدوثه 
قد اقتضى فيه مثل الذي قدمناه فى كون 
الفعل مخكمًا. (Yet (Yoga)‏ 


بالفاعل؛ OY‏ ما وجب وجوده للعلة 
استغنى فى وجوده عن القادر؛ كما ol‏ ما 
وجد من جهة A-|‏ القادرين يستغني في 
وجوده من جهته عن القادر الثاني . وقد 
ثبت أنه تعالى ob‏ فاعل مختار» فيجب 
JU.‏ ما يؤدي إلى نقض ذلك فيه. 
(Ve 95 CO)‏ 


حال 


ol -‏ كل حال وجبت للموصوف إختصّ بها . 
bb‏ لم تكن bell‏ ولا لمعنى على 
وجهء فيجب أن تكون لذاتهء أو لما هو 
عليه في ذاته. فإذا صح أنه قديم لذاته لما 
vols‏ وجب فيما شاركه في القدم أن 
يكون مثله. (Yo 55٠١ efaa)‏ 


حال التكليف 


حال صحة الفعل 
- مرادنا بقولنا إنها حالة Lei Juill anual‏ 


- إنا فى الشاهد لا يصح أن نعرّض لمنفعة 
دائمة؛ من حيث كان puo yl‏ الواصل من 


حالة لصحة (uel‏ الفعل من القادر في 
المستقيل على الحد الذي يصح وجوده 
cale‏ لا على آنه نوجده فى كل حال. 
فصار ذلك كوصفنا SU‏ بالقدرة على 
الضدين لأنه يقدر عليهما على أن يوجدا 
على الوجه الذي pear‏ وجودهما. ولهذا 
قد يحتاج الفعل إلى محل مخصوص FA‏ 
أو يحتاج في وجوده إلى معنى آخر 
فيوصف القادر بأنه يقدر على إيجاده على 


جهتنا لا يصححح كونها OM, cuil‏ 
المنفعة التي نعرّضها له LOL‏ تكون في هذه 
الدار المنقطعة: فإذا صح ذلك لم يحسن 
أن نعرضه لمنفعة»ء مع علمنا eb‏ يستحىّ 
بتركه المضارٌ الدائمة أو الزائدة على قدر 
المنفعة التى نعرّضه لها. وليس كذلك حال 
التكليف؛ «M‏ تعالى يعض به لمنفعة 
دائمةء فلا يمتنع أن Goes‏ بتركه وخلافه 
العقاب الدائم. (CM OM‏ 


YY" 


حيث حصل فيه الشرط الذي ذكرناه من 
تأثير حال الفاعل فيه ومن حصوله مع 
جواز ol‏ لا يحصل . (Y ۰۳۹۹ Cena)‏ 
من قولنا إن الأقعال pa‏ على بعض 
الوجوهء لكونه مريدا أو كارهًا أو clie.‏ 
كالخر والأمر والتهى والعقاب والثوابء 
وعليه تعتمد في أنه تعالى مريدء وفى oi‏ 
ما dai‏ من الاعتقادات في قلوبنا علوم. 
ES‏ لا يجوز القول ob‏ لحال الفاعل 
sb‏ فى فعلهء إذا لم يكن له به تعلق 
على ما اعتمدنا عليه في إبطال قولهم: إن 
لحال الفاعل تأثيرًا في قبح الشىء etes‏ 
من غير أن يمكن بيان تأثيرها فى هذه 
الأفعال. (مغ6/١اء‏ 4 (Yo‏ | 

Ul‏ ما بدأت به: من أن حال الفاعل قد 
À‏ فى الاعتقاد فصيّره A 556 «Le‏ 
وهو كوته Lle‏ بالمعتقد أو ناظرًا أو IS‏ 
للدليلء تأثيرًا في الاعتقاد الذي حصل 
علماء ولها به من الااختصاص ما ليس لها 
بغيره» فلذلك صح فيه الحكم . lia y‏ 
الكلام صحيح سواء LB‏ إن حاله قد أثر 
فى كون الاعتقاد واقعا على وجه 
مخصوصء أو قلنا dl ó‏ قد أثر فى 
كون الاعتقاد de‏ من غير أن نثبت له 
حالا لكونه عليها صار ls Ule‏ كان 
الوجه الثاني هو الذي يدل عليه كلام 
الشيخين رحمهما اله والأوّل هو الذى 
ينصره شيخنا pl‏ عبد الله. ولهذا اختلفوا 
في أن العلم iple pat ob‏ هو علم 
بالمعلوم أو به. وئيس كذلك حال ما قالوه 
من تأثير حال الفاعل في قبح الفعل» oy‏ 


حال الفاعل 


1221 الذى يضح وجوده عليه. las‏ 
مستمرٌ فيما يصح تقديمه وتأخيره وفيما لا 
يصح ذلك قيه. قلهذا يوصف أحدنا اليوم 
pb "Ht‏ على صوت يفعله غذا وإن 
استحال أن يفعل ذلك «nm‏ الآن. lb‏ 
ثبتت هذه الجملة وجب أن يكون تعالى 
قادرا Les‏ لم Jy‏ لحصول شرطه هذا لو 
أمكن أن تجعل صحة وجود المقدور شرطا 
في كون المادر قادرا عليه. ASS‏ 
والمرجع بصحه وجود المقدور هو إلى 
anu‏ إيجاد القادر «UE‏ لا ob‏ له Uso‏ 
سوى ذلكء فكان من شرط 4,5 قادرا 
بصحة وجود المقدور قد حصل الشيء 
شرطا فى o‏ وبهذا Cole‏ وجود 
المدرك ey‏ أمر jars‏ عن كونه (S554‏ 
قثبت ul‏ تعالى يجب كونه قادرًا فیما لم 
(Yey CY ene) ny‏ 


حال الفاعل 

- إن كل صفة أو حكم يضاف إلى الفاعل 
فهو الذي يكون لأحواله فيه تأثيرء ولا L‏ 
من أن يكون من شرط ذلك الجواز وإن لم 
تجعل هذا حدًا له. فالحدوث لا بد من 
إضافته إلى القادر a‏ بکونه قادرا «bee‏ 
وكونه Gy Us‏ لا بد من أن يضاف 
ON «Ji‏ كونه عالمًا À‏ فيهء وكونه al‏ 
وخبرًا Ces‏ وتهديدًا لا بد من أن jy‏ فيه 
كونه مریدا وكارهاء وكون الاعتقاد Ule‏ 
iy‏ فيه بعض أحوال الفاعل من كوته 
Ule‏ بالمعتقد أو بطريقة النظر أو ما 
أشبههما من الوجوه. وهذا كله ظاهر من 


حال الكافر 


عليه بوقتين وعلى السبب بوقت واحد ثم 
ينظر. oj‏ كان هذا المسَبّب سيبًا فى نفسه 
يولد غيره حتى يتصل بعض ذلك ببعض ما 
لم يكن هناك عع فقد يجوز تقدم القذرة 
على هذه المسبّيات المتراخية بأوقات 
T3991‏ على ما نقوله فى رمي السهم 
والحجر وما أشبه ذلك فلا بجی إجراء 
الأفعال كلها مجرى واحدًا فى هذا 
الحكم . (m YY CY ema)‏ 


حال القادر مع المقدور 
- إن وجود CEA‏ إذا تعلق بالسبب وجب 


بعد وجوده أن يصير في حكم الواقع» UM‏ 
يكون له تعلق «JU‏ وأن يكون Ur p»‏ 
cal‏ ولا يمتنع مثل ذلك في المقدور لشيء 
يرجع إليهء ألا ترى أن الواحد متا يقدر 
على ما يوجد فى العاشر من مقدوره أن 
يفعله في العاشر ولا يصح أن يفعله قبله 
لأمر يرجع إليه» OÙ‏ القديم سبحانه pU‏ 
على ها يفعله قبل وجوده بأوقات كثيرة 
لاستحالة وجود مقدوره في تلك الأوقات». 
فلا يجب أن Er‏ حال القادر مع 
المقدور على وجه واحد فى أن يكون 
متقدمًا لوقت وجوده (dsl) Jis‏ ولو 
جاز أن يجعل ذلك Ub‏ حتى لا يجوز 
خلافهء لوجب أن يكون تعالى يقدر حالا 
بعد حال Ple‏ متجدّدة. (E VY ge)‏ 


حال الكافر 
- قد علمنا أن القدرة لجنسها les‏ بالكقر 


YYY 


كونه Élu‏ ليس له من التعلق بقبح الفعل 
ما ليس له من التعلق بحسنه. فلا يصح 
JUI,‏ هذه أن يكون ge‏ فى كلا 
الأمرين. وييّن صخة الفرق بين الأمرين: 
vi‏ لما حكمنا ol‏ لحاله تأثيرًا فى کون 
الاعتقاد «le‏ لم نجوّز حصول هذه 
الحال.» Y,‏ يكون إعتقاده علما. وليس 
كذلك قولهمء لأنهم قد جوّزوا مع كونه 
مُحدثا py‏ وقوع الحسن والقبيح منه 
على السواء» وفى ذلك إسقاط ما JL‏ عنه 
(Y «£O fg) .N‏ 

قد C‏ فى أول easi"‏ والتجوير" أنه لا 
يمتنع فی كثير من آحکام الأفعال أن يكون 
واجبا فيها لشيء يرجح إلى حال Jeu‏ 
كقولنا إن الاعتقاد يكون Ule‏ لكون فاعله 
Ute‏ بالمعتقدء لكن ذلك متى ثبت وجبت 
المشاركة في الحكم عند مشاركة الفاعلين 
Les‏ يقتضيه من الصفةء فكذلك تجب 
المشاركة فى التوليد عند مشاركة السيبين 
فيما أوجب التوليد. (مغ۹» 54« )٠١‏ 


حال الفعل 
- إذا كان كذلك نظرنا فى حال الفعل فقلنا : 
ما كان مبتداً فلا p‏ عند وجوده من AG‏ 
كونه قادرًا عليه قبل الفعل بوقت واحد 
ليصح منه إيجاده في الثاني. وما كان 
RS bs‏ فيه: فإن كان المسبّب an‏ 
بالسبب فحكمه حكم Mall‏ في وجوب 
قدرته عليهما قبل الفعل بوقت واحد. وما 
كان من باب CAN‏ الذي يوجد في 
الثاني من حال سببه فيجب تقدّم كونه قادرًا 


YTA 
)٠١ «0A AG) قادرًا.‎ LU 


i ES 


Ul -‏ قولك: إن وجوب النظر في باب الدين 


يوجب القول ob‏ الداعي حجّة في وجوبه 
مع تجويز الكذب عليهء فبعيد. وذلك Gi‏ 
3 وجب عند قوله الفعلء ولا rs‏ 
ذلك أن تجعله LR‏ ألا ترى أن عند خبر 
المخبر بكون السبع فى الطريق» قد يلزم 
المرء ما لولا خبره لم يكن يلزم . ولا 
يوجب ذلك كونه fane‏ فلو أن سالك 
الطريق ضل 9«( وورد عليه من تسكن 
نفسه إليه فهداه إلى الطريقء للزمه العدول 
وإن لم تكن حجة. ولو أن بعض من يثق 
به 45 على وديعة عنده للزمه ردّها على 
يعض الوجوه وإن لم تكن we‏ وأكثر 
أمور الدنياء كتحو المعالجات التى ab‏ 
فيها إلى os Sadly TUS‏ 
والتجارات» وسائر ما يعتمد فيه أهل 
البصر بذلك» يجرى على هذا الحد. ولا 
يوجب ذلك كونهم (A‏ بل عندنا أن 
التواتر الذي يعلم المخبر عنده ضرورة لا 
يقال فيه ciko dl‏ لأنه لا واحد منهم إلا 
ويجوز أن يكذب. Bb‏ صح ذلك لم 
يمكن الطعن بهذا الوجه فيما أورده» وإن 
كان هذا الوجه من الطعن لو صح لوجب 
أن بيبطل به وجوب النظر في الدين والدتيا 
cer‏ على ما في ذلك من ارتكاب 
الجهالة. ۴۷١ CY)‏ 11) 


- قد أطلق شيخنا de pl‏ رحمه اللهء فى 


نقض المعرفة Sl‏ الداعي لا يمتنع أن يقال 


حال النائم 


والايمان وسائر المتضادات sli‏ تحت 
مقدور العباد. وئيت Of‏ ذلك لا يجب فيها 
لاختيار مختار في الحال أو (Je‏ 
وصح ol‏ سائر وجوه التمكين كالقدرة؛ 
bY‏ الحال في OE‏ الآلة elus‏ للأمرين 
أكشف من الحال في القدرة» ges‏ أن 
كمال العقل لا تقف صخته على ol‏ العاقل 
يختار الطاعة دون المعصيةء وكذلك القول 
فى الشهوة والتمور. فإذا ثبت ذلك وكان 
الحىّ Le‏ يحمل سائر ما ذكرناه من 
المعانى. أطاع فى المستقبل أو re‏ 
فقد صح أنه تعالى يصح أن dem‏ مَن 
يعلم أنه يكفر بهذه الصفات؛ كما يصح 
ذلك منه فيمن المعلوم أنه يؤمن. وما تجد 
من حال الكافر وأنه بهذه الصفة كالمؤمن 
cn.‏ صخة ذلك؛ OÙ‏ العقلاء لم يختلفوا 
في أن الكافر قد des‏ بهذه الصفة. Li,‏ 
تنازعوا وجه الحكمة فيه» واختلموا في هل 
يحسن ذلك . (Y 0 AO.‏ 


حال التائم 

- إن المعلوم من حال النائم في كل وقت 
تنبّهء أنه يتحرّك على الوجه الذي يتحرّك 
المختار القادر. فكما أنه يجب كونه حي 
فى حال تومهء AS‏ يجب كونه قادرا. 
Vy‏ إذا انتبه عاد حاله فى edi‏ إلى ما 
كانء كما تعود حاله فى العلم إلى ما 
كان. ومما يكشف ذلك أن الرجل قد نام 
وهوء مع ذلكء يمشي على الحد الذي 
يمشي في حال ps tade‏ منه غيره من 
الأفعالء على ذلك tid‏ فيجب كونه 


موضعء أن Le‏ یجب أن à Le Jata‏ 
ين المحدود من غيره. Us)‏ لما علما 
أن المقصد LIL‏ الكشف عن الغرضء لم 
يمتنع عندهما في كثير من الحدود أن يكون 
الأؤلى فيه ذكرٌ مقدمات له. كما أنه Y‏ 
يمتنع في كثير منها أن يضم إليه غيره مما 
لو حذف لاستغنى As‏ ولذلك 
قالا: إِنْ AU i>‏ أن يصح الفعل 
المحكم منهء إذا كان قادرًا عليه مع 
اللامة. وقد علمنا OÙ‏ كونه قادرّاء وما 
شاکله» Y‏ يحتاج إليه فيما به يبين العالم 
من غيره. لكن الذي جعلوه حذا في 
العالمء لما كان لا يمكن إلا في القادرء 

(Y ۰۱٤ NY pe) ذكروه.‎ 


إن العلم بما يفيده الحدّ والمحدود (Aly‏ 


)١ 86 AL 


حد المخلوق 


- إعلم GT‏ قد (A‏ من قبلء de‏ المخلوق» 


ودللنا على أن هذه الصفة تستعمل فى غير 
«dl‏ تعالىء dl,‏ تفيد كون المحدث 
مقدورًاء فصلا بينه وبين c‏ الفعل الواقع على 
جهة السهو ol Lo Ll,‏ هذا أولى 
مما سواه من الحدود. ١1 A ju)‏ £( 


"T (Er va 


ues أو‎ xc co Ch وجل‎ je 4,5 - 


)٠١5 (البقرة:‎ ii 16 عير‎ cx 


۳۹ 


إنه Li cane‏ أراد بذلك أنه يجب عند 
«les‏ ما لولاه لم aly T‏ میسن مع 
ذلك لطريقة النظرء فيصح أن يطلق هذا 
القول فيه. وليس الأمر كذلك؛ يل 
الصحيح أنه ليس «Y Lou‏ يجوز عليه 
Uasil‏ « ومع تجويزه ذلك eol:‏ النظر عند 
Lol s - 4j 4$‏ يقال في المخبر : 
متى علم أن ما يلزم بقوله» Lil‏ يلزم لأنه 
علم أن الخطأ لا يجوز عليه. وهذا هو 
الذى اختاره شيخنا pl‏ عبد الله» رحمه 
الله . (مغ ۱۲ء )۱٤ YVY‏ 


(Ac انه‎ 


di 


— قد Si‏ له حدود ولا يصح شيء منها . 
من جملتهاء قولهم: إن الظلم هو ما ليس 
لقاعله أن caa‏ وها Y‏ يصح oy e‏ 
العلم بالحد ينبغي أن يكون Ule‏ 
بالمحدودء Y‏ أن يكون USt‏ لهء وقى هذا 
الموضع ما لم يُعلم ظلمّاء لا يعلم أنه 
ليس لفاعله فعله. وبهذه Les Am da‏ على 
ul‏ على تحديده الواجب بما به ترك 
ege‏ فقلنا : LOU‏ لم تعلم وجوبه لا 
يمكننا أن تعلم قبح ol CASO ASS‏ 
الواجب بهء وفيما ذكرت Cis‏ العلم 
بالحد على العلم بالمحدودء وذلك مما Y‏ 
Loca:‏ (شرح» OY Y£V‏ 

- فيما ذكره شيخانا أبو على pis‏ هاشم» 
رحمهما cdd‏ من oí‏ العلم هو اعتقاد 
الشيء على ما هو به. إدا دفع على وجهء 
وإن اختلقا فى العبارة عن ذلك» أن يكون 


هذا مقصدهما. لأنهما قد بيّناء في غير فجوّز النسخ على الآية وهو الإبدال 


Yf. 


وجودها لأنها تبقى مستمرّة الوجود وإن 
قادرين» فلم يبق إلا أن تكون محتاجة إلينا 
لتجدد وجودها وهو الحدوث» فصح 
القياس. (V «M4 «e,‏ 


- إن قيل: قد بينم OÙ‏ هذه التصرّفات متعلقة 


بثا ومحتاجة إليناء فييّنوا OÙ‏ جهة الحاجة 
إنما هو الحدوث ليتمٌّ لكم ما ذكرتموهء 
قلنا: الذي يدل عليه أن الذي cam‏ كونه 
على أحوالنا نفيًا Loi GUI,‏ هو الحدوث» 
فيجب أن تكون جهة الحاجة Li‏ هو 
الحدوث على ما ذكرتاه. Oló eus‏ 
حاجتها إلينا لا تخلو؛ U‏ أن تكون 
لاستمرار القدمء أو لاستمرار الوجودء أو 
لتجدد الوجود. لا يجوز أن تكون محتاجة 
إلينا لاستمرار العدم» لأنها كانت مستمرة 
العدم وإن لم تكن؛ ولا يجوز أن تكون 
محتاجة إلينا لاستمرار الوجودء EY‏ نخرج 
عن كوتنا qub‏ وهي مستمرة الوجود؛ 
فلم يبق إلا أن تكون محتاجة إلينا لتجدّد 
الوجود على ما نقوله. TET «eo‏ 4( 

إن وقوع الشيء على وجه هو تابع 
لحدوثهء Gh ISl‏ خرج عن الحدوث» 
فخرح عن صحة dpal‏ فيه على هذه 
ألو UY. ca ga‏ أنه في حال dis‏ لما لم 
يكن حادثًا لم يصح إيقاعه على وجوه وقد 
شاركت حال البقاء حال العدم في Lel‏ 
ليستا بحال حدوث» فيجب أن يتعذر 
إيقاعه على هذه الوجوه الزائدة على 
الحدوث. o Gl‏ ذلك في الجسم عرفنا 
of‏ الذي تعلق بالقادر هو إحداث معنى من 


حدوث 


والازالة , 55x‏ النسيان عليهماء وكل ذلك 
du‏ على حدث الآية؛ لأنها لو كانت 
قديمة لم يصح فيها ذلك. ol,‏ يأتي بخير 
يوصف ud ob‏ يأتى بخير منه. 
(متش (VONT ٠ ١‏ 


حدوث 
ol-‏ تصرفاتنا فى الشاهد محتاجة إلينا 
ومتعلقة بناء Lily‏ احتاجت إليتا لحدوثهاء 
فكل ما شاركها فى الحدوث وجب أن 
يشاركها في الاحتياج إلى مُحدِث وفاعل. 
(شرحء QE‏ 

- لا نعنى بالحدوث أكثر من تجدّد الوجود. 
ccu)‏ 11° <1( 

Lil -‏ نعني بالاحتياج أن لحالة من أحوالنا 
فيه تأثيرء والذى يدل على col‏ هو Li‏ 
(تصرفاتنا) تمع بحسب فصودنا ودواعيناء 
وتنتفي بحسب كراهتنا وصوارفنا مع سلامة 
الأحوال cju Ul, Lie‏ فلولا أنها 
محتاجة إلينا متعلقة بنا Yp‏ كان لا يجب 
فيها هذه القضية» كما فى تصرّف الغيرء 
Gs,‏ فى اللون. Ul,‏ الذي يدل على أتها 
UI‏ احتاجت إلينا لحدوثهاء فهو أنَّ 
حدوثها هو الذي يقفف على قصدنا 
ودواعينا نفيًا وإثبانا. وبعد B‏ لا يخلو؛ 
G‏ أن تكون محتاجة لاستمرار وجودهاء 
أو لاستمرار عدمهاء أو لتجدّد وجودها. 
لا يجوز أن تكون محتاجة إلينا لاستمرار 
عدمها لأنها قد كانت مستمرّة العدم ولم 
تكن» ولا أن تكون محتاجة إلينا لاستمرار 


حدوث على وجهين 


ومعى استحالت» di‏ کونه مقذوراء 
وهى الحدوث ‏ (مغف 8 (Y‏ 


- إن الصفة JE Lit‏ إن الفعل يحصل عليها 


بالفاعلء متى ثبتت للفعل وعقل كونه 
عليها. OY‏ تعليل الصفة بالفاعل وتعليقها 
بهء كتعليل الصعة بالمعنى t‏ والعلة في أنه 
قرع على كونها معقولة. وليس للمعدوم» 
بكوته cU uda‏ حالة؛ Qu‏ بقال: إنها 
بالفاعل. وإنّما صح فى الحدوث أن 
يقال: «d‏ بالفاعل qae Ul‏ له حال؛ ولو 


لم يعقل ذلك 4« لم يصح أن يقال: إنه 
بالفاعل  (A «VÉ c Asa)‏ 


حدوت alus Yi‏ 
- في دلالة الأكوان على حدوث ceo ME‏ 


إن Ob Les x!‏ تكون حادثة لا يخلو 
الجسم منها. فمن أي جنس كانتء أو 
الجسم تامة . VY c \O ha)‏ 1( 


حدوث الأكوان 
- أحد ما يدل على حدوث الأكوان هو Li‏ 


الصادرة les‏ أن تكون واجية فيما لم 
Anal, «d‏ متى وجيت استغنت بوجويها 
عن Al‏ (شرحء OA‏ 


حدوث على وجهين 
- شيخنا أبو هاشم يقول: o]‏ الشية لا يراد 


إلا على وجه cs oll‏ ولا يجوز حدونه 
إلا على وجه واحذءع "m‏ لو صح as 4 Jo‏ 


YEN 


المعاني يوجب هذه الصفة للجسمء وإلا 
فذات الجسم وهو باق كيف يصح التصرّف 
(Yo «1° Cem) Pad‏ 

à!‏ كل صفة أو حكم يضاف إلى الفاعل 
فهو الذى يكون لأحواله فيه تأثيرء ولا بد 
من أن يكون من شرط ذلك الجواز ob‏ لم 
نجعل هذا جدًا له. فالحدوث لا بڌ من 
إضافته إلى القادر e‏ يكونه قادرًا «base‏ 
وكونه Gy US‏ لا L‏ من أن يضاف 
oM «Jl‏ كونه عالمًا À‏ فيه وكوته 4l‏ 
وخيرًا Cg,‏ وتهديدا لا À‏ من أن يؤثر فيه 
كونه cU ls, NP‏ وكون الاعتقاد علما 
يؤثر فيه بعض أحوال JEU‏ من M‏ 
عالمًا بالمعتقد أو يطريقة النظر أو ما 
أشيههما من الوجوه. وهذا كله alb‏ من 
cu‏ حصل فيه الشرط الذي ذكرناه من 
تأثير حال الفاعل فيه ومن حصوله مع 
جواز أن Y‏ يحصل. CA YA c Aea)‏ 
إن حدوث الشيء من وجهين من جهة قادر 
واحد Y‏ يصحء وإذا لم يصح ذلك من 
جهة قادر واحد لم يصح من جهة «Q3‏ 
لأنه لو صح حدوث الشىء من وجهين من 
وجهتهماء لوجب Less‏ قادرين عليه 
بقذرتين t‏ لذن ما يختص به أحدهما من 
Al‏ لا يجوز أن يختص الآخر cu‏ فكان 
y‏ يمتنع وجود القدرتين في قادر واحد. 
فإذا صح فساد ذلك في القادر cA E‏ 
وجب alto‏ في القادرين. cfi)‏ 
(Y cYov‏ 

القادر إنما يقدر على الصفة التي متى 
صخت على epl‏ صح كونه مقدورا؛ 


Y£Y 
Ol satt حدوث‎ 
«GÀ So gu ds ريما قيل في‎ - 


(النور: )١‏ كيف يصح إنزال السورة وذلك 
يستحيل فيها؟ وجوابنا عن ذلك وعن سائر 


ما في القرآن نحو قوله di à A Gi}‏ 


ipe run 
m 


à bi Gb 3, )١ (القدر:‎ € li 
(الدخان: ") إلى غير ذلك‎ «2 inj 
هو أن المراد به إنزال السورة بإنزال من‎ 
Ob يحملهاء وعلى هذا الوجه نصف‎ 
يقال أنزلتا الماء‎ LS بأن الله أنزلهء وهذا‎ 
ويراد بذلك الظرف» ونزحنا الماء من البثر‎ 
أظهر‎ GW يقال إن‎ Gs, إلى غير ذلك»‎ 
علمه والمراد أودعه الكتبفء» فمن هذا‎ 
بهذه الآيات على حدوث‎ dana الوجه‎ 
ما هو قديم يجوز فيه إتزاله‎ OY القرآنء‎ 
Gip Jus بنفسه ولا بغيره» وفي قوله‎ 
والآيات هى‎ )١ (النور:‎ «o cx lo 
على حدوثه وفى قوله‎ Lai الأدلة دلالة‎ 
دلالة على أن‎ )١ (النور:‎ KE ESP 
الله تعالى أراد من جميعهم التذكر. (تنء‎ 
(A u TAY 

(١ AL CA تعالى: #طه © ما‎ dj 
ab) SZ لمن‎ tex dp © di 

Y‏ - ”). يدل على حدوث القرآنء من 
جهات: أحدها: ate, Gb‏ بالتنزيل» 
وذلك لا يصح إلا فى الحوادث. وثانيها : 
dl‏ وصفه dl‏ تذكرةء وذلك لا يصحٌ إلا 
فيما يفيد بالمواضعةء ولا manm‏ ذلك إلا 
فیما يحدث على وجه مخصوصء ولو كان 
قديمًا لاستحال جميع ذلك فيهء ON‏ ما لا 
مواضعة عليه لا يصح أن يعلم به القائدة 


حدوث الفعل 


على وجهينء لصم أن يوجد في أحدهماء 
ولا يوجد من الآخرء فيكون معدومًا من 
أحد الوجهين كما كان معدومًا من كلا 
الوجهين قبل أن يحدث؛ وهذا يوجب 
Ao‏ كون الشىء موجودا tU dus‏ وهذا 
محال . (مغ1/ (Y «Vo Y‏ 

- الذي يذهب إليه شيخنا أبو على رحمه الله 
من أنه لا يمتنع أن يراد الشيء ویکره من 
وجهين LT‏ وذلك OÙ‏ الفعل قد يقع على 
وجه RE‏ عليه وكان يجوز أن لا يقع 
على ذلك الوجهء ولا يرجع في ذلك إلى 
aya‏ فقط Am‏ حدوثهء ولا يكون 
قبيحا : ولا يرجع بذلك إلى حدوثه. 
وتناول الارادة cJ‏ لجواز حصول Us‏ 
ولا يكون ol cub UL‏ الوجه الذي Y‏ 
يقح وجه معقول سوی حدوئه ومقارنة 
الارادة (V vl Y f Aga) „aj‏ 


حدوت الفعل 

- إن الداعى لا تعلق له بحدوث الفعل. 
ARA)‏ 14:00( 

- إعلم oi‏ الذى يقتضيه كوته قادراء هو 
حدوث الفعل وخروجه من العدم إلى 
coe yl‏ دون سائر أوصافه. يبيّن ذلك ol‏ 
الطريق الذي به «ie Seb obale‏ به 
نعلم أن الذي يحصل الفعل عليه به هو 
حدوثه. لأنه يجب حدوئثه بحسب قصده 
ودواعيهء دون سائر أوصافه. فيجب أن 
يكون الذي يتعلّق به» هو كونه UA‏ 
فقط. (مغ۸ء ۳ا )٤‏ 


حركة 


وغيرها Mas‏ يؤدي بهم إلى ضروب 
لا دليل على إثباته (الله) متكلما من جهة 
الأفعال» بل إِنّما يُعرف LISA‏ بوقوع 
الكلام من جهته . ومعلوم ol‏ معجواد وفوع 
الكلام N‏ یدل على أنه كلامهء وأته تعالى 

هو المتكلّم ca‏ ما لم تكن هناك دلالة 
تقتضى ذلك. وقد Um‏ طريق العمل الدال 
على ذلك وطريق الشرع أيضاء فبهذين 
الطريقين يعرف أنه كلامه. وما دل من 
السمع على أن القرآن كلامه لم يفصل بين 
بعض القرآن وبين بعضء وإنما لم يجعل 
مجرد الكلام دلالة على أنه كلامه ys dm‏ 
لصخة وقوعه من غيره كوقوعه c») Uns C ds‏ 
السواد وغيره» مما يدل بنفسه على الله جل 
وعز لتعذر وقوعه من غيره. والذي لا بد 
منه في حدوث DEI‏ من جهته جل وعز 
هو أن يكون هناك محل A‏ فيه PASII‏ 
وتفصيل الكلام في ذلك لا يعلم من جهة 
العقل بل آي محل As (US‏ كمى في 
صحة وحور co T 4a S‏ 24273 محل 
كلا مه t Le] ie‏ يكونت هو المراد 
والمخاطب Jl‏ بما «Lan‏ أو as‏ 
حفظه وإداؤهء ففى أحد الأمرين En‏ 
الصحة وقي الثاني يعتبر الحسن . (مجماء 
YYY‏ 4( 


حركة 
- قولنا: كون وفائدته ما يه يصير الجوهر فى 


جهة دون جهةء ثم الأسامي تختلف cade‏ 


E 


المقصود إليها. وما هذا حاله لا يجوز أن 
يكون له معنى» فيصير تذكرة لمن يخشى 
وثالئها: أنه تعالى n‏ أنه أنزله عليه لهذا 
الغرض والقصد إنما يؤثر فى الحوادث» 
ومتى قالوا: p‏ المراد بذلك أنه أنزل 
العبارة ale‏ فقد تركوا الظاهر وادّعوا أمرًا 
مجھو C‏ وسلموا أن القرآن code‏ وهو 
الذى نريده. (متش (E EAA iY‏ 

ما روي عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم من قوله: | t‏ الله ولا e 1v‏ 
خلق الذكر * . "ما خلى الله 5e‏ 
وجل من سماء M‏ أرض أعظم من al‏ 
الكرسي في البقرة" يدل على حدوث 
القرآن. (مغلاء 41« (Y‏ 


حدوث الكلام 

- من أثيت الكلام Las‏ إن «d‏ من جنس 
ما ذكرناه فلا دلالة Joi‏ على حدوث شىء 
من الأشياء مما دل على حدوث PASII‏ 
o‏ لا UNS Las‏ إلا وهو حادث. YÍ‏ 
ترى أنه لو كان موجودًا من قبل caS oM‏ 
وفى الحالة الثانية لو نفى لأدركه. قلا بذ 
يجوز والحال هذه أن يعتقد 4« مثل 
LA‏ وهو قديم؟ ومتى اعتقدوه مخالفًا 
لهذه الحروف قهو خروج عن المعقول. 
فمن أين |“ eS‏ والكلام فى صمه 
الشيء وفي حكمه فزع على الكلام في 
أصله؟ ويلزمهم على القولين جميعًا تجويز 
ألوان قديمة Ailes UE‏ لهذه الألوان أو 
مخالفة. وكذلك الحالٌ في الأجسام 


من تحدد وجوذه وتحدد علمه. 


T 


والكل في الفائدة يرجع إلى هذا القبيل. حساب 
فتارة eL‏ كونا مطلقًا إذا وجد ابتداءً لا - قالوا لم ذكر تعالى go H y‏ 33 


اکت À‏ يرك اه D AAC Luc‏ 
عمران: OA‏ ولا nm Ge‏ تعالى st‏ 
سريع الحساب بقوله ومن يكفر بآيات الله 
فكيف يصح ذلك. وجوابنا ob‏ المراد 
بالحساب المجازاة على ما يأتيه المرء SN‏ 
العلماء في الحساب مختلفون: فمنهم من 
يقول المراد به بيان ما يستحقه المرء على 
عملهء ومنهم من يقول بل المراد نمس 
المجازاة وعلى الوجهين جميعًاء للثاني 
تعلق بالأول فكأنه قال #وَمَن LS AKI‏ 
JD HAS n d CÓ a‏ عمران : 
(YA‏ المحاسية له ولغيره فيظهر ما يستحقه 
ous‏ به وهذا نهاية فى التهديد وفى بيان 
العدل لأنه تنبيه على ما ينزل به من العقاب 
فهو بحسب ما يستحقه لانه يفعل به على 
وجه المجازاة ولذلك قال تعالى بعله 
di 66)‏ من يا يعر ساب uM‏ 
UJ (Y‏ كان من باب التفضل. ep)‏ 
(£t‏ 


بعد غيره» وليس هذا إلا فى الموجود حال 
حدوث الجوهر . ام يصح أن نسمّيه GR‏ 
ll‏ بعى ‏ وتارة نسمى ذلك الكون b s.‏ 
وهو أن يحدث عقب مثله أو je‏ ب 
الجوهر فى جهة Rib,‏ وقتين فصاعدا. 
وتارة au)‏ حركة إذا حدث عقيب eA‏ 
أو أوجب كون الجسم IS‏ في مكان بعد 
أن كان فى غيره يلا فصل. وتارة نسمى 
بعضه مجاورة مقارنة وقريا إذا كان يقرب 
هذا الجوهر جوهر آخر على وجه لا مسافة 
بينهما. وتارة نسمى بعضه مفارقة ومباعدة 
Ll,‏ إذا وجد على البعد منه جوهر 
اخر. )٠١ ء٣٣ cep)‏ 

إن الحركة لو لم تكن مُخدثةء cul,‏ 
قديمة» لما صح أن تبطل وتعدم» وقد 
kale‏ أنها تبطل بالسكون والسكون يبطل 
الحركة» فوجب القول بحدوئهما. 
(XY «NÉ cce)‏ 


ro £z (A 


حمسن 
c pal Gi —‏ فانما x‏ به عن J3‏ العلم - إن الحسن N‏ ينفك عن الوجوب فى 


الواجبات الشرعيّةء ولهذا إن الصلاة قبل 
الوقت كما لا تجب لا ps‏ وكدلك 
صوم شهر رمضان قبل دخول الشهر كما 
لا Y oL‏ يجب» وكذلك الحج عند فقد 
الاستطاعة كما y‏ يجب لا يحسن» فلا 
فرق بين أن يذكر بلفظ الحسنء وبين أن 
يذكر بلفظ الوجوب إذا كان الحال ما 


بالمدر کات » عند LS‏ أبى على» رحمه 
لله. ولذلك يقال: حسست بالحمى؛ ولا 
يقال: حسست ob‏ الله واحد. ol,‏ كان 
شيخنا pi‏ هاشم» رحمه الله يختار فى 
ذلك أن يعبر به عن إدراك الشىء af‏ 
ولذلك لا يوصف تعالى بأنّه cos‏ وإن 
كان يوصف (y0 ۱١ YR N ob‏ 


تعالى لا يجوز أن يكون مريدًا له على ما 
AL‏ من بعد إن شاء الله تعالى. Ul,‏ 
الأولء وهو ما يكون له صفة زائدة على 
حشنه فهو الواجب والمندوب call‏ وكل 
ذلك مما يريده الله c Ji‏ بدليل أن غاية 
ما يعلم به مراد الغير إتما هو الأمرء وقد 
صدر من جهة الله الأمر وما يكون أكير من 
الأمرء لأنه تعالى كما أمر بذلك فقد رغب 
فيه ووعد عليه بالثواب العظيم» وتهى عن 
خلافه وزجر «e‏ وتوعد عليه بالعقاب 
العظيم» فيجب أن يكون تعالى مريدًا له 
على ما نقوله. )47,5 CU c£oV‏ 

اختلف في أن gi‏ هل es anm‏ 
Y‏ قالذى قاله "الشيخان" 44 يحسن 
لوجه ويكون ذلك الوجه عندهم هو كونه 
Uu‏ مفعولًا بالتفس أو x‏ مفعولا بالغير 
إذا pis‏ ضرر عن الغيرء أو كونه مستحما 
أو كون الكلام bre‏ أو أمرًا بالحسن 
Cs‏ عن القبيح أو إرادة للحسن أو كراهة 
للقبيح أو إسقاطا oo‏ إلى ما شاكل ذلك . 
ويكون عندهم ol‏ ما اقتضى أن يكون 
الواجب والقبيح يشبت لهما وجه يقتضي 
مثله في الحسن» ثم قالا: فإذا اجتمع وجه 
الحسن CT‏ المبح كان الحكم لو جه 
القبح» والغلبة له على مثل ما يقوله يعض 
"الفقهاء" ob‏ الحظر والاباحة إذا اجتمعا 
فالحكم للحظر دونها. والذي اختاره 
الشيخ Le VI"‏ الله " رحمه الله أنه لا وجه 
له لأجله co‏ وإنما يرجع به إلى ما 
bar‏ فيه غرض وزالت عنه وجوه القبح. 
وإليه كان يميل “قاضي القضاة". ol,‏ كان 


Y£o 


ذكرناه. (شرحء (A YI‏ 
- إن Jx‏ العالم يما يفعله المميّز بينه وبين 
غيره إذا لم يكن ملجأ لا يخلو من أمرين : 
UJ‏ أن يكون له «ds‏ أو لا. ol‏ كان له 
alad‏ فهو الحَسَنْء وهو ما لفاعله أن يقعله 
ولا Gen‏ عليه ذمًا. وإن لم يكن له 

(IV e TTT co? فهو القبيح.‎ (Ales 
أن تكون له‎ UB السَسَن ينقسم قسمين:‎ à] 
أن لا يكون‎ Ul, can صفة زائدة على‎ 
عليه‎ Gm كذلك. فالأوّل هو الذى‎ 
dai Ge المدحء والثاني هو الذي لا‎ 
مباخاء وحذه: ما عَرّف‎ us المدح‎ 
ولهذا لا توصف‎ cale أو دل‎ ES deb 
أفعال القديم تعالى بالمباح» وإن وجد فيها‎ 
ما‎ Ul, كالعقاس.‎ hall ما صورته صورة‎ 
يستحق عليه المدح فعلى قسمين: إما أن‎ 
OÙ pi Gus بستحق بفعله المدح ولا‎ 
لا يفعل» وذلك كالنوافل وغيرها؛ وإما أن‎ 
لا يفعل.‎ ol EU, المدح بفعله‎ o 

وذلك كالواجبات. ce‏ 7357 19) 
Li‏ أفعال العباد فعلى ضريين: أحدهما له 
صفة زائدة على حلوثه وصفة جنسه. 
والآخر ليس له صفة زائدة على ذلك» وما 
هذا سبيله Sp‏ تعالى لا يريده ولا يكرهه. 
وما له صفة زائدة على حدوئه وصقة جنسه 
فعلى ضربين: أحدهما قبيح والآخر 
con‏ فما كان «B Les‏ لا يريده EJ‏ 
بل يكرهه ويسخطه. وما كان CL‏ فهو 
على ضربين: أحدهما له صفة زائدة على 
«ais‏ والآخر ليس له صفة زائدة على 
a‏ وهذا الثاني Lil‏ هو المياحء والله 


YET 


والأكل il‏ إذا لم Ax‏ المضرّة. 
ونعلم ol‏ رد الوديعة وقضاء الدين وشكر 
النعمة واجب» والصدفة مرغوب فيها. 
(3A ۲۹۳ cc)‏ 

Le‏ معنى القبيح؟ قيل: معناه أنه مما 
em‏ به EU‏ من الأفعالء ON‏ الأفعال 
على ضربين: أحدهما ms‏ به الذمء 
والآخر لا يصح ذلك فيه. فوصف الأول 
بأنه قبيح والثاني 6l‏ حَسَنْ إذا فعله Fe‏ 
بينهما. (مخت. (Y Ye‏ 

قد ME‏ أنَّ pei!‏ من حقّه Ge Ol‏ بفعله 
الذم» والحسنّ لا us‏ به ذلك فلا بد 
من أن يحصل لهما حكم زائد على 
الوجودء لأنه لو لم يحصل لهما ذلك» لم 
يكن أحدهما ob‏ يكون QÀÀ ES‏ من 
صاحبه» ولا الآخر ol‏ يكون قبِيحًا أؤلى 
سنه OY C‏ الوجود قد her‏ لهما جميعًا 
على سواء. Ols‏ 30 قبح القبيح منهما لوجوده 
(dae‏ فيجب = كل فعلء s op‏ 
الحسن لوجوده JA chii‏ وذلك 
يوجب كون الفعل UL‏ قبيحًا؛ ia;‏ 
معلوم فساده Job‏ العقل . NÉ eo‏ 
(٤ «4‏ 

كذلك القول في الحسّن» gem Lol ey‏ 
لوجه معقول يحصل sade‏ متى انتفت 
وجوه القبح عنه. (مغ5/١. )١١١١‏ 

إعلم أنَّ ما ذكرناه من ol‏ فعل الساهي 
ليس بحسن ولا قبيح» هو قول شيخينا أبي 
علي als‏ هاشم» رحمهما الله؛ pa‏ 
يفصلا بين بعض فعله وبين ياقيه. FA)‏ 
(3o NY «Y‏ 


Pd 


جسن 


قد ضجع القول فيه في الكتاب فإنه JU‏ : 
يمكن أن يكون له وجه ويكون مشروطا 
بزوال وجوه القبح عنه» كما يشرط 
استحقاق PU‏ والمدح بشروط ترجع إلى 
القاعل LS‏ وإثبانا . فيكون تأثير هذا الوجه 
بخلاق تأثير العلل التي لا يقف الايجاب 
على شروط فيها لما لم تكن هذه الوجوه 
عللا في الحقيقة . (PAYPA clim)‏ 

إن القييح على كل حالاته يقبح ولوقوعه 
على وجهء ولكن ذلك الوجه من حيث قد 
يتبع de‏ يؤثر فيها القادرء وما هو عليه 
من الأحوال قد يضاف إلى الفاعلء كما 
يقال في كونه UJ GS‏ كان Py‏ فيه كونه 
خيرًا كونه Muy‏ ونحو هذا فى AS‏ 
الذى هو الصدق وما شاكله. LB‏ كان لا 
يحصل 4,5 Yl E Y, GIS‏ وكونه 
«Jet >‏ وكان الذي يؤثر فى ,4 
كذلك هو حال القادرء أمكن أن يقال فيما 
حل هذا المحل أنه قبح به. Ub‏ ما كان 
قبحه لازما له ويكون لوجه يختصّه كالجهل 
وما أشبهه فلن يضاف إلى الفاعل. 
(مجہ ۱ء ۳۷۰ (VA‏ 


إذ الحسّن يتردّد بين أمرين» UB‏ أن Y‏ 


يكون له وجه يقتضي حسنه وإنما qua‏ به 
إلى حصول غرض فيه وزوال وجه القبح 
عنه» Ub,‏ أن يثبت o‏ وجه فلا يصح 
حصوله إلا ووجوه القبح مرتفعة ON‏ 
اجتماعهما Y‏ يصح. Yene)‏ ك1 (Y‏ 


إن العاقل يعلم أن الظلم Te‏ وكهر 


النعمة» والجهل DL‏ تعالى Sabe,‏ غيره. 
ونعلم La OÙ‏ حَسَنء وشكر ul‏ 


Y£í£V‏ حسن 


- ما كان مِنْ فِعْلِهِ نفعًا محضاء فيجب كونه ‏ شاكله. (مغ”/١21 (Y (0A‏ 
oM rÉ‏ ما هذه im dl‏ لهذا - إعلم أن الحَسّن يفارق القبيح فيما له 
الوجهء إذا وقع من العالم. لا لأنه مقصود يحسن SY t‏ القبيح يقبح I TET‏ 
ANA AFALO . 4JI‏ متى ثبتت اقتضت eared‏ والحسنٌ يحسن 

- إعلم أنّه لما lé‏ باضطرار T‏ في الأفعال متى انتفت هذه الوجوه كلها عنه» وحصل 
ما يقع على وجه لا Gone‏ فَاعِلَهُ dà‏ إذا له حال زائدة على مجرد الوجود يخرج بها 
عَلِمَهُ عليه الذم على وجهء وصف بأنه من أن يكون فى حكم المعدوم. ولذلك لا 
حَسَن» ليفاد فيه هذه الفائدة» وذلك يصح عندنا أن تعلم un‏ حسنًا إلا مع 
كالاحسان إلى الغير والتنفس في الهواء؛ العلم بانتفاء وجوه القبح عنه. ومتى ثيت 
لأن العلم ob‏ فاعل ذلك PI ams Y‏ كونه Uu as Lb (ULL‏ لحال 


ol لحال زائدة. ولا يصح‎ Ul. زائدة»‎ (0 «FA cv A) nr 
يراد يه أنه يكون ما له قبح القبيح جنسه ولا وجوده‎ Je قد يوصف الحَسَن بأنّه‎ - 
نحو الارادة‎ Qux. أو حدوثه» ولا وجود‎ PT cov Ag) مباح۔‎ 
كان واقعًا  وغيرها ولا انتفاء معنى. (مغ1/1ء‎ D] co db قد يوصف الحسن‎ - 
)١ «04 (ATY Of ge) من العالم.‎ 


ip quom elo Sb EN Cas, -‏ - إعلم أن i‏ كلام الشيخين رحمهما | الله 
كان قد SUP‏ به آنه وقع على الوجه الذي في كتبهما يدل على أنَّ LA EN‏ 
Ol, coljl‏ كان قبيحًا؛ كما يقال فى لوجو le do‏ كما أذ co‏ يقل 
الرامي إنه صاب الهدف . وقد قال شيخنا لذلك. Los‏ قالا: إن وجه الحشن 
أبو على رحمه الله : إن الحسن إتما cio,‏ والقبّح إذا اجتمعا قي الفعل JA qe‏ 
أنه صواب » del Lai Z> uy‏ عن به MA UE‏ دلا (ð‏ 
2 الخطاً. قال: ولذلك لا يقال في فعل Is‏ أبو هاشم رحمه الله في بعض 
الساهي أنه صواب . ولا des‏ أن JE‏ |5 المواضع ما du‏ على cun OÙ‏ يخسن 
الحسن Caps Li‏ بأته صوابٌ Mel EN‏ لوقوعه على cem,‏ ولانتفاء وجوه mil‏ 
dx‏ وهو OÙ JU‏ له cce Lo Ei rs‏ ولم يبسط القول فيه. Oe)‏ 
أصاب مقصوده. )0 ۴۳ء (Y «v )٦‏ 

- القول في cor‏ وفي أنه ينقسم إلى - إن الفعل لا oL‏ ولا e‏ لجنسه أو 
قسمين» كالقول في القبيح ؛ Te‏ فيه همأ وجوده أو حدوئه أو clari‏ معنى غيره. 
يَحْسّن لأمر يخصّه نحو الاحسانء إعلم OT‏ الظلم لو 75 لجنسه. لوجب o‏ 
د الذي لا يودي إلى ضررء وفيه ما يقبح كل ضرر وألم» وفي علمتا ob‏ فيه ما 
بحسن لكونه FA‏ كذبح est-il‏ إلى ما یحسن يحسن دلالة على فساد هذا 3431 Ago) . d‏ 


YEA 


يخلق غير المكلف للتفضل والتعويض 
جميعًا. وقد LS‏ أن المنافع على ضربين: 
Gr‏ وغير مستحَقٌء وأن المستحقٌ منه 
قد يكون مستحمًا على وجه التعظيم 
والاكرام فيكون ٹواباء وقد يكون مستحقا 
على وجه العوض والبدلء وبيّنا لكل واحد 
منهما مثالا في الشاهدء وبيّنا ol‏ ما ليس 
بمستحق يكون إحسانا وتفضلاء ob t5,‏ 
ما أدى إلى المنافع يكون فى حكمهء وإن 
كان LS‏ على Ul deb‏ يحسن متى 
sl‏ إلى نفع és‏ عليهء ومتى لم GM‏ 

على deb‏ اليه فإنه يَحسُّن إذا 651« إلى n‏ 
منفعة کان متى عري من وجوه Bt fel‏ 
صخت هذه الجملة LE‏ من القديم تعالى 
أن يخلق الخلق لينفعه على بعض الوجوه 
التى قدمناها أو كلها. ex‏ 
١٠ل )٠١‏ 

o‏ العلم es‏ وكذلك النظرء ورد 
الوديعةء والقصد لا يؤثر فيهاء OÙ‏ ذلك 


المحض إلى غيره وإن لم يكن له قصَد. 
وإذا كان الظلم qu‏ وإن لم يَقَضْد إليه 
فكذلك cai‏ الخالص لا ر pes‏ أن يختص 
وإن لم 39 ae \Yé «Ye‏ 
UI‏ بوجوه كثيرة QM, quA OÙ‏ 
والواجب لا يجوز أن ax‏ بذلك من 
جهة السمعء وأن من لا يعرف السمع ولم 
Ju.‏ على C ATL‏ ويعرف أحكام هذه 
الأفعال ولو لم يتقدم 4l‏ العلم clo‏ لم 
يكن ليصحٌ أن يعرف السمعيّات أصلاء بل 
كان لا يصح أن يعرف التبوّات. OM)‏ 


ع 


جسن 


(Y «NV «Y 


Ul -‏ الحَسَن eB‏ يستحقّ به المدح إذا كان 


على صقة نحو أن يكون إحسانًا إلى الغيرء 
أو Gy‏ إلى cam‏ أو تمكيئًا له من 
الوصول إلى نفع مخصوص؛ أو أن يكون 
مما فيه صلاح فيما eu uds‏ له؛ وهذا 
نحو التواقل التي يقيذنا بها وقد يستحق 
المدح على ما يجب إيصاله إلى الغير من 
التقع» كالثواب واللطف وغيرهء وعلى ما 
يلزمنا فعله من الواجبات على اختلافها في 
وجوه وجوبها. فكل ذلك مما يستحق 
oh (pA alea‏ كان لا يستحى به ذلك 
دون أن يفعله الفاعل على وجه 
مخصوص . ومتى فعله لشهوة أو لغرض» 
سوى ما له وجب أو omm‏ في «dani!‏ لم 
يستحى به مدحا. .YVo e Aga)‏ 4( 
فى بیان وجه حسن ايتداء الله تعالى لخلق 
الخلق وإنشاء الأيّام وما (an‏ بذلك: 
اعلم أن ذلك Lil‏ يحسن منه تعالى على 
وجوه ثلاثة: أحدها لينفعهء والآخر لينفع 
به» والثالث M‏ أراده ales‏ ما ذكرناهء 
مع تعرّي الكل من وجوه القبح. وقد دخل 
فيما ذكرناه ما ios‏ تعالى ant)‏ وليتقع به 
cnl‏ لأن الشىء إذا LEZ‏ لكل واحد 
من الوجهين فبأن يحسن متى حصلا فيه 
أولى. ولم يُذكر في ذلك خلق من be‏ 
ليقعل به المستحق» OY‏ ذلك لا يحسن 


أولاء Los‏ يحسن أن يخلقه لهذه البغية 


ثانيًا. فإذا حسن أن يخلق تعالى الخلق 
DUT 42. ]‏ ويعراضه للثواب Je‏ 
وينفعه بالتعويض على الالام ux‏ منه أن 


m 


يشار إليه حتى يصير فيه كالقييح Les‏ له 
يقبح. ولا شيء تقول لأجله إن الفعل 
يَحسّن إلا وقد يحصل. Y,‏ يكون حسنا 
لثبوت وجه من وجوه القبح فيه. وإذا صح 
ذلك (SUB‏ معه تنتفى وجوه القبح عن 
المضرة هو العلم بالتفع الذي فيه وما يقوم 
مقامه دون نفس النفع ON‏ التفع متى Jar‏ 
فيه ولم slu‏ ولا «b‏ لم يؤمن کونه 
ظلمًا. (مغ ۱۳ CA GTA‏ 

إن الشىء Y‏ يجب أن pu‏ فى a‏ 
yA‏ ضده» ولا في clo pb ait‏ 
بل يجب أن يعتير فى نفسه» على ما قدمنا 
القول فيهء ويفارق ذلك ما 4,5 من أن 
ترك الواجب المعيّن يقبح ASS AN‏ 
وذلك UY‏ لا نحكم بقيحه OY‏ ضده 
iux‏ لأنه كان يجب قبح ترك الفعل 
والمباح أيضاء وإنما يَحكم an‏ لما فيه 
من المنع من وجود الواجب والامتناع T‏ 
على ما شرحناه من قبل. (Ve‏ 
(A «Y‏ 

Ul‏ الحَسَّن ققد يوصف dl‏ مباح إذا عرف 
فاعله بأنه لا ias‏ عليه cad‏ وأنه لا Gm‏ 
به الذم ولا المدح. (VELAY cg)‏ 
قد يوصف sb GA)‏ حلال إذا كان 
التعريف بالقول» Y ay‏ يكاد cA,‏ 
بالمباح al‏ ذلك» Lis‏ يوصف به 
الشرعيت» وإذا وصف eb‏ مطلق فالمراد ما 
قلنامء لأنّه يفيد أنه قد أطلق لفاعله أن 
يفعله ولا dh‏ ولم olus‏ به حظرء 
is,‏ مطلق. وقد يوصف xb‏ جائز 
فعلهء مرن حيث لا تتعلّق به تبعة؛ LG‏ إذا 


Y£4 


(VY «Yo: 
€ أن بحسن الشيء لو جهين‎ X لا‎ "ES 
قد يحسن لدقع الضرر وللتفع‎ LS, 
والاستحقاق - وإن كانت هذه الوجوه‎ 
الاستحقاق لا يقوم مقام‎ OÙ مختلفةء‎ 
النفع في مقابلة الضرر - فكذلك لا يمتنع‎ 
ء١١غم( المضار على يعض الوجوه.‎ 

(Y «<۹٤ 
ليس بحسن‎ ol قد بيّنا من قبل أن‎ 
لثبوت وجه يقتضي قبحهء ودللنا على ذلك‎ 
وقد‎ Yi لأجله‎ uL لا وجه يشار إليه‎ él 
لحصول وجه من‎ Es ثبت. ولا يكون‎ 
Com فائدة كونه‎ OÙ Ub, وجوه القبح فيه.‎ 
تتضمن‎ Les aS sb. تتضمن النفى»‎ 
الإثبات. فيجب فيما يتضمّن الاثبات طلب‎ 
. لأجله دون ما يتضمن النفى‎ coh وجه‎ 
يقتضي صحّة‎ UNS كونه‎ Ob ألا ترى‎ 
يقتضي‎ ELE استحقاق الذمّ بفعله» وكونه‎ 


أن s Y‏ ذلك» فيجب أن يعتير فى - 


TS‏ انتفاء وجوه pl‏ عنه إذا po‏ على 
وجه يكون لوجوده من الحكم ما ليس 
لعدمه. وإذا ثيت ذلك صح ما قلناه من OÙ‏ 
الضرر عند بعص هذه الوجوه بحسن من 
a‏ يتضمن ذلك زوال وجوه القبح y c‏ 
لأنه وجه cal)‏ كما ol‏ الصدق l|‏ 
لکن y‏ 4 يتضمن زوال وجوه .ALE gäl‏ 
(Y* TNT VE)‏ 

- إن الحسن Y‏ بحسن فى الحقيقة لوجه 


Yo. 


المدحء إذا كان على صفة. LS‏ تعلم ob‏ 
من حى الظلم أن يكون قبِيحَاء ويحتاج 
إلى الاستدلال عند التعيين فى أن الضرر 
ظلمء وفي أن زيدًا فاعل للقبيح» فيكون 
ما قدمناه غير كاف فى Ve; OÙ‏ بعينه قل 
استحق EN‏ على هذا الفعل دون أن 
ينضاف إليه الاستدلال على حال قاعله 
مفصّلاء وتعلقه به على جهة التفصيل. 
)٠١ «(Y «A Ga)‏ 


- إِنا لا نقول أولا à‏ الواجب Li‏ يكون 


obul Cl,‏ موجب على الإطلاقء لأنه 
يقتضى أن يحصل lelea alaj Lots‏ 
المكلّفء. فيكون Cl‏ لذلك الواجب 
لأجلها؛ وليس الأمر ON is‏ الواجب 
لا يكون cd Cel,‏ ولا الحسن MM‏ 
QU ۲۷۲ oa» ail‏ 


Lem 


كان الحسن Cm‏ بصفة 8515« يستحق 
4,9 عليها المدح (lm‏ فلا بد من أن 
يو صف ub‏ مرغب cad‏ وکان يجب فی 
الأصل أن يستعمل ذلك cbe JE,‏ 
OY‏ فيها يظهر الترغيب من المرغب فيهاء 
CS]‏ استعملتاه فى العقليّات» وأنزلنا الأدلة 
العقليّة منزلة السمعيّات» فى هذه القضية. 
(AV (AV CY)‏ | 

- قد يوصف «uu Gb QAM‏ والأقرب 
أن يستعمل ذلك فى الشرعيّات» دون 
العقليّاتء. وكذلك إذا قيل فيه: 
4A Ceo)‏ . 0( 

- الحَسَن: ما يوجد مختصا لغرض» وتنتفي 
وجوه القبح عنه؛ ومن حقه إذا aale‏ القادر 
عليه أن cé‏ كذلك أن يكون له cala‏ ولا 
يستحق الذم إذا Alas‏ . (مغلااء CT YEV‏ 


ui 
LL ail 


حشر خسن إرادة 
al -‏ الأفعال ها من شيء متها إلا nid ol JPH‏ 


Ul -‏ حسن إرادته فيقف على حال المرادى 


فإذا كان المراد حستا وتعرّت هذه الإرادة 
عن وجوه القبح» وحصل Lei‏ غرض فهي 
حَسنةء 3p‏ ليس كل مراد anm‏ تخسن 
إرادته على ما تعلمه من حال القديم تعالى 
لو els‏ إرادته لأفعاله. وكذلك لو أراد 
oU VI‏ ممن لا cal‏ ولو أراد أحدنا 
العقاب Ji‏ به cum‏ هذه الارادات 
أجمع مع حسن مراداتهاء فليس في > 
الإرادة إلا ما يكون مراده حسنًا ويتعرّى 
عن وجوه القبحء أو أن يقع بها الفعل 
حكمة )١ 505 ceu) DEL,‏ 


pi‏ على وجه cos‏ > وعلى خلاف ذلك 
الوجه —- > Ul,‏ أن نحكم على فعل من 
الأفمال ل A‏ والحشن comes‏ فلا. 
(Ye OTE ce 2‏ 

- ما dux‏ من أن oL‏ الشيء يتبع العلم 
بو du d‏ لا يقدح Uy abb Lo‏ قد 
أوجبنا أن لا نعلم حسن PI‏ والمدحء إلا 
وقد نعلم تعلق الفعل به على وجه يكون 
حاله معه بخلاف حاله مع غيره. ولا يمتنع 
أن نعلم في الجملة أن من حق فاعل 
القييح أن يستحق gil‏ إذا كان على 
صفة؛ ومن حى فاعل الواجب أن Gas‏ 


pid > Yo‏ الأمر حال الفعل 


النظر في العلم الذى يظهر على المبعوث» 
فينيغي أن ant‏ حسنها يما يُعتير به Dyrs‏ 
النظر في AI‏ فإذا صح وجوبه لأمرء 
co n‏ اليعثة لذلك الأمر؛ وإذا لم يحسن 
إيجابٌ ذلك» لبعض الأمورء لم تحسّن 
(Ye VÉ AL alio ital‏ 


yi‏ الآمر 
-ليس من شرط حسن الأمر أن يكون 
المأمور قادرًا فى حال الأمرء وأنه ob»‏ 
كان عاجرًا أو معدومًا 66 الأمر يحسن | 
كان الآمر قد تضمّن أن يزيح alle‏ في حال 
dead!‏ ويمكنه من J> Y gent c atlal‏ 
التعلّق بذلك فى هذا الموضع. MEN CY)‏ 
من oda Quas (A‏ 2081 حال القعل 
- فى حسن pa‏ الأمر حال الفعل بأوقات 
كثيرة. إعلم أن فى الناس من يقول يقولنا 
فى أن الأمر لا X‏ من أن يتقدّم وقت 
الفعلء ESS‏ امتنع من تقدّمه الأوقات 


is‏ الايجاب 
- قد t5‏ أنه ee Y‏ أن يكون الايجاب 
al» t Bus‏ كان الواجب يجب yÍ „OAE‏ 


الكثيرة» Sb,‏ أنه يلزمه على ذلك أن يكون 
مأمورًا يما لا سبيل له إلى فعلهء وأن 
يكون مأمورًا في حال هو فيها عاجز أو 
معدوم أو غير قادر» أو أنه يلرم عليه أن 
يكون LE‏ إذا تقدّم الأوقات الكثيرة. 
والأصل فى ذلك عندنا أنه لا à‏ من أن 
يتقدم MAT‏ الذي يحصل به الغرض من 
iu‏ الاستدلال به على حال الفعلء أو 


24 كونه Gh!‏ وداعيا. Le LJ,‏ فى 
ذلك حالاء oM‏ ضبط ذلك يتعذر على 


المكلف؛ «Y‏ لا يتمكن من معرفة 
الأوقات br Kj‏ على التفصيلء وإنما 
نطلق القول فنقول: يجب تقدمه بوقت 
واحدء ريد به الابانة عن وجوب تقدمه 
من غير قصد متا إلى كل الأوقات في 
ذلك. Li,‏ تقدمه الأوقات الكثيرة Lol‏ 

يحسن إذا حصل 45 معنى زائد؛ على ما 
ذكرناه» Qiu,‏ أن ذلك المعنى كان Y‏ 
(e «Anm Y Je‏ لأجل ذلك . 


ترى أن المهدّد غيره بالقتل إن لم يعطه 
مالهء al‏ عند ذلك دفع المال إذا خاف 
القتل وإن كان ماله وجب من التهدد قبيح؟ 
Bb‏ صح ls‏ وجب أن نين الوجه في 
حسن الايجاب» o],‏ كنا قد US‏ من قبل 
الوجه في وجوب النظر والمعرقة. 
"T‏ في حسن إيجابهماء إذا ثبت 

جة Y Lil, Le JI SN‏ يحصلان 
m‏ الاضطرار والالجاءء أنه قد c5‏ 
ol‏ ما عنده يكون المُكلّف أقرب إلى 
الطاعة وأيعد من المعصية. قلا بد من أن 
يفعله تعالی إن كان من cali‏ أو يوجبه 
على المُكلّف إذا كان من فعل المُكلّف. 
وقد ثبت أن العلم ob‏ في الفعل نفعًا 
يدعوه إلى cale‏ وإن علم أنه مسموم أو 
Lb‏ ذلك عند أمارةء دعاه إلى تركه. 
OV ٤۹۲ Ye)‏ 


ai ni + + J 
البعثة يوجب لزوم‎ SL إن ما أوجب‎ - 


yoy 


من فعل ما كُلّفء ul,‏ يعلم Si‏ سيحصل 
له إذا هو أدَى Le‏ كلف ما هو الغرض من 
الثواب. فلذلك Le‏ ذلك شرطا فى 
حسن التكليف . (V «£Y* cM)‏ | 
أمَا الأمر الذى يتعلق وجوده بوجود سبيهء 
فانما يجب أن يعلم المكلف سبيه ويفصل 
بينه وبين غيرهء Aus‏ ذلك يمكنه إيجاد 
المسَبّب على الوجه الذى وجبء» LS‏ لو 
علم call‏ وصح ذلك فيه لأمكنه إيجاده 
على هذا الحدّ. فما هذا Lol cale‏ يجب 
أن يعلم vM‏ ويميّزه من غيره ليصل 
بإيجاده إلى إيجاد المسَبّب على الوجه 
SU!‏ وجب . ووجود علمه Lait‏ كعلمه 
فى أنه على كلا الحالين «Sa,‏ أن 435 
على à‏ واحدء وإذا كان الحال فيه ما 
(US‏ فسواء علمه أو لم talu‏ في OÙ‏ 
ذلك لا يؤثر في Ee‏ وجود CLE‏ 
SIL, sale‏ تكليفه تعالى إيّاه. LOB‏ 
يقدح في ذلك أن لا يعرف السبب أو لا 
يتمكن من معرفتهء ol Ul‏ علمة An‏ 
وميّزه من غيره فإنه يمكنه التوصّل بفعله 
إلى إيجاد CE‏ فلا وجه لاشتراط 
المعرفة بالمسَبّب وهذا حاله. cM)‏ 
TY‏ \( 

قد بيّنا أن العلم بسبب المعرفة يغني في 
حسن تكليف cd‏ تعالى» له وللمعرفةء 
عن العلم بنفس المعرفة؛ من حيث UL‏ أنه 
لا فرق بين أن يعلم نفس الفعل فيقصد 
إليهء وبين أن يعلم ما بوجوده يوجد الفعل 
لا محالة فى أن فى الحالتين يتمكن من 
أداء ما لزمه على T‏ الذي ol» -aa‏ 


> التكليف 


وهذا نحو أن يعلم - تعالى - أن تقدم 
الأمر مصلحة لقوم يتحملونه ويؤدّونه إلى 
ذلك تقدّمه. (مغ ۰۱۱ YE‏ ۲) 


cpa‏ التكليف 
- يقال: إذا كان قد علم (الله) أنهم يكفرون 
قلماذا حسن أن يُكلفهم مع علمه بأتهم لا 
يختارون إلا ما يؤدّيهم إلى النار. وجوابنا 
أنه إنما علم أتهم لا يختارون الإيمان مع 
تمكتهم من اختياره وتسهيله سبيلهم إلى 
اختياره بكل Op Wl eel cam,‏ من 
قبل أنفسهمء وأنهم لو اختاروا الوصول 
إلى ثواب عظيم لصح ذلك (ea‏ ويفارق 
حالهم حال من me‏ من الإيمان» Lol,‏ 
يقبح ذلك على مذهب من يقول إنه تعالى 
يخلق فيهم هذه الأفعال من المجبرة. 

(XY «MY. cu) 
أنه - تعالى - إذا ثبت كونه حكيمّاء فلو‎ 
وإذا لم‎ «qu لم يكن له بالتكليف غرض‎ 
يجز أن يكون غرضه المتافع العائدة عليه‎ 
لاستحالتها عليها ثبت أنه يجب أن يكون‎ 
المكلّف. ولا يجوز أن يريد‎ irie غرضه‎ 
به ولا‎ s بالتكليف المتفعة التي لا‎ 
تحصل. فيجب أن يكون الغرض وصوله‎ 
بفعل ما كلف إلى ما يستحقّ به من‎ 
الثواب. وقد ثبت أن الثواب لا يحسن إلا‎ 
- فيجب أن يحسن منه - تعالى‎ . sn 
لأجله. وهذه الجملة‎ GUN أن يكلف‎ 
توجب أنه - تعالى - يجب أن يكون‎ 


-i 


Le‏ 64 سيحصل CAS‏ ما معه يتمكن 


حشن تكليف من يعلم أنه یکقر 


أنه إنما uL‏ متى كان تعريضا لمنافع 


يحسن من المعرّض أن يتوصّل إليها؛ ON‏ 
تعريض الشىء في حكمه متى A‏ وجوه 
القبح عنه. ويجري التعريض مجرى 
الإرادة التى متى تعلقت AL‏ كانت 
حسنة» متى CE‏ من وجوه القبح. وإن 
Es‏ قد بيّنا فى باب الارادة Li‏ متى آثرت 
في المرادء وصار بها على وجه يحسن 
لوقوعه cule‏ فيجب ألا يحسن لا محالة. 
فلا يمتنع أن يقال في الارادة التي هي 
تعريض SAN‏ للوصول إلى الثواب EL‏ 
بهذه الصفةء وإنها Lil‏ تقبح متى عرض 
في الفعل المراد ما يقتضي قبحه: من كونه 
مَفسدة وما شاكل ذلك. وهذه الجملة» 
تقتضى أنّه تعالى LA‏ يكون مكلمًا 
بالارادة» والأمر دون إكمال العقل وما 
شاكله. ولذلك يصح a‏ تعالى أن یکره 
منه فعل الطاعة» ob.‏ أكمل عقله. ولا 
يجوز أن يكون LS‏ له الفعل» مع كراهته 
(d‏ وزجره عنه؛ كما V‏ يكون الواحد Le‏ 
se‏ غيره إلا ob‏ يريد ذلك cac‏ ويأمره 
به» أو يفعل ها يجري هذا المجرى. ولم 
Lax:‏ هذا الكلام ON‏ ما نريد بيانه من 
حسن تكليف من يعلم آنه يكفر لا ex‏ إلا 
به . c YVA Yea)‏ 1۹( 

في بيان cum‏ تكليف من يعلم الله تعالى 
أنه يكقر أو يفسقء ade ol,‏ بذلك من 
حاله لا يوجب ams‏ إعلم أن التعريض 
للشىء فى حكمهء فمتى حسن من الواحد 
التوصّل إلى أمر or‏ من غيره أن يعرّضه 
له وقد QU) Uude‏ يَحسن منه التوصّل إلى 


YoY 


كان الأمر كذلك» ots,‏ ما قلناه لا يقدح 
فى صحة هذا الوجهء فتجب سلامة ما 
ذكرناه. وليس كذلك ساتر الأفعال» لأنَّ 
Lisa‏ لو لم يعرفها من قبل على جملة 
أو تفصيل لقدح ذلك في ثبوت شرائط 
التكليف فيه» ولصار بحيث لا يتمكن من 
أداء Le‏ لزمه على الحدّ الذي لزمه. قلذلك 
LU‏ فيها: OE‏ الواجب عليه أن يعرفه قبل 
الوقت الذي LS‏ الفعل cale‏ وفصلا 
بينها وبين النظر والمعرفة. Ya)‏ 
(Ye YE‏ 


خشن تكليف المؤمن الذي يكفر 

- فى الدلالة على أنه يحسن منه تعالى 
تكليف المؤمن وتبقيته فى المستقبل وإن 
غلم أنه يكفر. إعلم أن شيوخنا رحمهم 
الله متفقون على حسن ذلك وما بيتاه؛ 
من حسن تكليف من يعلم أنه يكفر ابتداءً 
يدل على أنه يحسن تبقية التكليف على من 
يعلم أنه يكفر بعد إيمان؛ لأنه قد uA‏ 
لمنفعة لا ينالها إلا به. فيجب حسن 
تكليفهء ol,‏ أساء اختيار تفسه فى ترك 
الإيمان. ٠ 008349 CMM)‏ 


حُسْن تكليف من يعلم أنه يكفر 

- قال شيوخنا رحمهم الله: لو كلف تعالى 
من المعلوم أنه oe‏ لبح ذلك إذا علم 
أن غيره من المكلفين يقد عندهء ولا 
يخرج القديم تعالى لو AS‏ من أن يكون 
معرّضًا له للثواب ol)‏ يستحق هو الثواب 
بفعل الطاعة. ولذلك يشترط في التعريض 


Yof 


يجوز أن يقبح eo‏ حسن السبب» 
خصوصا في النظر. eB‏ إثما تطلب به 
المعرفة» ولا يفعل لنفسهء GY‏ ليس فيه 
غرض يخصّه ويخالف حاله حال سائر 
الأسباب فى هذا الوجهء لأنه قد يفعلها 
لغرض ullas YL ca‏ وعيرها. 
(مغ (IYAT » ١۲‏ 


(pis‏ الفعل 


az JL‏ الذي له حسن؛ Ul‏ على جملة أو 
موضع» وبيّنا أن الوجوب والخحسن في كل 
أحكام الأفعال تجري على هذا الحدّء 
وبيّنا أناء إذا ذكرنا وجه بحسن القعل» 
فالمراد به إنتفاء وجوه القبح Ol, cce‏ 
حصول غرض فيه. فإذا (eo‏ في بعٿته 
تعالى الرسل» غرض صحيحء ووجوه 
القبح عنها منتقيةء فالواجب القضاء بحسن 
ذلك. (مغ (Y 048 t VO‏ 


وقد شرحنا ذلك فى غير 


— Ns 


استحقاق الثواب بفعل الواجب وغيرهء 
بحيث يمكنه التوصّل إلى CAS‏ ويريد منه 
ذلك. ولذلك UJ‏ قبح من أحدنا أن 
يتوصّل إلى مضارّهء قبح من غيره أن 
يعرّضه لهء وهنا n‏ فى الشاهد؛ OY‏ 
للمناقم طرقا وللمضارٌ us‏ وقد علمنا 
أن التعريض لكل واحد منهما بمنزلته في 
الحسن والقبح فيجب أن يحسن de‏ تعالى 
تكليف من يعلم من حاله أنه يكفر؛ OÙ‏ 
علمه بذلك لا يخرجه من كونه معرّضًا له 
للمنازل ÉJ‏ التى لا يتالها إلا بفعل ما 
Laudis‏ وقد دللنا على Di‏ منزلة الثواب y‏ 
JU‏ تفضلا؛ ob‏ ذلك يقبح مته تعالى لو 
alas‏ فى الْقَدْر والصقة clam‏ وبيّنا OÙ‏ 
التكليف لا À‏ من أن dig‏ إلى culi‏ 
وإلّا قبح منه تعالى إلزام الأمور BU‏ 
أنه يكفر تعريض له لمنزلة عظيمة لا 
ينالها إلا به؛ فيجب القضاء بحسنه l|‏ 
انتفت وجوه القيح عنه. (مغ١١ء‏ 


(Y «VAY‏ 94( ووجوب اليعثة 
df us -‏ تعالى» إذا ds‏ فلا X‏ من أن 
(put‏ السيب يجب التمكين» وإزاحة العلل بالألطاف 


- إن القدرة على السبب» هى القدرة على وما شاكل ذلك. فإن كانت البعثة لا 


تحسن NE‏ لهذا الوجه الذى ذكرناهء فلا X.‏ 
من أن يقترن الوجوب والحسنء في كل 
مع Loups cl‏ لم تجب بحسب قيام 
(NY VY c 1O àa) . AN si‏ 


المُسَبَب؛ وأن وجوده يجب بوجود dus‏ 
ولا يتعلق باختياره. 44M‏ بعد إيجاد 
السيب» لو أجاز أن لا يفعل edo‏ 
يؤثر في وقوعه. وإذا puo‏ ذلكء صار 
وقوع QE‏ واجبّاء إذا أوجد السبب؛ 
فيصير محله محل نفس السبب في أنه لا 


Aa 


Ln 


الحروف كافية. ومعلوم OÙ‏ عند العلم يما 
ذكرناه من المواضعة على أشكال الحروف 
تمكن القراءة سواء قدرنا أن هناك كلامًا 
أو لم cos;‏ فلا وجه لاثبات الكلام في 
المكتوب مع أن الحال ما ذكرناه. وليس 
من الواجب من حيث أمكنت معرفة مراد 
AI‏ بالكتابة أن cus‏ في كتابته كلامًا . 
ol‏ ذلك يوجب أن يكون مع DUT‏ ومع 
Jis‏ الأصابع على ما يتعاطاه الطريقيون 
كلام من حيث تفهم البعض عن اليعض 
يذلك غرضه ومراده. loss‏ وقعت هله 
المواضعة على المشي والخطى ولم يوجب 
تبوت كلام معهما. قلا وجه لما ذهب إليه 
'أبو على" ويمثل هذه الجملة يُعرف أنه 
لا كلام مع SN Bii‏ معناه العلم 
بكيفية إيراد الكلام على ضرب من النظام 
مع سلامة الآلة. فإذا حصل كذلك أمكنه 
أن يقرأ سواء تصوّرنا هناك كلامًا أو لم 
يكن. (مجما› CE ۳٤۳‏ 


سق 


- قد دل الدليل على أن الجهل لا يكون إلا 


باطلا؛ قكذلك الكذب؛ op‏ الذي هو حى 
لا يكون إلا «ls‏ ومتى E‏ فيما تتاوله 
المذهب: "a al"‏ قالمراد بذلك أنه 
مطابق؛ ON‏ هذه الصفة لا تليق إلا 
بالعلم. والاعتقاد من حيث لا Las‏ الحال 
فيه دون تغبير المعتقد؛ ولهذه الجملة قلنا : 
dl‏ ما طريقه الإعتقادء والتديّن» دون 
العمل لا يجوز أن يكون الحق إلا فى 
واحد AU ca‏ التى قدمناها. c Wie)‏ 


Too 


- قيل LA‏ ما معنى LT JAN‏ (الحشر: 
um‏ خروجهم حشرًا؟ وجوابنا أنه 
تعالى UJ‏ فعل سيب إخراجهم أضيف ذلك 
UJ, d‏ أمر بإخراجهم أضيف إليه 
أيضاء ولذلك قال A VE Ji‏ 
4A res JE‏ (الحشر: QU‏ 
وذلك لا يصح إلا والخروج من قبلهم. 


GÍ-‏ الحشوية فلا سلف لهمء Lil,‏ تمسّكوا 
بظواهر الأخبار ولا يرجعون إلى تحقيق 
ولا نظر كما قدمنا. (فرقء» )١ NV‏ 


حظر 
- إن الحظر يتضمّن 


(MY «OA 


C wes) الكراهة.‎ 


t 


- إعلم ol‏ الذي يبطل القول oU‏ في 
المكتوب US.‏ وفى المحفوظ «UNS‏ أن 
تبن حقيقة الكتابة وحقيقة الحفظ. 
والأصل Š‏ للكتابة إمارة ودلالة على هذه 
الحروف التي ننطق بها. cua‏ هذا OÙ‏ من 
عرف المواضعة Lei‏ أمكنه أن dus‏ بها 
على هذه الحروف»ء ومن لم يعرف 
المواضعة فيها لا يمكنه «HS‏ ولو كان 
هتاك كلام لم يقف على العلم يمواضعة 
ثانية»ء بل كانت المواضعة الأولى على 


Yo" 


يكون في الوقت الواحد في جهات. وصح 
عنده أن يكون الكلام فى وقت واحد فى 
محال LS‏ كانت الأمور .التى بها تصير 
كذلك لا «5lazs‏ وما به يصير الجوهر في 
الجهات يتضاد ولم يجوز عدم الكلام إلا 
بعد عدم كل الأصوات وكل الكتابات وكل 
الحفظ . Girls‏ هو من ذهب مذهبه كل 
الكلام على هذا الحد إلا “الأسكافي" 
ub‏ رأى أن الذي دعا إلى ذلك هو متابعة 
المسلمين على [La ol re»?‏ كلام | 
sb‏ لا يتم إلا ol‏ يبقى . فقال 45 
بمثل ما حكيناه من أن الحكاية هي 
المحكي . (YY YE) Cen)‏ 


حكم الاعتعاد 
- إن الظنَ له حكم Gare‏ به فى الوجه الذي 


يخسن عليه ps‏ مخالف للوجه الذي له 
تحسن وتقبح الاعتقادات. ولذلك قد 
يحسن EBEN‏ عند الأمارة Ol,‏ كان مظنوته 
لا على ما ظنهء كما قد يحسن إذا كان 
على ما cb‏ وليس كذلك الاعتقادء oM‏ 
معتقده إذا لم يكن على ما اعتقده فهو 
dee‏ قبيح Y‏ محالة؛ فلذلك Bp‏ بين 
الأمرين. ولذلك قد يقبح في الشاهد من 
أحدنا أن يعتقد في التجارات والعلاجات 
الشيء لا على طريق «oll‏ وإن es‏ منه 
أن Si‏ على ما تقتضيه الأمارات. 
(مغ ۱۲ء 54م (VA‏ 


حكم الآمر والنهي | 
òl-‏ نهيه (Ò)‏ يدل على ggl OÙ‏ عنه 


- إن فى الجملة التي نوردها في أحكام 
الكلام ليس المقصد بها إلا بيان ما Ji‏ 
بالقرآنء Gb‏ الدلالة على الأحكام. 
واختلف في هذا المسموع هل هو نفس ما 
ai |‏ الله تعالىء فتكون الحكاية هي 
المحكيء أو هو على مثل الصورة التى 
فعلها الله تعالى» إبتداءء فتكون الحكاية 
غير ما هو محکي. والذي يقوله "أبو 
هاشم " وأصحابه و"الجعفران" من قبل 
ومذهب oi‏ القاسم“ و"الأخشيدية" أن 
الحكاية غير المحكي› لما كان الكلام 
عندهم من قبيل الأصوات وهى لا تبقى. 
قلم يكن بد من القول بذلك. ومع ذلك 
فقد ثبتوا على ما دل عليه الإأجماع من قول 
المسلمين إن هذا هو كلام الله تعالى على 
الحقيقةء OY‏ العرف قد جرى يمثل ذلك 
في إضافة الكلام والشعر والخطبة وغيرها 
إلى من بدأ بها LS]‏ (مجواء (V Y £V‏ 
pi'y "pigi pi vi‏ على" فقالا |9 
الحكاية عين المحكي لقولهما بأن الكلام 
باق وأنه معنى غير الصوت. وأدّى Lit‏ 
علي" قوله ep‏ لو لم يكن الأمر كذلك 
لقدر أحدتا على الاتيان ds‏ إلى أن 
يقال: ol‏ مع الحفظ كلامًا ومع المكتوب 
كلام. فأجاز وجود الكلام وهو شيء 
واحد des‏ في culs‏ فأجراه مجرى 
الجوهر من وجه وخالفه A!‏ وبين 
الجوهرء من حيث أن الجوهر لا يصح أن 


حكم السبب والمسبب 


(V YÉ» 
حكمه (الحسن) في أنه ينقسم: قفيه ما‎ 
يحصل كذلك بالفاعل؛ وفيه ما لا يحصل‎ 
وكذلك في‎ colis كالقول فيما‎ ea كذلك‎ 
أكثر ما سبق القول قيه. ويستحقٌ الواحد‎ 
متا الثواب على ذلك من حيث فعله على‎ 
عليه فعل‎ GS أو‎ «dé عليه‎ n وجه‎ 
هو أشهى إليه‎ Le به‎ Jae aY سيه »› أو‎ 
ولذلك لا‎ iiie فيصير أنه لحقته‎ cas 
coll تعالى الثواب على قعل‎ Go 
لو صح إثبات موجب يوجب عليه‎ 
الأفعال؛ ويستحقٌ بالانعام والاحسان‎ 
الشكرّء» وهو أمر زائد على المدح‎ 
والثوابء وقد يستحق به إسقاط العقاب‎ 
به من المدح‎ qa إذا كان ما‎ el, 
والثواب أكثر منه؛ وقد بينا كيفية القول في‎ 
بالنعمةء إذا كانت‎ (ena ذلك. وقد‎ 
به‎ Qum العيادة. وهذا مما‎ 64 pass 
dan بأنها‎ mu تعالى» لاختصاص‎ 
بتفسهاء وأنها أصول التعمء ولا تتم نعمة‎ 
النعمة‎ lgls إلا بهاء فصارت‎ Lex غيره‎ 
بها العبادة.‎ Gl فقط» فصح أن‎ 
والإلجاء يزيل هذه الأحكامء ويغيّر حالها‎ 
ts كون الفعل‎ OÙ فى الوجوب.‎ 
Age) ملجأ إلى فعلهء يتناقض.‎ deb, 

(VA «YO 


حكم السبب والمسيب 


- قد استدل بما قاله أبو على رحمه الله من 


أن القدرة لو كانت لا تنفك من الفعل 
لوجب أن يكون لها تأثير coke‏ من 


Yov 


du spl) OU‏ على ol‏ ما أمر به 
Lg re‏ دلالتان على حال الفعلين» 
Lol Y‏ بو جان فبح أحدهما وحسن 
الآخر. ولیس كذلك حكم الأمر والنهى 
oJ E‏ دلالتهما على قبح deal‏ و du‏ 
لا تصحء إلا أن يقعا من نبي» فيجريان 
مجرى ها يقع من القديم تعالى في ياب 
الدلالة» وليس كذلك ما ذكروه من أن 
النهى يوجب قبحه على سبيل الدلالة؛ oy‏ 
ذلك یوجب أن تھی غيره كنهيه فى هذا 

٠ Qm Ag) الباب.‎ 


حكم التعلق 

- حكم التعلق Li‏ يظهر Le‏ يصح 
يحدث. فإذا qul‏ حدوثه واستحال بكل 
حال فكيف تبقى متعلقة؟ وليست àjAal‏ 
مما يتجدد تعلقها فيقال إنّها كانت في 
الأول متعلقة et‏ فلمًا تقضى وقته 
تتجدّد لها التعلق بشيء آخرء بل Li‏ تتعلق 
في اول حال وجودها بكل ما pes‏ حدوثه 
بها. فما حصل فيه هذا الشرط استمرٌ 
gli‏ وما لم يحصل كذلك زال فيه 
التعلق. (A CY Y Vogue)‏ 


أن 


حكم Qa‏ | 
- إن حكم الحسن إنما هو نفى استحقاق 
الذم بدء ad dia Y dM»,‏ إلى وجه 
لرجوعه إلى النفي. وإنما الذي يحتاج فيه 
إلى وجه فما له مدخل في استحقاق PII‏ 
أو المدح فيكون إثباتا يحتاج إلى وجهء 
وليس كذلك الحال فى الحسن. Cem)‏ 


ره ؟ 


يحسن الظنّ عند الأمارة o],‏ كان مظنونه 
لا على ما ظنهء كما قد يحسن إذا كان 
على ما cb‏ وليس WIS‏ الاعتقادء OY‏ 
معتقده إذا لم يكن على ما اعتقده فهو 
qe‏ قبيح Y‏ محالة؛ قلذلك V‏ بين 
الأمرين. ولذلك قد يقبح فى الشاهد من 
أحدنا أن يعتقد في التجارات والعلاجات 
الشيء لا على طريق GE‏ وإن oia‏ منه 
أن 5h.‏ على ما تقتضيه الأمارات. 
(مغ ۱۲ء (Yo LOYA‏ 


حكم الفاعل 
D] -‏ من حكم الفاعل أن يصح أن يفعل ol,‏ 


يصح أن لا يفعلء ولكن في كلى الجانبين 
لا بد من أن تعتبر Amb‏ مخصوصة. 
فيقال: قد يصح أن يفعل بلا واسطة 
وبواسطة . وكذلك في أن لا يفعل يصح أن 
لا يفعل بلا واسطةء ويصح أن لا يفعل 
بواسطة. ob‏ كان le‏ صح منه فعله وأن 
لا يفعله لا يأن تكون هناك واسطة توجد 
أو لا توجدء وإن كان ea) ge‏ منه 
ob de‏ يفعل له واسطةء ol,‏ لا يقعله 
بأن لا يفعل الواسطة التى هى السيب. 
وبهذا an‏ الفاعل من غيره. فلا يجب أن 
يجري الجميع مجرّى واحداء je,‏ ذلك 
محل الآلات فى الأفعال ON‏ هذه الأفعال 
فيها ما يصح dé Cs‏ بلا آلةء وفيها ما لا 
يصح أن نفعله إلا بآلة. ثم كانا سواء في 
إضافتهما إلينا وتعلقهما بنا. وكذلك الحال 
في الأفعال على اختلاف أحوالهاء ولسنا 
نقول إن من dim‏ أن يصح أن نفعله ol,‏ 


حكم الضدين 


حيث أحالوا وجودها إلا والفعل موجود 
وهذا أبلغ ما يقال في أحكام الموجبات. 
فيجب أن يكون الفعل الواقع من فعل 
فاعلها وأن ترجع أحكامه GY (Uy ad)‏ 
قد Je‏ ما يوجب هذا القعل على أيلغ ما 
يمكن. فصار حكمه حكم السيب 
Lal,‏ فكما vas Ub‏ المسبّب إلى 
فاعل السبب فكذلك يجب فى القدرة 
ومقدورها. وهذا pe‏ فعلنا من أن يكون 
له تعلق بنا. وإذا لم يتعلق بنا لم يرجع 
حكمه إلينا كما M‏ يرجعم حكم القدرة 
إليناء UM‏ أحدنا لا يوصف بالمدح والذم 
وما يتبعهما LOS‏ أوجده الله فيه من القدرةء 
فكان ينيغى أن bu‏ الفعل محلها. وقد 
bie‏ باضطرار خلاف ذلك فيما du‏ من 
c‏ وحسن . ومتى أخرجوا Lai‏ عن 
كونه فاعلا ولم Ule dy»‏ لفعله ca‏ 
فالقدرة Y‏ يصح إثباتها M‏ عن غير 
ذلك. (V VV Tome)‏ 


حكم الضدين 

- إن التضاد إذا منع من الاجتماع منع من 
تجويز الاجتماعء UJ‏ قد Le‏ أن حكم 
الضدّين أن لا يجتمعا وأن لا يصح 
وصفهما بجواز الاجتماع. CY em)‏ 
«Vo‏ 11( 


حكم الظن 
SE -‏ يختص به في الوجه الذي 
يَحْسْن عليه ويمبحء مخالف للوجه الذي له 
تحسن وتقبح الاعتقادات . ولذلك قد 


حكم الكراهة 
cl‏ وهو موقوف فى ذلك على الدلالة. 
والضرب الثاني» ما يكون UL‏ ولا She‏ 
قبحه بالفاعل» كالجهل وغيره. وهذا 
القسم في أنه Goes‏ عليه cel‏ كالأول. 
«y‏ وإن لم يكن Les‏ وباختيارهء فإنه 
«Sa,‏ أن «Xs Y‏ فلا يحصل على 
الوجه الذي يقبح عليه. فمتى أحدئه 
وحصل من حيث أحدثه على الوجه الذى 
يستحى pi‏ به» صار وجه القبح كأنه 
معلق به من حيث كان تابعًا للحدوث 
المتعلّق به. ولولا كونه USt‏ لما يتعلّق به» 
لم يستحقٌ RE‏ بهء كما Y‏ يصح أن 
يستحق EI‏ يما لا تعلق له به البتة. كفعل 
غيره وكفعله في صفات نفسه . ومتى Jar‏ 
فاعل القبيح ملجأ إليه ومحمولا عليه 
ببعض وجوه cell‏ خرج من أن يستحى 
به سائر ما ذكرناه من الأحكامء وصار 
ذلك الفعل كأنه فعل الملجاً من حيث فعل 
ما أوجب وجوده لأجله ولم يصح العدول 
)١١ WA A pa) . de‏ 


حكم الكافر 
- حكم الكافر أن يعاقب دائمّاء Js a3‏ 


السمع على أنه تعالى لا يخفر له» ويعرف 
ذلك من دين (dec‏ علية السلامء 
ضرورة. )٠١ YEE cem)‏ 


حكم الكراهة 
- ثم الكلام في حكم الكراهة كالكلام فى 


حكم ibl‏ فيما قلتا من أنها لا تتعلق إلا 
بالحدوث» ولا تكون كراهة لشيء أراده 


Tog 


jä‏ ضدّه بدلا من لأنه قد يكون فى 
مقدورات العباد ما لا La‏ له ولا نقول: 
كان gea‏ أن نتركه بدلا من أن نفعلهء OY‏ 
SS‏ هو ply Lall‏ زائد عليه. فما لا 
ضد له فلا 35 له. (مجماء 2407 (Y£‏ 


حكم القبيح 

- (حكم) القبيح على ضربين: أحدهما يكون 
bens‏ بفاعلهء والمراد بذلك أن ما له قبح 
olus‏ بأحوالهء ويصمٌ أن لا يفعله عليه. 
ثم ينقسم : فمنه ما وحه القبح es dd‏ 
به» ومنه ما يتعلّق به أمر آخر يتبعه وجه 
القبح . قالأول كالعبث الذي يمكنه ol‏ 
يوجده على وجه لا يكون عبثاء وكأمر 
الغير بما لا يتمكن منه إذا sal‏ أن يمكنه 
منه» da‏ من أن يكون Les‏ والثاني 
مثل الكذب»ء db‏ يكون Iz‏ بالفاعل» 
وكونه GIS‏ يتبع كونه خيرّاء إلا أنّه إذا كان 
خيرًا به جاز أن يقال: Lp eb‏ صار كنبا 
Ob cu‏ لم يكن كونه GIS‏ مما يتعلق 
باختياره مع تقدّم كونه خبرّاء OM‏ القصد 
واحد. وليس هناك قصذا أن es‏ 
بأحدهما Fu‏ وبالآخر كذيًا. إلا أنه متى 
أمكنه أن يقصد به الاخبار عن زيد دون 
غيرهء وقصد به إلى واحد ليس هو على ما 
أخبر عنهء صار كونه كذبًا els‏ به من هذا 
الوجه. فيجب أن يكون كلا القسمين Less‏ 
بفاعله» وإن افترقا في الوجه الذي ذكرناه. 
ولا يمتنع أن يكون PA‏ الذي يستحقه على 
cales‏ وحاله ما ذكرناهء أكثر من الذم 
الذي يستحقه على القبيح الذي لا يكون 


YA* 


ذلك الحكم. وقد t$‏ من قبل ol‏ كون 
القول GIS‏ يقتضى dis ces‏ كان راجمًا 
إلى جملة الحروف» Sl,‏ ذلك لا يمتنع 
فيه» ob‏ كان القبح يتعلق JS‏ جزء من 


CULYYY أ‎ fg) . أجزائه‎ 


حكم مريد وکاره 


Ul -‏ حكم كونه مريدًا وكارمًا فظاهر OY‏ 


لأجل X aS‏ يصح اختصاص dll‏ 
يوقوعها على وجوه دون وجوه غيرهاء 
وقد ثبت ذلك في الخطاب وقد ثبت في 
غير الخطاب من نحو الآلام والتعويض 
والإثابة والعقاب وغير ذلك ON‏ كل هذا 
تتغيّر أحواله بالقصود. Ul,‏ فى كوته كارها 
فلا حكم له يرجع إلى فعله إلا ما يتعلّق 
بالنهي والتهديدء فلولا كونه کارها ما صح 
أن يكون Lab‏ ولا مهدّدًا. (مجماء 


حكم لعلة 
على وجه من الوجوه قلا وجه لاعادته. 
(مجواء (Y ٣۳۰۰‏ 


حكم لعلة 

- إن كل شيء حصل له حكم لوقوعه على 
cm)‏ وجب له ذلك متى وقع على ذلك 
الوجه. ألا ترى oí‏ العلم UJ‏ كان Ule‏ 
لوقوعه على وجهء وجب كونه كذلك متى 
حصل الوجه الذي له كان علمًا؟ وكذلك 
القول فيما له يصير الخبر خيرًا. ولذلك 
قلنا إن ما أوجب حكمًا لوقوعه على 
وجه» فهو بمنزلة ما enl‏ الحكم لعل 
في أن حال حصول الحكم حال حصول 
الوجه الڏي له حصلء كذلك إذا صح عليه 
ذلك الحكم. وقد Ub‏ من قبل oi‏ كون 
القول GIS‏ يقتضي ds cet‏ كان راجمًا 
إلى جملة الحروفء Dl)‏ ذلك لا que‏ 
فيه» ob‏ كان القبح يتعلّق بكل جزء من 


أجزائه. (NA OW oue)‏ 
قوع على وجه 
حكم لوكوع و حكم موجود 


- إن كل شىء حصل له حكم لوقوعه على 


Te.‏ وجب له ذلك متى وقع على ذلك - Ul‏ حكم كونه موجوذا فهو ظهور أحكام 


الذوات 46 موقوف على الوجودء فما لم 
يكن موجوذا لا شت الصفات المقتضاة 
ولا يثبت الأحكام الراجعة إليهاء SG‏ 
الذات تكون معلومة قبل العلم بوجودها. 
وإنما نعلي هذه الأحكام له عند الوجودء 
ولا pu‏ لولا الوجودء ولا فرق فى هذا 
بين سائر الموجودات على ما سلف القول 
فيه. (مجماء 1۱۵۹ء (YV‏ 


ule كان‎ Li العلم‎ of ألا ترى‎ a Ul 
لوقوعه على وجهء وجب كونه كذلك متى‎ 
حصل الوجه الذي له كان علمًا؟ وكذلك‎ 
القول فيما له يصير الخير خيرًا. ولذلك‎ 
قلنا إن ما أوجب حكمًا لوقوعه على‎ 
du الحكم‎ Gent وجهء فهو بمتزلة ما‎ 
فى أن حال حصول الحكم حال حصول‎ 
الوجه الذي له حصل» كذلك إذا صح عليه‎ 


۲٦۱‏ حلال 


0 S. والأمور التي‎ TET وشعلة مع‎ el 
معها أقرب إلى فعل الواجب ولا يفعله مع‎ 


حكمة فى التكليف 
- قد ثبت of‏ العلم بأن في الفعل نفعًا يدعو 


(١ cE ces) . ذلك‎ 


حكيم 
- الذي نريده بقولنا في الله تعالى إنه حكيم 


أحد شيئين. UB‏ أن يرجع إلى ذاته فيكون 
الغرض كونه عالماء على ما das‏ فى 
آخر الكتاب عند الكلام فى الأسماء 
والصفات إن شاء الله. Ub,‏ أن يرجم إلى 
فعله فيكون الغرض أنه تعالى لا يختار 
القبيح ولا بد من أن يفعل الواجب الذي 
التزمه بالتكليم . (Y 1¥ CY ene)‏ 


JA 
كان ;655 له لم يعتبر فيه أن‎ LS إن الحلال‎ - 


يكون حاصلا في يده على وجه يتمكن من 
gu‏ بهء أو يكون Ue‏ عته على وجه 
يُمكنه تحصيله والانتفاع به» يل المعلوم 
من حاله أنه لو تعذر عليه الانتفاع به أيضًا 
«ae le ána)‏ أو oy‏ في الناأس من 
استولى cale‏ لكان لا يمنعه ذلك من أن 
يكون )55 له. فإذا صح ذلك» فلو كان 
الحرام كالحلال في هذا الباب لوجب أن 
يكون ما فى أيدي الناس ,65 AJ‏ كما لو 
تناولناه وتمكنا من الانتفاع به به يكون HT‏ 
لنا. وذلك us‏ اختصاص الرزق uA‏ 
دون بعض» وكقساد ذلك es) . AD‏ 
(V «Y'A‏ 


- قد يوصف (الحسن) 4b‏ حلال إذا كان 


التعريف SY dalL‏ لا يكاد يوصف 


إلى فعلهء والعلم OÙ‏ فيه ضررًا يصرف عن 
فعله. ومتى لم cus‏ هذا صارقا وذاك 
داعياء لم يصح إثبات شيء من الدواعي 
والصوارفء ON‏ هذا الباب هو من 
آكدها. حتى أن العاقل إذا علم أو Axel‏ 
المنفعة العظيمة صار BL‏ إلى الفعلء 
ومتى عظمت المضرة صار ملجاً إلى 
5i‏ فيخ رج عند ذلك من ol‏ يكون 
مكلفا لقوة هذه الدواعي. Djs‏ صح ما 
دكرناه» pA oU,‏ اليسير يدعو إلى 
الفعلء وكذلك المنقطع المتنغصء» فالنقع 
الدائم الذي لا يشوبه تنغيص أولى أن 
يكون Let‏ إلى الفعلء وكذلك حال 
المضرّة التى هي coole‏ أن العلم بها 
يدعو إلى الانصراف Le‏ يستحى بها. BB‏ 
صمح ذلك» وجب في الحكمة إذا أراد 
تعالى تكليف العبد أن يفعل فيه هذه 
يمكنه من فعلها. ON‏ ما يكون 
فعل القبيح أقرب إلى فعل 
الحسن الواجب» يجري مجرى نفس 
الواجب» والامتناع من cu‏ في أنه 
تعالى يجب أن يلزم المُكلف كما pb‏ 
الواجبات فى عقله . 
بنفسهء لا يجب أن يحمل على سائر 
الألطاف. فسواء ثبت في المعرقة أن 
CASA‏ يختار عندها الواجب لا محالة أو 
الامتناع من pal‏ أو لم cos‏ ذلك» 
فالحال لا تختلف . oy‏ لا يمتنع 
للعبد الأمورٌ التي يكون معها أبعد من فعل 


; الدواعي أو‎ 
$ من‎ Aul o Ac 


وهذا باب متمرد 


أن 5- 


YYY 


حلول 


ab حمد‎ 
لله‎ derdi T xdi 


الشكر لله LAS,‏ نشكره 
فعلمنا تعالى ذلك. قالوا الحمد لله 

Dl, كان حمد نفسه قلا قائدة لنا فيه‎ ob 
بذلك فكان يجب أن يقول قولوا‎ Li 
الحمد لله. وجوابتا عن ذلك أن المراد به‎ 
«SJ الأمر بالشكر والتعليم لكي نشكره‎ 
30» عليه بقوله‎ J> حذف الأمر فقد‎ ol, 
«(Co (الفاتحة:‎ tés A55 rac 
لا يليق بالله تعالى وإنّما يليق بالعباد.‎ d 
(Y ۰۹ (تن»‎ 


حمل 
- إن الالجاء dti i HAL‏ وجوب 


الواجب» ويخرج ale ls‏ من أن يستحق به 
Jem‏ على ما قدمناه قي باب cJ!‏ 
ob‏ کان قد يجوز أن يستغني عن هذه 
الشريطة» من حيث يسقط وجوبه Loi‏ مع 
الإلجاء. )١5 «WA Eu)‏ 


حمل الغاكب على الشاهد 2 
o —‏ العالم Te] Ce‏ 


المحتاج A‏ 
يجوز أن يقعله وأن لا cali‏ فلا يوجب 
كونه viel‏ لكل ما هذه حاله. فقد poo‏ 
بهذه الجملة صحة حمل الغائب على 
الشاهد» فى أنه تعالى لا يجوز OÙ‏ يختار 
Ez‏ من القبائح» على وجه من الوجوه 
ولا يجب أن يكون کونه عالمًا cR‏ من 
حيث لم يجب وجود القبيح من جهتهء أن 
لا يدل على 41 لا يختاره؛ OM‏ الأدلة قد 
تختلف: قفيها Le‏ يدل على Jem‏ 


بالمباح dl‏ ذلك»ء وإنما يوصف به 
cue II‏ وإذا وصف بأنه مطلق قالمراد ما 
cV etl‏ يفيد ei‏ قد أطلق لفاعله أن 
di‏ ولا cda‏ ولم glas‏ به حظرء 
وكذلك مطلق. 
c alad‏ من حيث لا Glas‏ به تبعة؛ فأما إذا 
كان الحسن Gate‏ بصفة زائدة» يستحق 
لكونه عليها المدح فقطء فلا X‏ من أن 
يوصف بأنه مرغب فيهء وكان يجب في 
الأصل أن يستعمل ذلك فى الشرعيّات. 
DY‏ فيها يظهر الترغيب من المرغب فيهاء 
ES‏ استعملتاه فى العقليّات» وأنزلنا الأدلة 
العقليّة منزلة السمعيّات» فى هذه القضية. 
(13V «AY «\Vps)‏ | 


حلول 

- إن حلول الشىء يتبع حدوثه بدلالة أن 
الشيء في حال بقائه لا يجوز أن يصير 
حالاء وفي حال حدوثه يصح A‏ ذلك عليه 
قلو كان تعالى fi-‏ لكان مُحَدَثًا وهذا 
يكون بنا على ul‏ لا Alu‏ كونه حالا Li‏ « 
yt,‏ لزم قدم المحال. فإذا حل بعد أن لم 
يكن حال فذلك Lil‏ يصح في الحادث . 
Cere)‏ لادلا (Y*‏ 

- إن المجاورة من صفات الأجسام وإن 
الحلول من أحكام Ui, «2l e M‏ 
الاتفاق في المشيئة فعلى أي وجه قالوه 
اقتضى أن يكون dell‏ مريداء فيجب أن 
يكون هو الحيّء ويرجع الاتحاد «J|‏ لا 
إلى غيره من الأقانيم. (مجماء 
(Y YY‏ 


vw‏ حى 


الإيجاب» وفيها Le‏ يدل على xem‏ هاشم" Ob‏ الاستدلال على هذه الصقة هو 
«Le YI‏ وكل واحد منهما Lol‏ بنفسه» بكوته قادرًا elles‏ وسوّى بين الشاهد 
فلا وجه لحمله على غيره. (مغ١/٠ء»‏ والغائب في أن لا تمكن معرفة هذه الصفة 


- الذي ا ختارهة الشيخ Le PR‏ اللہ " إن 
حي الاستدلال على أن أحدنا حي يمكن JS‏ 


- ثم ينظر في صحة الفعل CAD an‏ على صفة لا يصح لولا Ob (Um «u$‏ كانت 
وجه الاحكام والاتساقء فيحصل له Adi‏ الحال فيها مختلفة فبعضها أظهر من بعض 
بكونه CUIU‏ ثم ينظر في uus‏ قادرًا أو وأقوى في وجه الدلالة» ولكن لا بد في 
(UJ‏ فيحصل له العلم يكونه حيًا. ‏ ذلك من شرط. وهو أن لا يكون العلم 
(شرحء )١١ TO‏ بكونه ULL. Le‏ للعلم بتلك الصفة. OB‏ 

- إنا نرى في الشاهد ذاتين: إحدهما ص أمكن أن يكون من صفة أحدنا ما هذا 
أن يقدر ويعلم كالواحد منّاء والآخرء Y‏ سبيله وإلا استمرّت هذه القضية في القديم 
pres‏ أن يقدر ويعلم كالجمادء فمن eo‏ تعالىء فعلى هذه الجملة يصح الاستدلال 
من ذلك فارق من لا يصح من الأمور» على أن أحدنا حي بكونه قادرًا وعالمًا 
وليس ذلك الأمر إلا صفة ترجع إلى UG, Vb,‏ ومدركًا وناظرًا ومشتهيًا 
الجملة وهي كونه حيّاء BB‏ ثبت هذا فى وتافرّاء OM‏ العلم بكل ذلك قد يحصل 
الشاهد» ثبت في aM asa‏ طرق ol‏ لم يعلم كونه É>‏ على التفصيل . Ul;‏ 
الدلالة لا تختلف شاهدا .GL,‏ (شرح» في القديم جل Jes‏ فبعض هذه الصفات لا 
cas (olo (NY e171‏ وما Quels‏ فيه ينقسم قسمين. 

- إعلم Ol‏ هذه الصفة (n)‏ معلومة على أحدهما يصح العلم به قبل العلم بأل 
طريق الجملة ضرورة فى الشاهد. والدلا له em‏ فالاستدلال على كونه C‏ به ممكن . 
تناول oL las‏ تكون صفته زائدة على وذلك نحو كونه قادرًا وعالمًا. والثاني y‏ 
كونه قادرًا. وتحديد هذه الصفة هو يما يصح العلم به قبل العلم بأنّه حي نحو كونه 
معه Au‏ عند الاختصاص به Le uus‏ مُدركاء LU UB‏ نعلمه مدركا إذا علمناه 
وقادرًا. وإذا أثيتناه جل Se,‏ حيًا فذلك هو Lis Le‏ نعلمه مريدًا بعد العلم بكونه 
Li‏ له على مثل هذه الصفة. وصارت حيًا. (مجماء 1۲١‏ 0( 
هذه الصفة هى الأصل فى a‏ هذه Gl-‏ ما حكينا من ol‏ "البغداديين' يعرفونه 
الصفات المتعاقبة المتضادّة على الجملة. حًا من دون عل بکونه مدركًا Lui‏ أن 
كما ol‏ لأجل التحيّر. يصح كونه GL‏ نجعلل ذلك دلالة على أن الاستدلال على 
ومحر ًا ومجتمعا ومفترقا . وقد 5 É> a5 45 Mh‏ بكوته مدركًا غير ممكن» لأن من 


Y"f 


منه وكونه مدرکا UJ,‏ أن يكون cl‏ 
القادر شيئًا فيه دوته. وكذلك القول فى 
ذلك الشىءء وهذا ug‏ إلى إثبات ما لا 
blg‏ له. (Un Mg‏ 

G‏ قد Us‏ على أن كل محل ندرك به 
الحرارة والبرودة والألم يجب أن يكون فيه 
حياةء ودللنا على أن كل جزء als ad‏ 
فيجب كونه من جملة الحيّء Ub,‏ أن 
ce‏ هو ju‏ المدرك» ci,‏ - وإن كان 
أجزاء كثيرة - في حكم الشىء الواحد من 
c‏ كان É>‏ واحذا وقادرًا Mots‏ 
فذلك يبطل قوله: Ob‏ الجَسَد مَرّات؛ OY‏ 
هذه تفيد انتفاء الحسنّ والادراك» وإذا دللا 
على ثيوتهما فى أجزاء الجسد فقد بطل ما 
قاله. وإذا ثبت ol‏ الروح من قبيل A‏ 
والريح» وأن ما Gest‏ بهذه الصفة لا 
تحله الحياة وإن كان coll‏ بحياة يحتاج 
إلى كونه فى البدن فقد بطل ما قاله: من 
أن الحيَ هو الروح. )٠١ ء٣٣۳٤ pe)‏ 
إن الحيّ هو الجسم والروح جميعًا: قد 
LS‏ عن بشر بن المعتمر هذا القول. 
وعن هشام بن عمرو أنه كان يجعل كل 
عَرَّض لا يكون الانسان إنسانا إلا بها من 
أحد Gs‏ الانسانء» وقد حكي عن 
بعضهم أن الروح هي الحياة. وعن بعضهم 
حلاف ذلك. وحكىي عن آبي الهذيل - 
رحمه الله - في الحياة Lil‏ يجوز أن تكون 
عَرَضاء ويجوز أن تكون جسمًا. (مغ١١ء‏ 
(A TYO‏ 

إعلم أن الذي يدخل في جملة cell‏ هو ما 
ds‏ الحياة دون غيره. ولذلك قلئا: إن 


T 


يقول بذلك لا يقصر العلم بكوته حيًا على 
العلم بكونه مدركًا بل تقول: e‏ العلم 
به بغير ذلك من الصفات فلا نقدح في 
ذلك صحة علمهم بكوته tes‏ من دون 
العلم بكونه مدركاء بل يجب أن يكون 
الصحيح في المنع من ذلك ما بيّناه من 
الوجه المانع. (مجم١اء (VENYY‏ 

هو (úi)‏ جي » oy‏ أحدنا متى o^ CP‏ 
أن يكون Le‏ استحال أن يعلم ويقدرء 
ومتى صار É‏ صح ذلك قيهء وأحواله 
كلها على السلامة. bb‏ كان الله تعالى 
UU‏ قادرًا فيجب أن يكون C‏ لم Jy‏ 
ولا يزال. (Ya ۱۸۰ sus)‏ 

إن وصف الحى بأنه حي يقيد أنه مختص 
بحال معها يصح أن يقدر ويعلم ويدرك؛ 
Un,‏ أن وصفه بذلك لا يفيد أن له le‏ 
b Gil An ol,‏ ممن يصح أن يعجز 
ويجهل لا يصحّ. ويا القول فى ذلك 
مشر وخا فلا طائل فى إعادته. فيجب أن 
يوصف تعالى باه حي من حيث Je‏ 
inal‏ التى لأجلها er‏ الواحد متا 
بذلك. (T YA coge)‏ 

إنا إنما نعلم C. col‏ بالادراك أو صحة 
الفعل منه إذا «JY» Ule‏ على كونه 
ob «lt‏ مَن ليس بحي لا يجوز أن 
يَقُدِر. وقد علمنا Ói‏ كونه مُدرگا يرجع إلى 
جملته. وكذلك صحة الفعلء فيجب أن 
تكون الجملة هي المختصة بكونها حية 
قادرة دون شىء فيهاء لأنّه لو ye‏ - 
والحال ما قلناه - أن ct‏ الحم ÉS‏ فيها 
لجاز في ذلك الشىء إذا e lé‏ الفعل 


| 


| 


حي قادر 


قادرًا وعالمًا ومدركاء إلى غير ذلك لم 
يمتنع» فى كل واحد من هذه «Jig ME‏ 
أن JA‏ على A3. S‏ حمًا. e NO ia)‏ 
65ل 1( 


حى قادر 
- الذي يقوله شيوخنا فى هذا الباب أن cet‏ 


القادر هو هذا الشخص المبنت هذه iij‏ 
المخصوصة التي يفارق بها سائر الحيوان» 
وهو الذي am n‏ إليه الأمر والنهي والذم 
والمدحء ol,‏ كان لا يكون C‏ قادرًا إلا 
لمعانى فيهء لکن د ذلك qeu Y‏ تحت 
الحَدّ ولا يحصل من جملة الح Yi‏ ما 
حلّه الحياةٌ دون غيره. وقد قال شيخنا pl‏ 
هاشم - رحمه الله - Ge‏ عن الشيخ أبي 
على - رحمه الله - : إن Rs BA‏ 
ليسا من جملة Y XY des]‏ يألم 
بقطعهما. وجوّز أبو هاشم 
أن يكون في بعض hall‏ حياة ويكون من 
جملة الإنسان ولذلك يجد الانسان الخدر 
والضرّس في de‏ ويزول «e‏ الوجه عند 
قلع الضِرس » كذلك ass‏ الانسان PI‏ 

في العَظم ؛ JU‏ إن النقرس هو تصدّع 
pull Ul, . a‏ والروح فلا حياة فيهما 
عندهما car‏ وكذلك الشعّر. JU,‏ فى 
البغدادتات: إن المتكلمين يسمّون القادر 
الحي: الانسان» ويلقبون الكلام فى ذلك 
él‏ كلام في الإنسان. وإن كان الحيّ من 
البهائم ليس بإنسان» ومرادهم هو cl‏ 


— الله‎ do j — 


إنسانًا كان أو بهيمة. والمتفلسفون يسمونه 
LE‏ ويضعون الكلام فى ذلك فى 


Yo 


i‏ والعظم pulls‏ ليست من جملة 
sg‏ من حيث ge‏ من حالها أن الحياة 
TARE y‏ وإنما تعلم التفرقة بين ما de‏ 
الحياة وبين ما abu Y‏ بالإدراك؛ SN‏ 
الحياة؛ إذا كان لا بد من أن Ges‏ 
لجنسها يحكم تبين يه من غيرها من 
الأعراض» وكان لا حكم بفعل لها oe‏ به 
axo y!‏ الادراك بهاء قيجب أن نحكم 
فى كل محل صح أن ندرك به الحرارة 
والبرودة YI,‏ أن فيه حياةء ونقضي على 
كل محل لا يتأتى ذلك به أنه لا حياة cad‏ 
وإنما جعلنا de‏ وجود ألحياة و فى المحل 
هذا دون سائر الإدراكات لأنها تحتاج إلى 
Li‏ مخصوصة كالرؤية والسمع وإدراك 
الرائحة JT‏ فل" يمتنعم في ذلك 
الإدراك إذا Quel‏ أن يقال: AS Lil‏ 
لانتفاء الينية Y‏ لانتفاء الحياةء وليس 
كذلك إدراك الحرارة والألم؛ لأنه لا 
يحتاج y Legs‏ إلى محل الحياة؛ فوجب 
لذلك أن يُحكم بثبوت الحياة عند صستهما 
وبانتفاته عند انتفائهما. mus bh‏ ذلك 
وعلمنا أن الروح هو EN‏ المتردّد وأنه لا 
يدرك به LS‏ لا يدرك JUL‏ فيجب أن 
يحكم بأنه لا حياة فيها على وجه من 
الوجوهء وإذا لم يكن فيه حياة لم يصح أن 
يعد من جملة الحي؛ كما لا يصح أن le‏ 
من جملة QJ‏ ما يلترق بجسمه من 
الأجسام. (OY ٣۳١ C3)‏ 

إن كون القادر قادراء U‏ لم يقتض y!‏ 
صحة الفعل» لم يكن cale H‏ عقا 


Mi‏ دلك € Ul,‏ کان كونه حيًا يصححح كونه 


۲٦ 


إلا بعلم لكان محتاجًا في كونه عالمًا إلى 


ذلك كالواحد متا ولو لم یو جد Yi‏ 
بموجد لكان محتاجا إلى (Jets‏ كالواحد 
Le‏ وقد ثبت أنه غنى من جميع الوجوه 
ولا تجوز عليه الحاجةء ولهذا نقول: لم 
يزل عالما ولا يزال AS‏ ويعلم كل 
معلوم» ولو كان يعلم بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد «Us‏ ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد منّاء كما 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
كالواحد سنا. وكل ذلك باطل. (mA)‏ 
YAY‏ 4 £( 


olo 


- 3 قد عرقت أن الحياة من التعم» فالذي 


يدل على WA‏ أوّل نعمة أنعم الله تعالى بها 
عليناء هو أن سائر المناقع يترتب على 
Ul caladi‏ في 3 > cla»‏ أو فى صحه 
الانتفاع بهاء فيجب أن تكول أوّل نعمة. 
(شرحء (VELAR‏ 


ds c yı تحيل 24-3 الحياة‎ Ul - 


خصو 10 m‏ يرجع إلى المجاورات التي 
تُوجد اليئية معهاء لا SV‏ التأليف يجب أن 
يقع على وجه مخصوص qe)‏ وجود 
AMI‏ معه» ولا od‏ التأليف Y‏ يصح 
وجوده Yi‏ مع مجاورات مخصوصةء بل 
يصح وجوده مع جميعها. ol‏ كان من 
حق الحياة ألا توجد فيه إلا وقد تجاورت 
الجواهرء ضربا مخصوصًا من التجاور. 
وبليتٌ بنية مخصوصة . (مغلاء (Yi eT‏ 


الجسم والروح جميعا : قل 


- إن GS‏ هو 


c pll‏ والعبارة cabo‏ دون المقصد. 
قال: والذي تقوله إن الحيّ هو هذا 
الشخص. وقال في غير موضع: |9 
الإتسان هو الأجزاء Édi‏ دون LUI‏ 
والصورة. ولا يجري هذا الاسم عليه yi‏ 
على ما كان من لحم ودم وإن لم يكن 
É‏ . وقد قال pi‏ عل - رحمه الله - : 
قد يقال: إنسان من طين. قال: ويبعد أن 
يوصف الصتم وإن كان على صورة 
الإنسان أنه إنسان UJ‏ لم يكن لحمًا ودمًا. 
قلا بد مع كونه «CLA‏ من لحم ودم. 

QY ۳۱۱ cae) 
القادر هو الفعّالء وقد‎ m OB وبعدء‎ 
باستعمال‎ Y] C. الفعل لا يصح‎ bi عرقنا‎ 
محل الفعل واستعمال الآلات؛ وذلك لا‎ 
Gb ذلك‎ cL يصح إلا والقادر جسم.‎ 
به من كوننا‎ Gas تعلم من أنفسنا ما‎ 
مريدين ومعتقدين ضرورةء ولا نعلم الحياة‎ 
YU وما لا يُعلم باضطرار‎ «Loi ضرورة‎ 


تعلم صفته باضطرار أولى. فلو كان pal‏ 


(YY.YYv AU ES باضطرار‎ 


حي لداته 
إن قال (أحدهم): أتقولون إنه »5 وجل 


ile‏ بعلم وقادر بقدرةء» على ما يحكى عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
المخدث؟ قيل له: لاء بل نقول هو elle‏ 
فأدرء حي ؛ qe‏ بعبير > قديم (M3‏ لا 
يستحقٌ لهذه eolia‏ ولو كان لا يعلم 


| 


س 


حياة 


aub,‏ عند انتفائهما. وإذا صح ذلك 
وعلمنا أن الروح هو التفس المتردّد وأنّه لا 
يدرك به كما Y‏ يدرك xu‏ فيجب أن 
يحكم بأنه لا ile‏ فيها على وجه من 
الوجوهء وإذا لم يكن فيه حياة لم يصح أن 
ls‏ من جملة الحيّ؛ كما لا يصح أن يعد 
من جملة gdi‏ ما يلتزق بجسمه من 
الأجسام . Ve)‏ مع (AA‏ 

Ul‏ قول الشيخ أبي الهذيل 
في الحياة: | يجوز أن تكون LS‏ 
ويجوز أن تكون ur‏ فالمراد Une‏ أنه 
ذهب إلى أن cdi‏ لا يكون É‏ إلا 
de 5‏ وبروح تحصل فهء وسماهما 
جميعًا حياة. ولهذا قال: إن الحياة يجوز 
أن تكون عَرَّضاء ويجوز أن تكون ur‏ 
lias‏ خلاف في عبارة؛ ON‏ الروح عبارة 
عن EN‏ المتردّد قى مخارق الاسانء 
ولذلك وصفها الله - تعالى - بالتفث 
والنفخ» وذلك من صفات الأجسام 
الذقيقةء وقد ثبت فما هذا حاله أنه y‏ 
يجوز أن يوجب لغيره حالا؛ ON‏ المُجاور 
لا يختصَ يما جاوره اختصاص du‏ 
بالمعلول» ولأنه لو أوجب كونه É>‏ 
لأوجبه لجنسه فكان غير الروح من 
الأجسام بمنزلة الروح في إيجابه كونه 
ON É‏ الجواهر متماثلة» ويطلان ذلك 
ou‏ فساد من قال بهذا القول. ui‏ إذا 
جعل المّوجب لكونه SAN É‏ الحال 
وعبر عن الروح db‏ حياة من حيث لا 
يكون حيّا إلا معها Lb‏ خالف في عبارة؛ 
OV‏ المعنى الذي قصده مما نقول به. 


- 
— dl «5 — 


YAY 


LS‏ عن يشر بن المعتمر هذا القول. 
وعن هشام بن عمرو أنه كان يجعل كل 
o‏ لا يكون الإنسان إنسانًا إلا بها من 
Al‏ قسمى (UAI‏ وقد حكى عن 
بعضهم أن الروح هي bol‏ وعن بعضهم 
خلااف ذلك . وحكي عن أبي gun‏ - 
رحمه الله - في الحياة él‏ يجوز أن تكون 
عَرَضَاء ويجوز OÙ‏ 0,55 جسمًا. (Mio‏ 
(Y «Yvo‏ 

إعلم أن الذي يدخل في جملة cedi‏ هو ما 
als-‏ الحياة دون غيره. ولذلك :Uls‏ إن 
الشّعّر والعظم pulls‏ ليست من der‏ 
الحيّء » من حيث ple‏ من حالها أن الحياة 
لا تحلها ؛ Lil,‏ تعلم التفرقة بين ما ds‏ 
الحياة وبين ما لا ds‏ بالإدراك؛ SN‏ 
الحياة؛ db‏ كان لا بد من أن as‏ 
لجنسها بحكم gm‏ به من غيرها من 
الأعراضء وكان لا حكم بفعل لها DS‏ به 
إلا صحّة الإدراك بهاء فيجب أن نحكم 
فى كل محل m‏ أن ندرك به الحرارة 
والبرودة والألم أن فيه حياة» ونقضي على 
كل محل لا ob‏ ذلك به أنه لا حياة cad‏ 
وإنما جعلنا علامة وجود الحياة فى المحل 
هذا دون سائر الإدراكات EN‏ تحتاج إلى 
iL‏ مخصوصة كالرؤية والسمع وإدراك 
الرائحة والطعمء قلا يمتنع في ذلك 
الإدراك إذا ait‏ أن يقال: Lil‏ انتفى 
لانتفاء البنية لا لانتقاء الحياة» وليس 
كذلك إدراك الحرارة والألم؛ لأنه لا 
يحتاج فيهما y!‏ إلى محل tala]‏ فو جب 
لذلك أن يُحكم بثبوت الحياة عند صكتهما 


YA حيلولة‎ 


Gil,‏ وجب ما ذكرناه من جهة العبارة؛ حيلوثة 

ON‏ الحياة عبارة عن المعنى الذي به صار - 5 الممنوعء فهو القادر إذا عَرَض ما لا 
hl ds S , uU‏ « فلا ^ راه نو غا 

حيّاء ولم pot Le La‏ كما لم يصر ى الفعل يصح كو TU‏ 

| | إلا وهو قادر على نفس ما منع منه. 

حيا بالدم والبنيةء ob‏ احتيج Let‏ وكذلك القول في الحيلولة والضدٌ. Age)‏ 

(Y ITA (0 YYA Ne) . جميعا‎ . 


إلى أن يريد به بعض ما تناوله كان خاصاء 
كما 13 قصد به إلى كل ما تتاوله كان Úte‏ 
وقد LS‏ أن كونه خاصًا Ule,‏ في أنهما 
وجهان يقح عليهما ous‏ وجوه الأقعال» 
فإذا لم يصح في الفعل الواقع على وجهين 
أن يقع على أحدهما إلا بقصدء على ما 
تقدم القول ça‏ تكذلك القول في کول 
Lal‏ واقعا على oil‏ الوجهين » "Alis‏ 
يكون المتكلّم باللفظة مخصّصًا Le‏ 
«las‏ فلا بد فيما به يصير خاصًا أن 
يكون من جهته» كما ol‏ نفس اللفظة تكون 
من جهته» ولذلك توصف بالخصوص 
والعمومء في حال وقوعهاء ولا توصف 
بذلك من c b‏ والقول فى لفظ الخاص إدا 
أراد ;4 العموم eg oí T.‏ الارادة يصير 
عموما كالقول فيما qe‏ فان کان ن المتكلم 
على قصدهء فالقول خاص» وهو في حكم 
المعمى إدا كان قوله capa LU‏ وفقد 
الدلالة على مراده y‏ يحرج 45 aj‏ من أن 
يكون Le‏ على ما قدمناه؛ o],‏ دل على 
مراده يضرب من الدلالة کال y‏ لمراده 
LS‏ فى idi‏ وخطابه تعالى لا يقع 
على هذا cul‏ لأته لا بد من أن om‏ 
مراده بضرب من الدلالة إذا أراد باللفظ 
العام الخصوص . eV)‏ بالا 11( 





C 


خاص 
- إعلم. . Gl‏ لفظة الخاص إذا أطلقت لم 
يتناول Bali]‏ الموضوع للعموم» us,‏ 
العام إذا obl‏ لم يتناول ما وضع 
للخصوص e‏ وقد Uo‏ من قبل أنهما تجریان 
في VHS‏ مجرى المتنافيبنء قلا يصح 
في الحقيقة أن يكون العام خاصاء ولا 
الخاص cule e‏ ولكن ذلك وإن كان Y‏ 
ويد بعض ما يتناوله دون بعض ؛ "n‏ 
الاتساعء jo‏ ذلك محل الخاصء 


المراد» والفائدة من جهة الاصطلاح قل 


تطلق هذه الكلمة فيه؛ فيقال إن العموم 
خاص أو مخصوص t‏ ويكون المعنى ما 
colis‏ قمن أراد به هذا الوجه فقد 
أصاب» ومن DB‏ أنه في الحقيقة يصير 
خاضًا am‏ أبعدء لما ctadi‏ وكذلك 
القول في الخاص أنه لا يمتنع في المتكلم 
أن يريد به ما تثاوله وغيره» فيحل محل 
اللفظ الموضوع للجميع؛ فيقال: هو عام 


يراد به المراد والفائدةء» دون حقيقة Bai‏ 

على ما قدمناه. «Yo Ms‏ £( 
ele) -‏ | أن العام Lil‏ يصير خاصا فى 
المعنى بالقصدء قمتى فصد المتكلم ذلك 
۲۹ 


plots 
où لا‎ HN قد يدخل فى اللطف‎ - 
«M عندها يختار الواجب لا محالة» لكن‎ 


يكون أقرب إلى ذلك» فتكون مقوية 


TV: 


وقد قال شيخنا أبو هشامء رحمه الله : إن 
الخاطر مع ما ينضاف إليه من الأمارات, 
أقوى من الخير بانفراده. Bb‏ كان الخير 
يقتضي التخويف» فبأن يقتضي الخاطر 
ذلك أولى. لكنّ دعاء الداعي مع ما يه 
عليه من جهات الخوف. التي es‏ 
العاقل» أقوى لا محالة من الخاطر مع ما 
يقترن به. لكن كل ذلك لا يقدح في 
تساويهما في باب التخويف الواقع» ولا 
يمتنع أن تتقاوت أحوال الأمارات 
والأخبار وغيرهما Lei‏ يحصل من SE‏ 
عندهما. لكنها أجمع لا تخرج من أن 
تكون أمارات تقتضيى DEN‏ وتتعلق بها 
الأحكام. (AY ء۳۹٥۰ Ya)‏ 

الذي قاله شيخنا de pi‏ رحمه الله» في 
نقض المعرفة : إنه ليس يكلام وإنه اعتقاد. 
وذكر فى مسألة له مفردة فى الخاطرء أنه 
ليس بكلام وأنه ob‏ أو اعتقادء لأنه لو 
كان کلاما لكان اللهء cal‏ مکلما لكل 
مُكلّف؛ وقد ثبت Jas di‏ بعض أنبيائه 
بأن «dS‏ دون غيره. ويمكته أن يقول: لو 
كان كلاماء لوجب أن يدركه من ورد عليه 
على الحد الذي يدرك الكلام. ولو كان 
كذلك» en‏ من نفسه وعرفهء ولحل ذلك 
في بابه محل خطاب الغير. وأوجب» ذلك 
أن يكون Usa‏ يما يتضمّنه الخاطرء وإن 
لم يكن المكلّم له العباد. las‏ فى حكم 
المعجزء لخروجه عن العادة. ويمكته أن 
يقول: إن الكلام متى لم bs‏ لم يصح 
التطرق به إلى مقصد المتكلمء فلا يقهم به 
المرادء ويكون وجوده كعدمه؛ ASS‏ 


| 
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لدواعيه» ومسهلة سبيل الاقدام cale‏ قلا 
يمتنع أن يقال فيما يرد من الخاطر: |« 
لطف. ويقال فى هذا الوجه أيضًا إنه 
لطف» des Lp‏ من حيث ذكرنا 
اللطف الذي بيّناه أولا. فلا تخرج 
الألطاف عن هذه الوجوه الثابتة فيه. وليس 
الغرض العيارات. فإذا ثيت من جهة 
المعنى أن حالها سواءء ci am:‏ ما 
آردناه. )١١ VYY «Y ux.‏ 

ol‏ الداعى أو الخاطر ينبّهان المُكلف على 
طريقة النظرء mars‏ عنده الأدلّة وتنفصل 
عنده من الشبهء فينظر les‏ وإن لم يعلم 
الدليل SU‏ إلا يعد وقوع العلم منه متو لدأ 
عن النظر. Ox ۰۱٦٤ CY)‏ 

القول فى الخاطر. BB‏ فكر العاقل cekal‏ 
فذلك الأمر المضامّ قد صاحب فكرهء 
ووجده من نفسه بأكبر مما يجده بخبر 
غيره» فيجب أن يقوم مقامه. (MIS oip‏ 
أنه Lit‏ يقوي الخوف عنده إذا ورد الداعي 
متى فكر في هذه الأمور واشتد فكره فيها . 
Loi‏ إذا حصل منه ذلك» عند تفکره فى 
أحوال نفسهء أن يكون ON Lis‏ الأمارة 
المعتمدة فى هذا الباب فى الحالتين 
قائمة. (Mg)‏ ا |( 

إن الخاطر هو كلام يفهمه من يرد cale‏ 
unns,‏ ذلك من حاله. ولو كان ÉB‏ 
واعتقادا كما قاله pi UA‏ علىء رحمه 
c ni‏ لكان لا يمتنع أيضًا أن يقوم مقام 
دعاء الداعى. «M‏ يقتضى الخوف 
للأمارات المضانّة ل لا P‏ فكيف 
لا يكون بمنزلة الخبر الواقع من الداعي؟ 


i 
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ولا يجب إذا أثيتناه ol LAS‏ يكون تعالى 
US‏ لكل الخلق على Li‏ الذي كلم 
موسىء Y LS‏ يجب إذا جعلنا قوله 
تعالى: Ct‏ الاس LE‏ ريك (النساء: 
16 کلاما وخطابا لجميع المكلفين. أن 
يكون le‏ لهم أجمع على d>‏ ما کلم 
موسى. وإنما اختصّ موسى» Lo‏ الله 
cale‏ بذلك لأنه تعالى کلمه على وجه 
مخصوص لم يكلم عليه غيره» ولان في 
العقلاء من لا يرد عليه الخاطر أو يغنى 
eles aie‏ الداعي أو o^ Re‏ ذي قبل . 
فلا يجب أن يكون تعالى «JSU te‏ 
سيّما وقد يجوز في الخاطر أن يكون من 
قعل بعض الملائكةء فلا يجب أن يكون 
تعالى Lis‏ 4« على ol‏ هذا eI‏ 
لخفائه لا يقال فى فاعله: dj‏ مكلّم لمن 
أورده cale‏ كما Y‏ يقال فى وسوسة 
الشيطان: |« كلام لناء dj,‏ قد خاطبنا. 
(YEY Yè)‏ 

قال رحمه الله (أبو هاشم): لو كان 
(الخاطر) اعتقاداء لكان المخطر alo‏ 
مضطرًا إليهء والمتعالم من حاله خلاف 
ذلك؛ ولو كان (b‏ لحل محل الظنّ 
المتبدأء لأنه تعالى لا يجب أن يفعله فيه 
بأمارة؛ فكان ذلك cux‏ عن نقصهء وكان 
يجب أن لا يكون سيبًا لوجوب النظر. 
وفى بطلان ذلك دلالة على أنه من gum‏ 
الكلام» لكنه لالتباسه بالفكر من حيث ورد 
خفيّاء وحصل بحيث يقارب محل الفكر 
اليقين»ء وصار كالتباس حديث الغش في 
بعض الأحوال بالنظر والفكر. فلذلك y‏ 


YV Y 


يصح ورود الخاطر على وجه لا يدرك ولا 
يميّر من غيره؟ ويمكنه أن يقول: إن 
الغرض بالخاطرء لو كان «US‏ حصول 
GE‏ لمن ورد ob cale‏ يجعل نفس 
الخاطر هو SEN‏ أولىء لأنه الغرض 
والبغيةء والقادر على الكلام قادر عليه. 
ويمكته أن يقول: إن الواحد Ce‏ فى أكثر 
حالاته قد تخطر الأمور db‏ إذا هو نظر 
وفكرء وإن لم يكن هناك كلامء وذلك 
uL‏ أنه من أقعال القلوب. 
°1 £( 

إن الخاطر يستوي فيه كل عاقل بلغ ie‏ 
التكليف. والكلام يحتاج إلى مواضعة 
متقدّمة ومعرقة لهاء وذلك Ga‏ به بعض 
العقلاءء فيجب أن يكون من أفعال 
القادر» oV‏ كل عاقل يشعر Le‏ يحدث في 
قلبه من اعتقاد أو Db‏ أو تصوّر للأمور 
التي يخافها أو يحذرها أو يرغب فيها. 
cgo)‏ 2*7 €( 

إعلم أن شيخنا أبا هاشمء رحمه cùl‏ قال 
فى سائر كتبه: aL‏ (الخاطر) ces‏ إما أن 
يفعله الله تعالى أو يأمر بعض الملاثكة 
بفعلهء ولا يجوز أن يكون سواه؛ ولذلك 
أغنى دعاء الداعى alles‏ عنه؛ ولو كان 
غير کلام لم ينب GG‏ قال: £d,‏ 
يجري في بابه مجرى تخويف المخوف من 
سلوك طريق بأنه لا ماء vai‏ فيجب أن 
يكون كلاما. وجعل هذين الوجهين 
كالدلالة على أن الواجب من قول A‏ 
Le‏ رحمه الله: ce xs dl‏ لأنه قد 
استشهد بذلك في كتبه. 


ces) 


ül da وقال و‎ 
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كون الخاطر إشارة وكتابة» يوجب صحة 
uus‏ كاملاء eV‏ فى باب الفائدة أبلغ 
منهماء OY,‏ الكتابة هي فرع cale‏ فلا 
يفيد Y|‏ بتقدّمه pis‏ المواضعة عليه. وقد 
علمنا أنه لا يجوز أن يكون الخاطر 
اعتقادّاء 4M‏ لو كان كذلك لوجب أن 
يكون من فعله تعالى أو من فعل نفس 
العبد؛ oM‏ الدلالة قد دلت على ói‏ القادر 
بقدرة لا يصح أن يفعل الاعتقاد فى قلب 
غيره. ولا يمكن أن يكون من فعله culi‏ 
uM‏ إن لم يكن معتقده على ما هو به 
فيجب كونه Uus‏ وقد ثيت أنه تعالى لا 
يفعل القبيحء وإن كان معتقده على ما هو 
به . فيجس كوته «M (le‏ قد صح أن 
الاعتقاد إذا وقع من فعل Oil‏ بالمعتقد 
يجب كونه tUe‏ ولو كان (Ule‏ لوجب 
أن يعلم به ما dax‏ وقد علمنا ol‏ 
المخطر بباله ليس حاله فيما يرد عليه حال 
القاطع العالم» فبطل كونه اعتقادًا من فعله 
تعالى. ولا يجوز أن يكون اعتقادًا من فعل 
نفس العاقل. ON‏ ما يبتدئه العاقل من 
الاعتقاد أن يجري مجرى التبخيت. قلا 
يحصل لها حكم يلزم عنده النظر ويقع به 
الخوفء على حد ما ذكرنا فى الخاطر. 
(o ctet ۱۲ pe)‏ | 

ob C Leu 9‏ الخاطر من فعله ASS t Jus‏ 
يصح أن cus‏ اعتقادًا من فعل المكلف. 
فهذا في تهاية البعد. ولا يجوز في الخاطر 
أن يكون SI SN (Ub‏ إذا ورد lux‏ 
على القلب بلا أمارة لم يعتد به. فلا يخلو 
ما يفعله سبحانه من ZEN‏ على هذا القول 


| 
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يحسن أن نعلمه ضرورةء ob‏ كان لا بذ 
من وروده عليه . (NV ET Y aa)‏ 

إعلمء أن المعتمد في ذلك أنه لا à‏ من 
إثبات الخاطر معنىء uM‏ أمر حادث 
Dee‏ من ورد cade‏ ولا بد Bl‏ كان 
معنىء من أن يكون من أفعال القلوب أو 
أفعال الجوارح» ON‏ إثباته سوى هذين لا 
يصح . ولا يمكن أن c‏ من أفعال 
القلوب إلا É‏ أو اعتقادّاء OY‏ ما عداهما 
لا لبس فيه من حيث صح OÙ‏ من ورد عليه 
الخاطر خائف ظان لما يخافه td‏ غير 
cale abl‏ فلا يصح كونه Ule‏ ولا 
مدخل للارادة وغيرها من أفعال القلوب 
فى هذا OU‏ فأمًا النظر» فهو مما يجب 
ane‏ الخاطرء فلا يليس بتفس الخاطر. 
وأفعال الجوارح تنقسم: فمنها ما لا يفيد 
من حيث تقع المواضعة عليهء ولا ما 
يجري مجراه. فلا مدخل فى هذا TUR‏ 
OM‏ ما يوجب إثبات الخاطر يوجب كونه 
مفيدًا لأمور 5 عليها. ومنها ما يفيد 
لمواضعة أو غيرهاء كالكلام والكتابة 
والإشارة. وقد علمنا أن الإشارة لا مدخل 
لها في هذا الباب لأنها لا تفيدء 
بالاضطرار إلى قصد المشير» ويختلف 
حالها بحسب lale‏ ومن قصل بها؛ وذلك 
لا يتأتّى إلا مع المشاهدة لها على الوجوه 
التي تقع عليها. Ub‏ الكتابة» Li‏ تفيد 
oL‏ تشاهد صورتهاء فتعرف بها حال 
الكلام التي هي أمارة له. ومتى (LA‏ 
لا يصح ذلك فيها ولم Le‏ بهاء وكان 
وجودها كعدمها. وإن كان ما يوجب صحة 
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على وجه وجويها وكذلك الشرعيات. 
ومكن المكلف من معرفة ذلك» فقد عرف 
بهذه الوجوه. وليس كذلك حال من يرد 
الخاطر عليهء لأنه قبل معرفة الله لا يصح 
أن يستدل فيعرف ما له يجب النظر 
والمعرفة» وإنما c‏ على ذلك ob‏ يلقى 
ذلك إليه. (مغ ۱۲ء 4759 )٠١‏ 

oj‏ الشيخ Ul‏ على» رحمه الله» قد ذكر في 
الخاطر أنه يرد عليه Ol‏ يقول: قد عرفت 
بتغيّر الأحوال عليك أنك فى حكم 
المحتاج إلى pu‏ وصانع» قانظر في 
معرفته abb‏ لا تأمن من أن لم تعرفه أن 
تزيل ما بك من نعمة. Ya)‏ 
(Ye 84‏ 

oj‏ الخاطر لا بد من أن يبيّن وجوب النظر 
على الترتيب Ul‏ يجب ade‏ فكما لا 
يجوز أن uum‏ وجوب ذلك ولا Si‏ ما 
عنده یجب وما له يجب أو يحسن cull‏ 
فكذلك لا يد من أن ين جملة النظر الذى 
يلزمه Yi‏ بعد حالء XY‏ يقبح إيجاب 
أوائله Ul,‏ تجب أواخرهء M,‏ لا يعرف 
المُكلّف فى ماذا ينظر Ý‏ بعد حال» وما 
المتقدّم في ذلك وما المتأخر. فإذا لم ou‏ 
ذلك كان Leg‏ له من وجه Y‏ يجب 
لأجله فيقيح إيجابه cale‏ على ما تقذم 
القول فيه. )١5 257 CY)‏ 

قد بيّنا di‏ الأكثر في قول شيخنا À‏ 
cela‏ رحمه الله a‏ لا يجب أن cs pj‏ 
ala‏ , ينظر Od cles‏ من dis JUS‏ 
أن يعلم أن معرفة الصانع إِنّما تكون ol‏ 
ينظر فى الأفعال فيعرف كيفية تعلقها 


TYY 


من أن 9^ عن أمارة أو يفعله 5,45[ 
عنها . فإن كان مفردًا عن الأمارة» لم يكن 
له حكمء وصار كمن Sl‏ الأمور على 
جهة الابتداء فى أن ذلك ينيئع عن تقصه 
ولا ales‏ € الأحكام التى من > أن 
تتعلق بالمظنون. وإن كان يفعل DEM‏ عن 
أمارة» فمن حت الأمارة أن تؤثّر فى LE‏ 
إذا كان الفاعل له من الأمارة أمارةً له. 
GÜ‏ من تستحيل عليه الأمارات» p‏ 
جائز أن يفعل Eb‏ وللأمارة فيه cU‏ كما 
أن النظر يؤثر فى الاعتقاد إذا كان الناظر 
هو pli‏ والأمارة تؤثر فى المراد إذا 
كان الفاعل له هو المريد. ولذلك لو 
cua)‏ الأمارة» DEM Uh,‏ من غير أن 
نعملها على الوجه الذي هي أمارة cale‏ 
لم يؤثر في cas CASS UB‏ أن يقال: 
Al‏ من فعله تعالى» وتؤثر هذه الأمارات 
فيه. (EEST CY)‏ 

o^ Y أن‎ LUN أن من حق‎ cule 
وروده إلا أن يتضمّن شروطاء منها أن يفيد‎ 
الوجه الذي له يحسن إيجاب النظر‎ 
ذكر وجوب‎ can والمعارف» ومنها أن‎ 
المعرفة التي لأجل وجوبها وجبت سائر‎ 
المعارف» ومنها أن يتضمّن الوجه الذي له‎ 
الأمارات التي‎ si ol يخاف من ذلك‎ 
تقتضي الخوف» ومنها أن يتضمّن ترتيب‎ 
 فلكملا‎ da: SU النظر على الوجه‎ 
ورود‎ Qj فهذه الوجوه لا بد منها عندنا‎ 
وما عدا ذلك من‎ (ead الخاطر من قبل‎ 
(GENE CY) الشرائط لا معتبر به.‎ 
العقليّات قد نصِب في العقل الدلالة‎ à) - 
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- لا بد في أول ورود الخاطر من أن 4 


على ترتيب النظر في الأدلة المرتبةء Gp‏ 
على جملة أو تفصيلء OB.‏ كان المعلوم أنه 
لا يرد عليه بيان تمصيل ذلك فما بعد 
فورود التفصيل واجب» ol;‏ كان المعلوم 
أن ذلك يرد عليه؛ فورود الجملة كاف فى 
هذا الباب. والتفصيل من بعد قد يرد عليه 
بخواطر تحدث من فعل اش cule‏ وقد 
يرد عليه بتعريف سائر «Ul‏ وكل واحد 
من الأمرين يقوم مقام الآخرء على ما 
Laos‏ (مغ ۱۲ c‏ °( 

إنْ ما عليه المكلف من شهوة القبح ومحبة 
اتباع مأ cola‏ يخرجه من أن يكون ملحأ 
إلى ما نبهه الخاطر عليه. oz Was‏ من 
«Uu‏ إذا ورد Ule‏ دعاء الداعى فى 
المعارف وغيرهاء SM‏ الخاطر لا يكون 
asi‏ حالا من الداعى» والداعى إلى 
المعرفة المخرّف من ترك النظر لا يكون 
أعظم حالا من الآمر بالمعروف والتاهي 
عن المنكر مع الوعظ الشديد والتخويف 
العظيم. ومع ذلك فالمقدم على SUE‏ لا 
يبلغ حاله حال الملجأء لما بيناه من غلبة 
الشهوة ومحبة إيثار الهوى. فكذلك القول 
فيما بيّناه من الخاطر OÙ‏ انفراده لا يوجب 
الالجاء؛ فكيف يجعل من شرط (Ao‏ 
مقابلة خاطر l‏ يرد Lall‏ مما ورد. 
ga)‏ ۱۲ء (Yo EYO‏ 

إن الخاطر Lil‏ اقتضى وجوب النظر OÙ‏ 
& على أمارات الخوف من القبيحء ds‏ 
معرفته ol‏ عليه في القبيح مضرّة تدعو إلى 
مجاتبته. (Vo LEYA NYA)‏ 
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بالفاعل» ويعلم أن هذه الأجسام أو 
الأعراض إذا كانت محدثة قلها Jet‏ 
فينظر فى هذا الطريق ويعلم أنه لا يجب 
أن ينظر فى الحساب لكى يعرف أن له 
صائمًا . فهذا إذا كان معلومًا له بالتجربة 
على ما بیتاه» فورود الخاطر به Y‏ يحتاج 
إليه. Le Los‏ في كلامه أنه ce‏ إلى 
ذكر ذلك ليقف على ما ينظر as‏ حالا بعد 
حال. وھذا هو الأكثر فی كلام شیخنا آبی 
c e‏ رحمه «all‏ وإن كان قد قال فى 
بعض كلامه مثل ما حكيناه Ji‏ عن أبى 
هاشمء رحمه الله. والصحيح أن الخاطر 
ag‏ على الأدلة التى Lu‏ فيها حالا بعد 
حال إن لم تكن المعرفة بذلك تقدّمت. 
ويبعد أن تكون متقدمة فيمن كمل عقله 
أولاء oM‏ ذلك Lil‏ يعرف يمجالسته 
العلماء فيسمع ذلك T1‏ ويورد الخاطر 
منبّهًا على ذلك أو بإيراد الداعى 
والمخوّقف. ob‏ كان لا يمتنع أن تطول 
بالعاقل الفكرة فى أحوال تفسه» قتنتهى 
معرفته إلى أن يعرف كيفية النظر حالا بعد 
حال» ويقوى فى ظنّه Ol‏ ذلك هو الواجب 
عليه فى النظرء ويتقرر في نفسه هذا 
الترتيب فيستغنى إذ SIS‏ عن الداعى 
والخاطرء Gi Gb‏ لم تحصل هذه الصفة 
للمكلف»ء فما ذكرناه من ورود الخاطر 
والداعى لا بد منه i535; «M‏ إلى أن يكون 
قادرا بوجوب أشياء لا يعرف AN‏ 
كيف يؤدّيها . فلا بد من أن C55‏ له الأدلة 
التى ينظر فيها حالا يعد حالء على ما 
ينا OY)‏ :لك Ce‏ 


oU خاطر‎ Yvo 


خاطر أول 
à) -‏ الخاطر إِنّما Xx;‏ به إذا انضاف إليه من 


إن الواجب أن تنظر قيما يُلتمس الربح» 
48 هن صروت التجارات »> وتسأل أهل 


اليصر بذلك لتقدم على بصيرة؛ وقال آخر: 
اتجر فيما بدا لك من غير فكر ومسألة؛ أن 
الواجب عند العقلاء اطراح الثاني؛ 
فكذلك القول في الخاطرين. Less‏ مر في 
كلامهء رحمه cal‏ أن الخاطر الثاني إذا 
من النظرء فليس يخرج هذا الرجل 
ol‏ ا يكون LL:‏ من ترك النظرء Os‏ 
n‏ من النظر أيضا. فالواجب أن ينظرء 
فإن النظر قد غرف أنه طريق المعرفة دون 
تركه والكف عنه. (VE ٤٤١ cgo)‏ 


خاطر où‏ 
S‏ الخاطر Lil‏ يُعتدٌ به إذا انضاف إليه من 


الأمارات ما يوجب خوقا mo‏ وذلك 
متعذر فى الخاطر الثاني» ls‏ في 
y ol — S «d'a YI pues‏ يكون 
معارضا له. sia,‏ الطريقة has‏ كل ما 
نحو قولهم: إنه يدعو إلى الرفاهة والدعةء 
وإلى الكف عن تحمّل المشقةء وإلى ترك 
النظر الذي ربما جلب إلزام الواجيات التي 
لولا نظره لم تكن لتلزم. OÙ‏ ذلك أجمع 
إلى ما شاكله لا يخرج الخاطر الأوّل من 
أن يكون مشتملا على الأمارات المقتضية 
للخوف» قلا مدخل للخاطر الثاني فى أن 
تكون له أمارة؛ بل الحال فيهما على ما 
col‏ فيجب الاعتداد بالأول واطراح 
الثاني . CV C£R£Y ء١۲ à)‏ 


ob "Y da y على‎ pi Ux Ul — 


الأمارات ما يوجب خوفا صحيسًا؛ SS,‏ 
الخاطر الأوّل» فيجب أن لا يكون 
معارضا له. وهذه الطريقة تسقط كل ما 
يسألون «e‏ في ترجيح الخاطر الثاني من 
[e M‏ إنه يدعو إلى M T‏ 
re‏ الذي ريما جلب إلرام nm‏ التي 
Y jJ‏ نظره لم تكن o qul‏ ذلك أجمع 
إلى ما شاكله لا يخرج الخاطر الأول من 
أن يكون مشتملا على الأمارات المقتضية 
للخوفء قلا مدخل للخاطر الثانى فى أن 
تكون له أمارة؛ بل الحال Les‏ على ما 
cobi‏ فيجب الاعتداد بالأول واطراح 
الثاني . (o م5١ «Yao‏ 

طريقته في دفع ذلك هو أن الخاطر الأوّل 
يدعو إلى النظر الذي يتطرق به إلى 
المعارف وإلى زوال الشبه واتكشاف 
الأمورء والخاطر الثاني يدعو إلى التقليد 
ويضرب a,‏ الله لذلك أمثالا واضحة 
نحو أن يُخوّف الرجل المدفوع إلى سلوك 
الطريق من سلوكهء بأن 4 OÙ‏ فيه 
سبعاء b‏ الواجب عليه أن لا يتقدّم إلا 
المسألة والبحث واطراح قول الثاني. 
وكذلك لو دفع إلى تجارة فقال له قائل : 


TYT 


خالق 


يوصف يذلك ol‏ كان من حيث الشرع Y‏ 
يطلق فيه بل يُقيّدء كما لا يقال o]‏ فلات 
رب دون أن Si ME‏ داره OB «exe,‏ 
قيل أفكان يحيى الموتى كما أضافه الله 
تعالى إليه قيل له ليس كذلك لأنّه Ju‏ 
أضاف إليه خلق الطير من الطين ولم 
يضف إليه الأحياءء بل قال وأحيى الموتى 
بإذن اللهء فأضافه إلى الله لما كان هو 
المحيى عند ادعائه النيوّةء» وإتما أضيف 
إليه من حيث كان هو السبب في ذلك. 
وجعل من معجزاته LA‏ أنه يتبئهم بما 
يأكلون وما يدخرون في بيوتهم OÙ‏ مثل 
ذلك لا يعرفه الغائب إلا من جهة الله 
تعالى. 52« 11« (YA‏ 

إن قوله AR Vu‏ ڪل ,€ 
(الرعد: OT‏ لا يدل إلا على Si‏ المُقدّر 
من هذه الأجسام والنعم من قبلهء فلا وجه 
لا يراد ذلك . (تن» ۱١۲۰ء (Y*‏ 


pes ^ai Aka» d معنى‎ Le متى قيل‎ 
(المؤمئون: 1$(« كيف يصح‎ (ond 


ذلك ولا خالق سواه؟ وجوابنا Of‏ ذلك من 
cali oco‏ قوصفف كل من تدير فعله 
وأتى به على وجه الصواب آنه خالق وذلك 
مشهور في اللغةء فعلى هذا الوجه يصح ما 
ذكره تعالى» وإنما منع أن يجري هذا 
الوصف M‏ على الله تعال Ge‏ من حيث 
كل أقعال Y‏ تكون إلا مقدّرة على وجه 
الصوابء كما لا يقال Uh.‏ فى أحد 
سواه dl‏ ربّء وإن كان قد يقال فى زيد 
dl‏ رت داره وعيدهء فمن حيث التعارف 
لا يوصف بذلك سواه. (A YYA ep)‏ 


طريقته في دقع ذلك هو ol‏ الخاطر الأوّل 
يدعو إلى النظر الذي يتطرّق به إلى 
المعارف وإلى زوال الشه وانكشاف 
الأمورء والخاطر الثاني يدعو إلى التقليد 
والاستلامء والواجب أن لا يقبل منه. 
ويضرب رحمه الله لذلك أمثالا واضحة 
نحو أن يُخوّف الرجل المدفوع إلى سلوك 
الطريق من سلوكهء ob‏ بُخبر a oU‏ 
Op cti‏ الواجب عليه أن لا eda‏ إلا 
بعد مسألة وبحث؛ ثم du‏ آخر فيقول: 
إفعل ما بدا لك من غير فحص؛ فالواجب 
المسألة والبحث واطراح قول SU‏ 
وكذلك لو دفع إلى تجارة فقال له قائل : 
إن الواجب أن تنظر Les‏ يُلتمس eol‏ فبه 
من ضروب التجارات» وتسأل أهل اليصر 
بذلك لتقدم على بصيرة؛ JU,‏ آخر: اتجر 
فيما بدا لك من غير فكر ومسألة؛ أن 
الواجب عند العقلاء اطراح الثاني؛ 
فكذلك المول في الخاطرين- Lens‏ مر في 
كلامهء رحمه cdi‏ أن الخاطر الثاني إذا 
فه هن النظرء فليس يخرج هذا الرجل 
من أن يكون Usi‏ من ترك النظرء Ol,‏ 
خاف من النظر أيضًا ‏ قالواجب أن ينظ 
oj‏ النظر قد غرف أنه طريق المعرفة دون 
تركه والكف عنه. ATEEN Yaa)‏ 


خالق 
- ربما قيل في قوله تعالى GÀ di‏ لمكم 
يرح JD ui‏ عمران: £4( لا يجوز أن 
يكون عيسى UE‏ وجوابنا أنه من حيث 
اللغة كل من كدر فعله Gpo‏ من التقدير 


خالق 


على الشكر والطاعةء ويحتمل OÙ‏ يريد 
بذلك أنه المقدر للأشياء LI‏ لأحوالها 
المعرف فصل ما بين حسنها وقبيحهاء فهو 
إذا خالقها يمعنى التقدير وإن ارتكيها العباد 
مع النهي والزجرء وهذا ظاهر ON‏ القائل 
إذا قال: أكلت كل شىء» فالمراد المأكول 
دون غيرهء» فكذا قوله طحَيِقُ JE‏ 
یو (الأنعام: (OY.‏ المراد به 
المخلوقات دون غيرهاء قلا مخلوق 
يوصف بذلك إلا واش «deb‏ لأن أفعال 
(V 25١5 ccs)‏ 

نحن نذكر من أقوالهم (النصارى) ما يجب 
ذكره والذي اتفقت الفرق الثلاثة عليه: إن 
الخالق الاله جوهر واحد ثلاثة أقانيمء »|9 
أحد هذه الأقانيم أب» والآخر od‏ 
والثالث روح القدسء oM Ob‏ هو 
الكلمةء والروح هي الحياةء والأب هو 
القديم الحى المتكلم. ol,‏ هذه الأقانيم 
GAJI‏ متفقة فى الجوهرية مختلفة في 
الأقنوميّة. ol‏ ابن لم يزل مولودًا من 
الأب والأب D,‏ للابن ولم تزل e‏ 
فائضة من الأب والابن. وليس كون الابن 


AS للأب على جهة النسلء لكن‎ CJ 


وضياء الشمس هن الشمس. واتفقوا أن 
الاين اتحد بالشخص الذي يسمَونه 
Ls ol, lex‏ الشخص ظهر للناس 
HET lo‏ (مغ (A «AY c O‏ 

sadi LÀ A CS قال تعالى:‎ 
EE LAS وقال‎ (VE (المؤمنون:‎ 


YYY 


- ربما قيل في قوله تعالى CE‏ آل ERE]‏ 
Mis A cl‏ هل من pu‏ غير 4i‏ 
Qt : bb)‏ اليس ذلك يدل على أن كل 
مخدث مشلوق فال aille:‏ لا خالق سواه 
وذلك بخلاف قولكم لأنكم تقولون ]9 من 
فعل الشىء شر فهو خالقه وتستدلون 
(المؤمتون : (Qd‏ وجوابنا أنه تعالى Lit‏ 
نفى خالقًا سواه ورازقا SY t‏ قال هل من 
خالق غير الله يرزقكم من السماء 
والأرضء ولا خالق بهذه الصفة إلا هوء 
وقد CS‏ من قبل أن إطلاق هذه اللفظة Y‏ 
يصح إلا في الله تعالى فلا وجه لاعادته. 
(YY ۳٤۳ cou»‏ 

قال الله تعالى: GER‏ ڪل EE‏ 
(الأنعام: CT‏ وقال: LE: do»‏ 
is‏ (الصافات: 41(« di,‏ #هل من 
(Y : LU) € À qu‏ وقال: d»‏ 
AAT cae JD Lans iac EE s 2‏ 
فكيف يصح مع هذا أن تضيفوا Juil‏ 
العباد إليهم وتقولوا إنها من جهتهم واقعة؟ 
قيل لهم : صدق الله puel, Je‏ في 
التأويل» لأنه cS qu‏ في العقول ما 
ذكرناه من الأدلة وأوضح 5i‏ فاعل الظلم 
والكذب العالم بحالهما يستحق EU‏ 
والنقص فلا يجوز أن يتمدّح c Le‏ 
منصب EAN‏ لتناقض ذلك» وكيف يصح أن 
يتمدح بقوله: CE je AG‏ 
(الأنعام: Get‏ ويريد بذلك أنه خلق 
القبائح» Lits‏ أراد تعالى بذلك أنه AU‏ 
للإنسان وسائر النعم ليبعث الخلق بذلك 





خالق YVA‏ 
(العتكبوت: ox eU: 355 (V‏ من oxi‏ فاعلها بأنه cui‏ ووصموها بأنها 
A LS‏ € (المائدة: (Ve‏ فلا À‏ من مخلوقة» فيجب أن تكون أفعاله مبنية على 


3 سا‎ ntur a 


ذلكء 5e. Je «4M,‏ قال: #فبارك 4 
«Suit 5l‏ (المؤمنون: (NE‏ فلو كان 
هو الخالق فقط لما جاز أن da‏ ذلك» 
كما لا يجوز أن يقول: فتبارك الله أحسن 
الالهة. وهذا كما يقال: أرحم الراحمين» 
Jas,‏ العادلين› وأنعم المنعمين؟؛ من 
حيث کان opb‏ مستحمًا لهذه التسمية. 

(مغلاء (V 25٠١‏ 
oj‏ شيخنا LÍ‏ هاشم رحمه الله جوز أن 
يخلق الإنسان فعل غيرهء ويوصف بأنه 
خالق لفعل غيرهء على ما ذكرئاه في 
الأديم؛ لأنه Ob,‏ كان من فعل الله 
سبحانه ؛ فالمقدّر له يوصف eb‏ خالق له. 
وجوّز أن يوصف زيد وعمرو بأنهما خلقا 
الأديمء إذا chis‏ وقال: لا يوصف 
المعدوم بذلك وإن قذره المقدّرء OY‏ 
التقدير إذا تعلق بالموجود يسمّى خلماء 
وإذا تعلق بالمعدوم لا يُسمّى يذلك. كما 
ol‏ الإرادة متى تعلقت بالمعدوم يصح OÙ‏ 
يُسمّى عَدَمّاء ومتى تعلقت بالموجود لم 

يسم بذلك. (f YY- Va)‏ 
قال شيخنا أبو هاشمء رحمه الله: إنما 
سمي الخالق خالقًا من حيث auus‏ بالفعل 
إلى بعض الأغراضص. وقال: Ob‏ تسمية 
المخلوق توجد من معنى هو OI‏ 
والخلق والتقدير هما إرادتان» ولا يوصف 
الخلق él‏ خلق إلا والمخلوق موجودٌء 
ومتى كان معدوما لم يسم 7 úl‏ والتقدير 
لا يسمى Ge‏ إلا ne‏ وجود المقدور. 


أن 15,9 قد أفادوا بذلك أمرًا معقو 

ولا يخلو ذلك الأمر من وجوه: إما أن 
يفاد به أنه مُختّرع كقول المجبرةء أو يقاد 
به آنه pix‏ على صفة؛ كما قاله شیخنا 
yl‏ على رحمه «dil‏ وهو: أن يكون وقح 
من قاعله ia‏ أو يراد به أنه من فعل 
القديم تعالى» كما قاله بعض مشايخنا من 
اليغداديينء أو يراد به أنه eiS y SG!‏ أو 
يفاد به أنه cd yn‏ أو يفاد به كونه Aie‏ 
فى الأديم فقط دون غيره» كما يفيد GI‏ 
اجتماع السواد والبياض في الفرس فقط 
ولا يجوز أن يفيد كونه ON (ss‏ 
الساهى ومن يفعل ما Y‏ يخطر له على JU‏ 
لا يكون CE us‏ ولا 3M, (UJ LZ‏ 
Jai‏ اللغة وصفوا الإنسان db‏ يخلق 
ol: Tei‏ لم يصح a‏ اختراعه . وقال 
الشاعر: A5 CAE Uu e‏ ض 
cg‏ ثم لا يقري . يريد يقذر ثم لا 
يقطع . فإذا ان القطيع ces YL pe‏ 
قیجب أن يكون الخلى HE‏ ره A‏ 
ولا يجوز أن يراد به أنه py‏ من فعل 
اش لأنهم قد وصفوا الانسان بأنه يخلق 
الأديم وغير ذلك ووصفوه بأنه خالقء 
على ما قدّمناه؛ ولأن الاسم يوجد أولا 
من الشاهد؛ إما فيما يعلمونه أو يعتقدونه. 
ثم يُجرى على الغائب. فلا pum‏ أن 
يقال: إن أفعاله سبحانه ass‏ بذلك على 
الحقيقة. واستعملوه فى الشاهد مجازا؛ 
لأنهم قد علموا الأمور المقدرة ووصفوا 


pe TVA 


ولا مخلوق إلا عُحدّثء وقد يكون É‏ الخير. )١١ ١١ CM‏ 
ليس يمحلوق» GY‏ يفيد صفة زائدة على EH dé gas Y-‏ صدق ue‏ 
حدوثه. (مغ۸» CA VIY‏ لأنه Lil‏ يدل على حال غيره لا على حال 
- بين pi t‏ على رحمه الله ob‏ قوله xm‏ وإن Qe‏ أنه صدق بخبر آخر لم 
A‏ أنه de‏ كل KS use‏ (البقرة: يخل من أن يكون واردًا عن الله je‏ وجل 
۰ يجب أن يكون gel‏ من قوله SEP‏ أو عن غيرهء ولا يجوز أن يرجع إلى خبر 
كل UE‏ (الزمر: «CU‏ لأنه يتناول غيره. وخبره عر وجل إذا m^‏ إليه Gd,‏ 
المستقبل وهذا لا يتناولهء فيجب أن يكون غلم حاله فى الحكمة فكأنه استدل على أنه 
Gal‏ مته من حيث كان المعدوم غير صادق في سائر أخباره» ومتى جوز في 
مخلوق وإن كان مقدوراء وكذلك LL Ja‏ أخباره الكذب يجوز فى هذا الخير 
العباد غير مخلوق وإن كان مقدورّاء ‏ مثلهء فلا يصح النقد به. ولذلك قلنا: D‏ 
ويمكن أن يقال إن كونه UlU-‏ ينين عن المجرة إذ جوّزت عليه je‏ وجل أن يفعل 
تقدم حال مع المقدورء وهو كونه قادرًا القبيح لا يمكنها المعرفة بصدقه cens je‏ 
cule‏ فما لم يثبت ذلك فيه يجب أن يكون لا من جهة العقلء ولا من جهة السمع. 
داخلا تحت العموم فيجب أن يدل OY .١شتم( Yi‏ 
على dissi ol‏ العياد ممدورة له تعالى حتى إعلم أن الخير والدلا له والعلم بمتزلة سواء 
dots‏ العمومء ويمكن أن يُحمل ذلك في أنها لا ie glas G3 Py‏ وإ 
على أن المراد به أنه مقدر nu JS‏ تتناوله على ما هو ade‏ ولو c‏ فيه 
ومدبره» ولا يمتنع عندنا كونه مقدرًا لوجب إذا أخيرنا Was‏ وعلمنا عن القديم 
لأفعال العباد وإن لم تكن من فعله ol‏ تعالى وأوصافه. أن نكون قد جعلناه على 
zs‏ أحواله أو يقدر على إيجاده أو dada‏ . ما هو به Ju‏ والدلالة والعلم! وكان 


| 


«le يجب إذا كان فعلنا يقع لأجل‎ (۴ ۳۱۱ LARA) 
EN تعالى: ألا يكون لنا في ذلك صنع‎ 
يكون‎ y oU, . الذم والمدح‎ Jon خير وأن‎ 


- إن الخبر لا le‏ بصيغته di‏ صدق أو العلم ob‏ يوجب كون المعلوم بأولى من 
كذب "حتى إذا علم حال المخبر صح أن أن يكون المعلوم موحبًا للعلمء GY‏ كما 
نعلم ذلك" وعلمنا أن ما jes je ul‏ يجب أن يكون على ما يتناوله» فكذلك 
«e‏ في القرآن لم plis‏ لنا العلم بحال العلم ol‏ يكون Ule‏ لوقوع المعلوم على 
مُخبرهء فيجب أن لا يعلم أنّه صدق إلا الحدٌ الذي يتناوله. وهذا ظاهر الفساد. 
بعد العلم بحال المخبر وأنه حكيم.  (G VY OUR‏ 
والقول في الأمر والنهي كالقول فى ój-‏ الخير du‏ على أن المخبر «e‏ على ما 


YA: 


بهء لم يكن ILI‏ لأنه لم يفعل الخبر. 
وقالء في موضع Sex‏ يكون مخيرًا . 
وكذلك قال في المخاطب غيره. (Aga)‏ 
(OY 7١‏ 

قال pi Les‏ هاشمء رحمه الله» في 
الخير: إته لا X‏ من أن يكون deb‏ 
Ub eR‏ متى فعل مثل الخبرء قلا 
يجب أن يكون cd Lo‏ نحو أن يقول زيد: 
D‏ عمرًا قال: إن خالدًا فى البيت؛ فليس 
بمُخبر عن date‏ في البيت» Us‏ أخبر 
عن عمرو. وأنه قال ذلك أنه Lil‏ قصد 
إلى الحكاية دون نفس الخبرء وإن كان 
عمرو مخبرًا بذلك. وقد يجوز أن يكون 
p‏ كاذنا بقوله: إن خالدا فى البيت؛ 
وزيد Éole‏ بقوله: Ob‏ عمرًا :J8‏ |3 
خالدا في البيت. JU,‏ رحمه الله: Ub,‏ 
يلزم المجبرة القول بأنه مُخير بالخبّرء متى 
قصد به الاخبار. لأنه إذا كان قادرًا على 
cal‏ على كل وجه يقع sale‏ فيجب 
كونه قادرًا على إيجاده ls‏ فعلى هذا 
TERI‏ ألزمناهم أن يكون y‏ بخبرهم › 
صادقًا بصدقهمء BS‏ بكذيهمء لا من 
حيث فعل ذلك فقط . (Y * 4١ Age)‏ 
إعلمء Ub‏ قد Le‏ من قبلء فى الاعتقاد 
الواقع عن النظرء أن حكمه يخالف حكم 
الاعتقاد الذي نبتدئه من حيث يوجد بوجود 
النظر. فحكمه في حسن الاقدام عليهء 
حكم as‏ فإذا an Ge‏ النظرء 
فالواجب أن يَحسن ما يقع منه ويتولد عنه. 
وقد بيّنا أن الخبر لو صح أن Jy‏ عن 
ce‏ حاله فيه حال النظرء لوجب فيه 


Ps 


تعلق بهء لا أنه بالخبر صار على ما هو 
به . (I c10 AAT,‏ 

إن العلم يتعلق بالشيء على ما هو cu‏ ولا 
يصير على ما هو به لأجل oy lit‏ 
ذلك يودي إلى OÙ‏ المعلوم صار على ما 
هو به coll‏ والعلم صار Ule‏ لكوته 
على ما هو به. وذلك يوجب تعلق كل 
واحد منهما بصاحبه على وجه يتناقض 
ويستحيل» فيجب ol‏ يكون ما له صار 
خيرًا كونه مريدًا. وكذلك القول في الأمرء 
والخطاب»ء وغيرهما. CY Aga)‏ 
)٠١ «14‏ 

Ól‏ شيخنا Li‏ على رحمه الله كان يقول فى 
الخيرء إنه يصير D>‏ بإرادتينء وقي الأمر 
dl‏ يصير كذلك سلب إرادات. وشيخنا أبو 
هاشم رحمه الله يقول: O‏ الخبر يصير 
fx‏ بإرادة add‏ حرا Le‏ هو خر de‏ 
ويقول: o]‏ هذه الإرادة تُعْنى عن إرادة 
إحدائه. (Y ۰۹۷ (Y Ta)‏ 

إن الخبر له صورة ونظامء GY‏ جملة 
حروف يختلف تظامها وترتيبهاء فالخير 
عن المستقيل يستحيل كونه خبرًا عن 
الكائن وعن الماضيء ويفارق العلم الذي 
هو معنى واحد يتعلق بالمعلوم على ie‏ 
واحد. والعبارة تختلف عنه فى الاستقيال 
والحال والماضى. وإن كانت حاله لا 
تختلف LS‏ تختلف العبارة عن 
ol,‏ كان المعنى Y‏ يختلف. 
(AT «VA‏ 

hot رحمه الله: لو‎ (UU الخبرء فقد‎ Ul 
تعالى العبد إليهء وقصد العبد إلى الإخبار‎ 


p> 


كذلك؛ UY‏ لا نعلم أنه من قيلهء كما 
CY)‏ نعلم فى حركات الأجسام ذلك . قلا 
بد من أمر يقترن به ph‏ به نه أنه من قبله . 
وذلك PNE‏ لا بد من أن يكون مما لا 
يصح إلا من جهته؛ لأنه إن صح من غيره 
من الفاعلينء قالحال قيه كالحال فى 
الكلام والحركات. ولا يذ من أن يكون 
واقعًا لا بالعادة؛ لأن ما هذه حاله لا يُعلم 
أنه je M Jas‏ ما قارنه. ولا يكون كذلك 
إلا وهو معجز على ما نقوله. ax‏ ثيت أن 
الخير من قله تعالىء إذا اتفرّدء لا Ja‏ 
حتى ادا ujb‏ المعجز ALIS, . da‏ 
(A «40:‏ 

إعلم أن الخبر هو كلام مخصوص. ومتى 
أجرى على غيره فعلى طريق المجاز؛ 
لأنهم ريما أطلقواء فيما أفاد فائدة 
الكلام» أنه خبر. es‏ هذا الوجه قال 
الشاعر: تخبرني UM‏ ما Ci‏ كاتم 
ولا Ge‏ بالبغضاء Jal,‏ الشررء وقد يكثر 
ذلك فى المخاطبة عند الاشارة والدلالة. 
وكل ذلك مجاز. وعلى هذا الوجهء قال 
العلماء باللغة فى الخبر: إنه الكلام الذي 
يصح فيه الصدق والكذب؛ OÙ‏ في أقسام 
الكلامء إذا خاطب به المخاطب لا يصح 
من المخاطب أن يقول فيه: صدقت أو 
كذبت» (كالأمر والنهي إلى غيرهما. ومتى 
أفرد الخبر صح من المخاطب أن يقول 
فيه: صدقت أو كذبت) فكل كلام كان هذا 
حاله انطلق اسم الخبر عليه. وقد بيّنوا أن 
موضع الفائدة هو الخبرء لا في YT?‏ 
التي الخبر متعلّق بها ومضاف إلمها. وذلك 


YAY 


مثل ما قلناه فى المعرفةء SM‏ كان يصير 
بمنزلة du‏ فى الحسنء وكان يفارق حاله 
حال الخير الذى نبتدئه. لكن الأمر فى 
الخبر بخلاف هله الطريقةء فلم يجب أن 
يختلف حاله في قبح الإقدام cule‏ إذا كان 
لا يعرقه bio‏ وقد t5‏ أن ما das‏ 
المنتبه من تومه من الاعتقادء لما تعلق 
وجوده بتذكر النظرء حل محل الاعتقاد 
الواقع عن النظر في أنه يحسن الاقدام 
عليه. وبيّنا أن المكلف يعلمء فى الجملةء 
ol‏ النظر إن أوجب ceel‏ فمن حقّه أن 
لا o,‏ جهلا؛ لعلمه OÙ‏ ها أوجب 
الجهل يجب أن يقبح . de Dt‏ جسن 
النظرء بطل عنده أن يولد الجهل. 
(مغ؟١ء‏ 544 OY‏ 

!6 الخبر إذا كان صدقاء les‏ بالشىء 
على ما هو بهء لا أنه يصير على ما هو به 
بالخير. (A ۱۹۰ VE pe)‏ 

إن الخبر الواقع من قبله «Jus‏ لو 
علمئاه» ولا معجرّء لدل كدلالة المعجز. 
esi‏ لا Le‏ لنا إلى أن تعلمه YI‏ إذا كان 
نفس الخبر معجرّاء أو يقترن به المعجزء 
فتعود الحالء فى ذلك إلى أنه لا يجوز 
أن يدلء من قبله تعالّى على النيرّات» V]‏ 
المعجزات. ots Ul‏ كذلك. oM‏ 
الخير» إذا وقع من أحدنا اضطررنا إلى 
مقاصده ؛ rai‏ أن نعلمهء Ul,‏ من قله 
Woo,‏ على ما يدل cale‏ وإن لم يقترن يه 
مُعجزء كما يُعلم من تصرفه الواقع بحسب 
آحوالهء أنه Ol, cales‏ لم يقترن به معجر . 
وليس الخبرء إذا وقع من القديم تعالىء 


| 


YAY 


الأوّل أن يكون «e‏ ومن حق الثاني أن 
يكون كذيا. فإذا استحال واسطة بين النفى 
واللاثبات في os‏ استحال خروجه من أن 
يكون صدقا أو (Yoga) CIS‏ ۳۲۷ £( 
ris‏ خبر لا نأمن deb‏ أن يكون فيه GE‏ 
وأن يكون قيه نفع أو دفع ضرر عاجل أو 


Lu متى خلا من ذلك كان‎ «Y «Jet 


ومن حق العبث أن يكون (Uus‏ وألا 
تكون فيه مضرّةء أو يؤدّي إلى مضرة 
عظيمة؛ لأنه متى كان كذلك كان فى حكم 
الظلم. فمتى خرج الصدق عن هذه 
الوجوه» فعلمه فاعله صدقاء وحصل له 
فيه بعض الأغراضء وزال «e‏ ما ذكرتاه 
من المضرّةء فهو حسن؛ لأنه يتضمن 
اتتفاء وجوه القبح عنه. ولا تختلف الحال 
بين أن يكون النفع. الذي فيه لفاعله أو 
لغيره؛ لأنه قد يحسنء فى العقلء الفعل 
إذا كان إحسانا إلى الغير. ولا يختلف فى 
ذلك قول من فعل. وعلى هذا الوجهء 
جعلنا إرشاد الضال أصلا فى هذا QUI‏ 
وهو من باب الخبرء والدعاء إلى الله 
تعالى» والتعليم إلى غير ذلك أصلاء في 
LM‏ وهو في باب الخبر. Voie)‏ 
(A Y۹‏ 

إعلم أن الخبرء إذا كان الغرض به الافادة 
فقد cuu‏ وإن كانت الافادة لا تحصل 
به cal ub‏ حتى ينضاف غيره من الأخبار 
إليه؛ 5M‏ ذلك لو لم يحسن لوجب ألا 
يحسن التعاون على حمل الثقيل. فلما 
حسن ea‏ لأن الغرض لا يتم بأحدهماء 


خير 


مما لا بد OY ta‏ الشخص والعين Y‏ 
يصح معنى الخبر فيهماء وإنما يصح في 
أحوالهماء وأحكامهماء وأفعالهماء وسائر 
ما BB Le bas‏ قال القائل: زيد 
ضاربٌ» فالخبرء ob‏ كان قد يطلق في 
cales‏ فهو فى الاسم الثاني دون الاسم 
الأوّل الذي ذكره الذاكر تعريقا ووصلة إلى 
إقادة المراد. (Y «Y 34 «10 ga)‏ 

فى بیان ماله يكون الخبر خيرًا: del‏ أنه 
Y‏ يكمى فى كوته I‏ صيغة القول 
calli,‏ ولا المواضعة المتقدمة؛ بل لا بذ 
فيه من Ol‏ يكون المتكلم مريدا للاخبار به 
Le‏ هو خبر OY fée‏ جميع ما قدمناه قد 
bas‏ ولا يكون خبراء إذا لم يکن 
مريدا لما قلناه. ومتى حصل مريدًا صار 
خيرًا. فيجب ol‏ يكون لأجله (يكون) 
clu‏ وإن كان لا بد من تقدّم المواضعةء 
أو ما يجري مجراهاء كما لا بڌ من ظهور 
القول . وكما لا بد من وقوعه من JS‏ 
المريد؛ وكل ذلك شروط مصححه لكونه 
(YYYY « \O ka) Ps‏ 

إعلم أن الخبر هو الأصل في الكلام 
المفيد؛ OY‏ الفوائد الواقعة بالكلام أجمع 
لا بد من أن تكون راجعة إلى الخبر أو 
إلى معتاه. «SJ‏ ريما تتأول الفائدة بصريح 
لفظهء فيكون tS‏ وريما أفاد من جهة 
المعنى فلا Fux Lans‏ والفائدة Y‏ 
تختلف . (مغ Yo ۰ ۱١‏ 1( 

قد علمنا أن بكونه خيرًا قد تعلق بما هو 
خير عنه. فلا يخلو من أن يكون على ما 
تناوله» أو ليس على ما تناوله. ومن حى 


حر 


الغالث: أن تقترن بالخير حال لو كان Cis‏ 
لم تقترن cd‏ ولوقع على خلاف ذلك 
الوجه. فيجب أن US‏ أنه صدق AN)‏ 
là]‏ كان مقصوذا إليه - وعلمنا أنه لو كان 
Lis‏ لما كانت الحال هذه - قلا بد من أن 
نعلم أنه صدق). (Y YYA (Yoga)‏ 


- إذا ثبت Y Gb‏ تجعل الخبر Am‏ ولا 


دلالةء Cs)‏ نقول إن العلم الضروريٌ يقح 
عنده بالعادةء قغير أن يقع» ob‏ لم 
تعلم من قبل» Gd JU)‏ وحال 
المخبرين. ولذلك لا qm‏ وقوع ذلك 
code‏ وإن جوّزنا ألا يقع عند خبر مثلهم 
في العدد. (Y .Y £o « Yoga)‏ 


Lil -‏ قوى (الخبر) العلم لأنه قد صارء 


بالعادة» DL‏ لهء وتكرّر ذلك cad‏ وصار 
ميتم على الإدراك» $549( العلم cal Y‏ 
كما يقَرّى العلم بالمدرّك بعد تقضى 
الادراكء لكونه La‏ على الادراكء وقد 
يقوى العلم بالنظر إذا تكرر مله في أدلة 
الشىءء لما كان لكل واحد مته مدحل فى 
إيجاب العلم. UJ li‏ كان كل واحد 
من الخبرء لو تأخر لاقتضى العلم» لم 
يمتنع أن يقوّى به العلم. وكل ذلك لا 
يوجب أنه Gb‏ للعلمء كما قلناه في 
الادراك . (Y .Yv c Yoga)‏ 


- إن الخبر هو الذي ales‏ بالمُخبّر على وجه 


يجوز أن يكون al b‏ 
°۲« 11( 


10%) 


- إن الخبر يحصل له As‏ وجوده وجوه في 


تعلّقه Lo‏ تعلق US ca‏ لو كان خيرًا عن 
الشيء الواحد لم يحتح إلى قصد واحدء 


YAY 


C‏ المعاونة ليتم الغرض . وكذلك 
القول قى باب الأخبار. (مغداء 


(Y° 6‏ 
من حق الخير» الذي هو طريق للعلم 
الضروريء أن amm‏ بصفتين: إحداهما : 
أن يكونوا مخبرين Ue‏ علموه باضطرارء 
فيحصل لهم مع المخير daf‏ هذه الحال 
المخصوصة. والثانية: أن يبلغ عددهم 
51 من أربعة. فمتى umm‏ المخبرون 
بهذين الشرطين كان خبرهم طريقا للمعرفة 
ويستمر. فلا يجوز أن يكون Ub‏ لبعض 
السامعين € دول بعص عن العقلاء . ولا 
يجوز Loi‏ أن يكون خبر بعضهم eb‏ 
دون خير بعض» والعدد والصفة متفمان. 
فهذا القَدْر هو الذى دل الدليل عليه من 
حال هذا الخبر. وما عدا ذلك إذا لم 
يكن عليه دليلء فلا D‏ من التوقف 
Cy sol»‏ إلا ol‏ نعلم بالعادة. ما يمح 

فيه التجويز . (مغ CE TTT 2١6‏ 
c dl Ul‏ الذي 3 Ji, T‏ عله 
قتعرَف صحّة مُخبره؛ فليس يخرج من 
أقسام ثلاثة: أحدها: أن يكون واقعًا ممن 
نعلم أن الكذب لا يجوز cale‏ ولا 
يختاره» نحو خبر الكتاب SL,‏ 
والثانى: أن يقترن به تصديق من نعلم أنه 
Y‏ يجوز الكذب عليه. فلاستناده إلى خبر 
من لا يجوز أن يكذب نعلم أنه te‏ 
ونحو خبر الاأمة لو خير من أخبر» صلى 
الله cade‏ أنه IS Y‏ ولا فرق بين al‏ 


والقسم 


YAL 


فيحل محل النهي أو يزيدء فهذا لا بد فيه 
مما دکرتاه من الأمر والنهي . Nga)‏ 
(YA «TT‏ 


à! -‏ الخبر إذا تعلق بالتكليف فهو كالأمر في 


أن النسخ يجوز فيه على ما فصّل فى 
أصول الفقه. (YA c£ (Mee)‏ 


L-‏ يدل على وجوب الأفعال الشرعيّة من 


ضروب الأدلة: قد يدل على ذلك ما 
يجري مجرى الخبرء وذلك نحو قوله جل 
وعرّ: f A‏ ألثايى -& 4.36 JD‏ 
عمران: (AV‏ ونحو الاخبار SL‏ واجب» 
أو فرضء أو لازم» إلى سائر العبادات. 
(Y 2٠١5 Cg)‏ 


خير أريعة 
- إعلم COE‏ إذا Us‏ على أن بخبر أربعة لا 


يقع العلم» فقد تضمّن ذلك أنه لا يقع 
بخبر الواحد والائنين والثلاثة؛ ay‏ لا 
يجوز أن يقح بخبر واحد إذا كان بصفةء 
ولا يقع يخبر أحادهم odg‏ الصمةء لما 
dana‏ عليه من يعدء ولال الآحاد قد دحل 
تحتهم الواحد. قلا cu‏ إن وقع العلم 
يخير الواحدء إذا OÙ‏ على صفة بالعادةء 
أن يقع بخير ما زاد cale‏ والصفة واحدة. 
(مغ (TA «VO‏ 


خبر أريعة 


فكذلك إذا كان خيرًا عن أشياء كثيرة» ed‏ 
في الحالتين القصد يتناول نفس الخيرء 
ويقع به على بعض الوجوهء ولذلك يصح 
من المخير أن Le Lu‏ لا نهاية لهء كما 
CY)‏ يصح أن يخير عن المتثاهي . 
(YANA Cen)‏ 

dl‏ الخبر عن شيختا 'أبي "ue‏ رحمه 
cdi‏ يفتقر إلى إرادتين لا بد متهماء 
والأمر إلى ثلاث إرادات: إحداهما فى 
الخبر إرادة إحداثه؛ والأخرى إرادة 
الإخبار به Le‏ هو خير عنه. وإحداها في 
الأمر إرادة إحداثه؛ والثانية إرادة إحدائه 
أمرًا لمن هو أمر لهء والثالثة إرادة المأمور 
به. وعند شيخنا Lol‏ هاشم" رحمه الله 
إرادة إحذائه خيرًا We‏ هو > عنه تغنى 
عن إرادة إحدائهء فالذى لا بد منه فى 
كونه خيرًا هو هذه الإرادةء وكذلك يقول 
فى الأمر إن إرادة إحداثه أمرًا لمن هو أمر 
له تغنى عن إرادة إحداته ASS‏ فى كوته 
al‏ هذه cial) MI‏ وإرادة المأمور به فقط . 
cgo)‏ ۲۲ء (o‏ 

الخير الذي لا يتضمن طريقة التكليف لا 
بد من أن يعود على التكليف بضرب من 
ضروب المصلحةء نحو إخباره عن إهلاك 
من أهلك من عاد وتمود وغيرهماء 
وإخباره Le‏ لحق الأتبياء عليهم السلام» 
وغير uM «els‏ لا بد في ذلك من أن 


يكون صلاحًا فى تكليف من تعبده بقراءة 
ol ai‏ وتأمله . (مغ۱۷» ۲۳ء Or‏ 


خير متولد عن سيب 

- إن الخبر لو تولد عن سبب» ينفصل فيه ما 
يولد الحسّن من القييح» والصدق من 
cuis‏ لحل محل الاعتقاد فى أنه كان 


P‏ واقع عن الجماعة 


elle فى خيره غير‎ ÉU قد يكون‎ «41e 
e\o ka) قالوه.‎ Le وهذا يبطل‎ cas 
(4 1 

قل قال y Ex‏ على c"‏ رحمه الله : إن 
السامعء عند خبر الواحد يتصوّر ما né‏ 
cu‏ ويظته Cb‏ ضعيفاء ثم لا يزال یقوی»› 
حتى إذا كثر المخيرون عرف. فالعادة 
بذلك جاربةء كما أنها جارية في باب 
العقل أنه يتكامل» على حسب النشوءء 
ولا يحدث كرة واحدة. وكذلك القول فى 
الحفظ لما يدرس»ء ومعرفة الصنائع. 
(Ye Om Yoga)‏ 

قد حكي عن “النظام" أنه كان يجوز وقوع 
العلم الضرورى بخير الواحدء إذا قارنه 


| 


YAO 


يحسن من العبد أن يختاره باختيار سيبه؛ 
DIS,‏ بحسن منه أيضاء B)‏ وقف على 
طريقة صدق cuo aA‏ أن يفعله ايتداء. 
لكنّه فى هذا الوجه مخالف للاعتقادء لأنه 
سیبه إذا كان clan‏ هو am‏ إذا كان 
«Lis‏ ومتى كان غيرهء فأحدهما لا ينفصل 
من الآخر بوجه بين به. وليس كذلك 
الاعتقادء لأنا قد بسا أن ما يولد العلم هو 
سبب مخصوص ينفصل من سائر النظر 
الذي لا يولده» ومن النظر الذي يولد 
case‏ لو كان في النظر ما يولد الجهل. 
نإذا صح «li‏ لم يجب في الخبر ما 
حكمنا به في .YoY Yee») . se YI‏ 4( 


- خبر الواحد مما لا يقتضى العلم. (شرح› إن العلم قد لا يقع بخبرهاء إذا لم يقترن 
(NE 8‏ بخبرها السيب. وريما جعل ll‏ 


- كان شيوخځنا قد ذكروا ol (e)‏ الخبر كالشرط في وقوع العلمء وربما der‏ 


مقتضيًا OÙ‏ يقع العلم. ومثل ذلك بالمخبر 
الواحد عن موت من UJ PAS‏ العلم بشدة 
مرضهء وشاهدناء عند vous‏ الأمارات 
والآلات التي لا تصلح إلا للموتى. 
ويقول: كما أن هذه الأسباب تقوّى حال 


هذا الخير الواحدء 49 يرد التواتر «pne‏ 


وهناك سبب يفوي خلافهء فيمنع من وقوع 
العلم . YAY c VO ia)‏ £( 


خبر واقع عن الجماعة 


إعلم أن هذا الخبر (الواقع عن الجماعة) 
الذي صح أن يستدل به يجب أن يكون 
جامعًا لشرائط ترجع كلها إلى شرط 


الواحد لا يقع به العلمء كما دلوا على 
ذلك فى الأريعة؛ OÙ‏ إبراهيم cell‏ 
ومن تبعهدء يقول بجواز وقوع العلم بخبر 
الواحد» ويعتل فيه بأمور وأفردوا القول في 
ذلك لهذه العلّةء Ls,‏ عليه يمثل ما نذكره 
في الأربعةء ob,‏ خبر الواحدء لو أوجب 
العلمء لكان يجب أن يقع العلم بخبر كل 
واحدء على ما سنذكره» ولو كان كذلك 
لوجب أن يعلم من سمع خير النيي صلى 
الله عليه وسلمء أنه أسرى به إلى بيت 
المقدس وإلى السماءء ul,‏ شاهد ما 
شاهدهء باضطرار حتى Y‏ يمكنه دفع 
ذلك؛ وقد علمنا أن من لم ينظرء فيعرف 


TAT 


التي علمناء نحنء» صحتها. ولو جوزنا 
نحن ذلك Ux‏ فيمن Le‏ مع 
المخالطةء أنه لا يعرف أن فى الدنيا Re‏ 
وخراسانء والصينء أن يكون le‏ 
وقد علمنا UÍ‏ لا نجوّز Ul, culs‏ تعلم 
فيمن Lys‏ بذلك عن نفسه - وحاله ما 
ذكرناه - أنه كاذب وهذا oi suns‏ العادة 
فيه متّفقة؛ GY‏ ليس إلا هذا القولء أو 
القول Vgl‏ مختلفة» واختلافها يؤدّي إلى 
ما $5 eU‏ (مغ (Y «Y'A «YO‏ 


خبر يقع العلم عنده 

واحدء وصفة واحذةء فأحد الشرائط أن 
تبلغ الجماعة في الكثرة ميلعًا لا GE‏ 
الكذب منهاء Vus‏ شبهة فيه ولا لبس؛ 
وأن يعلم أنه ليس هناك ما يجمعها على 
الكذبء من تواطوؤ أو ما يقوم مقامه؛ Ol,‏ 
يكون ما حبرت «e‏ لا يلتيس ولا (Ax‏ 
قلا بد من اعتبار حالهاء وحال المخبرء 
حتى يخرج الخير مما يحصل فيه اللبس 
والشبهة» وتخرج الجماعة من أن تختص 
بأمر يجمعها يحل محل التواطؤ؛ وتبلغ في 
الكثرة الميلغ الذي لا an‏ منها الكذب 


فى الخبر الواحد. فعئد ذلك يمكن أن مه 


1 . حدم 
ستدل > Us‏ على 45.Lo‏ وص حمعة ‏ وکل 


ess de الله‎ Ep قال تعالى‎ as قالوا:‎ - 


: (البقرة‎ Kiste eii 4G ce de 
وهذا يدل على أنه قد منعهم من‎ «(V 
الايمان ومذهبكم بخلاقه وكيف تأويل‎ 
للعلماء فى ذلك‎ OÙ الآية. وجوابنا‎ 
جوابين» أحدهما أنه تعالى شيّه حالهم‎ 
الممنوع الذي على بصره غشاوة من‎ JL 
قد‎ LS عللهم فلم يقيلوا‎ JS حيث أزاح‎ 
تعين للواحد الحق فتوضحهء فإذا لم يقبل‎ 
صح أن تقول إنه حمار قد طبع الله على‎ 
تقول إنه میت» وقد قال تعالى‎ Less cai 
(النمل:‎ €i LS لا‎ di» للرسول‎ 
وكانوا أحياء فلما لم يقبلوا شيههم‎ ٠ 
بالموتى وهو كقول الشاعر:‎ 
سمعت لوناديت حًا‎ [ail 
(Lc ولكن لا حياة لمن‎ 
ذلك أنه تعالى ذمّهمء ولو كان هو‎ un, 
وأنه ذكر في جملة‎ cea المانع لهم لما‎ 


ذلك يعود إلى شرط واحدء وهو: أن يعلم 
من حالها el‏ مخبرةء ولا داعي لها إلى 
الكذب. وإذا علمناها مخبرة مع زوال 
الدواعي ble‏ صادقةء oM‏ ذلك y‏ 
يعلم إلا بالوجوه التي ذكرناها. (Vig)‏ 


(A «Y* 


خير بقع @lail‏ عنده 

- إن العادة في الخبر الذي يقع العلم عند 
يجب أن qx‏ ولا تختلف إذا اشترك 
المخبرون فى JA‏ والصفة. da‏ على 
ذلك أله لو لم يجب أن Gé‏ العادة في 
ذلك - وجاز أن يقع العلم بخبر عدد 
واحد دون (OD «o‏ يُخير عدد دون عدد 
منهمء مع اشتراكهم في el‏ مضطرّون إلى 
ما Lis‏ عنه - لوجب أن يجوزء فيمن 
سمع من الأخيار ما سمعنا وخالط 
كمخالطتناء ألا يكون عالمًا لصحّة الأخبار 


خد لان 


المعاصي 035 قيما بينهم وفضحوه بكثرة 
اللوم» كان إلى أن ينصرف عن المعصية 
أقرب. )١5 co CY uie)‏ 

على ol‏ المراد: ما يقوله بعض Let‏ 
رحمهم الله من OÙ‏ المراد به (الختم) 
العقوبة؛ لأنه خصّهم بضرب من العقوية» 
من حيث كفروا وداتوا بالكفر فين أنه 


تعالى يعاقبهم على ذلك في الدنيا بالذم 


والتوبيخ وإظهار ذلكء وسمّاه ختمّاء ثم 
لهم فى الاخرة عذاب Cm) coke‏ 
(o of‏ 

لو احتمل الختم أن يكون pol" Ia‏ 
ولما ذكرناء لوجب صرفه إلى ما قلناه من 
حيث ثبت بالعقل أنه تعالى لا يجوز أن 
يأمر DLL‏ ويرغب فيه di,‏ عليه ويزجر 
عن a‏ ويمنع مع ذلك cana‏ ولا يجوز 
ذلك عليه وهو يقول: orb Y á Cb‏ 
(الانشقاق: SU ER )5١‏ أن giha‏ 
(الاسراء : 4£( . وكل ذلك يو حب AT‏ 
ما قلناه. (متش١.‏ ٤۵ء CU‏ 


OY as 


QAB الخذلان: فهو كل فعل حرمه‎ GÍ- 


يما يتبعه وينفعه مما pj‏ في قلب عدوه. 
فقد يكون الكافر مخذولًا بالحبّة؛ لأنه لا 
XL‏ له. وقد تكون معاصيه خذلاتاء من 
حيث يستحقّ بها الاستخفاف والتكار. وما 


تغلب عنده يوصف بذلك أيضا: من إلقاء 


الرعب فى je TAr‏ الخوف بباله 
إلى ما شاكل ذلك . (متش (IA VY «Y‏ 


YAV 


ذلك الغشاوة على سمعهم وبصرهم»› وذلك 
لو كان RE‏ لم يؤثر في كونهم عقلاء 
مكلفين. والجواب الثاني أن الختم علامة 
يفعلها تعالى فى قلبهم لتعرف الملائكة 
كفرهم» وأنهم لا يؤمنون فتجتمع على res‏ 
ويكون ذلك lal‏ لهم ولطمًا لمن يعرف ذلك 
من الكمار أو يظته فيكون أقرب إلى أن يقلع 
عن الكفر. (تنء C OM‏ 

(e b LL في قوله تعالى‎ Ur 
(النساء:‎ 4X5 إلا‎ $425 X là 
ظاهره يدل على أنه منعهم من‎ ol «(100 
الايمان. وجوابنا أن المراد بالطبع والختم‎ 
(Qu) قد فسرناه وأنه علامةء وليس‎ 
قليلا»‎ Y) 825 3 ولذلك قال تعالى‎ 
(النساء: ١٠٠)ء ولو كان منعًا فمنع القليل‎ 
CUP A كما يمنع الكثير. (تن»‎ 

إن الختم فى اللغة لا يعقل منه القدرة على 
الكفرء ولا الكفرء وإنما يستعمل في 
العلامة الحاصلة بنقش الخاتم وما 
شاكلهاء وان كان قد يراد به انتهاء 
ce S‏ وقد يراد به الحكم ol ale‏ لا 
ينتفع بما سمعهء كما يقال فيمن نظر كثيرا 
وس له طويلا: ختمت عليك أنّك لا 
تفهم. . إلى ما يشاكلهء وحقيقته ما ذكرناه 
أولا ... ويجب أن يحمل على ol‏ المراد 
به آنه ple‏ على قلوبهم بعلامة تَعرف بها 
الملاتكة أنهم من أهل 'الذمّ'". LS‏ كتب 
في قلوب المؤمنين الإيمان؛ لكي تعلم 
الملاتكة Sel‏ من أهل المدح وعرّفنا أن 
ذلك لطفء لأن Dj Gael‏ علم مع ehe‏ 


حال الملاتكة code‏ أنه ol‏ أقدم على - الأظهر في الخذلان: أنه أجمع à Re‏ . 


| 


YAA 


بعض الفصوص : oj‏ الأصل فى الخطأ هو 
أنه لم يقع ما قصد إليه من الفعل على ما 
قُصِد إليه. كقولهم: أخطأ الهدف. Pré)‏ 
(YA «YA (9‏ 


الأصل فى هذه اللفظة لا يقتضى قبحهء 
Li‏ يوجب أن GE‏ كرهه» لكن في 
التعارف استعمل فيما هو معصية «di‏ وعلم 
di‏ لا يكره إلا القبيح» قصار بالإطلاق 
متعارفا قيهء ويوصف db‏ خطأء لا من 
جهة اللغةء لأنهم لا يستعملون ذلك فى 
"AT‏ القصد الذي هو يقتضي العمدء لكن 
من جهة التعارف» تشبيها بمن أخطأ o Lai‏ 
فقيل في القبيح dl‏ خطأء على هذا الحد. 
Ww)‏ كق (Ye‏ 


ellas. 
أن الخطاب على ضربين: أحدهما‎ elel - 


يدل على ما NJ‏ الخطاب لما guo‏ أن 
يُعلم بالعقل» والآخر يدل على ما S4‏ 
لأمكن أن يعرف بأدلة العقول. ثم ينقسم 
دلك» au‏ ما لو لا الخطاب لأمكن أن 
يُعلم il‏ العقولء fous‏ أن يعلم مع 
ذلك الخطاب» فيكون كل واحد كصاحبه 
في أنه يصح أن cle‏ به الغرض. وفيه ما 
Y y‏ الخطاب لأمكن أن Qe‏ بالعقل ولا 
يمكن أن يعلم إلا يه. فالأول هو الأحكام 
الشرعيّة» Vie Up lb‏ بالخطاب وما 
eas‏ بهء ولولاه لما صح أن ele‏ بالعقل 
الصلوات الواجبة ولا شروطها ولا 
أوقاتهاء وكذلك سائر العبادات الشرعية. 


خصوص 


(منش (Y ۷۲۷ cY‏ 
BI -‏ الخذلان فالأقرب في جميعه أن يجري 
مجرى العقاب» لأنه لا يكون إلا مضار 
واقعة يمن Gb‏ وعصى - من ذم 
واستخفاف» أو أمر بذلك - أو ترك 
للمعونة فيما يكون في باب الدينء أو ظقر 
عليه في باب الجهادء إلى غير ذلك. 

(He ۱۱۲ Tu) 


خصوص 

- المعيّر بلفظة العموم لا يكون قوله Ule‏ إلا 
oU‏ يُقصد ما وضع لهء فبالقصد الذي 
ذكرناه ما يتعلق بجميع ما وضع لهء لا 
لصيغته فقط؛ ين ذلك أنه لو تكلم به وهو 
لا يعرف المواضعة ولا قصد الطريقة التى 
وضعوا اللفظة لها لم يكن مفيدًا ولا عامّاء 
ويحل ذلك محل أن يتكلم المتكلم بذلك 
قبل وقوع المواضعة ale‏ وقد علمنا أن 
الكلام لا UJ, «le‏ وقعت المواضعة 
فكذلك لا Lu‏ ممن Y‏ يقصد طريقة 
المواضعة. oie‏ ذلك أن الموضوع للعموم 
قد علمنا أنه يصح أن يفيد به الخصرص› 
كما يصح أن يقيد به العموم» والصفة 
واحدةء فلو كان لصورته مع تقدم 
المواضعة يكون se‏ عن ججميع ما تناوله 
لوجب ذلك فيه وإن قصد بها الخصوص› 
وبطلان ذلك cn‏ أنه يصير عامًا فيما وضع 
له بالقصد دون الصيغة. AVi)‏ 
(YME‏ 


itas 
قد قال شيخنا أبو هاشم رحمه الله قي‎ - 


خطاب الله 


YAA 


والثانى هو القول في أنه je‏ وجل لا خطاب الله 


- اعلم أن الخطاب على ضربين: أحدهما 


de‏ دنتسه في الاثياء “e‏ عن المراد. فهذا 
لا يحتاج إلى یره في Ee os‏ ودلالة. 
QUII,‏ لا يستقل بنفسه فيما يقتضيهء» بل 
يحتاج إلى غيره» ثم ينقسم ذلك إلى 
قسمين: أحدهما: يعرف المراد به ويذلك 
الغير يمجموعهماء والثاني يعرف المراد به 
بذلك الغير بائفرادهء» ويكون هذا الخطاب 
LL)‏ وتأكيدًا. ولا يخرج خطاب الله أجمع 
عن هذه الأقسام الثلائة. والقرائن قد 
تكون متصلة سمعاء وقد تكون منفصلة 
La‏ وعقلاء وقد LS‏ أن الدليل العقلى 
وإن انفصل فهو كالمتّصل في Di‏ الخطاب 
OÙ de ci‏ قوله GER jes Je‏ 
NS LA ZE‏ (البقرة: ١؟)‏ مع 
الدليل il‏ الدال Je‏ آنه لا AS‏ من 
لا عقل ed‏ أكد في ابه من أن يقول: L‏ 
Li‏ العقلاء إتقوا ربكم. (متش (V ۳٤ «Y‏ 
ol -‏ خطابه تعالى Gé‏ فى أنه لا X‏ من أن 
یکول ds‏ وإتما يكون كذلك بوجهين : 
أحدهما: أن يريد به ما يقتضيه ظاهره 
فيكون an ua‏ دلالة على المراد. أو يريد 
به غير cs‏ فلا بد من بیان مقترن به 
کاقتران بعض الكلام ببعضء» ÉY‏ إن كان 
UL‏ يُعرف بالسمع فلا بد من أن eR‏ به 
fai‏ الشرط والاستثتاء» وما يجرى 
مجراهما؛ء وإن كان من abl‏ العقول 
فاقترانه به أوكد من ذلك» ولا يجوز فى 
خطابه تعالى أن يخلو من هذين الوجهينء 
ولا بد في البيان من أن يكون L‏ فى 


يرى » لأنه يصح أن ele‏ سمعا وعقلاء 


وكذلك كثير من مسائل الوعيد. والثالث 
Dies‏ التوحيد والعدل؛ oy‏ قوله 5e‏ 
وجل : AD EAM‏ € (الشورى : 
ei a; Ai du» ۱‏ (الكهف: (£A‏ 
p,‏ هو «X1 ME‏ (الإخلاص: )١‏ لا 
يُعلم به التوحيد ونفي التشبيه والقول 
بالعدل» لأنه متى لم يتقدّم للانسان المعرفة 
بهذه الأمورء لم يُعلم ol‏ خطابه تعالى 
حق» فكيف يمكنه أن qe‏ فيما إن لم 
pas‏ معرفته به لم يعلم صحته؟!. 
(متش )١١ «Yo (Y,‏ 


إن الأمر Li]‏ يكون خطابًا لقوم OÙ‏ يتناول 
المعل من كل واحد منهمء فهو في كونه 
خطايًا تابع به للمأمور به. . يبِيّن ذلك: أنه 
لا يجوز أن يريد المأمور من عشرة ولا 
يكون Lb.‏ لهمء وقد يكون مخاطبا لهم 
بذلك على طريق الأداءء لا على Am‏ 
التكليف وإن لم برد ded‏ متهم › فصار 
كونه Ce‏ تابعا لارادة الفعل منهم Y‏ 
محالة c‏ فمتى أراد ذلك فقد أغنى عن قصد 
زائد في كونه cel Gas‏ ومتى لم يرد 
الفعل منهم احتاج إلى قصد زائد يصير به 
خطابًا لجماعتهم»ء ثم ينظر في الوجه الذي 
قصد إليهء وإن كان على طريقة الخير كقى 
ol» «Lis As a‏ کان على طريقة 
التكليف قالحكم ما pLas colis‏ 4$ 4 
Elles‏ للمكلفين لا يكون إلا 6« على 


(AV oY COM) ما قلمتامه.‎ 


| 


LE 


M‏ يزاد ولا يتقص عنه. 
الال (Yo‏ 

إن الخلق ليس بأكثر من التقديرء ولهذا 
يقالء خلقت eol‏ هل لحى منه مطهرة 
آم لا. وقال زهير: ولأنت تفرى ما cabe‏ 
وبعض القوم يخلق ثم لا يفرى. Js‏ 
للحجاج : ! وإذا 
خلقت oco‏ أي إذا قدرت قطعت. 
وأظهر من هذا كله dj‏ تعالى: oux GP‏ 
pe gib AN IS qui y‏ " 
és "ie e:‏ (المائدة: (AV‏ وقوله 
تعالى: gaai LC A AX»‏ 
(المؤمتون: 5١)ء‏ فلولا أن هذا الاسم 
مما يجوز إجراؤه على غيره Wi,‏ لتنزل 
ذلك منزلة قوله: فتبارك الله أحسن الاآلهةء 
ومعلوم خلافه. Ul)‏ في الاصطلاح LG‏ 
لم يجز أن تجري هذا اللقظ على الواحد 


Co) 


إنك إذا وعدت css‏ 
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الوقت لسائر من تعلق ذلك الخطاب بهء 
وحتى لا يجوز أن يكون بيانا لبعضهم دون 
بيعضء Y US‏ يجوز أن يتأخر البيان. 
والأمر والنهى والخبرء الذي يتضمّن الوعد 
والوعيدء أو لا يتضمنهماء Gé‏ في ذلك . 
ولا نجیز فى «la‏ التخصيص TOME‏ 
ولا الاستئناء المُضمرء ولا الشرط الذي 
Y‏ يظهر بنقسه» أو بدليله. 
(Y FY‏ 


C ١۷غم(‎ 


je tas 


di -‏ من المعاصى ما يكون la‏ ومنها ما 
يكون cle‏ فالائم لا يكون إلا Ms‏ 
والخطيئة قد تقع وهو غير pile‏ بها وذلك 
نحو أن يأكل di us‏ صائم وأن يأكل 
ولا يعلم op «I5‏ كان في الأمرين قد 
يكون (o .Y*0 (4) . Lole‏ 


Des لأنه عبارة عمّن يكون فعله‎ cL. 
ما‎ Les ob للمصلحة وليس كذلك أفعالناء‎ 
المصلحة وفيها ما يخالفهاء فلهذا‎ Sly 


"+ 


EE 
الخلف فهو أن يخبر أنه يفعل فعلا فى‎ Gl - 


لم يجز إجراء هذه اللفطة على الواحد Le‏ 
لا شيء Ul, . ol‏ قوله تعالى: #هل من 
€4í À dé‏ (فاطر: ۳) فليس فيه ما 
OS eb‏ فائدة الكلام معقودة بآخرهء وقد 
قال تعالى: #هل من GS‏ حير €x. dí‏ 
(فاطر : (Q‏ ونحن لا نثبت خالقا غير الله 
برزق؛ وقوله تعالى: Ei à Le M‏ 
١ ej Es uie‏ الآية. eb‏ 


المستقبل ثم لا يفعلهء ثم أن الخلف ريما 
يكون ob GIS‏ يخير عن نفس الفعل ثم لا 
cale‏ وربما لا يكون CIS‏ بأن يخبر عن 
عزمه على الفعل ثم لا يفعله. ولهذا al‏ 
UJ‏ استحال العزم على الله تعالى» لم يكن 
الخلف فى GiS Ma‏ تعالى الله «e‏ 
Mus pr‏ (شرحء (Yo ۱۳١‏ 


- إن الخلق عبارة عن خلق واقع مقدر Up‏ 
من التقدير› وهو أن يكون FAM‏ للصلاح 


التساوي» وما هذا سبيله من الآيات فهى 
مجملة لا يصح التعلق يظاهرهاء إذ لا 


۲۹۱ تلق 
شيئين Y]‏ وهما متساويان في بعض ۰٥٤4۸4‏ ۸) 
الوجوه. (شرحء ۳۸۰ ۲) GÍ-‏ شيخنا pi‏ هاشم» ply‏ عبد الله 
- إن خلق أحدنا لا يشبه خلق الله تعالى» البصرىء فقد Las‏ إلى OÙ‏ المخلوق 
e, de alé op‏ يشتمل على الأجسام مخلوق (xb‏ ثم اختلقا: فذهب أبو 
والأعراض » وليس كذلك خلقنا فإنا Y‏ هاشم إلى ol‏ الخلق إتما هو الإرادة. 
نقدر إلا على هذه التصرّفات التى هى وقال أبو عبد الله البصرئئ: بل هو الفكرء 
القيام والقعود وما جرى مجراهما. ‏ وقال: VÀ‏ ورود السمع والأذن بإطلاق 
(شرحء CA FAN‏ هذه اللفظة على الله تعالىء وإلا ما كنا 
- وبعدء 5B‏ الخلق في التعارف Li‏ يجري تجوّز إطلاقها عليه تعالى eR, -Aae‏ 
على قعل وقع مطابقًا للمصلحةء ومعلوم في هذا الباب قول زهير: ولأنت تفري ما 
أن أفعال العباد ليست كذلك فكيف تجعل EA‏ وبعض القوم Obs‏ ثم LV‏ 
مخلوقة. (Y PAE pt)‏ قالا: أثبت الخلق ونفى الفرى. فدل على 
- إن الخلق Lil‏ هو التقديرء والمخلوق هو أن الخلق معنى على ما نقوله. ont)‏ 
الفعل المقدر بالغرض والداعى المطابق له 658+ OY‏ 
على وجه لا يزيد عليه ولا يتقص («e‏ - وبعدء BB‏ الخلق فى اللغة غير المخلوق» 
لهذا نراهم يقولون: cale‏ الأديم هل وإن كان في التعارف يوضع أحدهما 
لحى مته مطهرة pi‏ لاء iple! JU,‏ موضع الآخرء ولذلك جاز في اللغة أن 
إني إذا وعدت وفيت» وإذا خلقت فريت» يقال: هو خالق وليس بقاعل لما 935 
n‏ إذا قدرت قطعتء وكذلك JB aa‏ قال الشاعر: E‏ تفری ما us Ci‏ 
زهير: ولأنت تفري ما CAS‏ وبعض القوم ض القوم dé‏ ثم لا St SA‏ له 
يخلى ثم لا يفري. وكذلك ققد قال غيره: الخلق ولم يقطع ما قدرهء dab‏ صح ذلك 
ولا bu‏ بأيدي الخالقين ولا أيدي الخوالق ‏ لم يمتنع أن يكون الأمر غير الخلقء 
إلا جيد الأدم. وهذه الجملة كلها دلالة ويكون مع ذلك مخلوقًا على ما قدمناه. 
على oi‏ الخلق Li‏ هو التقدير على ما (متشا 75487 )٠١‏ 
caya‏ وإذا كان هذا هكذا صح وصف - وقوله تعالى من بعد: XO‏ اله لحن 
القرآن el‏ مخلوق على ما ذكرناه. (شرحء CGT‏ (المؤمنون: «QE‏ يدل على أن 
(\Y.0£7‏ غير الله يصح منه الفعل والخلق؛ ألا ترى 
- ذهب شيخنا pl‏ على إلى Gi‏ الخلق Up‏ إلى فساد القول بأنه أحسن الآلهة» لما لم 
هو التقديرء والمخلوق هو الفعل المقدّر 2 يصح إثبات db‏ سواهء وصحة القول يأنه 
بالغرض Fl,‏ المطابق له على وجه Y‏ أرحم الراحمين» لما صح إثبات راحم 
يزيد عليه ولا ينقص عنه. (شرح» سواه. Op‏ قال: فيجب أن يقال في غيره 


| 


Y4Y 


فقد يصح من القديم تعالى إيجاد الفعل 
عليهاء ولكن pal‏ أو دفع الضرر يرجع 
إلى غيره لا إليه لاستحالتهما عليه. ge‏ 
ذلك أنه كما يصح من العبد أن pis‏ إلى 
الطعام والشراب يصح من الله تعالى أن 
يقدمهما إليه فيكون قد وجد ما هو بصورة 
الكسبء. ولكنّ التفع عائد إلى العبد لا 
إليه تعالى. ولهذا قال "أبو هاشم": لو 
كان للفعل صفة بكونه كسا لقدر تعالى 
عليه كقدرتنا. Ul,‏ كونه y au Úb‏ 
تمتنع من هذه التسميةء فمتى وجد المعنى 
صم أن يتبعه الاسم ولكن الشرع قد منع 
من الاطلاق في العياد على ما تقدم ذكره. 
(Y ۳۷۱ Cea)‏ 


ul -‏ تسميتها (الإرادة) LE‏ عند شيخنا أبي 


هاشم رحمه الله فلأنها مجامعة للمرادء أو 
في حكم المجامعة له. of,‏ كان شيخنا pi‏ 
على al)‏ الله لا LE Wei‏ ويجعل 
ile GI‏ عن المخلوقء كما يقولانه 
في القعل والمقعول. (Y 604 Y Aio)‏ 


- يقول VD‏ هاشم) فى الخلق: إنه ليس 


Y الإرادة‎ ON ليس بمراد؛‎ Y TAE 
Y ذلك إلى ما‎ p فلا‎ els ol يجب‎ 
عنده‎ OY أجاب بذلك‎ UU, له.‎ alg 
plis أنه‎ LS المخلوق مخلوق يخلق‎ 
بتقديرء والخلق عنده هو التقديرء فلذلك‎ 

أجاب يما قدّمناه. )٩ ۲۲۰ eV)‏ 


- إن قيل: أليس الله جل je,‏ قد قال: 


ED‏ ڪل bé nie e‏ (الفرقان: 


ME LES à o ES عا‎ St hs (Y 
رومع جمدم ير‎ 


VA — W : (عبس‎ paa mis dab من‎ 0 


lé 


تعالى «b‏ خالق بالإطلاق؟ قل له: لا 
يجب؛ oM‏ التعارف أوجب أن لا يطلق 
هذا الإسم إلا فى الله تعالىء كما اقتضى 
أن لا يطلق اسم D‏ إلا فيهء ثم لم 
يمتنع أن DS‏ العيد D,‏ لدابته ودار فإن 
صح هذا المعنى فيهء فكذلك يجب أن 
يصح فيه معنى الخلق والمعل» وإن ad (c^‏ 
الإطلاق )١١ ء٠٥٠١ (Y c) ele‏ 
إن ظاهر الخلق هو التقديرء db‏ لا يمتنع 
من حيث اللغة أن يكون الخالق خالقًا لما 
لم يفعله فى الحقيقة» إذا ديّره وقدره 
والفاعل غيرهء فكان يجب على هذا الوجه 
الذي ذكروه أن يقال إنه تعالى أراد: والله 
دبركم ودبر pet‏ ولا يجب كون 
عملنا خلقًا له تعالى. وبعدء OB‏ ظاهر 
الكلام يقتضي أن يكون المراد بقوله: #وما 
«S75‏ (الصافات: 41( أمرًا مستأنفاء 
لأن اللفظة Ja‏ على الاستقيال وقد علمنا 
di‏ ما cu slam‏ مما لم يوجد بعدء محال 
أن يكون خلمًا له تعالى» لأن ذلك هو 
صفة الموجود على بعض الوجوه. ومتى 
قالوا: إن المراد بذلك ليس هو 
الاستقبالء بل المراد به عملهم الذي 
تقضّىء أو الكائنء فقد زالوا عن الظاهر 
ونازعونا في التأويل ويصير الكلام متناقضا 
- لأنه ais‏ قال: dl,‏ خلقكم وخلق 
المعدوم الذي لم يوجد - ويوجب أن لا 
يكون في القول فائدةء ol,‏ لا يتعلق ذلك 
Les‏ وبخهم cale‏ ويكتهم به. Yome)‏ 
(IT ,0A0‏ 


Ul -‏ الطريقة التي tele‏ ما يكون الفعل Ces‏ 


GS‏ آدم من تراب 


سے ل عت ل الى 


- قوله تعالى: Ka LAS‏ (العنكيوت: 


Ual العبد يخلق‎ of على‎ Lai يدل‎ ۷ 
CY YN) Vie) 


at deum $T uu 
um 


ai o ES Ci iayy : قال تعالى‎ - 


من طين# (المؤعنون: 
Ju,‏ تعالى: SE GB‏ يِن € 
(الحح: (o‏ يعني قدرناكم. 
(\V YAY‏ 

oí UL‏ المخلوق Y‏ يفيد أنه gu‏ ولا 
أنه من فعل اله تعالى» فلا طائل فى 
إعادته. ودللنا على أن العبد فى الحقيقة 


يوصف بأنه يخلق بقوله تعالى: Ciz‏ 


CE fit 


IKAP وقوله:‎ «QV (العتكبوت:‎ Ki 
(CE (المؤمنون:‎ audi SA A 
€ AB LE a n. SE uo وقوله:‎ 
التعلق بقوله‎ OÙ UL, .)١١٠١ (المائدة:‎ 
: bb) ES ير‎ um o Bb تعالى:‎ 
EE Y کن‎ EE وقوله: #أفمن‎ «Y 
كلام من‎ Mg لا يصح؟‎ OV (النحل:‎ 
Lil جهة العيارة. فأمًا من جهة المعنىء‎ 
es AN des أن العبد‎ un يجب أن‎ 
وأن قول من‎ cades diae يصح أن‎ dl; 
lies قال: لا مُحدث إلا اش حمًا.‎ 
الموضع هو الذي يتناوله الدليل دون‎ 

CENT Age) غيره.‎ 


gó‏ آدم من تراب 
- ربما قيل في قوله تعالى ge JE Àj»‏ 


ut‏ کے بين 


96 من راپ ثم‎ KE ft JES A Le 
D A سے‎ 
كيف‎ (o4 عمران:‎ JD GKS كن‎ 4 


يجوز أن يخلقه ثم يقول #حكن رڪون 


var 


OA -‏ ففرّق بين الخلق والتقديرء فدل 
على أن الخلق هو الانشاء والابداع. 
والتقديرء وهو الانتهاء إلى المقدار 
الكافي؟. qe‏ له: لا يمتنع أن يكون 
الخلق والتقدير واحداء وإن ذكرهما كما 
قال سيحانه وتعالى: AD‏ هو V]‏ ذكر Os‏ 
€x‏ (يْس: LS Q4‏ وجب حملهما 
على أن المراد بهما أمر واحدء فكذلك 
القول فى الخلق والتقدير لما Us‏ عليه. 
CY)‏ ۲۲۱ ۳( 

قال شيخنا pi‏ هاشمء رحمه الله: W|‏ 
2 الخالق خالقًا من حيث aa‏ بالفعل 
إلى بعض الأغراض. وقال: إل تسمية 
المخلوق توجد من معنى هو الخلق؛ 
والخلى والتقدير هما إرادتان» ولا يوصف 
الخلق cb‏ خلق إلا والمخلوق موجودء 
وهمتى کان معدوما لم يسم + AI à‏ 
لا يسمى HE‏ إلا بشرط وجود المقدورء 
ولا مخلوق cd Yl‏ وقد يكون Cii‏ 
ليس بمخلوق» لأنه يفيد صفة زائدة على 
حدوثه. (ye ۰۱۳۲ Age)‏ 

- إن الفاعل هو المحدث للشيء» وإنه متى 
استعمل على غير هذا الوجه كان مجارًا. 
وكذلك الخلق هو colam]‏ الشىء Mie‏ 
)١١ «Yov Ago)‏ | 


FN 
F 


as 

à -‏ تعالى قال: LS au p. SUE WP‏ 
ADI‏ 43:6 (المائدة: (Yr‏ قوصفه جل 
5e;‏ بأنه يخلق الطين من حيث كان يقدره. 
Vio)‏ 5 4( 


YAt 


(القمر: (£A‏ فلا يدل على ما تقوله 
المجبرة» هن أنه تعالى يخلق أفعال 
العبادء وذلك D]‏ الآية واردة فى التار 
وعذابهاء gu‏ تعالى: SI e‏ فى QU‏ 
EL EU tw‏ © إا كل عَم 
لقت AS‏ € (القمر: 44+ £4( uns‏ ذلك 
أنه لا يعذب أنحذا إلا 3s‏ استحقاقه. ولو 
حمل على العموم» لصلح أن يقال: إن 
كل شىء خلقه tjai‏ لأنه ممن لا يجوز 
عليه السهو والغقلة فى أقعاله تعالىء 
كالواحد منّاء فلا يقع الشىء إلا Ma.‏ 
(متش ۲ء (AV (Wo‏ 


لق الأفعال 


(آل عمران: 04( وقد piä‏ خلقه له وذلك 
يتناقض. وجواينا أن المراد خلق ادم من 
تراب ثم قال له كن des Cm‏ سائر 
الصفاتء فالذى كونه من حياته وغيرها 
هو الذي خلقه من قبل . وكذلك dl‏ فى 
عيسى ul‏ خلق الصورة ثم قال له كنْ على 
هذا المثال هتى حمل قوله كن على 
الحقيقة» DB‏ إذا أريد بذلك أنه كوّنه É‏ 
بعد أن خلى الشخص فلا تناقض فى 
ذلك. Li,‏ بین تعالى بأنه مثل آدم 8 
مخلوق لا من شيء متقدم يجري مجرى 
الأصل له كالنطفة والعلقة لتعرف قدرته 
على ابتدائه وليعلم أصحاب الطبائع بطلان 


خَلق الحى تتفعه 
ui-‏ خلق UB qe‏ يحسن ليتقعه وقد 
يجتمع فيه أن يخلقه لينفعه ويتفعم به 


قولهم as‏ کان فى ذلك الزمان فيهم كثرة. 
,29 مت (O‏ 


خَلق الأفعال 

- فى خلق الأفعال: والغرض بهء الكلام في 
أن Jii‏ العياد غير ee $ Ale‏ وأنهم بعض الوجوه. (مغ١١اء (Vf AO‏ 
المحدثون لها. والخلاف في Pu‏ مع 
المجيرة : فإن منهم من ذهب إلى ol‏ هذه 
الأفعال مخلوقة لله تعالى فينا لا تعلق لها 
بنا أصلاء لا Cest‏ ولا Li, Lust‏ 
نحن كالظروف لهاء وهم الجهمية 
أصحاب جهم بن صفوان. ومنهم من 
ذهب إلى أن لها بنا lu‏ من جهة الكسب 
ol,‏ كانت مخلوقة فينا من جهة الله تعالى . 
(شرحء ۲۳٣۳ء Ov‏ 


فقد يصح فى Lai CAST‏ ذلك على 


oil Gé‏ لينفعه 
- ليس aM‏ أن يقول» يجب أن يفعل تعالى 
أرادة p‏ ذلك الحيّ Y, C Ax]‏ لم 
ويستشهد على ذلك بما 
نقوله: من أن أول النعمة هو خلقه تعالى 
العيد Le‏ لكى ينفعه. وذلك uM‏ تعالى إذا 
خلی الخلق مع الأمر الذى يتنعم به فى 
الحال» ومع الشهوة التى معها يلتذء A‏ 
حصل Lens‏ بمجرّد cells‏ ولا يحتاج إلى 
já (ai‏ القصد الذي «ce JL.‏ وإنما يشرط ذلك 
U-‏ 45 تعالى: ic xe OU»‏ َر في كون c‏ يخلقه ويبقيهء Rai‏ أن 


g‏ الخلق لا لعلة موجبة 


مؤمن Mie‏ يستعمل على طريقة اللغة» وإن 
كان على جهة الإطلاق متقولًا عن بابد 
فلا يجب فى إطلاق العلّةء إذا أفاد 
بالاصطلاح ما أوجب حالا لغيره أن يقيد 
ذلك إذا قرن Hell‏ المختارء بل يجب 
(عند) إضافته إلى الفاعل أن يُستعمل على 
الوجه الذي وضع في اللغة cal‏ فلذلك 
قرّقنا بين اصطلاح المتكلمين في العلة 
واصطلاح الفقهاء» بل BP‏ بين أن يذكر 
في المعاني الموجبةء وبين أن يذكر في 
الإمامة إذا قيل؛ لأنّه de‏ يختار المفضول 
دون الفاضل. وكل ذلك es‏ أن هذه 
العبارة لا تجرى على طريقة واحدة» ol,‏ 
الحال فيها مختلف. فإذا صخت هذه 
الجملة لم يمتنع أن يقول: إن الله سبحانه 
ابتداً الخلق cala]‏ نريد بذلك وجه الحكمة 
الذي له حسن ae‏ الخلىء (Mass‏ على هذا 
الوجه قول من قال: إنه تعالى ale‏ الخلق 
لا cd‏ لما فيه من إيهام أنه خلقهم عبثاء 
لا لوجه تقتضيه الحكمةء Les‏ لا نهاية له. 
وفى تلك إبطال حدوث الفعل؛ لتعلقه في 
الوجود Y Uu‏ ثهاية له. وذلك ظاهر فى 
الشاهدء 5Y‏ الواحد É‏ إذا أراد (التيل) 
من غيره قال عنه: إنه يقعل الأذعال y‏ 
لعلة ولا لمعنى» فيقوم هذا القوم مقام أن 
يقول إنه يعبث في أقعالهء وإذا به في 
المدح يقول: É M‏ يفعل أفعاله لعلة 
صحيحة ولمعنى حسن. لكنا نختار من 


Y4o 


يضرّه في المستقبل كما يصح أن يتفعه. 
6b‏ إذا تى Ja‏ على ما قدمتناه فلا وجه 
لهذا الشرط. ولذلك قلنا: إن من أوصل 
إلى غيره ARE‏ مخصوصًا فهو cuum‏ وإن 
لم يقصد ذلك» بل لو كان Calo‏ عن ذلك 
لم يخرج الفعل من أن يكون OÙ ÉL‏ 
وجه Y cL‏ يتعلق بالقصد ولا الارادة 
تؤثّر فيه» فإذا صح ذلك وجب القضاء OÙ‏ 
alé‏ تعالى الح مع الشهوة يكون CS‏ 
وإن لم يرد ما سأل عنه السائل. وثبت أن 
إرادته لايجاد ذلك USE‏ يجب وجودها من 
(L) e‏ ذكرناه» لا لأنها لو غدمت لم 
يكن الفعل VY CY) SEL‏ 3( 
إن الغرض بقولنا: إن يخلق cedi‏ ليتفعهء 
el SLAS‏ يريد إحداثهء وإحداث ما معه 
ينتفعء مع تخليته بينه وبين الانتفاعء وكونه 
غير مانع منه؛ لأنه قد كان يصح أن يمنعه 
منه؛ LS‏ يصح أن يمكنه cas‏ فصار هذان 
الوجهان يقتضيان فيه أن يكون من القبيل 
الذي يصح وقوعه على وجهين» وإنما 
يحصل على أحدهما بالإرادة» ol,‏ كانت 
إنما تتناول إحداث المنتفح دون إحداث 
أفعاله المياحة. وليس كذلك حال إرادته 
لخلق المكلف أو جعله بالصفة التى 
تقتضى تكليفه؛ OY‏ هذه الارادة dots‏ 
فعل الذي كلفه LU)‏ (مغ١اء‏ 
(ye YA‏ 


Ain 3 Alat الخلق لا‎ Gé 
الأسماء تختلف فوائدها بالقرائن‎ à] - 
: والإضافة»؛ ولذلك قال شيوحنا: إن قولنا‎ 


حيث استعملت هذه اللفظة على وجوه 
مختلفة أن نقول: xb‏ تعالى خلق الخلق 
al,‏ بست سو Ce) ail LS‏ ولا هي 


TAT 


تعالى فعل هذه الأفعال لوجه الحكمة وهو 
Le‏ يتصل بالاحسان cel,‏ وعئد حصول 
هذا الوجه لا يحتاج إلى تعليله بعلة سوى 
دلك. فلهذا لا يقال فى المحسن: 'لماذا 
أحنتَ؟" 0M‏ كون Le] du‏ كاف 
فيما لأجله يفعل. فكأن هذا الممتنع أراد 
أن يكون مع ثبات هذا الوجه لا معنى 
لاطلاق La)‏ يوهم cob yl‏ كما أن 
الأحكام المعلّقة على علل موجبة لا يجوز 
بعد حصول موجب واحد أن is‏ غيره 
من الموجبات. فهذه جملة صحيحة غير 
معترضة على ما قلناه. (مجم؟ء ۰1۸۰ ۷) 


: TA) sit AE 
قي سان وجه حسن ابتداء ائله تعالى لخلق‎ - 


الخلق وإنشاء BUND‏ وما يتصل بذلك: 
اعلم أن ذلك Lil‏ يخسن منه تعالى على 
وجوه EX‏ أحدها ca‏ والاأخر لينقع 
ca‏ والثالث SN‏ أراده لخلق ما ذكرناف 
مع تعرّي الكل من los‏ وقد دخل 
Less‏ دکرناه ما يخلقه تعالى ليتمعه qus‏ به 
od tUa‏ الشيء إذا 5I‏ لكل واحد 
من الوجهين فبأن os‏ متى حصلا فيه 
أولى. ولم يُذكر في ذلك خلق من يخلقه 
ليفعل به المستحقٌء 0M‏ ذلك لا يحسن 
أولاء Ul,‏ يحسن أن يخلقه لهذه البغية 
.GÜ‏ فإذا حسن أن يخلق تعالى AN‏ 
DER ana‏ ويعرضه cc cl‏ 
ويتقعه بالتعويض على الالام حَسّن منه أن 
يخلق غير المكلف للتفضّل والتعويض 
جميعًا. وقد LE‏ أن المناقع على ضربين: 


GE‏ الخلق لعلة 


موجية لخلقهم . Jos‏ إنه خلق الخلق لا 
لعلة cd ge‏ ليكون الكلام أكشفء ol‏ 
كان الاقتصار على ما قلمتاه Dnm‏ 
Me)‏ ۹ 1( 


laf الخلق‎ (gis. 

- إن قيل: هل خلق الله الخلق لعلة أم لا؟ 
وغرضه إذا أجيب إلى ذلك أن يقول: 
فيجب فى تلك العلة أن تكون مفعولة du‏ 
أخرى فيؤدّي إلى ما لا نهاية له. وليس 
وراء ذلك إلا أنه لا تطلب لأفعاله وجوه 
تحسن عليها على ما تكلمتم. قيل له: إن 
أردت بالعلة ما وقع الاصطلاح من 
المتكلمين عليه وهو الأمور التي توجب 
ولا يبقى للاختيار ad‏ مدخلء فلسنا نقول 
ob‏ الله خلق الخلق لعلة «xs UM‏ تعالى 
مختارًا متعما ولن يكون كذلك وهتاك ما 
يوجب على حد يزول فيه الاختيار. ob‏ 
أردت Al‏ ما تعارف به من الدواعى 
والأغراض فقد يصح أن يجاب إلى ذلك 
OÙ‏ وجه الحكمة فى الأفعال ريما يعر 
Les‏ بالعلل فيقال: de g9"‏ فعلتٌ Lis‏ 
أو "تأخرت عتا" إلى ما أشبه ذلك. وقد 
G‏ أنه لا يجوز أن يوجد القديم تعالى 
العالم إلا لوجه يحسن عليه قيكون 
المطلوب المراد في خلق العالم داك 
الوجه. وهذا يصلح أن يعبر عنه بالعلة. 
(مجم؟. (V «YA‏ 

أمَا ما حكي عن بعض شيوخنا من امتناع 
إطلاق القول Gb‏ تعالى خلق الخلق لعلّة 
فيفارق ما تقوله الجيرية LI AN‏ أراد أنه 


rl s 


e " wr 


حسنة ولا قبيحة. وإذا ثبت في كثير من 
أفعاله til‏ واجبة؛ collis‏ وغيرهء فكيف 
يقال: إنه تعالى يفعل على Xem‏ الاتفاق. 
وحاله فى سائر ما يفعله لا يختلف من 


حيث يفعل الجميع مع العلم بحاله. 


(AY c£ ep) 


JS (aie‏ شىء 
-عن dy‏ تعالى Wb‏ 


GE y à 
وكقالوا يدل‎ (IY الزمر:‎ à ١١ (الرعد:‎ 
ذلك على صحة قول المجيرة. وجواينا عن‎ 
ذلك أن المراد وخلق كل شىء مما يوصف‎ 
كل ذلك من قبل الله‎ ON مخلوق»‎ b 
كقول القائل أكلت كل شیء‎ lies تعالى»‎ 
يريد مما صح كونه مأكولاء فلا يدل على‎ 
المراد التكثير‎ OÙ ae ما قالوه» وقد أجيب‎ 
والمبالغة لا أنه عموم في الحقيقة. (تنء‎ 


(YT غ١:‎ 

TES‏ وأمر 
Es & adi‏ (الأعراف : ol (o£‏ ذلك 
ji 0 Ju‏ الله تعالى فى ob!‏ ليس 


بخلق Yo‏ مخلوق. وجوايتا أن المراد ol‏ 
له الخلق والأمر من نفس الخلقء فهو 
الذي يبقيه أو يفنيه ويتصرّف فيه كيف 
يشاءء فلا يدل آفراده بالذكر على صحة ما 
قالوه من أنه لم يدخل الأمر تحته كقوله 
تعالى Hp‏ أله 26 4060 6( 
(النحل: )4٠‏ والإاحسان من العدل وذلك 
LS‏ فى الكلام. (تن. ۸٤1۱ء‏ 10( 


YAY 


مستحق وغير Gaidi di, Los‏ منه 
قد يكون مستحمًا على وجه التعظيم 
والاكرام فيكون ثواباء وقد يكون مستحقا 
على وجه العوض والبدل» Los‏ لكل Al,‏ 
منهما مثالا في الشاهدء وبيّنا ol‏ ما ليس 
بمستحىّ يكون إحانًا cau,‏ وبيّنا ol‏ 
ما أدّى إلى المنافع يكون في حكمه. Jl»‏ 
كان شانًا على bil deb‏ يحسن متى 
ol‏ إلى نفع يوفي عليه» ومتى لم Gum‏ 
على فاعله EJI‏ فإنه es‏ إذا أذى إلى أيّ 
anao‏ کان متى عري من وجوه القبح . I3‏ 
صخت هذه الجملة GES‏ من القديم تعالى 
أن يخلق الخلق ليتفعه على بعض الوجوه 
التى قدمناها أو كلها. Me»)‏ 

(Y ee) 
على أنه لا يخلو هذا المخالف من أن‎ 
الخلق ليتقعهم» أو‎ GE تعالى‎ él يقول:‎ 
يقال: إنه خلقهم ليضرّهم أو لا ليتقعهم‎ 
القول في الجماد.‎ alis, ولا ليضرّهمء‎ 
قال: خلقهم ليضرّهمء أو لا لتفع ولا‎ op 
فلا بد من‎ ces ضررء فذلك ظلم‎ 
لينقعهمء وخلق الجماد‎ lé القول بأته‎ 
يوجب کون سائر أفعاله‎ liag به»‎ pëd 
حَسَنَاء فلا وجه لمن قال: |« ليس بحسن‎ 
ولا قبيح إذا اعترف بما ذكرناه؛ لأنه‎ 
من‎ Dies في عيارة. فهو‎ Wir يحصل‎ 
لا حَسَنة ولا‎ Wii us قال فى الأفعال‎ 
فبييحة. وإذا وجب في أفعاله تعالى من‎ 
حيث فعلها لنفع الح أن يستحقٌ بها‎ 
ومختصّة بصفة‎ X المدح فيجب كونها‎ 


زائدة على cells‏ فكيف يقال مع ذلك يأنها 


YAA خوارج‎ 


خوارج فعلهم . (Yo ^u E c)‏ 
GÍ-‏ سند مذهبهم (المعتزلة) a8‏ قال أبو 
إسحاق بن عباش: وسند مذهبهم col‏ 


أسانيد أهل القبلةء إذ يتصل إلى chols‏ 


خوف 


ol -‏ الخوف قد يحصل مع العلم بالمضرة 


ومع DEI‏ بهاء وأنه فى الوجهين جميعًا 
يلزمه التحرّزء Op‏ ذلك يجري مجرى 
كمال العقل. OM‏ العلم بأنه يلزمه التحوّز 
من المضار المظنونةء كالعلم بوجوب 
التحرّز من المضارٌ المعلومة. وقد بيّنا Si‏ 
الأكثر Lei‏ نعلم وجوب التحرّز منهء 
يجري على طريقة الظرٌ. ON‏ أحدنا Y‏ 
يعلم ob‏ الأمور المستقبلة تقع لا محالة. 
Bp‏ صح ذلك. ثم ورد الخاطر على 
المكلف بالتخويف من ترك النظر على ما 
يريبه» وحصل خائقا منه» لزمه النظر. وإن 
لم يعلم فى الحقيقة ol‏ فقد حصل 
هتاك Le‏ ينوب ck‏ العلم بالعقاب في 
إيجاب الخوف من ترك النظرء abs‏ 
التحرز من تركه بمعله. (EVA CNY ge)‏ 


خير 


- إن الخير Gall‏ على الطاعة هو 


الثواب» وإنما يستحقه فاعل الخير إذا لم 
يكن معه معصية أعظم من الطاعةء Ul‏ إذا 
كانت معاصيه من باب JS‏ والمسق فلن 
يرى ذلك OÙ‏ الوعد والوعيد مشروط يما 
ذكرنا في الثواب والعقاب» OB dus‏ من 
يفعل الخير إذا كانت أحواله سليمة يرى 
«ly‏ وإذا كانت غير سليمة بإقدامه على 
المعصية يرى أيضا التحقيق بذلك من 
(o EVE icp) alic‏ 


عمرو بن عبيدء قلت: وبيان ذلك أن uY‏ 
c‏ فرق كمأ مر قالخوارج مذهبهم 
حدث فى pli‏ على عليه السلامء فقد 
ظهرت تخطتته إياهم ومناظرته لهم وقتال 
من بقى على ذلك الاعتقاد: Ul,‏ الرافضة 
elo me‏ بعد مضي الصدر الأول 
ولم يسمع عن أحد من الصحابة من يذكر 
أن النص فى على جلى متواتر ولا فى اثنى 
عشر كما زعمواء ob‏ زعموا أن lUe‏ 
وأنا در الغفارى والمقداد ابن السود کانوا 
سلقهم لقولهم بإمامة على عليه السلامء 
أكذبهم كون هؤلاء لم يظهروا البراءة عن 
الشيخين ولا السب «ug‏ ألا ترى أن 
عمارًا كان عاملا لعمر بن الخطاب فى 
الكوفةء وسلمان الفارسي في المدائنء 
وقد هرّ أن أول من أحدث هذا القول: 
عبد الله بن Le‏ ولم يظهر قبله. (فرقء 
.1Y‏ 10( 


خواطر 

- قوله AG LE GG‏ € (محمد: 
db ۷‏ يدل على SE‏ الألطاف والأدلّة 
والخواطر التي ترد على المؤمن توصف 
بأنها usde‏ وأن للمؤمنين من الحظ في 
ذلك L‏ ليس لغيرهمء ومنها قوله تعالى 
CSA Spaa Sh»‏ (محمد: eb (YE‏ 


يدل على وجوب النظر وعلى أن التدير 


حير 8 


كك oc hex‏ كات Cu À‏ 
(القصص: AS CC‏ يصح أن a‏ 
نفسه بأنه يختار ما اختاروه أو يختار ما لم 
يختاروه وأى فائدة فى ذلك؟ وجوابا OÙ‏ 
المراد ما كان لهم الخيرة فى ترك عبادة 
الله واتخاذ الأصنام آلهةء ولذلك قال بعده 
(القصص : «(TA‏ فبيّن أنه الخالق لما يشاء 
وأنه يختار لهم التوبة OM‏ هذه الآية Che‏ 
قوله Ob»‏ من LE‏ وام 6 fase‏ 
«Gu & LES‏ (القصص: (CV.‏ 
4b Li‏ تعالى يختار للمكلفين ها هو 
أصلح وأنه ليس لهم الخيرة فيما يختارونه 


بإرادتهم وشهوتهم . (تنء 515 ؟١)‏ 


۹۹ 


- ما SN‏ فى itid‏ وما الخير؟ قيل له: 
VAI‏ هو النقع الحَسَن» وكل أفعال الله 
تعالى في دار التكليف هذا حالهء MJ,‏ 
هو الضرر der)‏ ويتعالى الله عن cab‏ 
SY‏ لو فعله لكان من الأشرار ولكان 
شريرًا إذا أكثر من ذلك»ء وهذا كفر من 
قائله. وكذلك الماد لو كان من فعله 
تعالى ليس بشر وقساد بل هو حكمة وإن 
لم يؤلم ويشق لما يودي إليه من النفع 
العظيم وما يفعله الله تعالى من المضار 
يسمى بهذين الاسمين على جهة المجازء 
لما ذكرنا. (مخت» ۰۲۱۱ (YA‏ 


خيره 
- ربما JS‏ في dg‏ تعالى Ge Hs‏ ما 


نقض حقيقة القادر يجب إبطالهء ON‏ تعلق 
الفعل بالقادر «bel‏ كما Íi‏ حاجة 
الموصوف في الصفة إلى المعنى» إذا 
أسمتحق الصعة على وجه مخصوص» 
أصلّ. فإذا صحّ ذلك ثبت أن الداعي غيرٌ 
موجب» وأنه يختار لأجله القعلء 
يمتنع (YA « YAA Ug) e‏ 


ol‏ مِنْ GE‏ الداعى أن pis‏ حال إيجاد 


الفعلء أو الكف عنه. 


(YT 14€‏ 
مِنْ o‏ الإرادة Ol‏ تكون تابعة col‏ فى 
ol‏ ما تدعو إليه يدعو إليهاء وما تصرف 
عنه يصرف عنهاء فهى إذن تابعة للمراد. 
قلا فصل وهذه حالها òl un‏ يقال Wl‏ 
تدعو إلى المرادء أو يقال ol‏ المراد يدعو 
إليها. وكيف يقال فيها ذلك» ومِنْ حمها 
ol‏ تقارن المراد؟ أو تكون في حكم 
المقارن له إذا كانت قصذا وإيثارًا؟ ومن 
حق الداعى أن plis‏ حال الفعل؟ على Si‏ 
التمييز بين ما نفعله ولا تفعله لا يكون 
بالارادةء لأنها ass Lit‏ ما als‏ 
والداعى يحصل فيما تفعلهء وما لا تقعله. 
وكل ذلك يمنع من القول بأن كونه مريدا 

يدعو إلى الفعل. (Y ١196 Ca)‏ 
لا يجوز ol‏ يكون الداعى إلى الفعل كونه 
AE‏ لأنه eal gpl‏ ومن حق 
qal‏ للفعل أن يكون 2 داع إلى 
إيجاده. ولذلك تختلف حال الدواعى فى 
اقتضائهاء 5,5 ej‏ وتارة y oy‏ 
يفعل. وكونه قادرًا فى كل هذه الأحوال 

)۵ ۱۹۰ ۱/٦ (مغ‎ als Y 


£ 


داتم 

Li-‏ الوصف لهء Je‏ وعرّء eb‏ دائم 
قصعحيح t‏ والمراد Ux Le cel‏ " 
علي ؛ أنه Y‏ يمنى. وقد يقال «eio al‏ 
ويراد به Y‏ آخر لوجوده. «OR a)‏ 
(t «۳4‏ 


داع 

- قد صم ST‏ الداعي إلى الفعل هو ما عليه 
الفاعل من كونه عالمّاء أو ظاناء أو 
na‏ . فإذا علم s‏ قبح القعل» ol T‏ 
علمه بقبحه لا يوز أن يدعو إلى As‏ 
بل هو بالضدٌ من الحسن في «els‏ وعلم 
أنه غني عنه ؛ وصح à Le ot‏ هي التي 
تدعو إلى الفعلء ol,‏ الغنى عنه La‏ 
ad cle‏ حصل والحال هذه في >< 
المُلجأ إلى Y ol‏ يفعل. فيجب أن Y‏ 
يجوز أن يختار المعل على وجه. كما أنه 
مع علمه بما هو عليه في قتل نفسه من 
الضررء Y‏ يختاره. (Y « MAA cf)‏ 
الداعى وإن اقتضى اختيار الفعل» فليس 
يموجب لذلك؛ لأنه لو أوجبهء لخرج 
الفعل من أن يقع منه» لكونه قادرًا عليه 
كخروج المتحرّك من كونه متحرکا 
بالفاعل» لما وجب كونه كذلك لعلّة. وما 


Tes 


داع إلى الإختيار 


sn 





كانت اختيارًا وإيثارًا. (مغ۱۱› (YEN‏ 


oj -‏ الداعى أو الخاطر ينبّهان المكلف على 


طريقة النظرء er‏ عنده الأدلة وتنفصل 
عنده من ca‏ فينظر فيها وإن لم يعلم 
الدليل دللا إلا يعد وقوع العلم ae‏ متولدا 
عن النظر  (YA 1٤ AMO‏ 


- الأصل فى الداعى أنه يفيد فعله الدعاءء 


كما نقوله فى الآمر والناهيى» وتعارف 
المتكلّمون إستعمال ذلك» فيما له Ji‏ 
(jeu‏ أفعاله: من منفعةء ودفع مضرّة 
إلى ما شاكل ذلك» لشبهة Les‏ قدمناه» OM‏ 
الفساد بهذه الأمور في أنها تبعث على 
الفعل» ويكوت الفاعل عندها أقرب ah‏ 
بمنزلة دعاء الداعى وترغيبهء والأكثر فى 
استعمالهم ذلك هو في المنافع والمضار. 
(o «E Nas)‏ 


- ليس المراد بالداعي هو القول الموصوف 


أنه sles‏ والقائل لذلك أو المتكلم ta‏ 
Qs UM‏ في هذا الباب على clle‏ 
ممهّدة» وتعارف معلوم. وإنّما نريد 
بالداعى ما له يفعل (الفاعل الفعل) أو 
يتركه» لا Ub‏ نريد بذلك القاعل للدعاءء 
والبعث على الفعل . (o Yo e ٠٥ ka)‏ 


£e‏ الى الإختيار 


وجوب فعله Y‏ محالة, Lis‏ يقتضي él‏ 
قد يختاره لأجل ذلك» ويحسن منه اختياره 
لأجلهء وما حسن لأجله اختيار الشىء 
وكان Cels‏ إلى اختياره لم يجب اطراده 
حتى يجب اختيار كل ما شاركه cad‏ كما 


oj‏ الداعي إلى الفعل هو علم القادر بحال 
الفعل» أو cb‏ أو إعتقاده OÙ‏ فيه RS‏ 
أو دفع tjp‏ أو أنه c‏ . والذي يدعوه 
إلى أن لا يفعله ele‏ بأنّه قبيح ؛ Es aly‏ 
tae‏ أو أن عليه فيه ca Aa‏ أو eg‏ نمع . 
(مغ5/ ۱ء (Y ۰۱۹٦‏ 

إن المريد متى أراد الشىء من مقدوره فلا 
بد من وقوعهء إلا أن يعرض ما pus‏ معه 
وجوده. CS‏ قد دللنا على أن الداعى إلى 
فعل الشيء يدعو إلى إرادته. فإذا fo‏ 
ذلك» Lob‏ يريد الشيء oY‏ الداعي قل 
ssl yl, caji Les‏ تكون ix‏ للمراد. 
فكما Y‏ يجوز didi,‏ هله أن يفعل المراد 
ولا يريدهء وكذلك لا يجوز أن يريده ولا 
يفعله من التخلية والتمكين» فلا يصح أن 
يقشع مراده إلا لوجوه. (مغ"/ Y‏ 
(YA 04‏ 


إن الداعي لا تعلق له بحدوث الفعل. 


(1۹% مه‎ A Ga) 
أنه يتعلّق بالقادر‎ UL قد‎ el ol 


كالسيبء وإن كان eda ddu‏ لا بان 
يبتدئه. فكذلك ما qe‏ فيه على جهة 
الالجاء يجب أن يتعلق به» Ub‏ وجب 


وجوده لأجل الداعي. لكنّ الداعي لا 
يصح 4535 oy Erge‏ أمارة الأسباب 
متتفية cae‏ ولأنها قد لا توجب مع ارتفاع 
الموانع . )٠١ UY Age)‏ | 

Ll, fe الارادة لا تدعو إلى فعل‎ ol 
uel يُفعل للداعي الذي له بعل المرادء لا‎ 
من حق الداعي‎ OÙ داعية في الحقيقة؛‎ 
إلى المعل أن يتقدمهء والارادة تقارن إذا‎ 


vey 


ضميره أن لا يكون ذلك مفسدة؛ لأنه إذا 
كان يدعو بأمر معيّنء فلا بد من أن يكون 
شاكًا فيه: هل يكون مفسدةء أو لطم 
وحسئاء أو fU.‏ فلا بذ من أن bn‏ 
ما ذكرناه cus‏ إلا أن يكون الداعى يدعو 
يما يعلم أنه بعينه يحسن على كل حالء 
فيحسن منه الدعاء من غير هذا الشرط 
الذي ذكرناه. ثم ينقسمء قمته ما يعلم أنه 
يحسن إن كان هو على CALO pars Ano‏ 
وإلا لم يحسن. aus)‏ ما يعلم من حاله 
أنه يحسن على كل حال. فالأوّل: نحو 
الثواب ob EN‏ كان لا يكون إلا حسئاء 
"Et‏ يحسن متى كان ASI‏ مستحمًا» 
وكذلك العقاب. والثانى: نحو Jéë‏ 
والاحسان. ES‏ متى وصف ما يدعو به 
بهذه الصفةء لم يكن إلا «E‏ فيكون 
نفس اللطف Ux.‏ عن الشرط. Yo‏ 
¥۷ 1°( 

إعلم OT‏ الدعاء قد يكون نفسه Ula]‏ ؛ " 
كونه كذلك من جهة cg JI‏ ولولاه لما 
حسن . . فلا يمتنع فيما هذا حاله أن يدعو 
Los 45 AIN‏ يعلم أنه تعالى لا le‏ 
وكذلك من جهة العقل إذا كان له غرض 
فى مسألة ما هذا حاله؛ yia‏ لذلك 
الغرض» لا لأهر يرجع إلى ما طليهء SN‏ 
لعلمه ul‏ لا يقح قيه. وما هذا حاله لا 
داعي له إلى طلبهء Li‏ يحسن طليه لأمر 
يرجع call‏ أو إلى ثواب يستحقه على نفس 
الدعاء. (Y ۷۲۸ «Y iz)‏ 


- قد US‏ من قيل OÙ‏ صيغة تكون دعاء lj]‏ 


e‏ ممن du)‏ دول )45 المدعو . وقد 


دراية 


لم يجب اختيار الأوّل لأجلهء وإنما يصح 
كونه Cels‏ إلى الاختيارء وذلك مما يحيب 
إليهء ولا يودي إلى فساد؛ ON‏ الدواعى 
لا يجب كونها موجبة» Lil,‏ تقتضي أن 
يكون ذلك الفعل بأن يختاره القادر أولى 
من غيره» وذلك بيبطل ما ae Jio‏ 
ويجوز كونه تعالى خالقًا الخلق لينفعهم» 
ob‏ خلقهم فى حال دون «Ji-‏ أو خلق 
1535 دون قذر. )٠١ «AA cM)‏ 


دراية 

— هذا المعنى الذي يقتضى سكون النمس 
مُسمّى معرفة» كما (le ant‏ ولا فصل 
بين قائدة هذين» فلذلك يسمى ele JS‏ 
عارفاء ولا معتبر بالمجاز فى هذا الباب. 
فليس لأحد أن يقول» إذا استعمل أحدهما 
على جهة التوسّع في غير ما استعمل pM‏ 
فيه: فيجب أن لا يصح ما ذكرتموه وقد 
يسمى دراية؛ ولذلك يسمى العالم داريا . 
والشاعر قد قال: اللهم spl y‏ وأنت 
الداري. (v ء۱١ CM)‏ 


elea 


- إعلم Of‏ الدعاء لا بذ فيه من شرائط منها : 
أن يكون الداعي ola Lil‏ الذي dl,‏ 
مما يحسن قعله. ومنها: أن يعلم أنه يؤثر 
في الأمر الذي Ul cadh,‏ في منافع 
الدينء أو الدنيا. ومنها: أن يقصد 
بالمسألة فعل ذلك ويريدهء كأنه كالأمر فى 
أنه لا يكون مسألة ودعاء إلا بالارادة. 


ومتها: أن يشرط في «seul‏ أو في 


دلالة 


تكون أمارات تقتضي GEI‏ وتتعلق بها 
الأحكام. (YA Yo Ya)‏ 


دفع تكليف النظر والمعرفة 


ريما تعلق في دفع تكليف النظر والمعرقة 
بما نذهب إليه من الكلام في الطبعء 
ويقول: إنهما يقعان منه بطبعهء فلا يجوز 
أن يُكلّف فعلهما. وقد «US‏ من قبل في 
أبواب تقذمت في ذكر الطبائعء فساد هذا 
القول. to,‏ أن الأفعال كلها لا «x‏ إلا 
من جهة القادر وعلى طريقة الاختيار من 
العقلاء. Los‏ فما el‏ من هذه الفصول 
أن 535 الدواعي إلى الفعل لا تخرجه من 
أن يكون FAP‏ من «ae‏ لکونه قادرًا 
Ob «ade‏ تدخل ذلك يجب تكليفه 
$225( عليه Aem)!‏ والذم. «ds Js,‏ 
ييطل Le‏ تعلق به. (Y «Y *1 Ya)‏ 


دلا لله 


- إن الطريق إلى العلم بالغير إذا لم يكن 


معلوما ضرورةء إنما هو الدلالةء وهو 
الدليل سواءء ومعناهما ما إذا نظر الناظر 
فيه أوصله إلى العلم بالغير إذا كان واضعه 
وضعه لهذا الوجه. ولا بد من اعتيار هذين 
الشرطين؛ GT‏ الأول فلا بد cas‏ ولهذا 
ob‏ سقوط الثلج في وقته VJ‏ لم يمكن 
التوضل به إلى 5% محمد صلى الله عليه 
وسلم لم JE‏ إنه دلالة على نيوّتهء وقيل 
في القرآن إنه دليل على ذلك لما أمكن 


¥ 


یو صف ها جرى هذا المجرى JU ub‏ 
Ol,‏ كان قد يقال ذلك فى التظيرين» 
Ld,‏ طلبّاء إذا كان متضمّنًا المطلوب له 
أو لغيره. (مغ (EYFA 25/٠5١‏ 

- فد صار من جهة الشرع يستعمل لفظ 
الدعاء Les‏ يمعله SLi‏ من التمجيد 
والتهليلء لأنه إذا أورد ذلك واستكثر eau‏ 
Ol,‏ لم يتبعه coll‏ قد يقال: قد دعا 
اللّهء لكن ذلك مجاز. وإنما وصفوه 
بذلك» لما كان المقصد بفعله ما يتبعه من 
الدعاء والطلب. (V YYA (Y /Y*ga).‏ 


eles‏ الداعى 
- إن الخاطر هو كلام يفهمه من يرد cale‏ 
وسنييّن ذلك من حاله. ولو كان Cb‏ 
واعتقادًا كما قاله «Je pl LES‏ رحمه 
اللهء لكان لا يمتنع Lai‏ أن يقوم مقام 
دعاء الداعى. GY‏ يقتضى الخوف 
للأمارات المضائّة له لا بنفسه. فكيف 
لا يكون بمنزلة الخبر الواقع من الداعي؟ 
وقد قال شيخنا pi‏ هاشمء رحمه الله: إن 
الخاطر مع ما ينضاف إليه من UNI‏ 
أقوى من الخبر بانفراده. فإذا كان الخير 
يقتضي التخويف. Ol$‏ يقتضي الخاطر 
ذلك أولى. لكنّ دعاء الداعي مع ما Es‏ 
عليه من جهات الخوف» التى يتبيّنها 
العاقل» أقوى لا محالة من الخاطر مع ما 
يقترن به. لكن كل ذلك لا يقدح في 
تساويهما في باب التخويف الواقعء ولا 
يمتنع أن تتفاوت أحوال الأمارات 
والأخبار وغيرهما فيما يحصل من $E‏ 


4 


ذلك ممن أعرض وتولى. 
(AAA‏ 


› ١ (متش‎ 


dl‏ الوقوع إذا كان المقصد به ظهور هذا 


الفعل على المنظر من دون مراعاة صحة 
متقدمة لم ze‏ الحال بين من bé‏ 
الحركة اختيارا وبين من توجد فيه الحركة 
من قيل الله جل وعرّ أو من قبل غيره» OY‏ 
الكل في الصورة الواحدةء فلا بد من أن 
يراعي في الوقوع أن يكون من جهته. 
وذلك لا يكون yı‏ بتقدم الصخة» فشت أن 
الدلالة هي all‏ لا غير. (مجماء 
TESTE:‏ 

إذا ثبت أن صحة الفعل دليل كون القادر 
قادرّاء فكذلك يجب عند وجود الدلالة أن 
يحصل المدلول على كل (m,‏ ولا 
يختلف شاهذا وغائبًا. (مجماء 
٠65‏ 10( 

o]‏ الدلالة Ud]‏ تدل على الشيء على ما هو 
بدء b‏ علم وجوب كونه تعالى عالما 
غنيّاء لم يصح أن Lei i : JU‏ يقدر عليه 
من فعل القبيح لو فعله. كان يدل على 
oy cambi, ale‏ ذلك يوجب GS‏ 
Na‏ على الشىء على خلاف Le‏ هو &. 
(مغ5/ \« 1۲ 11( 

OI‏ الأمر فيما يستحمّه (di)‏ من الصفات 
موقوف على الدلالةء وقد دلّت الدلالة 
على أنه قادرٌ عالم (ell‏ فأوجينا كوته 
كذلك فيما لم يزل» dis‏ الدليل على 
إستحالة كونه مريدا فيما لم يزلء على ما 
نبيّنه» فوجب القول بأنه يحصل مریدا بعد 
ما لم يكن كذلك. (مغك/ OV ۰۱۰۸ (Y‏ 


دلالة 


التوصّل به إلى العلم Ul, cou‏ الشرط 
الثانى فلا بد منه «Li‏ ولهذا لا يقال في 
أئر اللص أنه Ys‏ عليه وإن أمكن 
الاستدلال به على موضعه لما لم يصنعه 
لهذا الوجهء بل استفرغ الوسع وبذل 
الجهد فى إخفاء نفسه. )2 cgo‏ ۸۷ء (X‏ 


إن الدلالة أربعة؛ حجَة العقل» DUR,‏ 


(E «AA العمل . (شرح ء‎ € y! diu 
إعلم أن الخبر والدلالة والعلم بمنزلة سواء‎ 


في أنها لا jig‏ فيما تتعلق بهء Lis‏ 
: ولو © فيه 
لوجب bl‏ أخيرنا Us,‏ وعلمنا عن القديم 
تعالى وأوصافهء أن تكون قد جعلتاه على 
ما هو به بالخير والدلالة والعلم! وكان 
يجب إذا كان فعلنا يقع لأجل علمه 
تعالى» ألا يكون LJ‏ في ذلك صتع EN‏ 
ol,‏ يزول eI‏ والمدح. وكان لا يكون 
العلم بأن يوجب كون المعلوم بأولى من 
أن يكون المعلوم o‏ للعلمء EY‏ كما 
يجب أن يكون على ما يتناولهء فكذلك 
العلم ol‏ يكون علمًا لوقوع المعلوم على 
الحد الذي يتناوله. وهذا ظاهر المساد. 
ANAL ANA‏ 

من Ge‏ الدلالة "ألا تكون دلالة إلا 
وفاعلها قد أراد من dab‏ أن dans‏ 
(Uu‏ ولذلك Y‏ يوصف اللص sL‏ قد دل 
على نفسه co fU‏ لما لم يرد ذلك» فيجب 
أن يدل ما ذكرناه على أنه تعالى آراد من 
جميع من أراد أن gn‏ لهم أن يستدل 
conu‏ وفي ذلك إيطال قولهم إنه لم يرد 


تتناوله على ما هو عليه . 


دلا له 


محتمل والموانع زائلة آلا يقع المُسبّب لم 
يصح أن يثبت له به تعلق ولا اختصاص 
حتى يقال dy él‏ في حال أخرى. كما لو 
جوّزنا وجود العلة ولا معلول على بعض 
الوجود لم تعلم له بالمعلول Ge‏ - وعلى 
هذه الطريقة شبه شيوخنا رحمهم الله 
الدلالة بالعلة وإن افترقا فى الإيجاب لما 
dé‏ من حال الدلالة Vel‏ لو وجدت على 
بعض الوجوه Vs‏ مدلول لتقض كونها 
دلالةء كما 0l‏ وجود العلة yı‏ معلول يمنع 
من كونها علةء فغير ممتنع أن ani‏ المولد 
بالعلل والأدلة من الوجه الذي قدمناه. 
(مغة. ١٣۱۳ء )۱١‏ 

إعلم ... أن الدلالةء op,‏ كانت لا Ja‏ 
إلا على صحةء فإن lp‏ قد يكون 
cl dis‏ وإن كان المدلول على خلاف ما 
يقتضيه ذلك؛ فليس لأحد أن يقول: يجب 
أن لا يصح منه تعالى إباحة القبيح أو 
إيجاب ما ليس بواجب» أو تقبيح col‏ 
a‏ يؤدى إلى كونه دالا على ce pt‏ على 
ما ليس» OW‏ ذلك لا يقدح فى GS‏ 
مقدورًا؛ oM‏ الذي يدخل تحت القدرة 


إيجادهء وإعدامهء Ub‏ كوته دلالة فإنما 


يرجع إلى وجه زائدء لا تتناوله 8543( 
فلذلك لم يعتبر» فيما Rum‏ من التكليف 
ويمتنع des‏ كونه As‏ وفشاده. 
CE AY (Va)‏ 

oj‏ من حق الدلالة أن 5,55 كالأصل لما 
تدل sale‏ فإذا كان المدلول أصلا للدلالة 
GS‏ إلى أن كل واحد Loge‏ أصل 
لصاحبه» وذلك يتناقض» فلهذه العلة لا 


| 


Y*e 


- إعلم أن الدلالة لا يجوز أن تختصّ jud‏ 


فی مو ضع دون موضع › oy‏ ذلك يحيل 
كونها دلالة في كل موضعء وقد بيّنا OÙ‏ 
وفوع pel‏ المباشر بحسب قصده 
وإرادته» وانتفاءه بحسب كراهته على 
طريقة واحدة مع السلامة يدل على 9b‏ 
ذلك فعل له وقد bale‏ أن ذلك موجود 
في المتولّد الذي يفعل في غير محل قدرته 
كالكتابة والتساجة والبناء وغيرها من 
الأفعال» فيجب أن يكون ذلك دالا على 
أنه فعله Yy Ag? Li‏ £( 
إن من حق الْمُولد أن لا يجوز حصوله 
على الوجه الذي يولد والمحل محتمل 
والموانع زائلة إلا ويجب أن cala‏ كما أنَّ 
من حق القادر IM‏ صح 252-5 مقدوره 
وارتفعت الموانع أن يصح الفعل منهء 
PT‏ != الفعل مته والحال هذه علم أنه 
ليس بقادرء وكذلك I3]‏ لم يو لد الشيء 
غيره والحال ما قدمناه ele‏ أنه ليس بسبب 
sal‏ لأنه لو صح كونه Le‏ وإن كأن قد 
يود وقد لا يولّد والحال ما قدمناه لم 
يصح العلم i ue 45 4S.‏ في حال ما T‏ 
p‏ إذا e‏ وجوده ولا يُولد فمن أين أنه 
في الحال الأخرى هو المولد دون أن 
يكون حادثًا من مختارء وذلك في al‏ 
بمنزلة العلل التي لو صح وجودهاء ولا 
يوجب المعلول لم رصح كونها le‏ 
والجهة التى منها Let‏ المولّد dut‏ 
صحيحة oj;‏ افترقا فى ob‏ تلك العلة 
موجبة وهذا بخلافهاء لأنّه وإن لم يكن 
موجبا إيجاب العلل فمتى جوزتا والمحل 


Yt 


(1A «YAY (شرحء‎ . lax] 


ğa jala Gi دلالة على‎ 


فوقوعه بحسب الدواعي يكشفف عن 
اختصاص الفعل بنا وحدوثه من جهتنا . تم 
يحتاج إلى نظر في أنه المؤثر أو غيره. 
وتبين صححّة ذلك أن المؤئر فى LS‏ 
قادرين هو وجود القدرةء ثم الدلالة على 
آنا قادرون هى صخة الفعل فكذلك الحال 
فما قلناه. (مجم۱ء (AYTI‏ 


دلالة العدل 


يجوز أن يدل الخطاب على التوحيد 
والعدل ومقذماتهماء لأنا JY» «lu Y‏ 
إلا بعد العلم بجميع ذلك» والعلم بجميعه 
كالوجه في كونه دلالة. ولا يجوز أن يدل 
الدليل السمعيَ على إثبات الأجناس 
والذوات» oM‏ من حق الخطاب أن يعلم 
تعلّقه Le‏ هو متعلق cu‏ حتى يصح أن يدل 
ue‏ قيجب أن يكون العلم يما بتتاوله 
is, TU‏ يقتضي أن العلم بالذوات 
والأجناس cel‏ فإذا وجب تقدمه لم 
يصح كونه al ya‏ عليه . Ca)‏ ¥ 1( 


دل له على الشىء 
- إعلم أن إقامة الدلالة على الشيء فرع على 


دلالة العدل 
- إن قالوا: 151 كان القديم تعالى قادرا على 


كونه فى نفسه معقولاء فإنما ما لا يعقل 
فإيراد الدلالة عليه Y‏ وجه له. J> Loi s‏ 
الشيء في كونه معقولا بوجهين. أحدهما 
ob‏ نعلم ثيوته Ub‏ بدلالة أو ضرورة. 
والثاني OU‏ يصح فيه تقدير الثبوت. فعلى 
هذا يصير القول بيان مع الله تعالى غير 
داخل فى 3 ما لا OÙ ue‏ تقديره 
ممكن» فنقول لو كان له oU‏ لصح التمانع 
بيتهما. (TT cena)‏ 


دلا له على قيح الشىء 
- مما يدل على بطلان قولهمء إن AM‏ منه 


تعالى دلالة على قبح الشيء؛ والدليل يدل 
على الشيء على ما هو به» لا أنه يصير 
على ما هو به بالدلالة؛ والنهى الصادر منه 
تعالى يجري مجرى dp‏ إن هذا الفعل 
قبيحء والأمر يئ عن مثل ما ينب عنه 
La ol 4l ,3‏ | الفعل WAY‏ أو ts‏ فكما 


القبيح فما الذي e Scal‏ من OÙ‏ يوقعه؟ Ula‏ : 
JY‏ العدلء وهو aale‏ بقبح القبيح 
واستغناوه ae‏ هو الذى Li‏ من ذلك » 
فصح ما قلناء وصح أنه تعالى موصوف 
بالقدرة على ما لو alé‏ لكان LS‏ 
(شرحء OY (Yo‏ 


دلالة عقلية 

- إعلم أن التقدير ريما يقوم مقام التحقيق 
وذلك مثل ما نحن cad‏ وربما Y‏ يقوم 
مقامهء وذلك كتقدير وقوع الظلم من جهة 
الله تعالى فإنه لا يقوم مقام الوقوع» إذ لو 
وقع من الله تعالى الظلم حقيقة لدل على 
الجهل والحاجة» وليس كذلك إذا هو قدر 
وقوعه من قلبهء فالوجه في ذلك أن Jie,‏ 
السؤال ويقال: خطأ قول من يقول: إنه 
يدل على الجهل والحاجةء وخطأ قول من 
يقول 4b‏ لا يدل cale‏ فهذه هى الدلالة 


دلالة الفعل 
يرجع Li, al‏ يدل لكون LS deli‏ 
ولذلك لم يدل كلام النبى Lo‏ الله عليه 
وسلم على الأحكام إلا بعد العلم db‏ 
رسول e‏ لم يظهر المعجز عليه إلا 
لكونه صادقا فى سائر ما يؤديه. وليس 
كذلك دلا له الفعل على أن deb‏ قادرء 
UN,‏ إِنّما يدل لأمر يرجع إليه لا يتعلّق 
باختيار مختار. وهو أن الفعل إذا صح من 
واحد وتعذر على من هو يمثل حاله قلا بد 
من أن ass‏ بأمر له صح الفعل as‏ 
وهذه الجملة لا تتعلق بالاختيارء» فلذلك 
يصح أن يُستدل بالحوادث التي لا يجوز 
أن تحدث من الأجسام على الله تعالى 
وعلى أنه «eie pb‏ وليس كذلك حال 
القرآن. .Y cV)‏ 4( 
إن دلالة الفعل المُحكم على كونه عالمًا 
p‏ على دلالة صحته على کونه كادرا. 
وكذلك فدلالة الخبر على كونه مريدًا تتفرّع 
على دلالة صحته على كونه قادرًا. ولولا 
أن الأمر كذلك لما صح فى الفعل 
المحكم أن dx‏ على كونه SN elle‏ 
وجه دلالته صحته من قادر دون قادر. ولو 
كان الوجهء الذي له cda‏ ما يرجع إلى 
c alll‏ لم يتفصل › فى «Hs‏ حال قادر 
من قادر. Uil,‏ صح ذلك فيه لما قدمناف 
من أن كونه محكمًا يقتضي تعلق الفعل 
بالفاعل على وجه مخصوص؛ وذلك لا 
يتم من حيث صح حدوئه cha‏ قوجب أن 
يدل على حال زائدة» كما نقوله فى دلالة 
کون الخبر خبرًا على كونه مريدّاء إلى ما 
شاكل ذلك؛ ON‏ الوجه الزائد على حدوثه 


Yay 


ol‏ الخبر يدل على أن الْمُخْبر عنه على ما 
تعلق بهء لا آله بالخبر صار على ما هو 
(à‏ وهو كالعلم في هذا elli‏ فكذلك 
الأمر والنهي. ألا ترى أنه لا فصل في 
الشاهد بين قول القائل: إن الفعل قبيح. 
وبين كوله لماعله: لا تفعل. فكيف JU,‏ 
قي التهى أنه يوجب قبح المنهى عنهء 
AP D, ellas. Le a dU,‏ 
(A 10‏ 


دلالف على lgti‏ 

- إن الدلالة من ab‏ تعالى على Y olz‏ 
تكون إلا المعجزات به ولهذه الجملةء 
قلنا: إنه تعالى» إذا أراد أن يحمّل الرسول 
الأول الرسالةء فلا بد من أن يفعل 
الخطاب على وجه يكون معجرّاء أو يقترن 
به المعجز ليُعلم به أنه حادث من ALS‏ 
ولا يجوز منه تعالى أن يدل على الأحكام 
إلا بهذين الوجهين: UE‏ بخطابه الذي 
يكون معجرًا أو يقترن به المعجزء أو يقول 
الرسل إذا JS‏ على صدقهم بالمُعچز. ومتى 
دل على صدقهم يغير هذا الوجه فذلك 
تأكيد يجري مجرى دلالة القران على 
التوحيد والعدل» فى أن ذلك بعد فى 
التأكيد؛ لأنّه لا i‏ من تقدّم المعرفة بذلك 
من جهة abl‏ العقول. فكذلك القول فى 
المُعجزات» وما يردٌ بعدها من التصديق 
بالخطاب . ha)‏ 0\« 11< 11( 


دلالة الفعل 
Š) -‏ الكلام لا يدل على ما Ju‏ عليه PM‏ 


دلالة الفعل المحكم ۳۰۸ 


الصدى قي حال قد g>‏ عن كونه عالما 
أو حيّاء وجرى الحال في ذلك مجرى 
القدرة OW‏ تقدّمها بأوقات كثيرة صحيح 
على el‏ التى d‏ أسبابها YU‏ 
فحالا. pau)‏ 110 4( 

- إعلم أن دلالة القعل المحكم هي على 


قد اقتضى فيه مثل الذي قدمناه في کون 
الفعل (Yo 6+ AL ME wa‏ 


دلالة الفعل المحكم 
Gi-‏ دلالة الفعل المحكم على أن فاعله 
عالم فمشبه لدلالة الفعل على أن Jeu‏ 


کون فاعله قبل فعله له بوقت واحد Lil‏ 
dj‏ كان dan.‏ أو Y Dy‏ يتراخى عن 
السبب» Gb‏ إن كان مما يتراخى عن سبيه 
جاز تقدذمه بأزيد من وقت واحد على ما 
تقدم. ولا يكون له في الدلالة حظ على 
أزيد من ذلكء فلا coa,‏ لقائل أن يقول: 
هلا دل الفعل المحكم بتفسه إذا وقع من 
الله جل وعر على كونه عالمًا لم T (Mg‏ 
لو دل ذلك فيه لدل قينا؟ وقد عرقنا خلافه 
فصار USE‏ تعلم أنه عالم لم يزل بواسطة. 
(o W ea)‏ 


دلا له فی الشاهد 


بالمواضعة والقصدء ولا طريق إلى معرقة 
الكلام HIS YU‏ والمواضعة بالأخبارء وما 
يجرى مجراهاء والقصد بالاضطرار. 
cas‏ عند ذلك» أن يعرف به co Ai‏ 
ويصير كالدلالة في الشاهد. ولا يصح أن 
نعرف قصله تعالى ياضطرارء لتعذر ذلك 
مع التكليف. فوجب أن نعرفه 
بالاستدلال. وطريق الاستدلال فى as‏ 
أن نعلم أنه تعالى لا يخاطب بالكلام. 
الذي تقرر فيه بيننا ضرب من المواضعةء 
y!‏ وذلك مراده. قيصير kele‏ المتقدم 


قادر من وجه ومخالفة له من وجه "T‏ 
وذلك أنه يكون Ah‏ على آنه كان عالمًا 
قبل وجود هذا الفعل وفى حال وجوده 
أيضا. والوجه في وجوب تقدمه من قبل 
هو «Y‏ جار مجرى الدواعى» فلا بد من 
تقدّمها A)‏ دعاؤها إلى إيجاد الأفعال. 
Lil‏ وجبت مقارنة العلم لأنه شرط فى 
وقوعه محكمًا. ولا بد في b‏ من 
المقارنةء قصار العلم من هذا الوجه 
كالجهة لكونه محكماء وحل محل الإرادة 
وشابه في الوجه الأوّل القدرة»ء فلكن 
القدرة UJ‏ كانت مما pp‏ فى وقوع الفعل 
استغنى عنها في حال وجوده. وليس حظ 
العلم هذا الحظ. وهذا كله SS‏ إذا كان 
الفعل المحكم dana‏ أو Ly Y ME‏ 
عن السيب» فيراعى كونه عالما من قبل 
توقيت واحدء وكونه Uie‏ فى حال الفعل 
أيضا. Ul‏ ادا كان n‏ يتراخى عن 
السيب» فيجب كونه JS We‏ وقوع 
السبب وفي حال وقوعه. ثم لا يجب عند 
LIN‏ أن يكون Lil‏ لأنه قد صار 
بوجود السيب في حكم الواقع. وهكذا إذا 
كان بعض الأسياب يولد بعضا فقد LAS‏ 
تقدم كونه Vie‏ للسبب الأول ومقارنته cà)‏ 
وعَلى هذا يصح وجود الكلام منه في 


۳۹ دليل 


بذلك بمنزلة الاضطرار إلى القصد. 
ويصحء عند ذلك» أن تعرف به مراده. 
وذلك بمنزله ما نقول في ob‏ : تصرف Al‏ 
cu‏ عندناء على كونه قادرّاء لعلمه 
بوقوعه بحسب أحواله. tale Ib‏ حادثا 
ولم نعلم تعلقه بالواحد منّاء وعلمنا |5 
ذلك لا يصح فيهء حكمنا بتعلقه بقادر 
مخالف لناء واستدللنا به على أنه قادر . 
فالاستدلال فى الغائب والشاهد يقع 
بالفعل على cal) de‏ وإن كانت طريقة 


فصار معرفة دلالة المعجز كالأصل لوقوع 
البعثة وثبوت الشرائع» كما أن حصول 
العثة فرح عليه . (Y* NV AL‏ 


ATMs‏ المواتع 

- قد مر فى الكتام ما هو إشارة إلى دلالة 
الموائع ZN‏ قال الشيء إِنّما يرى لما هو 
عليه في داته» والقديم حاصل على ما هو 
عليه في ذاته فما المانع من أن يرى؟. 
(شرحء 25601 (CU‏ 


العلم بالتعلق تختلف. (مغ6١ء‏ 
(YA cYAY‏ دلالتان على حال 
- إن نهيه (BD‏ يدل على ce ga ol‏ 
دلالة معتمّدة 51« وأمره يدل على أن ما pi‏ به 


- الدلالة الْمَعتمّدة» وأول من استدل بها صلاحٌء فهما دلالتان على حال الفعلينء 


لا أنهما يوجبان قبح أحدهما وحسن 
الآخر. وليس كذلك حكم الأمر والنهي 
HY KC,‏ دلا لتهما على قبح القعل وحسته 
Y‏ تصحّء إلا أن يقعا من نبى» فيجريان 
مجرى ما يقع من القديم تعالى في باب 
الدلالة»ء وليس كذلك ما ذكروه من OÙ‏ 
النهى يوجب قبحه على سبيل الدلالة؛ SN‏ 
ذلك يوجب Ol‏ نهي غيره كنهيه في هذا 
الباب. ٠ 006 2397 Og)‏ 


شيخنا أبو الهذيل» وتابعه باقى الشيوخ . 
وتحريرها هو ol‏ نقول: إن الأجسام لم 
تنفك من الحوادث ولم تتقدّمهاء وما لم 
يخل من dais dell‏ يجب أن يكون 
محدثًا مثله. وهذه الدلالة Le‏ على أريع 
دعاوى: أحدهاء أن في الأجسام معاني 
هي الإجتماع والافتراق والحركة 
والسكون. والثانيةء Ol‏ هذه المعانى 
محدثة . والثالثة» D‏ الجسم لم Élu‏ عنها 
ولم يتقدّمها. والرابعةء أنها إذا لم ينفك 


عنها ولم يتقدمها وجب حدوئه dala “lle‏ 

- إن الطريق إلى العلم بالغير Bb‏ لم يكن 
معلومًا ضرورةء Lil‏ هو الدلالةء وهو 
الدليل سواءء ومعناهما ما إذا نظر الناظر 
فيه أوصله إلى العلم بالغير إذا كان واضعه 
وضعه لهذا الوجه. ولا بد من اعتبار هذين 


(A ç 40 022, 


دلا له المعجز 
— إا علقتا علقنا وقوع البعئة بمعرقة y c jall‏ 
5i‏ تعلق محر فه المعجزات بوقوع البعئة. 


AT 


بالعلم. ألا ترى أن العلم وجوده مقصور 
على بعضه وصدور الفعل المحكم هو من 
الجملة فيجب أن يدل على اختصاص 
الجملة بمفارقة بينها وبين غيرها. Ul‏ 
دلالته على العلم فدلالة منه على ما لا 
تعلق له به. وبعد فلا شبهة فى دلالة الفعل 
المحكم على صفة العالم» فلا يجوز مع 
ذلك أن يكون دليلا على العلم لأنه يقتضي 
أن الشسيء الواحد من الوجه الواحد يدل 
على أمرين مختلفين وهذا باطل. Cem)‏ 
(YT: AO‏ 

إن الدليل هو فعل من الأفعال pa‏ على 
وجه مخصوص . )۱١ ۲۳۲ (eau)‏ 
لا بد من أن يكون «Vire LUE‏ وذلك 
لأنه إنما يتوصّل به إلى العلم بالمدلول بأن 
بقع التظر cas‏ ومن شأن النظر أن pie,‏ 
العلم وأن يوجد العلم GU‏ عنهء فإذا 
وجب تقدّم النظر فأولى أن يتقدم الدليل . 
ol,‏ يحصل للناظر العلم به على الوجه 
الذي يدل . ويكفي أن يتمكن من أن يعلم 
الدليل على الوجه الذي Ja‏ دون أن 
يشرط في إزاحة علته أن يحصل له العلم 
JA‏ على الو جه الذي يدل لا محالة. 
)١ ١6 t Yea)‏ 

الدليل يدل على الشيء على ما هو بهء Y‏ 
أنه يصير على ما هو به بالدلالة. (مغ٦/‏ 
(Yett «Y‏ 

إن الدليل إنما يدل على ما يُعقل. (مغلاء 
مق (V‏ 


Ëf‏ الدليل إِنّما يدل على الشيء axe‏ به؛ 


إا لأمر يرجع إلى نفسه أو إلى اختيار 


ممه 


| 


دليل 


الشرطين؛ Gi‏ الأول قلا بد منهء ولهذا 
Op‏ سقوط الثلح في وقته لما لم يمكن 
Josh‏ به إلى نبوة محمد صلى الله عليه 
وسلم لم JE‏ |« دلا له على eds‏ وفيل 
في القرآن )« دليل على ذلك UJ‏ أمكن 
التوصّل به إلى العلم ينيوّته؛ Ui,‏ الشرط 
الثاني فلا à‏ منه lg, Lai‏ لا يقال فى 
ont y‏ أنه دلالة عليه وإن أمكن 
لهذا cA JI.‏ بل استفرع الوسع Ji s‏ 
الجهد في إخفاء نفسه. )١١ ١۸۷ (eu)‏ 
إن الدليل هو ما إذا نظر الناظر فيه أوصله 
إلى العلم بالغير. CA «AA «e X).‏ 
من حق الدليل أن يكون بينه وبين à‏ المدلول 
تعلق ليكون بأن يدل عليه أولى من أن يدل 
على غيره . (شرحء ۹° 11( 


- ليس من شأن الدليل إذا دل بوقوعه على 


وجه ثم وجد لا على ذلك الوجهء أن Jat‏ 
على خلاف ما كان يدل عليه لو وقع على 
ذلك الوجهء بل أكثر ما فيه أن لا يدل عند 
تعرّيه من هذا الوجه على ما كان da‏ عليه 
عند وقوعه على ذلك الوجه. وكذلك نقول 
ها هنا : Up‏ ما ليس تظهر فيه الاحكام 
ليس فيه دلالة على أنه ليس بعالم وإن كان 
ما هو مُحَكم Ál‏ على أنه Ui, -jle‏ 
يدل على أنه اليس بعالم لو أراد "" 
pce‏ وتوفرت الدواعي وحصلت 
YYI‏ 5 (مجماء (A NNT‏ 


Gi‏ دلالة الفعل المُحكم على العلم فأبعد 


oV‏ الدليل Li‏ يدل على ما له به تعلقء 
ومعلومٌ ob‏ الفعل Y Q9‏ تعلق له 


—— 


دليل 


- |5 ما يدل عليه العقل هو ما فيه استدلال 


clue‏ معلوم. Ub‏ ما ليس هذا حاله فلا 
دليل في العقل ade‏ والعلم OÙ‏ هذه 
الأفعال ألطاف ومصالح يجري مجرى 
العلم بالغيب» وما سيقع من المكلف وما 
Ju y‏ وما يموي دواعيهء وما لا sé‏ 
وذلك لا يتأتى فيه الدليل العقلى» كما Y‏ 
يتأتى في سائر تصرف العيد. ألا ترى أن 
الدليل Ll‏ يدل على O1‏ 
الأحوال d co‏ قويت دواعيهء وأراد 
الفعل» أن يقع؛ وإذا قويت دواعيه في ألا 
يفعله» وكّرهّه لم يقع. UD‏ تفصيل 
الدواعى» وما عنده لا بد من أن يمعل 
فعا آخرء وكيف يكون الفعل Gel‏ إلى 
فعل» أو 55 لا يجوز أن يكون لشيء من 
الحوادث تعلق به؛ فكيف يصح أن «Us‏ 
فيما هذا حالهء إنه يُعلم من جهة الدليل 
العقلى؟ . VO je)‏ « كل (Y*‏ 

إن من حق التوليد أن يكون CLP‏ فيه 
بحسب السببء وألا يجوز في الأسباب 
أن تكون مولدة LEA‏ واحد. وليس 
كذلك حال الدليل؛ OM‏ جملة من الفعل 
قد تدلء ولا يدل البعض ca‏ كما نقوله 
في دلالة المعل المحكم. (مغ AL‏ 
Yvr‏ 11( 

إعلم ol‏ كل دليل يدل على الأحكام فهو 
يدل على المراد بالخطاب» لأن من j=‏ 
الدليل أن لا Gase‏ في دلالته لأمر يرجع 
إلى المدلولء فلا قرق إذن بين أن يكون 
المدلول حكماء أو صر فا للخطاب عن 
co alb‏ أو تخصيضصًا لف أو UL,‏ 


مع سلامة 


| 


FAN 


فاعله وإحذائه له على وجه. 
(Y «Y*A‏ 

UL‏ فى أول باب العدل أنه Y‏ يجوز فى 
الفعل أن يكون C,‏ للأمرء ولا لايجاب 
الموجبء إذا أريد به الالزام «at‏ أو 
نصب JYJ‏ فقطء L5,‏ 5 هذه الأمور 
أو بعضها يدل على وجوب الواجب» Ul‏ 
أن يجب لأجله فمحال» لأن من حق 
الدليل أن يكشف عن حال المدلول. لا 
أنه يصيره كذلك» ولذلك فصلا بين الدليل 
dl,‏ في العالمء à tla‏ الدليل على 
كوته عالماء غير LM‏ الموجية لكونه عالما 
Lis‏ في الدليل أن يثبت ولا مدلول oU‏ 
يبقى ويخرج العالم عن هذه الصفة. 
وأحلنا ذلك فى العلة والمعلول. وذكرنا 
أن لذلك Y Lol‏ في الفعلء ol,‏ ما عداه 
يجب أن يينى عليهاء نحو علمنا بوجوب 
رذ الوديعة على وجهء ووجوب شكر 
المنعم على وجه» وقضاء الدين 
(OLI‏ وبيّنا ob‏ ما يُعلم وجوبه 
بالاستدلال» فلا بد فيه من دخوله في 
أصل ضروريٌ على الجملةء لأنه ple UJ‏ 
بالعقل وجوب التحرز من المضار على 
وجه مخصوص» وبين الشرع من حال 
الشرعيات alg PH‏ الصمةء Lale‏ 
وجوبهاء ولذلك يعد الشرع كاشمًا عن 
الأمور الثابتة في العقل» غير مخالف لهاء 
فالذي يجمع الوجوه التي لها يجب 
TEC Sn‏ ما قدمتاه» وهو Le‏ عند العلم 4j‏ 
يعلم وجوب الواجب» ثم ينقسم . 
)١5 55 cM)‏ 


(مغ۷ 6 


VAT 


الداعي إليه من تحريك الجسمء ويريد 
Wi‏ تسكينه. Bb‏ ثبت ذلكء ولم يكن 
للضدين إلا أحوال ثلاثة: UE‏ وجودهما 
cus‏ وذلك محال Ul,‏ أن لا يوجداء 
وحال القادرين ما ذكرتاه وذلك Y‏ يصح 
لما فيه في نفى القديم الواحد أو يوجد 
أحدهما وحال القادرين ما ذكرناه. فيجب 
كونهما متناهیی المقدورات. وقي ذلك 
نفى الواحد قادرًا لنفسهء أو يوجد مراد 
أحدهما دون الآخرء وذلك يوجب أن من 
لم يوجد مراده متناهي المقدورء وذلك 
يوجب كونه جسما محدئاء فثبت تصحيح 
الدلالة على الوجه الذي ign) aU sel‏ 
(Y YA:‏ 


دلبل الشاهد على الخائب 
Lil -‏ تعلم دلالة هذه الأفعال المُحكمة على 


كون Last‏ عالمًا لاعتبار التساوي فى كون 
دائين (Os‏ ثم استبداد أحدهما ie‏ 
الفعل المحكم منه فتعلم أنه لا بد من صفة 
زائدة على كونه قادرا. وإذا دل الدليل فى 
الشاهد على pi‏ من الأمورء فلا à‏ من 
دلالته فى الغائب على مثل Vis eu‏ 
«ii‏ إلى انتقاض الأدلّة وهذا لا يجوز. 
والغرض بإثباته تعالى Lille‏ هو أن يحصل 
على صفة زائدة على كونه قادرًا لأجلها 
يصح الفعل المحكم ca‏ وهذه الصمة 
معقولة له في الشاهد o],‏ كان الذي تعرقه 
من أنفسنا كوننا معتقدين ساكنى الأنفس» 
لكن ليس d‏ الصفة ذلك حتى يقال: فهذا 
لا يتأتى في الله جل وعرّ. (مجماء 


دليل التكليف 


للمجمل . ومتى جوّزنا فى بعض ذلك أن 
Y‏ يكون دالا لزم في جمعه دلك؛ lia,‏ 
ينقض كونه BB Ab‏ كان الخطاب 
الخاص cell,‏ وسائر ما قدّمنا ذكره يدل 
على الأحكام إذا تجردّء» فيجب أن يدل 
على التخصيص وغيرهء على هذا الحد. 


(£ «AV « (مغ۱۷‎ 


its‏ التكليف 

Ol-‏ دليل التكليف يقتضى VE‏ دون حالء 
من أوقات المُكلّف. لأنّه إذا نامء وأغمى 
عليه فقد Es‏ أن دليل الشرع لم يتضمن 
التعيد فى هده الحال» حتى إذا زال Us‏ 
وثاب إليه عقله» وتكامل شرط التكليف 
لزم التعبّدء فما الذي qne‏ مع إطلاق 
الأمر أن يتخلل حال المكلف أوقات تكون 
الواجبات cale‏ من قبل محطورة فيها؛ 
على أن التكليف وإن كان Ep‏ فليس يلزم 
المكلف أن يدوم على فعل واحدء بل 
ينتقل من فعل إلى فعلء وقد تتخلل حال 
تكليفه أوقات استراحةء فقد حصل JS‏ 
تكليف بعينه منقطعًا فى أحوال. وإن كانت 
الطاقة والقدرة قائمةء فما الذي يمنع من 
«ae‏ في أن ينقطع كل تكليف في بعض 
الأحوال إلى خلافه. OY CAT (Ple)‏ 


is‏ التمانع 
… فل ست La U^ KT‏ كل قأدرين أن 
يصح أن calo‏ دواعيهما. Ils‏ صح 
ذلك لم بمتنع أن يريك أحدهما ما eles‏ 


دليل المقابلة 


والغرض بإثياته تعالى Ule‏ هو أن يحصل 
على صفة ;541 على كونه قادرًا لأجلها 
يضح الفعل المحكم ça‏ وهذه الصمة 
معقولة له فى الشاهد ol,‏ كان الذي نعرفه 
من أنفسنا كوننا معتقدين ساكنى NI‏ 
لكن ليس ie‏ الصفة ذلك حتى يقال: ig‏ 
gs Y‏ فى الله جل وعرّ. (مجماء 
(141۱1٤‏ 


دئيل المعايلة 
- قد do‏ العقل والسمع على ما قلناه في نفى 


الرؤية. واعتمد في الكتاب من جهة العقل 
والثاني دليل الموانع . فتحرير الأوّل (دليل 
المقابلة) ol‏ من شأن أحدنا ألا يرى YI‏ إذا 
كانت له حاسّة صحيحة ولا يكفى ذلك 
دون أن يكون المَرْء Sols‏ لحاسّته إن كان 
Lil‏ يراه بلا واسطة أو يقابل ما قابل 
حاسته إن كان يرى بواسطة هى المراة. 
وكانت هذه A. aal‏ لازمة واجبة فى الرأى 
بحاسّة SY‏ مهما حصل الشرطان صح كونه 
Gly‏ ومهما 115 أو نقد أحدهما امتنعت 
الرؤية واستمزت الحال فى ذلك استمرارا 
يكشف عن آنه من باب الواجياتء وأنّه 
خارج عن طريق العادات» وإلا جاز وقوع 
الخلف فيه على بعض الوجوه. وليس ذلك 
من كونه Cb Qus‏ لنا dee‏ لأنه ليس 
يراتا بحاشة وذلك هو شرط فيمن يرى 
بحاسّةء ولا يمكن أن يجعل ذلك شرطا 
راجعًا إلى نفس المرء Yl‏ وجب تساوي 
أحوال الرائين قيه. ومعلومٌ OÙ‏ القديم يرى 


T1۳ 


(Y> cV 


دليل عملي 


dj‏ ما يدل عليه العقل هو ما فيه استدلال 
cule‏ معلوم. Ub‏ ما ليس هذا حاله فلا 
دليل في العقل عليه. والعلم OÙ‏ هذه 
الأفعال ألطاف ومصالح يجرى مجری 
العلم بالغيب» وما سيقع من المكلف وما 
den: y‏ وما LS yA‏ دو «ds À‏ وما tco à y‏ 
وذلك لا يتأتى فيه الدليل العقلىء كما لا 
يتأتى فى سائر تصرّف العيد. ألا ترى ol‏ 
الاحوال يجس > إدا قويت TER‏ وأراد 
الفعلء أن يقع؛ وإذا قويت دواعيه في ألا 
الدواعى» وما عنده لا بد من أن يفعل 
فعلا آخرء وكيف يكون الفعل Cels‏ إلى 
فعل» أو 35 لا يجوز أن يكون لشيء من 
الحوادث تعلق Las‏ فكيف يصح أن يقال 
فيما هذا حالهء إنه يُعلم من جهة الدليل 
العقلى؟ . t NO ka)‏ ككل (T°‏ 


دليل هي الشاهف 


إنما تعلم دلالة هذه الأفعال المُحكمة على 
كون أحدنا عالمًا لاعتبار التساوي في كون 
داتين 3l zl - co B‏ أحدهما PY‏ 


الفعل المحكم منه فتعلم أنه لا بد من صفة 


زائدة على كونه قادرًا. وإذا ds‏ الدليل فى 


دلالته في الغائب على مثل Yl euh‏ 
Si‏ إلى انتقاض الأدلة وهذا لا ju‏ 


uum 


AL: 


الدواعى فقد Ses‏ بأحدنا ويكون فاعلا 
فى حال دون غيرها لکونه مريدًا Ses‏ 
وهذا كمن بين يديه الطعام وهو عالم بأنه 
مهما تناول gu‏ به OY‏ هذا هو الذي 
يدعوه إلى تناوله. ثم يختار أن يتناوله في 
وقت من هذه الأوقات دون ما عداهاء 
وقد يتساوى داعيه إلى أفعال ويختار 
بعضها دون بعض نحو من هو ملجاً إلى 
الهرب من السبعم» وهتاك طريقان لأنه 
بكون ملجأ إلى الهرب من كل واحد من 
الطريقين» فداعيه إليهما على سواء ويختار 
أحدهما دون الآخر. وهكذا الحال إذا 
كان بين يديه GE‏ عليه تمر أو كان بين 
يديه درهمان أو ديئاران. e)‏ 
لكالا CNT‏ 

OD des‏ الدواعى تكشف عن كونه قادرًا 
على cas‏ وکونه قادرا لا يكشف عتهء 
LS‏ يكشف کونه عالما عن كونه قادراء 
ولا يكشف كونه قادرا عنه. فلهذا وجب 
الاستدلال بالدواعى دون ما قالوه. uu)‏ 
an‏ ذلك إنا نحتاج إلى مراعاة طرفي 
التقي والاثبات في تعليق الفعل بنا فنقول: 
وجب وقوعه بحسب أحوالنا ووجب 
انتقاؤه بحسي أحوالنا» فيجب أن تعتير ما 
ales‏ بالنفي وبالاثبات على Ae‏ واحد. 
ومعلوم UT‏ لو Gale‏ ذلك بالقادر في كونه 
قادرا لم يحصل فيه إلا بجانب الوقوع دون 
جاتب التفى. وليس هكذا إذا علقناه 
بالدواعي. Y. done)‏ ۱۷) 


دليل المو انع 


الجوهر ولا يقابله. فإذا تبتت هذه الجملة 
وكان من S‏ الرائى متا أن لا یری إلا ما 
هو مقايل لناء وكانت هذه القضية فيه 
تعالى ممتنعة فيجمب pa OÙ‏ رؤيته. 
(EYA cesa)‏ 


دئيل الموائع 

- والطريق الثاني (دليل الموانع) هو أنه قد 
المرئيات التي ليس لا من رؤيتها cb‏ 
فكما أن المرء الذى هذا وصفه لا بد من 
أن تراه Las‏ القديم تعالى  lie ol,‏ 
أن المنع عن الرؤية إنما يصح وروده على 
من يجوز أن يكون ob Cl,‏ يكون & لا 
RT‏ به 3 Aou Aus‏ والمرء 2342-4 
فحينئل يرد عليه من رؤية هذا المرء ^( 
محل الرائي في هذا الوجه محل القادر 
الذي لولا كونه قادرا لما صح ورود المتع 
عليه . ولهذا Y‏ يقال منع الأعمى من 
الرؤية مانع وإنما يقال ذلك فى البصير. 
(مجم١اء‏ مه الع (o‏ 


دواع 

- الغرض بالدواعى هو ما نعلمه أو نعتقده أو 
نظته من نفع لنا في الفعل أو دفع ضررء 
فلهذا إذا تغيرت حالنا في هذا الداعي لم 
نختر ما CS‏ نختاره لولاه نحو أن نظ ol‏ 
فى الطعام سما فلمتنع من تناوله. ولو 
اعتقدناه le‏ من ou‏ وغيره لأقدمنا 


- دکر à! de j‏ أن المؤثر كويه «ls‏ وأن 
الدواعي تأثيرها في nu xh‏ الحصول 


على أكله. (مجواء ۰۷۰ )١١‏ 
- إن YI‏ )831 ليست من الشهوة ul, de‏ 


دواع 


۳10٥ 





والظنون دون غيرهاء ON‏ سائر ما لا 
يتعلق بالفعل لا مدخل له فى ذلك؛ وقد 
علمنا أن ذلك لو حصل»ء ولم يحصل 
قادرّاء لم يصح الفعل tan‏ ومتى حصل 
cols‏ صح ذلك منه؛ فيجب OÙ‏ يكون هو 
المصحح للفعل دون الدواعي. (ARS)‏ 


(Y£ «oY 


- إن الدواعى التى هى elle E‏ قد 


يكون تعلقها Le‏ يستحيل وجوده من جهته» 
كتعلقها بما يصح وجوده من جهته. ولو 
اقتضت صحّة الفعل» لحلّت محل القدر 
فى استحالة تعلقها إلا Le‏ يحدث من جهته 
فقط . يويد ذلك» أن من حق القدرة أن 
يصح ذلك فيها إلا مع الدواعي» لأوجب 
من شرط Be‏ القعل بها ارتفاع الموانحء 
وذلك ON‏ الشيء Lil‏ يجعل شرطا في 
غيره متى دل الدليل على ذلك فيهء Vis‏ 
JL‏ |> المضاء بحصول da TT L‏ الشىء 
dune)‏ »› حصل غيره أو لم يحصل. "P‏ 
جعلنا ارتفاع الموانم شرطاء OÙ‏ وجوده 
أنه يحيل الفعلء فيجعل وجودها شرطا. 
فكيف Jens‏ شرطًا في حدوثه؟ Lis‏ جاز 
ذلك في ارتفاع الموانع» UJ‏ كان المتع 
يحيل وجوده على کل حال . Aa)‏ 
«of‏ 4( 


ol -‏ فى الدواعى» ما يدعو القادر إلى إيجاد 


ral‏ وهو على C An o‏ وليه بذعو ه إلى 


ووجوب الانتفاء. (مجواء CHE GPU‏ 
5j‏ الذي به cus‏ الدواعي هو جواز كونه 
فاعلا للشىء ولغيره بدلا as‏ قيعدل عن 
أحدهما إلى صاحبه لأجل الدواعى 
المحّقة أو المقدّرة. ولهذا نت dé‏ 
الساهى والنائم فعا لهما على تقدير صحة 
الدواعي Les‏ لو CS‏ عالمين. bb‏ تقرر 
ما ذكرنا فيجب أن لا تكون القدرة يقترن 
بها مقدورها لا محالة على وجه الوجوب» 
لأن ذلك يرفع الحاجة إلى الدواعي 
ويقتضى وجود القعل لا محالة. Yera)‏ 
8 0( 

إن الدواعي وما يتبعها يتقدم ويقارن. 
(مجم؟ء CY‏ 

إن الدواعي. إِنْما تؤثر في مقدور من 
Lai‏ به دون مقدور غيره. CY Aga)‏ 
)١ 1١‏ 

إن الدواعى لها (الإرادة) تفعل الفعل 
وتختارهء فهى متقدّمة على الفعل؛ كما GT‏ 
كونه قادرًا plan‏ له. LS‏ لا يجب کون 
القدرة Mi‏ له من حيث كان المقدور 
فعله» فكذلك الدواعى . Uil,‏ يختلفان فى 
di‏ قد تعلم الدواعي قبل الفعلء ولا تعلم 
القذرة Aa) „als‏ ع 1( 

متى ذكرنا الدواعي فى هذا الباب Lp‏ 
نريد به حال القاعل وما يحصل عليه دون 
نفس الاعتقادات التي تحصل في القلب» 
OY‏ ذلك يُعلم GE‏ (مغف )١١٠45‏ 
إن الدواعي لا تجري مجرى القدرة. 
(مغ ۸ء (NE ٤۷‏ 

إذا علمنا ol‏ الدواعي هي العلوم والاعتقاد 


—p. 


| 


YYU 





cui‏ ولا cy‏ إلى فساد؛ OM‏ الدواعى 
لا يجب كونها موجبةء Ui,‏ تقتضى أن 
يكون ذلك الفعل بأن يختاره القادر أولى 
من غيره» وذلك يُبطل ما سأل as‏ 
ويجوز كونه تعالى We‏ الخلق لينفعهمء 
وإن als‏ فى حال دون حالء أو خلق 
قَذْرًا دون قذْر. (OY ۰۹۸ cM)‏ 
Lil d‏ تصح فيمن ثبت 9 
من الشىء وضده . Ul‏ إذا لم يكن 
Su‏ من ذلك لم يصح > أن تقوّى cA el»‏ 
j|‏ يتصرف عن uM‏ الفعل Jr‏ 
الأفعال. فيجب كونه EKS‏ من الأمرين. 
OA YIT CY)‏ 
إن الدواعى 15 اختضّت بجملة الحىء 
فيجب أن تكون iip‏ فى حال الفاعل 
واختياره لما يختاره. ويا أن الدواعى هى 
الاعتقادات على اختلافهاء Bd‏ سلم 
الاعتقادء ثبتت الدواعى؛ وإذا حصل ما 
A‏ فيهاء تغيّر حالها. Mia)‏ 
(AV 8‏ 
إنا قد Un‏ الدواعي يرجع بها إلى 
الاعتقادات والظنونء وذلك مما نعرقه من 
أنفسنا وغيرنا؛ a UM‏ إلى ol‏ زيدًا 
يعتقد في الشيء نفعًا أو دفع ضررء فيكون 
اعتقاده هذا Celo‏ إلى الفعل. وإذا go‏ أن 
نعرف ذلك من حالهء فما aalas‏ من 
حركاته وتصرفه الظاهر » فكذلك قد تعلم 
ذلك في النظر. ولو لم نعرف ذلك من 
ail‏ € د يصح أن تعرفه من اتفسناء ولوجب 
متی Ue‏ نا 3 LE‏ وفكرتا يقع بحسب 
الدواعي أن نعلم من حاله مثل ما تعرفه 


دواع 


إيجاده وهو على صفة OÙ «s ml‏ دواعي 
aal‏ قد تخالف دواعى ext‏ 

يؤدّي إلى أن يكون ما يصححح الفعل في 
Y «di‏ يصححه في حال s‏ لوجود 
JU‏ أو غيره. وهذا Mas‏ القول: ob‏ 
للدواعى مدخلا فى صحّة الفعل. على OÙ‏ 
الدواعي نفسها قد تكون من فعله» فيكون 
المصحح à Al laste. Y‏ دون دواع Jes‏ 
لأنه قد يسيبق إلى اعتقاد cby‏ ويقدم 
عليهما باتفاق» ثم يدعوه ذلك إلى الفعل . 
Age)‏ 4.00( 

قد بيّنا OÙ‏ الشبهة فى أن الدواعى توجب 
الأفعال أقرب من الشبهة فى by! ol‏ 
توجب المراداتء ON‏ الإرادة والمراد 
يتبعان الداعي ولا يتبع أحدهما صاحيه في 
باب الاحداث. Bb‏ صح ذلك وعُلم أن 
القول oL‏ الدواعي موجبة لأفعال لا 
يصحء فكذلك لا يصح القول ol‏ الارادة 
توجب المراداتء وإذا يطل ذلك وجب 
القضاء بأنها مبتدأة من الإنسانء وأنه 
لكونه قادرًا عليها فعلها كما فعل الارادة 


من حيبت کان قادرا 4x) Ade‏ 
ال (S‏ 
إن علم الفاعل ب om‏ الشيء y‏ يمتضي 


وجوب فعله لا محالةء وإنما يقتضي أنه 
قد يختاره لأجل ذلك» ويحسن منه اختیاره 
لأجلهء وما خسن AN‏ اختيار الشيء 
وكان Cels‏ إلى اختياره لم يجب اطراده 
حتى يجب اختيار كل ما شاركه cad‏ كما 
لم يجب اختيار الأول لأجلهء وإنما يصح 
كونه Celo‏ إلى الاختيار» وذلك مما ou‏ 


دواع وصوارف 





للواجب»ء بمثل هذه الطريقة. Uil,‏ قلناء 
في ذلك؛ إنه يدل» من cu‏ الدواعي ؛ 
Ya a‏ الدواعي» لم يكن الواقح من 
الفعل jJ) tC‏ كان يصح أن يكون 
LES‏ كصحة كوئه (Es‏ وكان ealo‏ فی 
ذلك» كحال الأجناس التي يصح في 
القادر أن Jeu‏ بعضا على -JAN‏ ولأجل 
الداعى Gest‏ ذلك الفعل ol‏ لم يقع من 
ad‏ إلا حسنًا. Lil,‏ شرطناء مع 
الدواعي» الاختيار؛ لين به التفرقة بين 
هذا القسم وبين القسم الأول الذي تكفي 
فيه الصححة؛ OM‏ الفعل قد يمع من القادرء 
وإن لم يحصل ae‏ سوى كونه قادرًا. ولا 
يجب فى الدواعي ذلك؛ لأنْء مم 
الدواعىء لا بد من الاختيارء أو ما 
يجري مجراهء وإن كان لولا الدواعى لما 
Las‏ ذلك cles‏ من هذا al az sf‏ 
يدل من حيث الدواعى والاختيار. 
(YA \0oY «\ope)‏ | 


دواع وصوارف 


ad 


- قد ثبت أن العلم بأن في الفعل Ga‏ يدعو 


إلى فعله» والعلم OÙ‏ فيه ضررًا يصرف عن 
فعله. ومتى لم شت هذا صارقا وذاك 
داعيّاء لم يصح إثبات شيء من الدواعي 
والصوارف» ON‏ هذا الباب هو من 


آكدها . حتى أن العاقل إذا علم أو اعتقد 


المتقعة العظيمة صار BU‏ إلى الفعلء 
KT‏ عظمت المضرّة صار ملجأ إلى 
dias b‏ عند ذلك من أن یکول 
Lis‏ لقوة هذه الدواعي . وادا صح Le‏ 


YAY 


من حال سائر تصرفاته في وجوب كونه 
فعلا لنا. (مغ ۱۲ O3 ١۳١۹‏ 

«el -‏ آنا قد بيّنا من قبل أن الفعل الداخل 
تحت التكليقفء لا L‏ من ol‏ 33,3 
SL‏ الدواعي بين فعله وتركه والعدول 
عنه إلى خلافه. ولذلك قصدنا إلى ذكر 
هذا الفصل اعد ol DEB Jya‏ المعارف 
وإن كانتت مقدورة للعبد ولا مانع له عن 
فعلهاء لله لا بصخ ان دعو ا ي " 
فلا يجوز من الحكيم ان ads,‏ 

kale‏ أن الدواعي ترجع إلى الاعتقادات 
والظنون دون غيرهاء لأنه إذا علم فى 
الفعل منفعة دعاه إلى فعلهء وكذلك إذا 
ظنّه أو اعتقده؛ ولو de‏ أو OÙ SE‏ عليه 
في الفعل مضرةء صرفه عن فعله. وكذلك 
القول فيما تعلمه Ux‏ وإحسانًا إلى الغير أو 
CL‏ أنه قد يدعوه إلى cales‏ فإذا علمه 
إساءة صرفه عن فعلهء ولا يجوز أن يدخل 
فى باب الدواعى سوى ما ذكرناه. 
LORIE c Mia)‏ 

ui‏ القسم الثاني dB‏ الأصل في باب 
العدل؛ dans EN‏ على «e‏ تعالى لا 
يفعل القبيح يثبوت أوصافه التي تجري 
مجرى الداعي إلى أنه لا يفعلهء وإن كان 
ذلك قد يصح لما عليه من كونه قادرًا . 
dana,‏ فى أقعاله على Li‏ حسنة كونها 
واقعة La‏ مح علمنا A‏ على حال تقوي 


منها دواعيه إلى NT‏ يفعل إلا الحسن.. 


فصار إثيات الحسن في أفعاله لا بد منهء 
ans (of)‏ عالمًا as, És‏ قاعلا 


Y YA 


دوام 41 151 والعقاب 


كما Gaz‏ المدح pily‏ والتعظيم 
والاهانةء» وقد علمنا OÙ‏ من يستحى هذين 
يستحقهما على جهة الدوام» ما لم يقلع 
عن المعاصىء وكذلك الثواب والعقاب» 
وقد نص الله تعالى على هذا فى كتابه فى 
عدّة آي. (مخت» ۲۴۳۲ء (OQ‏ ۰ 


ديصائية 
- قول الديصانية : 


زعموا Of‏ الأشياء من 
أصلين على ما زعمت المانوية. وزعموا 
ol‏ النور حي قادر عالم حساس دراك منه 
يحون المعل والحركةء والظلمة موات 
عاجزة dal‏ راكدة لا فعل لها ولا me‏ 
معها؛ VIE,‏ يقع منها cOke) GLb‏ 
NT‏ 1۲( 


دین 
— ممأ يدل على ol‏ الدين eU‏ وأاحدء 


قوله تعالى: #ومن ES‏ عير li‏ دينًا فلن 
JD 412 Ei‏ عمران: «Ao‏ والمعلوم 
لو اتخذ الايمان LÀ Ds‏ منه. Juy‏ 
على ذلك d Lai‏ تعالى: c CUR‏ 
oos lx‏ فا ودا فیا cx‏ 


4G 3‏ «الذاريات: (Y1- Yo‏ فلو 
لم يكن أحدهما هو الآخرء لكان Y‏ يصح 
الاستثناء على هذا الوجه. (شرحء 

(A cV*1 


ذكرناهء وكان النفع اليسير يدعو إلى 
الفعل» وكذلك المنقطع المتنقص» فالتفع 
الدائم الذي لا يشوبه تنغيص أولى أن 
يكون Lels‏ إلى القعل» وكذلك حال 
المضرّة التى هي عقاب» أن العلم بها 
يدعو إلى الانصراف Le‏ يستحى بها. IB‏ 
صح ذلك» وجب فى الحكمة إذا AN‏ 
تعالى تكليف العبد أن يفعل 43 هذه 
يمكنه من فعلها. Le OY‏ يكون 
قعل القبيح أقرب إلى فعل 
الحسن الواجب.» يجري مجرى نفس 
الواجب» pou‏ من القببح في 4l‏ 
تعالى يجب أن يلزم LR‏ كما تلزم 
الواجبات فى عقله. 
بنفسه» لا يجب أن يحمل على سائر 
فى المعرقة ol‏ 
المُكلّف يختار عندها الواجب لا محالة أو 
الامتناع cit g^‏ أو لم cu‏ ذلك» 
فالحال Y‏ تختلف. لأنه لا يمتنع أن cus‏ 
للعبد الأمور التي يكون معها أبعد من فعل 
c‏ ويفعله مع ذلكء والأمور التي يكون 
معها أقرب إلى فعل الواجب ولا يفعله مع 
ذلك. (Yo EYO Yie)‏ 


الدواعى أو د 
els‏ أبعد من 5 


و هدا باب متهرد 


الألطاف. فسواء ثبت ة 


دوام الثواب والعقاب 
- إن قال (أحدهم): أتقولون بدوام الثواب 
والعقاب؟ قيل له: con‏ لأنهما يُستحقّان 


"S Nj AY وقوله:‎ .(oc: ND 
الذكر مُحدَث‎ ob )19 (يس:‎ 4 Bos 
MED من 299 ص‎ Hi r : يقوله‎ 
5x 5 W )۲ (الأنبياء:‎ «oz 
نص‎ Me, (0 (الشعراء:‎ eo dz & 
(\e x AV Veo) في حدوث كلامه.‎ 


- إن العبد يستحقّ ob RUD‏ لا يفعل 


dan ولا عذر له في أن لا‎ coul 


فصار من قبل نفسه في أن لم يقعلهء كما 
أنه من قبل نفسه أتى فى إيجاد القييح الذي 
يمكنه التحوّز منه. (V ۰۱۹۲ Ake)‏ 

إنّ العقاب لا يستحقه المكلف يألا يتعرّض 
للمتفعة» Lilo‏ يستحمّه لأنه يفعل بفعل À ce‏ 
يحل بالواجب»ء وقد ثيت أن الذم يُستحق 

في الشاهد على هذين الوجهين» وإن أضر 
ذلك بالمذمومء لا لأنه لم RES‏ نفسهء 
لكن لاقدامه على على القبيح . فكذلك المول 
فى العقاب؛ لأنه Li‏ يستحمّه المكلف من 
حيث فعل «us‏ أو لم يفعل الواجب في 
عقله . 2872 16 4( 

sil Ul‏ فيجب أن يستحقه لأنه لم يفعل 
هذا الواجب فى الوقت الذي لو تعمد 
لأدائه قيها jen‏ المقدّمات كان يمكنه 
ذلك» فلما أتى من قبل نَفْسه بأن لم يفعل 
ذلك RUE Gt‏ لا محالة. وهذا كما 
نقوله في المسبّب الذي يوجد MAR‏ 
السيب: dé ob ol, eb‏ ولما يقدم 
السبب o‏ يخرج c‏ وجب عليه من أن 


ذات المسبب 
- إن ذات CELA‏ ذات منفصلة عن السبب» 
حادثة كهو. LS‏ أن السبب يضاف إلى 
الفاعل فكذلك AI‏ فيجب أن تستوي 
الحوادث فى كونها مضافة إلى الفاعلء 
وان كانت تختلف كيفية «GLS Y‏ ففيها ما 
يتعلق به بلا واسطة كالميتدأء وفيها ما لا 
يتعلق به إلا بواسطة وهو المتولّد فهذا تمام 
الكلام في المتولدات . YA: co‏ £( 


ذكاء 
- قال في اليلادة: Up‏ على ضربين: 


أحدهما 1,2 ذكاء codal‏ وهو من قعل 
cái‏ تعالی؛ والثانى أن Le c‏ يجب 
أن نعرفه عند التشاغل ونصرة الباطل 
والتقصير. وذكرء فى الأسماء والصقات» 
أنّ الذكاء حدّه القلى ولذلك لا يجوز على 
الله سبحانه. (مغ (Ve AYA 21١7‏ 


ذكر Sása‏ 
- إن كتاب الله جل ET‏ يدل على حدوث 
كلامهء لأنه تعالى قال بعد أن بيّن أن 
الذكر هو القرآن بقوله: G; $5 Ú}‏ 
il MU, S‏ (الحجر: (À‏ وقوله 


5. ^ 


جل وعرّ: Td‏ 5 ميارك €33 


YA4 


TY. 


(dus do pus يكون‎ Ol, .« Uie 
Uil, فمتى فعله والحال هذه استحق الذمّ.‎ 
OÙ العقل يشهد‎ OM Unas شرطنا كونه‎ 
لم يحسن ذم‎ DS الفعل إذا لم يكن‎ 
من‎ X فلا‎ A pun بل‎ cale فاعله‎ 
اعتبار قبحه. وإنما شرطنا في القاعل ما‎ 
المجنون‎ ol ذكرناهء لأنه قد ملم بالعقل‎ 
على القبيح»‎ Li لا يحسن‎ gally 
cale منه والدوام‎ loges الذى يحسن‎ 
وإتما قلنا إن التمكن من العلم بقبحهء‎ 
عنده يمكنه‎ OÙ محل العلم بقبحهء‎ Ju 
يعلم» فيتجتبء قصار بمتزلة‎ Ob التحرّز‎ 
من يجب عليه الفعلء إذا أمكنه أن يقعل‎ 
المقدمة التي يصل بها إلى فعلهء ولذلك‎ 
تكذيب الانبياءء ومن‎ Ga يقبح من‎ 
اليهودى مجاتبة شريعة محمد صلى اله‎ 
ذلك في ياب‎ LS عليه وسلمء وقد‎ 
شرطنا التخلية لأنه قد‎ Lis المعرفة.‎ 
ثبت في العقل أن المحمول على الفعل‎ 
2١4 الذم فيه بالحامل دونه. (مغ‎ iren 
(v Y 
الواجب. وهذا‎ eoa الذمّ متعلق بأنّه لم‎ 
glas القبيح‎ Js Je ذمّه بأنه‎ ol Js كما‎ 
فعل القييح» فيكون متعآمًا‎ db العلم‎ ales 
بحدوثه من كبله على الشرائط التي نذكرها‎ 
ales pit OÙ في هذا الباب. ولسنا نقول‎ 
ed لا نقول‎ LS بعدم الفعل وانتفائهء‎ 
زيد على فعله القبيح‎ f3 قول أيضًا في‎ Ys 
إنه متعلق بوجوده وحدوئه» بل هو متعلق‎ 
بوجوده من قبله على أوصاف مخصوصة.‎ 
(0 (مغ 4 اء مل‎ 


| 


دم 
يكون (EYE Ce) EU as‏ 
EI UT -‏ فإنه Gr‏ على وجهين: أحدهما 
يفعل القبيحء QU‏ » يقعل ما 
cs‏ العلم بحشن : بحسن ذم من 
gal‏ بهذين الوجهين Ji‏ ي العقل؛ 
فإذا حسن des‏ عليهما ثبت GaS‏ مستحقًا 
RIU‏ عليهما؛ DY‏ الذم لا يحسن إلا على 
جهة الاستحقاق إذا عظم وفعل على جهة 
القطع. وسنذكر القول فيما يقعل منه على 
جهة الشرط أو على جهة الدعاء إلى 
اجتناب الصالح. Ul‏ ما بيعل من الذم 
لخصال T‏ فليس من هذا في te ph‏ لاله 
لا يجري مَجَرى العقاب ولأنه إبانة عن أن 
غيره لم يخصّه من pull‏ يمثل ما ja>‏ به 
غيره» نحو US‏ المجنون والعاجز ومن 
ينسب إلى يعض القراعنة. (مغ١١ء‏ 
(A 2٠‏ 
قد تقرّر في العقول أن من حق pihi‏ أن 
يكون مقابلا للقبح والاساءة على وجه 
يكون جزاءَ له. وأن من حق المدح أن 
يكون مقابلا للاحسان على هذا il‏ 
فلما cu‏ ذلك Lie‏ عنه بأنه (o‏ 
وجعلنا ذلك كالعلة فى أنه يحسن فعله إذا 
تدم من المقعول بهء والسبب الذي من 
حق هذا الفعل أن يتعلق به تعلق الجزاء. 
وإذا كان ها ذكرناه مفهومًا لم يمتنع أن 
نجعله مقتضيًا لحسنه على ما نذكره في 
الشكر (فى) أنه يجب لمكان النعمةء إلى 
غير ذلك . (A , Y £1 ATA)‏ 
ui -‏ الذم ME‏ يستحق به إذا كان c3‏ 
وقاعله بعلمه eiS‏ أو يتمكن من کونه 


(Y* cY sf ۰٠٤ (مغع‎ 


ذوات 


-إعلم أن الذوات yn‏ عن غيرها 


بالصفات. وسواء فى ذلك ما عرف من 
الذوات ضرورة أو بدلالةء uy‏ إن أدرك 
قلا بد من إدراكه على (ae‏ وإن عرف 
بدلالة فلا بد من Ue lana‏ عداها من 
اختصاصها بصفة ليست لما تحالقها. وكما 
ol‏ هذه حالة الذوات قالصفات EAS L|‏ 
عن غيرها بالأحكام» فلا يحصل العلم 
all‏ على طريق التفصيل والتميز بينها 
وبين غيرها إلا بعد أن نعلم حكمها. وهذا 
مستمر جار على طريقة واحدة إلا في 
الصفة التى نعرفها ضرورة أو نجدها من 
أنفسناء أو كان العلم بها حقها ممكنًا من 
دون العلم بحكمها. وإن كان بدلالة قلا 
نحتاج في كشفها وتمييزها عن غيرها إلى 
معرفة حكمها. فإن لم تكن الحال كذلك 
فلا بد فى تمييزها مما ذكرناه من إيراد 
القول في حكمها لتظهر Cere) inal‏ 


(Y غ١ باه‎ 


YY 


l -‏ من حى الذم آلا يستحقّه إلا بألا يفعل 
التخليةء» وزال Cub js cel JYI‏ الموانع 
والأعذار. ولا يجب أن يشترط فى ذلك 
أن يعلم as‏ )64 لذنه إن تمكن من العلم 
بذلك ولم cales‏ فحاله كحال من ple‏ 
وجوبه. ولا يجب أن يشترط في ذلك ألا 
cale‏ لأجل وجويهء لأنه وإن لم يفعله 
(A cY *‏ 


دت 


Ul -‏ مذنب: فإنه مستعمل فيمن وقع الذنب 
عليه الذم» «Y‏ لو po‏ من صبي لم 
يوصف Ji‏ فلا يكاد يقال فيمن لم 
يفعل ما وجب cale‏ بأنه مذنب» إلا على 
وتفريط. وقد بيّنا من قبل أنه لا معتير 
بالأسماء فى هذا اليابء op‏ الواجب 
الرجوع إلى الأدلةء فيمن يستحقٌ EU‏ 
والعقاب» أو YU y‏ دون الأسماءء 
لأنها Lil‏ تصمّ على جهة ES‏ للمعاني. 


يحتاج في ,455 لما يراه إلى «al‏ وأن 
يست حيل أن يرى الشيء دونها. Lil,‏ صح 
فى القديم تعالى أن يرى الأشياء وإن 
تعالى عن جواز الحواس cade‏ لأنه حي 
que LS caldi‏ فى كونه حًا عن 
الحياة ومحلّهاء فكذلك يستغني عن 
التوصّل بمحل الحياة إلى إدراك المرئيّات . 
ولیس كذلك حال الواحد oY C.‏ حو 
بحياة تحل قي بعضهء فيحتاج في إدراك 
المدركات إلى استعمال محل الحياة فى 
إدراكهاء فيصير آلة c4‏ ويختلف حالها 
بحسب ما هى أله فيه من إدراك المدركات 
كما نقوله فى حاجته إلى الآلات فى بعض 
الأفعال من حيث كان قادرًا بقدرةء وإن 
استغنى جل Se,‏ عنها فى الأفعال لكونه 
قادرًا لنفسه. (مغ٤» (EPT‏ 

oj‏ الرؤية لو كانت معنى لاحتاجت فى 
وجودها إلى صحّة الحاسّةء ومتى ثبتت 
حاجتها إليها لم يصح القول بأتها تولده. 
لأنه لا سبيل إلى العلم tel‏ تولده والحال 
ما قلناه. ومما يدل على ذلك أنّه لو كان 
راثيا بدونه لوجب صحة وجود الرؤية في 
«e‏ والمرئى غائ كصحة ذلك إذا كان 
حاضرّاء لأنّ المحل محتمل للرؤية فى 
كلا الحالين» وفى استحالة ذلك دلالة على 
صحّة ما قلناه. (مغ٤» OA ON‏ 

الرؤية في الحقيقة واقعة يالعين» of)‏ كان 
يحتاج في ذلك إلى واسطة GjU‏ 
واستغنائها عنها OA co cfe) a5‏ 


ر 


Li) 

- ربما قيل فی قوله تعالى ad‏ مدت A‏ 
d‏ لزت Li Sed EN‏ الم 
(الفتح: (YY‏ ما المراد بهذه الرؤيا؟ 
وجوابنا di‏ صلی الله عليه وسلم رأى كأن 
قائلا يقول له és LIO SR‏ 
(الفتح: (YV‏ فحكاها الله تعالى كما رآهاء 
فهذا us‏ الكلام 4s‏ بذلك على أن في 
الرؤيا ما يصدى وما يكون خاطرا من قبل 
الله تعالى. (Y ء۳۹۴٤ cou)‏ 

413) 

- نقول: إن الشيء Li‏ يُرى لما هو عليه في 
ذاتهء وهم يقولون إنما يُرى لوجوده» 
والقديم تعالى حاصل على كل واحدة من 
هاتين الصفتين» فإذا لا شك أنه تعالى 
حاصل على الصفة التي لو رئي لما so‏ 
إلا لكونه عليهاء فلا خلاف في al‏ حاصل 
على الصقة التي لو رئي لما رٿي إلا لكونه 
lele‏ ولا تتجدد له صفة فى الآخرة Ex‏ 
عليها . (A «Yo£ «co‏ 

- إن الواحد US‏ لا يصح أن يرى الشيء إلا 


لحقها فساد لا يصح أن نرى المرئيّات. - إن ما يمنع من الرؤية لا À‏ من كونه 


معقولا حتى يصح القول Ub‏ لا نرى 


TYTY 


da 9) 


على أنه لا يصح أن يُرى» ]3 القول بصخة 
رؤيته :465% إلى ما ذكرناه. (مغ٤»‏ 
(EYI‏ 

ol‏ الرؤية لا ales‏ بالنفي Ui‏ تتعلق يما 
Sans‏ به الذات من الأحوالء ASS‏ 
يصح أن يقال إنا أدركناه تعالى من حيث 
كان موجودا لنفسه» ومن حيث استحق 
هذه الصفات على خلاف الوجه الذي 
ela Ua‏ والوجوه التي تستحق عليها 
coU‏ وما يجري مجرى النفى لا 
مدخل للادراك فيه» AR‏ صح أنه لو رئي 
رى على هذه colaa‏ وذلك يوج أن 
يرى الواحد متا عليها أيضاء وذلك واضح 
الفساد. OY ۱۲۷ cf)‏ 

لا يصح أن يرى الشيء من حيث كان 
موجوذاء لعلمنا باستحالة رؤية كثير من 
الموجودات» ودللتا على أن ها امتنع رؤيته 
le‏ من ev JE‏ من cb dns‏ 
فيجب كونه غير مرئيّ Ob‏ كان موجوذاء 
وبيّنا أن القول ob‏ كل موجود يصح أن 
يرى Ej‏ إلى الجهالات. (fa)‏ 
(Y 1۸°‏ 

OB أحال رؤيتهء‎ ol, عدم الشيء»‎ ol 
ذلك غير دال على أن وجوده هو المصخح‎ 
CV cM I لرؤيته . (مغ‎ 

لا يصح أن نجعل العلة في صخة رؤية 
الشىء نفى الصفة عنهء أو استحالتها 
علي Uil,‏ يُرى الشيء لاختصاصه بصفة 
من الصفاتء ولذلك يعلم الرائي للجوهر 
كونه جوهرا clé‏ ولا plu‏ کونه 
Ux‏ عن محل ومكان بالرؤية» بل 


YrY 


المرئيّات لأجلهاء كما أن الموانع عن 
Juill‏ لا بد من أن تكون معقولة. وقد 
ol tal‏ الموانع المعقولة عن رؤية 
المرئيات هي القرب ball‏ والبعد 
المفرط والحجاب واللطافة ,35,0« ol,‏ 
يكون المرئي في غير جهة محاذاة الرائي» 
أو يكون حالا قيما هذا cal‏ فما كان 
ce eb ,S5 Le aa‏ رؤبتهء وما خلا من 
ذلك وهو Cie‏ في نفسه فيجب أن نراه. 
هذا إذا كان الرائى يرى المرئت بالحاسة 
فقطء GG‏ إذا رأى بالمرآة Op‏ كونه فى 
غير جهة محاذاته لا يكون SY «Ut‏ 
يصح أن يرى وجهه في المراة» ولون 
وجههء وما cadi‏ وما عن dues‏ ويسارهء 
لأن المرآة قد صارت فى الحكم كأنها 
cane‏ فما قابلها فيجب أن يكون بمنزلة ما 
LU‏ عينه فى أنه col,‏ فلذلك اختلف حال 
ما يراه بالمرآة لما يراه بحاسّة من غير 
واسطةء وهذا لا يمتنع في المرئيات كما 
لا يمتنع في القعل. (CY efi)‏ 

pl Ja‏ هاشم رحمه الله على أنه جل 
e,‏ لا یری بأنه لو رئي لوجب أن Sn‏ 
على gasi‏ أوصافه OV‏ الرؤية تتعلق 
cs JU‏ على أخص أوصافه وقد Us‏ على 
ذلك من قبلء وبيّنا OÙ‏ سائر الإدراكات 
هذه حالها في ales Ql‏ بالشيء على 
as‏ أوصافه. ولو رأيئاه كذلك لوحب 
أن نراه قديمًا عالمًا قادرًا ON É‏ هذه 
الصفات هى asl‏ أوصافهء ولو رأيناه 
كذلك لوجب أن نرى كل ما شاركه فى 
هذه الصقات» وفي استحالة ذلك دلالة 


YY£ 


حمل على آنه أراد يدركونه باليصر كما 
يدركون القمرء فيجب أن يدرك فى جهة 
مخصوصة كالقمرء فثبت Ob‏ وجه التشبيه 
فيه» إذا حمل على العلم من حيث شاركه 
فى أنه ضروری› أصح . (o , YY'Y c É àe)‏ 
Ul‏ الوصف له )4( eb‏ رائی JU ag‏ 
شيخنا أبو علي: إته يُستعمل ذلك على 
وجهين: بمعنى مدرك للمرئيات» وذلك لا 
يستعمل فيه إلا عند إدراكه لهاء Ul‏ بمعنى 
عالم فيُستعمل فيه تعالى فيما لم يزل» ON‏ 
ذلك حقيقة فيه. وقال: إن الرؤية فى اللغة 
قد تكون حقيقة في العلم والإدراك على 
حك واحدء وكذلك وصف الرائي «b‏ رائي 
قد يكون حقيقة على هذين الوجهين. 
cogo)‏ ۲۳ء 1( 

إن الرؤية على الله تعالى لا تجوز. cp)‏ 
(Y «vf‏ 

قوله تعالى CIL Gp‏ فى Á 6d SN‏ 
à gx‏ بل م ES no di‏ 
(السجدة: )٠١‏ يدل على بطلان تعلّقهم في 
باب الرؤية بذكر اللقاءء ON‏ الله 3e‏ وجل 
c‏ أنهم كافرون يلقاء ربهم» وأراد كفرهم 
بالإعادة وبالثواب والعقاب. co)‏ 
(T eT‏ 

الرؤية بمعنى العلم في اللخة لهي بمعتى 
الإدراك بالبصرء ولذلك Ja‏ القائل : 
رأيت الله تعالى قال كذا أو كذاء وهو 
ظاهر. (Y* 01١9١ cc)‏ 


رؤية بالأيصار 


الرؤية بالأبصار على الله تستحيل» والرؤية 


رؤية بالأبصار 


يحتاج أن dis‏ على ذلك. فبطل القول 
Li ut‏ رأى لهذه العلةء وبطل قياسهم 
القديم تعالى عليه . cfi)‏ املا (Y‏ 

]0 من شرط صحة الرؤية بحاسّة العين أن 
يكون مقايلا أو فى حكم المقابل. (مغ٤ء‏ 
)١١ «AY‏ 

إستدلوا على dl‏ سبحانه يُرى بقوله: D‏ 
fé G di © uf ize‏ (القيامة: ۲۲ - 
(OY‏ وأنه جل وعرّ دل بذلك على أنه 
يصح أن يُرىء OV‏ النظر إذا ole‏ بالوجه 
لم يحتمل إلا الرؤية. قالوا: والنظر Ij]‏ 
عدی بإلى لم يحتمل إلا الرؤية ولم يحتمل 
الانتظارء لأنه لا يُقال فى زيد إنه ناظر إلى 
فلان» Ju Ld PEU lus‏ هو 
منتظر فلاثاء قالوا: على UP‏ إذا قسمنا 
النظر خرج من القسمة ol‏ المراد بالآية 
الرؤية على ما نقولهء ولذلك أن النظر 
يحتمل وجوها: منها الفكرء ومنها 
التعطف والرحمةء ومنها الانتظارء ومنها 
الرؤية. cfi)‏ 14۹۷ء )٩‏ 


- إن الرؤية قد تكون يمعنى العلم في اللغة. 


ccs‏ ذلك قوله جل وعرّ: à$ 5 AP‏ فل 
TS 5 M OD € aL;‏ 
ja‏ ريك co‏ الفيل» (الفيل: ...)١‏ 
وقد ذكر أهل اللغة في كتبهم أن JE‏ 35 إذا 
كانت يمعنى العلم تعدت إلى مفعولينء 
وإذا كانت بمعنى الادراك لم تتعد إلا إلى 
مفعول واحد. p‏ صح ذلكء dl,‏ الرؤية 
قد تكون بمعنى العلمء لم يمتنع أن يكون 
المراد يقوله: "ترون "RS‏ كما تعلمون 
القمر ليلة اليدرء ويكون هذا oM re‏ إن 


sl 


EN‏ (الأنعام: )٠١7‏ وإدراك البصر 
45,3 البصر سواء فى اللغة لا يختلفان». 
bb‏ صح ذلك فيجب أن نقطع بأنه تعالى 
لا uu‏ بالاأبصار. إن قال: نقد قال 
o£wiisn uw‏ 4 ا € 
(القيامة: ۲۳-۲۲) فقي هذا إثبات الرؤية» 
قيل له: لم يقل ناظرة باليصرء وقد يكون 
الناظر ناظرًا على وجوهء OÙ‏ يكون مفكرًا 
ومتتظرًا للرحمة وطالبًا للرؤية» فهو محتمل 
إذاء ولا يترك به ما لا يحتملء cab b,‏ 
منتظرة لرحمة الله وناظرة إلى ثوابه ونعيمه 
في الجتة على ما روى عن أمير المؤمنين 
عليه السلام واين عباس وغيرهما من 
الصحابة والتابعين. (ye ء۱۹۰١ ccs)‏ 


sb 
يحتاج في كونه راثا إلى‎ Cs إن الواحد‎ - 


حاسّة اليصرء وفسادها يحل بكونه QC‏ 
Ep)‏ ۳۳ ۱۱( 

منَا Lil‏ يرى الشيء متى 
كانتت حاسته صحيحة والمواتع D‏ 
ولا يحتاج في كونه Gl;‏ ومُدركا إلى de‏ 
بها يصير كذلك: لأنه كان يجب أن يصح 
أن Y‏ يوجد مع do‏ حاسّته وحضور 
المرئيّ بين يديه وارتفاع الموانع ولا يرى 
الشيء على وجه (مغ٤‏ › (Y «os‏ 


- إن Es CHI‏ لا يرى إلا بشعاع ينفصل من 


(Y «O4 


ij 


Ul-‏ الرائي فإتما يوصف لحصول الحال 


المخصوصة التي يقتضيها كونه حمًا. 


- إعلم أن UM‏ 


Yo 


بالمعرفة والعلم تجوز Là : JB ob ade‏ 
دليلكم على هذاء والخلق لكم مخالفون 
فيه» فيقولون إنه يُرى بالأيصار في 
الآخرة Vans‏ الله تعالى المؤمنين بذلك 
دون الكافرين ويكون من أعظم مننه ونعمه 
عليهم fee‏ قيل: الذي يدل عليه قوله 
تعالی : xa 4) Y‏ وهو jx‏ 
a‏ 4 (الأنعام: CY.‏ وإدراك البصر 
x55,‏ اليصر سواء فى اللغة لا يختلفان» 
فإذا صح ذلك فيجب أن نقطع ét‏ تعالى 
لا يرى بالأيصار. فإن قال: فقد قال 
تعالى: É iz; Lib‏ (القيامة: (YY‏ 
ففى هذا إثبات الرؤيةء قيل له: لم يقل 
ناظرة بالبصرء وقد يكون الناظر ناظرًا على 
وجوهء Ol‏ يكون مفكرًا ومنتظرًا للرحمة 
وطاليًا للرؤيةء فهو محتمل إذاء ولا يترك 
به ما لا «leu‏ وتأويله» منتظرة لرحمة 
الله وناظرة إلى ثوايه ونعيمه في El‏ على 
ما روى عن أمير المؤمنين عليه السلام 
وابن عباس وغيرهما من الصحابة 

(4 .Y14* cca). . والتابعین‎ 


)225 بالمعرقة والعلم 
- الرؤية بالأبصار على الله ce‏ والرؤية 
بالمعرفة والعلم تجوز OB ade‏ قال: فما 
دليلكم على هذاء والخلق لكم مخالفون 
فيهء فيقولون إنه يُرى بالأبصار في 
الآخرةء asus‏ الله تعالى المؤمنين بذلك 
دون الكافرين ويكوت من di pbs)‏ وتعمه 
Pu. s‏ قيل: الذي يدل عليه قوله 
Ax » poe T NC Í$ :‏ 


TYT 


(V م6٠٠١‎ Yas) 


pi JU سند مذهبهم (المعتزلة) فقد‎ UÍ- 


أسانيد أهل القبلة» إذ es‏ إلى «Jets‏ 
عمرو بن عبيدء قلت: وبيان ذلك أن aY‏ 
سبح فرق كما هر» فالخوارج مذهيهم 
حدث في pli‏ على عليه cpl‏ فقد 
ظهرت تخطتته إياهم ومناظرته لهم وقتال 
من بقى على ذلك الاعتقادء Ul,‏ الرافضة 
فحدث مذهبهم بعد مضى الصدر الأول 
ولم يسمع عن أحد من الصحابة من يذكر 
أن التص في علي جلي متواتر ولا فى اثني 
عشر كما زعمواء OÙ‏ زعموا أن عمارًا 
وأبا ذر الغفاري والمقداد ابن الأسود كانوا 
سلفهم لقولهم بإمامة على عليه السلامء 
أكذيهم كون هؤلاء لم يظهروا البراءة عن 
الشيخين ولا السب لهماء ألا ترى أن 
عمارًا كان عاملا لعمر بن الخطاب فى 
الكوفةء وسلمان الفارسى فى المدائزء 
وقد مرّ أن أول من أحدث هذا القول: 


wu 


(o «AY cgo) 
لا يرى الشىء إلا‎ 
لاختصاصه بصفة من الصفات متى كان‎ 
وإذا لم يكن عليها لم يره.‎ cl, عليها‎ 
aale يرى المعدوم في حال‎ Y ولذلك‎ 
ويرى الموجود. ولذلك لا يرى إلا بعض‎ 
الأجناس دون بعضء ولا يدرك بسائر‎ 
الحواس إلا أشياء مخصوصة دوت غيرها.‎ 

(Y ۸۲ء‎ Ep) 
ae لا يرى برؤية في‎ E إن الرائي‎ 
ودللنا على بطلان هذا القولء ويا أن‎ 
يرى بصحّة حاسّته إذا ارتفعت‎ Lil 

الموانع . OT CYYY cfi)‏ 
Ui‏ الوصف له eb (à)‏ رائت فقد JU‏ 
شيخنا أبو علي: à‏ يُستعمل ذلك على 
وجهين: بمعتى مدرك للمرئيات وذلك لا 
يستعمل فيه VE‏ عند إدراكه لهاء GÜ‏ يمعنى 
ile‏ فيستعمل فيه تعالى فيما لم OÙ cd‏ 
ذلك حقيقة قيه. وقال: إن الرؤية فى اللغة 
قد تكون حقيقة في العلم والادراك على 


رافضة 


- إعلم ol‏ الرائي 


de‏ واحدء وكذلك وصف الرائي al‏ رائي عبد الله بن Le‏ ولم يظهر قبله. (فرق» 
قل يكون TNT‏ على هذين الوجهين . “بك (Y‏ 
(مغ 2j (Y YT c ٥‏ 
راقضة - يوصف مالك العبد ub‏ ,& إذا أطاعه. 
Ol -‏ قومًا من &al yl‏ والرافضة ادّعوا إن <تنء 0,910( 


- الرب ومعناه المالك لوجوه التصّف فيما 
هو ربه. OA (EA (qu)‏ 
- وقول تعالى من بعد: A A‏ 
.46 (المؤمنون: Ju OE‏ على ol‏ 
غير اله ua,‏ سه القع والخاق؛ ألا ; 


رسول الله صلی الله عليه وسلّم نصّ على 
all‏ رجل cura (enm‏ على جميع 
الخلق من الذكور UNI‏ والعييد 
والأحرار والمسافرين والمقيمين والمرضى 
والأصحاء Aze lb‏ واعتقاد ERIT 42 Y,‏ 


e. 
szzi 


رده 
ز (e‏ 
- الرحيم ومعناه المكثر من فعل العم . (تنء 
(Y 05‏ 
رخص 


el Gi-‏ فهو انخفاض مقدار السعر 
e‏ جرت به العادة فى ذلك الوقت فى 
ذلك المكان؛ SN‏ لو اننخفض سعر المتاع 
فى مكان آخر كان لا يعتد cu‏ فكذلك فى 
وقت آخر. ولذلك لا يوصف انخفاض 
سعر الثلج في الشتاء ue‏ جرت به العادة 
فى الصيف , Laz‏ لما كان حال الزمانين 
فى ذلك يختلف. وكذلك قاتخفاض سعر 
الثلج في البلاد الباردة عن سعره في البلاد 
الحارّة Y‏ يعد رُخصًا. فلا بد إذا من 
اعتيار الوقت والمكان على الوجه الذي 
ذكرناه. (Y1 600 (Ya)‏ 

ودّة 

- كانت ردة العرب بعد وفاته عليه السلام 
بألوان الردة: منهم من ادّعى النبوّة» ومنهم 
من كانت ,45 بتعطيل الشريعة كلهاء 
ومنهم من كانت ردته بمنع الزكاة على أن 
يقيم الصلاة ويجاهد مع المسلمين› فإن لم 
Je‏ منهم ذلك صاروا مع العدو على 
المسلمين» وأغاروا على المدينةء وزحموا 
حتى شارفوا المدينة» وخافهم المسلمون. 
فسألوا UT‏ بكر أن يقبل ذلك منهم .83 إلى 
أن يتكشف ما بالمسلمينء فأبىء فقيل له 
ما نراك تنحاش لما قد بلغ من التاس UJ,‏ 
يتوقع من إغارة العدو. فقال أبو بكر مأ 
دخلنی إشفاق من شر ولا دخلني في الدين 


TYY 


إلى فساد القول بأنه أحسن الآلهةء UJ‏ لم 
يصح إثبات A‏ سواهء وصحّة القول بأنه 
أرحم الراحمين» لما صح cU‏ راحم 
سواه. OB‏ قال: فيجب أن يقال في غيره 
تعالى aj‏ خالق بالإطلاق؟ قيل 4: لا 
يجب؛ OÙ‏ التعارف أوجب أن لا يطلق 
هذا الإسم إلا فى الله تعالىء كما اقتضى 
أن لا يطلق اسم OUI‏ إلا فيه ثم لم 
يمتتع أن يكون العبد ريًا لدابته وداره» OB‏ 
صح هذا المعنى cad‏ فكذلك يجب أن 
يصح فيه معنى الخلق Ol» e dadls‏ منع فيه 
الإطلاق للايهام. )١6 6010 cY L2)‏ 


» 


- قالوا في Gem pea T ai Jy‏ 
es d us 4 UL‏ 3,40 
27). كيف يصح الرجوع إلى الله وليس 
هو فى cola‏ وجوابنا ol‏ المراد به 
الرجوع إلى الله حيث لا حكم ينفذ إلا لله 
تعالىء كما يقال فى الخصمين رجع 
أمرهما إلى الحاكم أو إلى الأميرء والمراد 
أنه هو صار المتولى (AE‏ وقد جرت 
العادة فى الدنيا أن غير الله يملك الأمور 
بإذن ملكه الله وفى الآخرة خلاف ذلك. 
ra)‏ 


رحمں 


- الرحمن ومعناه المتناهى في الأتعام إلى 
الحد الذي Y‏ يصح إلا منه. )5 
15 34( 


YYA TY 
للمرزوق على جهة الإطلاق من دون‎ dus, OB وحشة إلى أحد منذ ليلة الغار»‎ 
لله حين رأى إشفاقي عليه وعلى الدين  إضافة وتعبين» وقد يصح أن يضاف إليه‎ 
الله قد على جهة التعيين. قالأوّل هو الأشياء التى‎ Ob بكرء‎ Ul قال: هون عليك‎ 
قضى لهذا الأمر بالنصر والتمام. فقبلوا خلقها الله تعالى مما يصح الاتتفاع بها ولم‎ 
أرزاق‎ Le] منه ورجعوا إلى قولهء وقاتلوا العرب كلهم يكن فيها ما يحظرها قيقال فيها‎ 
المسلمين العباد. وهذا ظاهر فيما كان على أصل‎ Xl فغليوهم وقهروهم مع‎ 
وكثرتهم» لتعلم معرقتهم بما أخبرهم به الاباحة. وريّما دخل فيه ما هو مملوك‎ 
هذه النعم التى خلقها الله‎ oj Jas رسول الله صلى الله عليه وسلم من الظهور أيضًا‎ 


ونقتهم بذلك . E (VE ,.Y 34 (Yo)‏ وجل cr‏ الثمار ونحوها هي ol‏ 
ردق بهاء ol,‏ الله تعالى gale Li‏ لهذا 


- قوله تعالى Cub‏ ين 26 في GNT‏ إلا de‏ الوجه. »٤۱۹ Vogue)‏ ۲) 
أله ,5« (هود: A LOU‏ بإرزاق كل -_أنَا إذا sz, di‏ فقيل فى الشىء إِنّه رزق 
حي. ومتى BE QD‏ تكفل بذلك فلماذا لهذا الواحد فالغرض به أن يكون هو 
يلزمه السعي. فجوابنا أن تكفله هو على بالانتفاع gel‏ به من غيره حتى لا يكون 
هذا الوجه لا على حد الابتداءء» كما أن لأحد أن يمنعه منه.. ثم ينقسم ما هذا 
تكفله برزق الولد هو على وجه المباشرة ا سييله. فريّما صح أن تدخله طريقة الملك 
على وجه الابتداءء وبين OÙ‏ كل ذلك pans‏ آلا ترى أنه قد يوصف 
مكتوب في الكتاب المبينء وفائدة كتابة co‏ منا ob‏ الله عي وجل قد رزقه So‏ 
ذلك في اللوح المحفوظ أن الملائكة تعتبر وعقلا أو M,‏ وما أشبه ذلك فيكون ما 
يذلك وتعرف قدرة الله تعالى وعلمه lis P!‏ سييله رزقًا لهء ولا يقال: هو ملك 
وافق ما يحدث من الامور ذلك المكتوب- لل؟ وعلى ذلك صح أن تكون البهائم 
O5 ۰۱۸۱ «52‏ مرزوقة بالماء والكلاً وما يجري مجراهماء 

- إعلم أن الرزق هو ما ee‏ به وليس A‏ ولا يقال إتها مالكة لهذه الأشياء. وعلى 
المنع see‏ ولذلك لم يفترق الحال بين أن ذلك يصح أن يوصف الله تعالى بالمُلك 
يكون المرزوق بهيمة أو آدميًا . وهو prés‏ ويستحيل الرزق ade‏ (مجم۲ء £1۹ CA‏ 
إلى ما يكون رزقا على الاطلاق وذلك - أما حقيقة الرزق إذا مُيّد وأضيف إلى Xx‏ 
نحو الكلاء والماء وما يجري مجراهماء فما lbi op ls‏ إطلانًا فيجب أن 
وإلى ما يكون رزقا على التعيين وذلك نحو يكون المراد ما ذكرناه من الأمور التى 
الأشياء المملوكة. (شرح» )١5 VA‏ لقت للانتفاع بهاء ob‏ لم يكن البعض 

del -‏ أن الرزق قد يصح أن يكون رزقًا ‏ بذلك Gel‏ من البعض إلا عند Cv‏ 


ررق 


الانتفاع يما لا ضرر فيه على أحد؟ وإذا 
دخل في كونه مملوكًا لنا Jens Lib‏ 
كذلك لوجوه جعلها الله تعالى Ci‏ 
للتمليكء على ما نفصّله من بعد. فإذا كان 
كذلك صخت BLAYI‏ إليه من هذه الجهة. 
وبعد Ub‏ نعلم OÙ‏ المرء قد aque‏ قلا 
(Oy‏ وقد le jp‏ من دون تكليف 
مشقة Oi)‏ من حيث لا يحتسب ويدخل 
الشيء في ملكه من دون اختیاره» كما 
نقول في المواريث. فثبت وجوب إضافة 
الرزق إلى الله تعالى. (Y EYO Yoza)‏ 
فقد صار الرزق منقسما إلى وجهين. 
أحدهما يكون إحسانًا من الله تعالى 
وتفضّلاء فما هذا حاله ليس يجب . وريّما 
كان مما يعلم أختيار العبد عنده الطاعة أو 
feci j^ Jj‏ فذلك هو الاطف 
الواجب. CE ٤۴١ Yen)‏ 

إعلم أن الرزق Y‏ بد من أن يكون مضافا 
أو فى حكم المضاف؛ لأنه لا بد من كونه 
رزقًا cux‏ وهو فى بابه ALI‏ فإذا 
أضيف إلى جملة العباد فالمراد به ol‏ لهم 
أن ينتفعوا به من غير تخصيص . وعلى هذا 
الوجه يقال فى الأمور المباحة كالماء 
والكلاً والصيد وما doté‏ من البحر: Š‏ 
رزق 5M RU‏ أحدًا لم na‏ به» فمن 
Ge‏ إليه صح منه الانتفاع به cours‏ 
وفارق حاله ما قد Sat‏ به cabal (uan‏ 
di‏ يحرم على الغير تناوله YI‏ بإذن أو ما 
یجری مجراه. YV «\\ pa)‏ 4( 


UJ, -‏ قدمناه في à‏ الرزق قلنا: |« JUS‏ 


TES, یو صف بأنه مرزوق» وإن الشيء‎ Ny 


i 


خض 


حادث . des‏ ذلك تجرى حال الصدقات 
التي تجتمع عند الإمام فيجعل ذلك رزقا 
للأصناف الذين ذكرهم الله Lol, cule‏ 
يصير الواحد به أحق من غيره عند Che‏ 
الإمام أو من يلي من َبّله. وكذلك القول 
فى الغنائم التى تجتمع عند الامام لأنه لو 
لم يتول قسمتها فيهم لم يكن بعضهم GT‏ 
بشيء de‏ من غيره ds‏ جعلت GT‏ 
للغانمين على الإطلاق. (مجماء 
)١ £t‏ 

ob tul‏ ما لا مدخل له في الانتفاع 
ol‏ لا Jem‏ رزقًا لأحد. وما يصح 
الانتفاع به على fs Das‏ أن Jar‏ 
رزقا على أحد الوجهين من التعيين 
والاطلاق. وعلى ذلك لم يصح أن des‏ 
الطعام الذي لا يتأنى انتفاع البهائم بها 
أرزاقا لها. وكذلك فلا js‏ الميتات 
والدم أو السموم وما يجري مجراها أرزاقا 
لناء oY Li‏ ذلك UI‏ لا يصلح 
لانتفاعنا به أو إن صلح لذلك فنحن 
ممتوعول من هذا الضرب من الانتفاع . 
وعلى هذه الجملة لم يصح في الحرام أن 
نجعله رزقا للغاصب» على ما ينه من 
بعل. CA CEYN Teze)‏ 

إعلم أن الرزق من الله تعالى دون العبادء 
OS‏ إضافته إليه أقوى وآكد من aile)‏ إلى 
غيره. ألا ترى أن الرزق إذا كان معتاه ما 
pis‏ به على ما sh‏ فمعلوم OÙ‏ نفس 
الشيء المنتفع به من طعام وغيره M‏ يكون 
Yl‏ من خلقه تعالى» وثبوت استباحته Lo]‏ 
هو le‏ قد jy‏ قي عقولنا من حسن 


| 


rr. 


ce MI‏ والألوان» والطعوم والأراييح 
وسائر ما ينتفع به. وقد دللنا على ذلك من 
قبل بما لا طائل فى إعادتهء فيجب أن 
يكون من الله تعالى؛ لأنّه الخالق له لينتفع 
به العبادء على الوجه الذي أباح انتفاعهم 
به . (Toul! Oe)‏ 

db‏ قيل : آليس في جملة ما يصح أن ينتفع 
به الأصواتء وقد تكون من قعل العبدء 
فلم منعتم أن يكون فى الرزق ما يفعله 
العبد. JS‏ له: إن الظاهر من الرزق أنه 
يفيد ما تثبت عليه الأيدي» ويصح التصرّف 
ca‏ والانتفاع به. JS,‏ ذلك لا يكون Y]‏ 
من alé‏ تعالى . والأصوات فلا يصح هذا 
الوجه فيهاء فلذلك لم نعده فى هذا 
الباب» Lil,‏ يقال: قد 3j‏ فلان صونًا 
coL‏ ويراد بذلك أنه تعالى قد أعطاه A‏ 
تصلح لذلك» فتكون NI‏ هى المضافة إلى 
الله تعالى دون الصوت الذي هو من cales‏ 
وإن كان لا يمتنع إضافة ذلك «J|‏ تعالى» 
من حيث مكن ca‏ وأعان tale‏ كما يقال 
فى الايمان: إنه من الله على هذا الحد. 
TIPP‏ ١غ‏ 4( 

إعلم أنه لا شبهة في أن الرزق الذي يصل 


«JI‏ من قيل الله تعالى ibl‏ - بألا يكون 


للعبد فيه صنع - يجب أن يضاف إلى الله 
تعالى وحده» فيقال: إنه هته وتلبيره 
وتقديره. Lis‏ ما يصل إلى الانسان من 
قبل غيره بسبب فعله اقتضى تملكه وإباحة 
تصرّفه فيهء فغير ممتنع أن يضاف إليهء 
فيقال: Of‏ هذا الرزق الواصل إلى X)‏ هو 
من جهة الواهب والمتصدّق؛ لأنه قد فعل 


ررق 

له» لاستحالة الانتفاع cale‏ وإتما يوصف 
بذلك cA‏ يصح أن ينتفع. ولذلك صح أن 
يوصف تعالى بأنّه مالك لَمَا لم يقتض ذلك 
a‏ الانتفاع بالشيء على الحد الذي 
اقتضاه الرزى» ولذلك قد يوصف ما لا 
يملكه الانسان أنه رزقه إذا أبيح له تناوله 
ca d IE‏ وإت كان قبل التناول غير 
مالك له؛ كالأمور المباحةء وكبذل الطعام 
للغيرء إلى ما شاكله. CA «YA ge)‏ 

- الذى قدمناه فى حد الرزق هو أولى؛ GY‏ 
إذا كان متى Lo‏ أن ينتفع به ولم يكن 
لحد منعه من الانتفاع ;4 علم رزقًا له 
ومتى لم يكن كذلك لم يكن رزقاء وإن 
كان قد يكون SL,‏ فضم الملك إلى Xe‏ 
الرزق لا وجه له. ويجب أن يجعل حده 
ما قلناه فقطء وهو الذى ذكره شيخنا pi‏ 
على بن AS‏ في DES‏ الأصول. وهو 
uL‏ على النظر. cM)‏ ١۴ء‏ ) 

- قال بعضهم: إن JE‏ 35 هو النفع الذي يقع 
على جهة التقسيط له في الزمان» وعلى 
مقدار حاجة المعطى . ولذلك قالوا: رزق 
السلطان جنده رزقاء وقبضوا أرزاقهمء 
وفصّلوا بذلك بين هبة الملك وعطيّته؛ لما 
كان ذلك يقع على ترتيب» UJ,‏ كان ما 
أعطاه تعالى العباد هو على مقدار cosy‏ 
قيل بأنه رزق لهم. ea)‏ الاء (Ye‏ 

- إعلم أن الرزق إذا كان عبارة Le‏ يصح 
الانتفاع به» وقد علمنا أن جميع ذلك من 
alé‏ سبحاته» فيجب ألا peu‏ أن يكون 
مقدورًا للعبد لا على جهة المباشرة ولا 
على التولد؛ لأنه لا يصح منه أن يولد 


ds) 


يخرج من أن يكون مأمورًا à‏ تعالیء كما 
يكون كذلك لو عرف أمره بلا واسطة. 
والكلام فيما به يعلم أن الرسالة من جهته 
تعالى عند الكلام فيما قصدنا بيانه؛ Y‏ 
إن le‏ ذلك باضطرار أو استدلال بالمعجز 
Co afr y‏ لم pe‏ الحكم „oG $5 Los‏ 
(Te c Voia)‏ 

قال شيو «Le‏ رحمهم لله ol‏ الرسالة 
ليست بمدح teal s MF‏ لانهم Y‏ يعقلون 
من هذه اللفظة Le‏ يفيد المدح؛ Lis‏ عقلوا 
منهاء في اللغةء ما يرجع إلى فعل المرسل 
وعلم الرسول؛ وذلك لا يكون مدحًا. 
وقالوا: هى مما يجوز أن يمدح بها eed‏ 
علموا بالدليل أنه لا يكون رسولا لله إلا 
والتعظيم » ol,‏ كانت هله hali‏ لا cola‏ 
ومعصوم؛ بل بقولهم: مطيعء إلى ما 
شاكل ذلك؛ وفرقوا بينه وبين قولنا CS‏ فى 
OW culis‏ هذه اللفظة موضوعة للرفعةء 
(Y£ CNY e\o ia)‏ 


رسول 
- إعلم أن الرسولء من الألفاظ المتعدّية أى 


لا بد من أن يكون هناك Jom des‏ 
إليهء وإذا أطلق فلا يتصرف إلا إلى 
المبعوث من جهة الله تعالى دون cor‏ 
حتى إذا أردت غير ذلك فلا بد من أن 
nw‏ (شرحء «01V‏ 4( 


| à 


ما به cul‏ فحلٌ محل أن يخلقه تعالى 
cd‏ يدل على إباحة تصرّفه فيه. ويضاف 
مع ذلك إليه je‏ وجل. OY‏ سبب تملكهء 
وإن كان من فعل العيد Of‏ تعالى قد فعل 
أمورًا كثيرة لولاها وكل واحد منها لم 
يعلك ذلك من جهة العبدء ولا صح 
حصول سبب التملك من جهته على ما 
قدمناه. فيجب أن يضاف إليه Me‏ 
cU,‏ أضفنا الإيمان إلى الله سيحاته. 
Naa)‏ لام )١4‏ 


رسالة 


- الرسالةء التي لها يوصف بأته Jen‏ 
لغيرهء لا تكون رسالة ob‏ يتكلم بها فقطء 
Lol,‏ تكون «BL,‏ إذا حملها الرسول. 
ولا يكون SOS‏ له الرسالة إلا بأن يعلمها 
الرسول» ويميرها من غيره» فيصير بحيث 
يمكنه أن يؤديّها إلى غيره؛ ولا يكون 
كذلك مع الغيبة» وفقد العلمء ولا قبل أن 
ON eh‏ ذلك يستحيلء فيمن هذه 
حاله. )١5 ١۹ stop)‏ 

- إِنْ الرسالة لا ze‏ فيها أن تكون معلومة 
من جهة المرسل فقط؛ لأنها إن علمت من 
جهتهء أو علمت من جهة رسوله المتحمل 
الرسالة cadi‏ فالحال واحدة؛ فلا فرق بين 
أن dos‏ تعالى الرسالةء أو يبعث إليه 
بالرسالة رسولاء في cel‏ فى الحالتينء 
يكون رسولا 4 تعالى. ولا يجب في 
الرسول الثاني أن يكون رسولا للأوّل؛ بل 
يجب أن يكون رسولا لله «Jio‏ كما ól‏ 


أحدنا B‏ عرف t AUS o al‏ بو t Alas‏ لم y~-‏ فرق في الاصطلاح عن الرسول والنبيّ . 


TY 


من أن La‏ ذلك ويوطن نفسه على أدائهاء 
على الحد الذي ol, c 44 jl‏ يصبر على كل 
عارض دونه» وإذا تحمل ذلكء وفعل ما 
ذكرناهء فلا بد من أن JU. JI ex‏ 
ويدعو المبعوث إليه إلى القبول منهء فعئد 
ذلك لا À‏ من أن يظهر تعالى عليه ما يدل 
على حالهء ليلزم الغير القبول منه» بإظهار 
المعجزء لأمر يرجع إلى المبعوث إليهء لا 
إلى كونه رسولا فقط. ولو جازء من جهة 
c Jall‏ أن dès‏ رسالة لا يلزمه تأديتهاء 
لما وجب إظهار المعجز عليهء وإنما كان 
يجب إظهار المعجز الأول على من هو 
رسول الله» أو عند مخاطبة الله تعالى إياه. 
فالذى له يكون رسو لا هو الذي قلناه 
أولاء والذي له يلزم القبول منه هو ظهور 
المعجز عند الادعاء والدعوة. ولا يجوز 
أن يبعث رسولا إلى غيره» وإن كان ذلك 
الغير قد يقل ويكثرء ولا بد من أن يكون 
متحمّلا لما يؤدّيه إلى ذلك الغيرء B‏ ما 
als‏ أو كثرء ولا بد من كونه صلاحًا 
للمؤدّى cad)‏ لأنه المقصد. (مغ6١.‏ 
(Y «1¥‏ 

جملة ما يجب أن tables‏ أنه لا jode‏ 
أن نعرف الرسول» exea‏ من غير 
ونعرف طرفا من أحوالهء وتعرقف ادّعاءه 
casu‏ وما pe‏ بذلك؛ ولا à‏ من أن 
نعرف فى المعجز مثل (uS‏ بأن نعرف 
عينه» وطرقًا من cdi el‏ وتعلّقه بالدعوى . 
ولا بد من أن يعرف المرسل» وما يختصَ 
به من صفاتهء لیصح أن يعلم ما يجوز أن 
بختاره» وما لا يجوز ذلك فيهء لکن يمكن 


رسول 


(شرح (\A OV ٠‏ 
إعلم أن هذه اللفظة (الرسول) مأخوذة من 
إرسال pull‏ لهء كما OÙ‏ معلومًا مأخوذ 
من علم العالم JS, . do‏ مې jn‏ 
Lit‏ غيره يوصف هو «her db‏ وذلك 
الغير أنه رسول. ولا يعتبر في هذا 
الوصف وقوع فعل من الرسول؛ Ld‏ 
المعتبر في ذلك بالإرسال الواقع من 

(0 5 (Yo) NUN 

الرسالةء التى لها يوصف J dl‏ 
لغيره» لا تكون رسالة SE ob‏ بها فقط» 
Gi],‏ تكون رسالة» إذا Wir‏ الرسول. 
ولا يكون محمّلا له الرسالة إلا oU‏ يعلمها 
eg Ji‏ ويميزها من غيره» فيصير بحيث 
يمكنه أن sy‏ إلى غيره؛ ولا يكون 
كذلك مع الغيبة» وفقد العلمء ولا قبل أن 
يُخلق» ON‏ ذلك يستحيل»ء فيمن هذه 
حالته. (مغ 216 8 11( 

قمن aq‏ اللغةء إذا Je‏ إنه رسول لم 
يعرف به أنه ol, cdi Jis)‏ كان 5« 
بالتعارف › eim‏ به هذا c prli‏ كما يهم 
بقولنا عاص أنه عاص لله y‏ لغيره . فحل 
Us‏ "رسول" محل قولنا CA Jus‏ 
من xe‏ التعارف. Y,‏ فرق بين جهة 
رسالة من رسالة؛ Lil‏ يعرف التخصيص 
في ذلك بالدليل» أو التعارف. (مغ٥٠ء›‏ 


دل (A‏ 
فيما يجب أن Gam‏ به الرسول في 
الرسالة وسائر الأحوال: اعلم أنّه لا L‏ 
من الرسالة Gallos‏ عن الله تعالى. ولا L‏ 


— 


روح 


di‏ الحياة تحتاج إليهاء وليست من جملة 
pl‏ فكيف يصح أن يجعل الحيّ هو 
الروح» ولم يشبت يشت أنه مما يصح > أن يكون 
É>‏ مريذا ca). Xe‏ الال (o‏ 

Ùl‏ قد دللنا على ob‏ كل محل ندرك به 
الحرارة والبرودة والألم يجب أن يكون فيه 
حياة» Us,‏ على ol‏ كل s;‏ فيه cob‏ 
فيجب كونه من جملة الح وبينا أن pl‏ 
هو القادر المُدرِكء وأنّه - of,‏ كان أجزاء 
كثيرة - في حكم الشيء الواحد من حيث 
كان É>‏ واحذا وقادرًا واحدا. فذلك Jan‏ 
قوله: Gi‏ الجَسّد مَوّات؛ OW‏ هذه تفيد 
انتفاء "LM‏ والادراكء وإذا دللنا على 
ثبوتهما فى أجزاء الجسد فقد بطل ما قاله. 
وإذا ثبت Ob‏ الروح من قبيل EN‏ 
والريح» ol‏ ما Gest‏ بهذه الصفة Y‏ 
تحله الحاة OÙ of,‏ الحيّ بحياة يحتاج 
إلى كونه في البدن فقد بطل ما قاله: من 
ol‏ الح هو الروح. OY YY£ CY)‏ 
إن godi‏ هو الجسم والروح ilem‏ قد 
حكينا عن بشر بن المعتمر هذا القول. 
وعن هشام بن عمرو أنه كان يجعل كل 
عَرَّض لا يكون الإنسان إنسانا إلا بها من 
أحد قسمى الانسان»ء وقد حكي عن 
بعضهم أن الروح هي الحياة. . وعن بعضهم 
خلاف ذلك. وحكي عن ابي الهُذيل - 
رحمه الله - فى الحياة أنها يجوز أن تكون 
LS‏ ويجوز أن تكون جسمًا. (Mg)‏ 
«Y vo‏ 11( 

إن الذي يجب 44$ من جملة الحيّ ما 
يلحقه حكم الحياة؛ فإذا لحق يذه وسائر 


i 


TY 


(VE NEE ete) يصدق إلا صادقًا.‎ 


رصى 

Gl -‏ الرضى فإنه إراده يتعلّق يفعل الغير إذا 
وفع على ما أردناه ويكون t aa Aiza‏ ويجب 
أن يكون من Jai‏ الراضي بهاء ولا بد من 
ثبوت الاختبار فيها. OV «Y4A comme)‏ 

- قال شيخنا أبو هاشم رحمه الله في 
العسكريات : ol‏ حقيقة Lo JI‏ هو في إرادة 
B c s, ZA‏ وقع على الوجه الذي أراده . 
Lil‏ يقال رضي عن زيد إذا أراد تعظيمه 
وتبجيله» واستحق الثواب على سبيل 
المجاز. OY YET Y Aa)‏ 


روح 

- اختلفوا (النصارى) فقال بعضهم: إن 
الكلمة هي العلم ؛ وقال بعضهم : إن 
المراد بالكلمة العلم؛ وإتما سمي ذلك 
لأنه يظهر بالنطق. ومن قول بعضهم: إن 
الكلمة والنطق ليسا العلم. وحكى عن 
بعضهم أنه قال فى الروح إنها قدرة. 
OY GAY 60 pa)‏ 

OB cde, -‏ الروح لا بد من أن osi‏ من 
الجسد بصمة؛ أله إن لم يختصن بالرقة لم 
يكن (m)‏ 
حصل في الحي» وإلا فهو من جنس الريح 
والتقس المردد» وما هذا حاله يستحيل 
كونه É‏ قادرًا أصلا؛ OM‏ الحياة تحتاح 
إلى رطوية وبنيةء وذلك Y‏ يوجد في 
الروحء فلذلك قلنا: o]‏ الروح كالدم في 


٤ 


on‏ فساد من قال بهذا Ul Jal‏ إذا 
جعل cer JE‏ لكونه SAN Cm‏ الحال 
ze,‏ عن الروح بأنها حياة من cue‏ لا 
يكون É‏ إلا معها LB‏ خالف في عبارة؛ 
OY‏ المعنى الذي قصده Le‏ نقول به. 
lil‏ وجب ما ذكرئاه من جهة العبارة؛ 
oy‏ الحياة عبارة عن المعنى الذى به صار 
de‏ ولم poil Le ua‏ كما لم pA‏ 
É‏ بالدم والبنيةء Ob‏ احتيج إليهما 
جميعا . (A TTA ce)‏ 


- قد حكينا عنه (النظام) في الانسان أنه 


الروح» ol)‏ الروح هي الحياة المشابكة 
لهذا الجسدء وأنها فى Aux‏ على جهة 
المداخلةء وأنه جوهر واحد غير مختلف» 


وهو قوي GE‏ عالم بذاته. Me)‏ 
(Y 60‏ 
روح الله 


إن الغرض بوصفه 
عیسی GL‏ كلمة الله أن الناس Op‏ 4 
كاهتدائهم بالكلمة. ومعنى قولنا إنه روح 
الله أن الناس يحيون به في دينهم كما 
يحيون m‏ الكائنة في أجسادهم . 
وذلك توشع وتشه له بالكلمة التي هي 
الدلا له والروح الذي يحتاج ed‏ إل 
OA CY cOd)‏ 


bl 
روح لله‎ 


أطرافه هذا الحكم pu‏ أن يدرك بها 
الحرارة والألم وجب كونها من جملة 
ol, «I‏ كان Y Gus‏ يؤثر في كونه 
i‏ وليس كذلك ca M‏ وغيرها؛ oy‏ 
الإدراك Y‏ يصح بها Ji cu‏ تكون من 
جملة egadi‏ وإن استحال كونه حًا إلا 
معها؛ كما لا يجب ذلك فى الدم ls‏ 
وغيرهما من الأمور التي لا يجوز أن يكون 
حا إلا معها. CM)‏ ۳۴۳۷ء )١١‏ 

vi‏ قول الشيخ أبي الهذيل 
في الحياة: él‏ يجوز أن تكون عَرَضَاء 
ويجوز أن تكون جسمّاء قالمراد عندنا أنه 
ذهب إلى أن c‏ لا يكون حيًا إلا 
ِعَرَض des‏ وبروح تحصل c)‏ وسمّاهما 
جميعًا حياة. ولهذا قال: إن الحياة يجور 
أن تكون BG‏ ويجوز أن تكون Le‏ 
وهذا خلاف في عيارة؛ OÙ‏ الروح عبارة 
عن النفس المتردد فى مخارق الاتسان» 
ولذلك وصفها الله - تعالى - بالنفث 
والنمخء وذلك من صفات الأجسام 
الدقفة» وقد ثبت فما هذا حاله أنه لا 
يجوز أن يوجب لغيره حالاء DS‏ المجاور 
Y‏ يختصض يما جاوره اختصاص العلة 
بالمعلولء ولأنه لو أوجب كوته Le‏ 
لأوجيه لجنسه فكان غير الروح من 
الأجسام بمنزلة cr‏ فى إيجابه كونه 
OÙ CU‏ الجواهر متمائلةء وبطلان ذلك 


- 
— الله‎ ao, — 


e‏ زيادة الشهوة 
» - قال ,>« الله XD‏ هاشم) قي بعض 


الأبواب وغيره: يحسن منه تعالى تكليف 
من يعلم أنه يكفر عند دعاء الشيطان إلى 
باب الكفرء ولولاه لم يكفرء إذا علم أن 
إيمانه عند دعاته أشقٌ» والثواب فيه أزيد. 
ويصير دعاؤه بمنزلة زيادة الشهوة في Je‏ 
القبيح. وهذا مستمرٌ على ما قدمتاه؛ DY‏ 
- رحمه الله - يجعل زيادة الشهوة فى 
حكم التمكين؛ DY‏ عندها يكون الفعل 
أشقّ. فالجهة التي تحصل للفعل بزيادة 
الشهوة كانت Y‏ تحصل لولاهاء وكانت لا 
تصحح. فيجب أن يكون في حكم التمكين 
من الفعل بالالاات التي لولاها لما صح . 
فإذا حسن تكليف زيادة الأفعال sas‏ 
منها بالآلات es‏ أنه يعصى cad‏ فكذلك 
القول في زيادة الشهوة. (مغاا 
c4‏ 1( 


زجر ونرغيب 
- الزجر والترغيب يجري مجرى الأمر 
والنهي . (3Y COA c VIa)‏ 


زكاة 

- الزكاة» Lil‏ هي في اللغة اسم للزيادة 
والنماء قي (JUI‏ فجعله (الرسول) اسما 
لما يؤخذ من أموالهم» فعرفوا قصده»ء 
وعرف من بعدهم ممن بلغه خبرهم مثل ما 
عرفواء» es‏ أن رسول الله Le‏ الله عليه 
وسلم ما عنى بالأخبار التى يروونها عنه ما 
o b‏ وعنوه. ,.YY* «Ye‏ 30( 


۳ 


(Y£ TT 


- إن الساهى وإن جاز أن يفعل من غير 


قصدء فالعالمء لا يجوز أن يفعل ذلك إلا 
وهو «Aul‏ فصار تصرفه dier‏ إلى كونه 
قاصدا متى كان بهذه الصفة. Age)‏ 





س 


14 11( 
ساكن النفس - à]‏ (القاعل) وهو ساو لا يميّز بين الفعل 


الذي بقح 4« روبس یره » قله يصح وهذه 
حاله أن يكون قاصذاء p‏ إذا كان 
عالمًا أن يقصد إليه ويفعله بحسب دواعيه. 
(YY «VÉ Aga)‏ 


بد من أمر لأجله Dax‏ بذلك . وإذا لم - Ul‏ الساهي إذا نفع الغير M db‏ يجوز OÙ‏ 


يقال فى ذلك الفعل: ol, ce à‏ كان 
عند LO‏ رحمهما الله لا يكون Les‏ من 
حيث لا يصح فيه أن يقصد إلى إيجاده 
على بعص الو cos‏ ولیس كذلك al‏ 
تعالى  AM‏ 11( 34( 


- إعلمء أنه إذا ثبت أنه قد يوجد من جنس 
العلم Le‏ ليس coke‏ وهو الاعتقاد الذى 
معتقذه على ما هو به؛ وعلمنا أن العلم 
un)‏ منهء eb‏ يقتضى سكون التفس؛ فلا 


T 


يجز أن يختصنّ U‏ لا لوجهء لأنه كان 
لا يكون بأن يختصّ هو بهذا الحكم أولى 
من أمثاله» فيجب أن يكون لأمر ماء ولا 
يجوز لوجوده OÙ cya‏ ذلك حاصل 
للاعتقاد الذي ليس يعلمء ولا يجوز أن 
يكون لمعنى منفصل منهء ولا لأمر يرجع 


إلى الوجود من تواليه وكيفية وجوده. سام Jela‏ 
فيجب أن يكون Lil‏ اختص بذلك» لأنه قد يمكنك أن تعرف Si‏ الساهى فاعل ol‏ 


يراعي وفوع ajad‏ رحست 445 9( lla a‏ فى 
الدلالة على أنه tes‏ وقاعل كالأوّل. 
ألا y‏ أنه Y‏ حدوئه من ange‏ لحل 
محل Jai‏ غيره الذي Y‏ يقف على قدرة 
فى الكثرة (YY TT: c ez) at,‏ 


فى نفسه على حال» وجب کون العالم به 
ساكن النفس إلى ما علمه. cea)‏ 
(NI f‏ 


ساد 


# 


فإنما نعرفهما كذلك بطريقة التقدير وبطريقة سيب 


البناء على وقوع فعل العام بدواعيه. - إنَّ المتولّدات مما للاختيار فيه Jess‏ 


فيقع مرّة ob‏ يختار الفاعل ما هو 
كالواسطة c‏ ولا Y ol cb pu‏ 
يختار الفاعل ما هو كالواسطة فيه. يزيد 


(مجما» (NT VV‏ 
ul -‏ الساهي وغيره das‏ يصح كويه ممنوعا 
ومانعا في حال سهوه. (مجواء 

YY‘ 


سے 


ذلك بدلالة. كما oi‏ ما قدر القادر عليه 
يصح أن يفعله إلا أن يمنع منه QUU‏ 
(مغ1/ (VM «AO Y‏ 

Ji عليه‎ jum مثل السبب لا يجوز أن‎ à! 
VAN من القذرة على‎ c^ وما‎ mpy 
على كل وجه يمنع من القدرة على‎ 
(1V «AO Y Pea) . السب‎ 

ol‏ السبب قد ثبت أنه يولد LAN‏ لما هو 
التوليد وكيفيته بالقصد والاختيار والعلم. 
ولو cux‏ حاله بالقصود لخرج من كوته 
Lg Lu‏ ولصح بعد oJ EPI‏ 
الأمر به والنهي عنهء LS‏ يصح قبله. 
Ven)‏ +1 ؟١)‏ 

ليس لأحد أن يقول: إنما نقدر على إعدام 
الشىء يسبب» وإن قدر تعالى على إعدامه 
ابتذاء ؛ yu LS‏ على الصوت سسا»¿ وان 
قدر تعالى على إيجاده ابتداء. وذلك أن 
السيب هو الذي يوجوده يوجد غيرهء 
ويصح مع وجوده المنع من As‏ ووجود 
Las‏ ليس له هذا الحكم مع LAN‏ الذي 
يُعدم به» فكيف يقال: إنه سبب قي عدمه؟ 
ولو كان Le‏ فى عدم ما يضادهء لوجب 
تنتفى بالجزء الواحد الأجزاء الكثيرة مما 
تضاده. LAS y‏ يصح أن يقال : ol‏ الواحد 
Ju Le‏ على إعدام ce JI‏ ويستحيل في 
شىء من الأجناس أن تعدمه ايتداء. Laly‏ 
صح المول: أنه PA‏ على إيجاد الأشياء. 
UJ‏ صح في بعض الأجناس أن نوجده 
ابتداءَ» Les‏ عليه ما يوجد بالسبب. ولو 


YYY 


ذلك توضيحًاء of‏ السبب Y‏ يمتنع حصوله 
ثم لا يحصل db LLLI‏ يعرض عارض 
anu‏ من التولید» Quy)‏ وجب حصوله 
عند حصول السبب وزوال المواتع OB‏ 
حاله كحال المبتدأ عند تكامل الدواعى» 
eb‏ يحصل لا محالةء فمن أين الفرق 
بينهما. (شرحء )٠١ FAA‏ 

إن ذات LIL‏ ذات منفصلة عن السبب» 
حادثة كهو. فكما ol‏ السبب يضاف إلى 
الفاعل فكذلك CN‏ فيجب أن تستوى 
الحوادث فى كوتها مضافة إلى JU‏ 
وإن كانت تختلف كيفية BLAYI‏ ففيها ما 
يتعلق به بلا واسطة كالمبتدأء وفيها ما لا 
يتعلق به إلا يواسطة وهو المتولّد فهذا تمام 
الكلام فى المتولدات. (شرحء ۳۹۰ )٦‏ 
Ul‏ السبب فقد يقارن المسبّب وقد يتقدمه. 
ولكن على كل حال 45 Lil‏ يقع السبب 
والمسبّب جميعًا بقدرة متقدمةء فلا يؤثر 
ذلك فى قولنا إن ما يقتضى eo‏ إحداث 
الفعل لا بد من تقدّمه. (مجمكء 
(3o c\ro‏ 

à]‏ السبب لا يوجب EN‏ إيجاب العلة 
للمعلولء وإنما يوجد به من جهة القادرء 
لأنه الموجد CLAU‏ بإيجاد السبب» 
فلذلك صح أن Ftal dy‏ في محال على 
البدل وعلى الجمع› وليس كذلك حال 
العلل لأنها موجيةء فلا يصح أن توجب 
الصفة إلا لموصوف واحد. cta)‏ 
(o «TI‏ 

o)‏ الأصل فى السبب آنه يوجب المسيّب 
إذا كان المحل محتملًا Lis cd‏ نعدل عن 


| 


YYA 


عظيمة cS‏ أو تقدم توبه. J‏ صح 
مفارقته فى هذا OUI‏ العلل الموجبة. 
«M14 Ap‏ 3$( 

à‏ القول فى إيجاب السيب للمسيّب 
بخلاف القول في إيجاب العلّة للمعلولء 
لأنّ ما توجبه العلة لا يتفصل عنهاء 
فلذلك وجب القول ol‏ ما أحاله يحيلهاء 
وما صححه (moa)‏ وما يوجيه السيب 
منفصل منه لأنه حادث آخرء فغير ممتنع 
أن يوجد والمسبّب معدومء Ol,‏ كان لا بد 
من وجوده abs‏ ليجب cas‏ ولا فرق بين 
من حمل السبب على العلّة في ذلك وبين 
من حمل القدرة على العلةء Y LS‏ يحب 
ذلك في القدرة من حيث كان ما يقع بها 
ينفصل منها فلم que‏ فناؤها في حال 
الفعل . وكذلك لا يمنع فناء السيب في 
حال المسَبّب jb Bb‏ عندنا أن x‏ 
الفاعل في حال وجود الفعل من حيث كان 
بوجوده قد خرج من أن يكون له به «ale‏ 
قلو صح فناؤه دون سائر الأجسام لصح 
عدمة La‏ فى حال وجود الفعلء فكذلك 
لا يمتنع وجود EU‏ على عدم السبب 
لخروجه من أن يكون متعلقًا به وقد وجد. 
(Ye «£A À)‏ 

إن كل سبب يصح وجوده مع ضد VL‏ 
أو ما يجرى مجرى LA‏ له لم يمتنع أن 
يوجد ولا يوجد cl‏ وكذلك إذا صح 
وجوده والمحل N‏ يحتمل ul TURA]‏ 
إذا كان السبب متى وجد لم يصح أن 


Sal zo كان المحل‎ B ad g2- 9 


كان كل موجود يجب وجوده Le‏ عند 


إعدام فعلء لم يصح القول Ub‏ نقدر على 


elo‏ . فكذلك يجب أن لا يصح ذلك في 


إعدام الأشياءء إذا تعذر Cs‏ إعدامها إلا 
دو جود L‏ بو جله ص اأضد. فاا Ty.‏ اسن 
من قال: إن إعدام الشيء بناء وإن كان 


تابعا لما بوجده من ted‏ وبين من قال : 


ol‏ كون المتحرّك Loue‏ بناء وإن كان 


وكذلك الول 
وقاد ذلك 


يجب عند وجود الحركة. 
فى سائر معلول العلل. 
واضح. (EVA (Aga)‏ 
Ul‏ السبب فقد يجوز Age plis OÙ‏ بوقت 
واحدء إذا استحال وجوده معهء أو اقتضى 
شرط توليده ag‏ وإنما صح ذلك ai‏ 
لأن ILIA‏ فى أنه يتعلق بالفاعل 
كالسيب» Lily‏ يحدثه بواسطةء فلذلك 
صح فيه ما ets‏ وليس كذلك العلة 
الموجبة لحدوثهء ON‏ تقدمها يحيل كونها 
tale‏ ولو ثبت جواز تقدّمها للمعلول 
كالسبب» لم يصح كونها قديمة» OM‏ ذلك 
يوجب جواز تقدمها Les‏ لا نهاية لهء وذلك 
لا يصح في الأسباب أيضا. Age)‏ 
(V 4‏ 

كما LIU ol‏ يوجب المُسَبّب إذا احتمله 
المحلء ولا يوجب إذا لم يحتمله. فإذا 
صح ذلك في الموجبات» لم يمتنع مثله 
في الأمور المستحمّة على الأفعالء لأنها 
لا تكون Xe‏ فيما يستحقّ بها على سبيل 
الإيجاب. ولذلك يحصل القبيح من Zall‏ 
ولا يستحى به PA‏ . وقد çà‏ من من العاقل› 
ولا يستحق ذلك e‏ لمانعح نحو طاعات 


سيب للتكليف غير داخل فيه 


ores LS‏ متى عدّيناهما عن محل 
القدرة من حيث ثبت بالدليل أنه لا يصح 
من الواحد CS‏ أن يبتدئ مقدوره إلا فى 
محل القدرة بهاء فما أوجده على خلاف 
هذا الوجه يجب كوته s AE‏ لا 
يصح من القادر يقدرة إحداث الفعل Yi‏ 
على هذين الوجهين» ولا شبهة فيما يتعذى 
محل السيب أن المولد له هو cale Y‏ 
وقد دل شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله أن 
الاعتماد هو المختصّ بالجهة دون الحركة 
وغيرهاء فيجب أن (ame‏ بتوليد الكون 
والاعتماد وغيرهما. (مغة. )٠١ NEA‏ 


443 Jets لتتكتيف غير‎ hi 
ما‎ Jii ol إن قيل : فهذا القول يؤدي إلى‎ - 


يجب على ASA‏ مو العلم بوجوب 
النظر المعيّنء لأنكم قد قلتم: إن هذا 
العلم مُكتسب يفعله العاقل شل علمه في 
الجملة بوجوب كل eyes Ja‏ الضرر من 
تركه. وحصول علمه عند ورود الداعي أن 
هذا النظر بهذه الصفةء وإذا كان من فعله 
فهو الواجب أولا. وذلك ينقض قولكم: 
إن أل ما يجب على العاقل النظر المؤدّى 
إلى معرفة الله. قيل له: p‏ هذا العلم 
العاقل مكلفا. فهو إذن سبب للتكليف غير 
داخل فيه. فإن قيل: فيجب على هذا أن 
يكون تكليفه sb‏ العيد متعلقًا ob‏ 
أن يفعله ol,‏ لا يفعله؛ فكيف يصح تعلق 


TTS 


وجب أن يوجد التأليف متى جاور الجزء 
غيره» BE Gb‏ وجد جنس المجاورة فى 
الجوهر المتفرد فلا يجب وجود التأليف» 
فقد صح وجودها على بعض الوجوه ولا 
يصح وجود التأليف . (YY ۰٥۰ eia)‏ 
إن القدرة على السبيب» هى القدرة على 
Oly HU‏ وجوده يجب بوجود سببه 
ولا gla‏ باختياره. 44M‏ بعد إيجاد 
السببء لو أجاز أن لا يفعل eM‏ لم 
E‏ في وقوعه. وإذا je «B Ru‏ 
وقوع CI‏ واجبّاء إذا أوجد السبب؛ 
فيصير محله Joue‏ تفس السبب في أنه لا 
يجوز أن يقبح منه مع ححُسن ll‏ 
خصوصًا فى النظر. فته cA Li‏ به 
المعرفةء ولا يفعل لنفسهء لأنه ليس فيه 
عرض يخصه ويخالف dbe‏ حال سائر 
الأسباب فى هذا الوجهء «Y‏ قد يفعلها 
لغرض يخصّهاء كالاعتمادات وغيرها. 
(مغ ۱۲ء (Y YAT‏ 


سيب أفعال متوئدة 


اعلم إنه إذا ثيت بما قدّمناه أن الأصوات 
والالام والتأليف لا تحدث من the‏ إلا 
متولّدة» فلا de‏ من سبب يولّدها من فعلتاء 
oV‏ فاعل السبب يجب كونه قاعلا 
co Us, naL‏ ذلك في هذه 
الأجناس فقد صح أن ما يُفعل من الكون 


في غير محل القدرة والاعتماد لا يقع إلا 


متَولدًا فلا À‏ فيه من سبب أيضَاء وإن كنا 
قد نفعل ما هو من جنسهما ابتداء في محل 
القدرة لأن Ane‏ ذلك لا تخرجهما من أن 


Tf» 


سبب وجوب النظر والمعرقة 
- لا يحسن منه تعالى أن يجعل سيب وجوب 


النظر والمعرفة ما لا تأثير له فى وجوبهما. 
UM‏ قد ol LS‏ إيجابهما لأمر ليس بوجهء 
لوجوبهماء قبيح. فإذا ثبت ذلك» قيجب 
أن يُنظر فيما ذكره رحمه p OB «dl‏ 
3 وجها لوجويهما صح ورود الخاطر به 
وجوب النظر والمعرفة لأجل ea Arr‏ 
oY‏ القديم؛ «je‏ > متفضل بتبقية النعم 
عليه . ولا يستحق | ذلك بالنظر 9 mel‏ 43« 
بل هو تفضل ميتداً. فإذا لم يصح US‏ 
لم يصح أن يستحقٌ زوالها بترك النظر 
والمعرقة. قلا يجوز إذن أن "yer‏ 
الحكيم بذلك تارك النظر والمعرفةء SY‏ 
يجري مجرى تخويفه بظلم. لأن إزالة 
التعم إذا لم تستحق بتركهاء فهو ظلم منه 
تعالى. OW‏ النعم إذا حصلت Aa‏ 
KSL‏ ولا يحسن قيمن ملك غيره Sel‏ 
النعم حادثة حالا بعد حال» فإدامة حدوثها 
بفضلء ds‏ تعالى أن لا cales‏ فلا يكون 
ذکرناه» أنه لا تأثير لما ذكره أولا فى 


إن الخاطر 55 a‏ وهل ذلك إلا die‏ 


من قال: إن الخاطر 55 abl‏ إن لم تنظر 
فتعرف ol‏ لك le ln‏ لم تأمن من 
ظلم يلحقك. LS‏ أن هذا لا يحسن فى 
الحكمة لقبح الظلم على كل JL‏ فكذلك 
ما ذكرتاه. وهذا كله صححيح ؛ إلا ما 


A 
* status 
2 . + 


التكليف fe‏ قيل له: إنه غير ممتنع أن 
يكون ما حل هذا المحل كالشرط فى 
ob «culsH‏ حصل تعلق التكليف 
بالعاقل» وإلا زال «e‏ ذلك. وعلى هذا 
الوجه يجوز تعلق التكليف بالمواضعة في 
اللغات حتى يفهم العاقل دعاء الداعى 
والمستماد بالخاطرء ol,‏ تعلى ذلك ياختيار 
العباد. cs)‏ تعالى ob Ue‏ هذا الشرط 
يحصل Y pl‏ يحصل. «e Ob‏ حصوله 
dem‏ العاقل et‏ التي لا بد معي ال 

dla يحصل لم‎ y 4l وإن علم‎ «aas, 
هذا العلم على‎ OÙ تلك الصقات  ويعدء‎ 
كان مكتساء فلا بد من‎ ol, US ما‎ 
alé الدواعي تقوى في‎ ON وقوعهء‎ 
فتحل محل الضروري أو الفعل الواقع من‎ 
(Mg) الملجأ في هذا الباب.‎ 
(Y الالال‎ 


ol -‏ الدلالة قد دلت على SÍ‏ السبب الملجيع 
إلى المعل متى وجد وخلص Ue‏ يقابله قلا 
à‏ من أن يقع الفعل الذي ألجئ إليه. وقد 
Us‏ على ذلك Le‏ وجدتاه عند jl MI‏ 
من ol‏ الذي inu‏ به الجوع فلا D^‏ 
وقوع الأكل BE cc‏ لم يعرض معنى 
سواه. وكذلك من يخشى افتراس eu‏ 
أو الاحتراق بالنار» فلا بد من وقوع 
الهرب منه. فإذا صح ذلك وأراد تعالى أن 
يلجئه» بأن يفعل ما يصير مُلْجأ ce‏ فلو لم 
يقع ذلك لكان Li‏ لا يقع ob‏ لا يقع ما 
na‏ به MU‏ (مغا/ CE ۲۱ eY‏ 


سجر 


(Ea‏ فمن أوهم ذلك فهو كافر في 
الحقيقةء GG‏ السحر الذي يصح وقوعه 
فهو ما لم يلطف من هذه الأفعال التي 
تجري مجرى الحيلء قالأوّل هو الكفر: 
والثاني يحتمل أن يكون VAS‏ ويحتمل 
حلاف ذلك» فإن أوهم أنه يمَرّق بين المرء 
وزوجه بأن يفعل في قلب الزوج أو قلبها 
ما لا يمكن ويكون معجرًا فهو كالأول» 
وإن أوهم أنه يزيل العقل ويحدث العيوب 
فى أحدهما فهو o]; JYS‏ ذكر أنه 
يحتال Lu‏ يمكن للمرء أن يفعله حتى يفرّق 
Les‏ أو يقتل أو يفعل ما يؤدّي إلى 
المرض فذلك فسق ليس بكفرء وقد ذكر 
بعض مشايخ المتكلمين ممن عمل كتاب 
المتشابه أن رجلا تزوج امرآة على أخرى 
فعظم ذلك على الأولىء وأنها استعانت 
بغيرها فتوصّل إلى أن قال للثانية إن أردت 
أن تنغرس محيّتك في قلب الزوج ليختارك 
على الأولى فخذي موسى فاقطعي ثلاث 
شعرات من لحيته وهي ما يقارب الحلقء 
وألقى إلى الزوح OÙ‏ هذه المرأة ستحتال 
عليه بالقتل» فلما ou‏ الموسى منه في 
المحل الذي حرّره لم يشك الزوج OÙ‏ 
الأمر على ما قال الرجل من أنها قصدت 
قتله» فقام إليها وقتلهاء وكان ذلك تفرقةء 
وقيل توصل إليها بهذه الحيلةء فما يجري 
هذا المجرى يكون فسمًا ولا يكون US‏ 
وكل ذلك مما يصح 49€ من «Lol‏ 
لكنهم يعلمون ذلك لكي يتحرز منه o‏ 
ذلك» والشياطين يعلمون ليعمل به فيقبح 
ذلك. (تن» (V «YA‏ 


2١ 


ذكرتاه في النعمة الباقيةء Ub‏ جرينا فيها 
على ما ذكره شيخنا pi‏ هاشمء رحمه الله. 
وغير ممتنع عندنا أن يحسن منه تعالى أن 
يسلبه النحم» وإن كانت باقية. لأنه يجوز 
أن يملكه LU‏ إلى غايةء DB‏ جاء الوقت 
حسن منه قطعها من غير عوض إذا كان 
المعلوم من حاله أنه لا يغتم Ol, «e,‏ 
كان يغتمء فلا بد من أن «pm‏ على 
LA‏ لا cue‏ لكن ذلك لا يقدح في 
an‏ ما ذكرناهء لأن الكلام فيه o2‏ على 
كلا المذهبين. (V c£V* Yaa)‏ 


Ju 
إن السحر فى الأصل هو ما لطف مأخذه‎ - 
مما يقصد به الاضرار والاحتيال» لكن فى‎ 
يفعل ما لا حقيقة له‎ pay الناس من‎ 
بعضهم أنه يطير بلا جناح‎ el كما‎ 
ويركب المكانس وغيرهاء فيبعد بالوقت‎ 
اليسيرء وأنه يخيط الناس ويصوّر المرء‎ 
بخلاف صورته إلى ما شاكل ذلك»ء وهو‎ 
قال صلی الله عليه وسلم (من أتى كاهنًا أو‎ 
عرافا فصدّقهما فيما يقولان فقد كفر بما‎ 
أنزل على محمد)ء لأنهم يوهمون أنهم‎ 
يعلمون الغيب وذلك كذب منهمء ريما‎ 
صدق فى هذا الزمان بعض المنجمين في‎ 
مثل ذلك وهو عظيم يوجب الطعن في نبوة‎ 
الأنبياء صلوات الله عليهم الذين إنما‎ 
أظهروا علم الغيب»‎ ob عرفت نبوّتهم‎ 
وجل فى وصفف عيسى عليه‎ je نحو قوله‎ 
3 $25 وما‎ SE يما‎ RER السلام‎ 


S‏ کے 


moz‏ 4 فى دَلِكَ JO EG IS‏ عمران: 


Y£Y 23 y 


يوجب المضرة فقال: وما هم بِضَآرَينَ OUl a‏ 
من Khi uu Yi Ai‏ (البقرة: Oey‏ 
سرور 


ند dii, ٠‏ تعال عالم بذلك» Loy‏ - 
يعني : والله تعالى عالم بذ ر Ulo‏ السرور فإنّما يكون منفعة من حيث 


يتعلّق باللذة؛ EY‏ لا يجوز أن YI‏ 
b Lo‏ به عاجلا أو آجللاء سواء أثبتناه 
معتى مفردا أو جعلتاه من ele Yi LS‏ 
لأن في الوجهين Gar‏ لا يصح إلا على 
من mum‏ عليه اللدّة. ولذلك لا يصح أن 
UJ Ji 52‏ استحالت SA‏ عليه 
‘ol‏ كان لا يمتنع أن يلحق المعظّم 
بالتعظيم ضرب من السرور يجري مجرى 
AU‏ في تغْمّر حاله AMO Ale‏ 
(Va‏ 


Ja 
La والثمن سي * آخر عير‎ dtum إن السعر‎ - 


فالسعر هو ها تقع عليه المبايعة بين 
مقايله المبيع. ثم Òl‏ السعر يوصف بالغلاء 
مرّة وبالرخص sy‏ فالرخص هو بيع 
الشىء بأقل مما اعتيد بيعه فى ذلك الوقت 
وفى ذلك اليلد والغلاء بالعكس من 
ذلك. ولا بد من اعتبار Al‏ والوقت 
Gn ai‏ مما لا يخفى. (شرحء ۷۸۸ 0( 


- إعلم أن السعر ليس يُرجع به إلى القيمة 


والأثمان بل تترتّب Qt‏ والأثمان على ما 
هو سعر. فكان القيمة تُستعمل في الشيء 
التالف الذى قد جرت العادة né OÙ‏ فيه 
بمقدار معلوم. (Y «£Y 0 Yoza)‏ 


GI-‏ السعر فهو التقدير الذي به يقع التبايع 


"فى الحقيقة لا يوجب' المضرّة؛ GY‏ 
ضرب من التمويه والحيلة. وإِنّما يقع به 
التقريع والتخويففء فيؤدي ذلك إلى 
أمراض ومضارء ويكون بنفسه إقدامًا على 
552 على وجه يلطف» فسمي بذلك. 
وينقسم السحر: فميه ما هو كفرء وهو ما 
del‏ من أنه يمكنهم إحياء الموتى 
بالحيل › GP»‏ البلادء ol,‏ يزيلوا عن 
المصروع ما نزل به في الوقت من غير 
تداو» وأن يقرعوا الصحيح السليمء وإنما 
صار ذلك كفغرًا؛ ane OM‏ لا يمكن 
التمسّك coli‏ لأنه متى yer‏ فى ذلك 
- وإن كان فيه نقض عادة وكان من UI‏ 
الذي يتعذر على الناس فعل مثله - أن 
يكون من فعل السحرة» ججوّز في الأنيياء. 
صلوات الله ol ele‏ يكونوا محتالين 
ol»‏ كاتوا فعلوا cod JI‏ ولا يمكن مع 
ذلك العلم بالنبوّات» ولا بالفرق بين ما 
يختصن تعالى بالقدرة عليه Gus‏ مقدور 
العباد. وهذا كفرء فلذلك قال كثير من 
الفقهاء فى الساحر: eb‏ يقتل إذا اعترف 
بالسحر في الحقيقة» على هذا الوجه. GÜ‏ 
السحر الذي يجري مجرى الشعبذة والحيل 
المفعول بخحمة اليد إلى ما شاكلهء فذلك 
ليس بكفر Ol,‏ كان معصيةء وجميعه منفى 
عن الله تعالى أن يكون خالقًا Seb,‏ (له) 
ol‏ كان لا يتفي JYJ ale‏ عليه 


سكون النفس 


الذي هو زوال العقلء فمما لا يجوز أن 
يستحى به العقوبة. ومن يمول من الققهاء : 
Gares à‏ الحدّ على السكر فى الأنبذة. 
سوى الخمرء فإتما يعني بذلك dd‏ يستحقه 
على آخر شرب يؤدّيه إلى زوال العقل» إذا 
أقدم عليه مع ile‏ الظن jy dk‏ هذا 
التأثير. Ul‏ أن يوجب عليه الحد ينس 
العقل» Gas‏ لا يقول به مسلم. eMe)‏ 
(Y1 °۹4‏ 


سكون 


جهة دون جهةء ثم الأسامي تختلف cade‏ 
والكل فى الفائدة يرجع إلى هذا القبيل. 
فتارة نسميه US‏ مطلما إذا وجد khol‏ لا 
بعد غيره» وليس هذا إلا في الموجود حال 
حدوث الجوهر. ثم يصح أن نسمّيه سكونًا 
إذا بقى. وتارة سمّى ذلك الكون ES‏ 
وهو أن يحدث عقيب مثله أو يبقى به 
الجوهر فى جهة واحدة وقتين فصاعدا. 
sU,‏ نسمّيه حركة إذا حدث عقيب ضده 
أو أوجب كون الجسم US‏ في مكان بعد 
أن كان في غيره بلا فصل. وتارة نسمي 
بعضه محاورة مقارنة وقريًا إذا كان يقرب 
هذا الجوهر جوهر آخر على وجه لا مسافة 
legno‏ 3303 تسمى بعضه ad yles‏ ومباعدة 
وافتراقًا إذا وجد على البعد منه جوهر 
آخر. CA «YY dame)‏ 


سكون النضس 
o] -‏ سكون النفس حكم للعلمء يختص به 


viv 


من دون إشارة إلى شيء بعينه» ولأجل 
ذلك متى سألتَ عن سعر الطعام كان من 
جواب المجيب لك ذكر التقدير من دون 
إشارة إلى عين. وريما لم يتفاوت هذا 
التقدير فى الوقت الواحد والمكان 
الواحد» وريّما تقاوت ذلك لتقاوت السلعة 
في نفسها أو لغرض يحصل من 
المتعاقدين. Gb‏ إذا تغاير الوقت والمكان 
فهذا التقدير يظهر اختلافه لعلمنا ob‏ 
أحوال الئاس تتفاوت فى الأوقات. 
(ELEYO Yaaa)‏ | 

- إعلم أن السعر هو تقدير JAN‏ الذي تباع 
به الأشياء على جهة التراضى. ولذلك 
يقول القائل لصاحبه: ما سعر هذا المتاع؟ 
يعنى بذلك ما تقدير JUS‏ الذي ييعه به. 
TU‏ 00« £( 


سكران 

oL -‏ كل أمر يحدث فزيل العقل «e‏ فإنه 
يخرج من أن يكون مكلمًا. فإذا لم يتمكن 
من إعادة عقله في كل (Jim‏ لم يؤت فيما 
لم يفعله من قبل نفسهء فلا يجوز أن 
يستحق العقاب عليه. وإنما نقول» في 
السكران: Di Ss dd‏ على شريه لا 
على سكرهء إذا أريد بالسكر زوال العقل . 
OÙ‏ الشرب من فعلهء ومن قبل نفسه أتى 
فيه؛ ولأنه قد كان يمكنه أن لا يفعله حتى 
يبلغ مبلغ زوال العقل» واستحق عليه 
العقوبةء plis‏ بعض عقوباته» وهو الحد 
المفعول ca‏ لما فيه من اللطف» والردع 
عن الإقدام على أمثاله. Ub‏ نفس السكر 


f4 


من الانتقاض إنما يصح في المكتّسب دون 
غيره. ولذلك قال» رحمه اللهء فى نقض 
المعرفة: إنه يعلم المحق محقًا ENT‏ 
ons‏ ذلك ما قلتاه: إن المُخبر إذا أخير 
عن أكله وشربه» وإن كان US‏ فليس 
هناك ما cox.‏ انتقاض ما خير عنه. 
قيجب على هذا أن يكون اعتقاد المعتقّد له 
علمًا. Lily‏ يصح أن يقال: إن الانتقاض 
إذا دخل في الشيء» دل على فساده. Uli‏ 
السلامة من الانتقاض « قلا (c‏ كونه 
Íi‏ على الصحة. Yia)‏ ۳۸ء CE‏ 


سمح 
— المعرفة 


تتولد عن النظرء والنظر 
معلوم» وطريقه واضح je‏ من غيره. 
ETS‏ علم الناظر ao‏ النظر وصفة 
cas b‏ أن لا Cs‏ وجوبه عله إذا خاف 
من تركهء وعلم قبح تركهء واستحقاق الذم 
على ذلك من العقلاء. كما يعلم و جوب 
رد الوديعة إذا عرفها canes‏ وعرف كيفية 
الردّ عند المطالبة. وكما يعلم قبح الكذب 


إذا تعيّن es‏ من غيره. ولولا أن الأمر 


كما cU‏ لم يصح قبح شيء من 


cU salt‏ ولا وجوب شيء فيها. وفي هذا 
إبطال العقل والسمعء ON‏ السمع إنما يرد 
على عن قد عرف هذه الأمور؛ فإذا بطل 
القول cles‏ على مذهيه (الجاحظ)» LS‏ 


يصح معرفة السمع؟۔ (مغ۱۲» (A Y Y3‏ 
ol —‏ السمع هو الكتاب والسئةء ولا يصح 


معرفة ue‏ إلا مع العلم بأنه تعالى 


سلامة من الإنتقاض 


العالم لمكان العلمء لا el‏ معنى سواه؛ 
مخصوص . Gil,‏ لا يوصف» تعالى» بأنه 
ساكن النفسء oM‏ استعمال ذلك فيناء 
Los c, Uo PME 25 Y us‏ هذا 
cab 53 LS cal.‏ فی ph‏ من و 44.2 
"HR‏ عاقل وفهم. L5,‏ أن سكون نفسه إلى 
الاعتقاد الواقع عند النظرء لا يبطل بتمكنه 
من نفيه لشبهة تدخل عليه. Ob‏ تعذر ذلك 
فى الضرورئ.» ON‏ ما له تعذر ذلك فيه أنه 
من alad‏ » تعالى Tr c‏ وليس SUIS‏ ما 
يفعله. ولا يوجبء ذلك Len GE‏ 
في الحكم الذي ذكرناه. كما لا يفترق 
ويمتنع ذلك في الآخر في كونهما علمين. 
(Y ¥ «\Ype)‏ 


سلدمة من الانتقاصض 

Ul -‏ شيخنا «Je ni‏ رحمه الله » فلم يمنع 
من اختصاص العلم يسكون النفسء SN‏ 
قد صرّح ob‏ الجاهل Y OUI,‏ تسكن 
نفوسهماء وإنما عدل عن جعل ذلك أمارة 
لكونه علمًا. وقال: Lit‏ يفصل ait‏ عنده 
من غيرهء لسلامتهء» ونفى التناقض eue‏ 
والجهل بخلافه. وهذا M‏ يصح عند شيخنا 
آٻي هاشم رحمه OÙ ål‏ سلامته من 
الانتقاض ترجع إلى طريقةء لا إليه. 
ويجب أن نجعل» ما به ينفصل العلم من 
غيره» راجعا call‏ لا إلى (b‏ ليصير 
شاملا لجميع العلوم: الضروريٌ. 
والمُكتّسب. وقد OÙ bale‏ معنى السلامة 


سمصات 


وكلا الوجهين ie‏ عن الأدلة ؛ ley‏ 
صادرة من جهة الحكيم الذي لا يجوز أن 
يؤتيها إلا على الصخة؛ eM,‏ في نفسها 
لا يصح ذلك قيها لأمر يرجم إلى 
مدلولهاء وإلى المعلومات. فإذا ثبت ذلك 
ol col JL‏ 2979 ورود السمع على الوجه 
الاخرء وهو أن يُعلمء في العقل» فيما له 
TN.‏ مخصو LA‏ أنه قد TT C7‏ 
أو يجب. ويقبح مع ذلكء تجويز تلك 
الصفة إذا تجرّدء فى أحد er nl‏ 
واقترن به بعض الأمور في الوجه الآخرء 
أو إذا وقع على وجهين لأمرين يقترنان به 
فيجوز أن يرد السمع Le GSS‏ يقارنه. 
مما يقتضى قبحه أو حسنه أو وجوبه. وقد 
)392 أن يرد «pal‏ فى الشىء do‏ € 
cal‏ على وجه دون وجه؛ وإن کان 
ca BY!‏ فى السمعيّات أنها واردة على 
الحد الأوّل. وإتما Si‏ الثانى على طريقة 
75 وليبيّن زوال المناقضة. من كل وجه 
h‏ ذلك منه» بين السمع والعقل. 


(AY 11A « Yoga) 


cu 
تتكلم فيها وقد ختمت‎ 3 Wb cU ul - 


التبرّة لمحمد Lo‏ الله عليه mes caf s‏ 
القديم جل 5e,‏ أن مصالح العياد لا 
تختلف في هذا الشرع إلى أن ينقطع 
التكليف عنهم . فحلت هذه الشرعيات في 
Li‏ لا تتغيّر محل العقليّات,» هذا على 
إطلاق القول. ثم تنقسم أيضا هذه 
السمعيّات ففيها ما لا يتفاوتون فيه في 


to 


ذلك عقلاء لم يصح معرفة السمع EJ‏ 
(مغ ٤٠ء )١* ٠١‏ 


التفصيل» Le‏ تقرّر جملته في العقل» على 
ما بيناه؛ Un,‏ صخة ذلك ol‏ النفع» من 
حيث كان Y Là‏ يَحسّنء وإنما يحسن 
لتعرّيه من مضرة» وما يجري مجراها. ls]‏ 
أذى إلى مضرّة Les‏ وكذلك القول في 
الأمور الشافّة إنها Li‏ تقبح إذا تجرّدت» 
Ul‏ إذا cosi‏ إلى زوال el‏ واجتلاب 
«pile‏ فإنها تجب. فجوّزنا ورود السمع 
بوجوب ما له صفة في العقول قد يقترن 
يها الوجوب على cars‏ والقبح على 
وجه؛ وبيّنا أن السمع يكشف على الوجه 
الذي يجب عليه. وإذا ثبت ذلك» وتقرر 
فى العقول أن الظلمء مع كونه ظلمّاء لا 
يجوز أن يقترن به nl‏ والوجوب؛ 
فكيف 33 السمع بخشنه ووجوبه والحال 
هذه؟. (مغه1ء ۰1۱1۷ (YI‏ 

إن السمعء لو ورد بخلاف العقلء لكان 
نقضا؛ OM‏ النقض في هذا الوجه يقع على 
طريقتين: إحداهما تتناول الجملة والصمة 
دون الأعيان والأخرى Jabs‏ الأعيان. 
والذي يتناول الجملة في هذا SUN‏ أن 
يُعلم بالعقلء في جملة المضرّةء elg]‏ إذا 
كانت LB‏ فلا بد من كوتها قبيحة. فلو 
ورد السمع go‏ أو حسن بعضها eda,‏ 
حالهاء لكان نقضا. Ub‏ ما يتناقض من 
جهة التغيّر OÙ‏ يُعلم في العقل المعيّن أنه 
C p)‏ من حيث کان نفعًا محضاء أو ما 
شاكله. فلو ورد السمع بقبحه لكان نقضا . 


+5 


ذلك كالواحد منّاء ولو لم يوجد إلا 
بموجد لكان محتاجا إلى قاعلء كالواحد 
متاء وقد ثبت أنه غني من جميع الوجوه 
ولا تجوز عليه الحاجةء ولهذا تقول: لم 
Jy‏ عالما AUS Jis? Y,‏ ويعلم كل 
معلومء ولو كان يعلم بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد متاء ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد متاء LS‏ 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
كالواحد Le‏ وكل ذلك باطل. (LA)‏ 
NAY‏ £( 


Ce 


الجملة لاتفاقهم فى الأسباب» كتحو 
الطهارة والصلاة والصوم وغير ذلك وإن 
كانت التكاليف تختلف في ذلك على بعض 
الوجوه بالسفر والمرض وبالحيض 
والطهرء وفيها ها لا يتفقون في سببه كنحو 
الزكاة والح والجهاد والحدود والقصضّاص 
وغير ذلك. (مجماء 1١5‏ 0( 


pau 


- ثم ينظر فى كونه C (il)‏ لا اقة به 
للمدر HS‏ ( شرح ء c VO‏ 1۲( 


- هو (الله) سميع بصير 2 للمدركات die I‏ 


وجدتء لأنه حى لا آفة ce‏ فيجب أن -ما ذهب إليه الشافعيت وغيره: فى أن القرآن 


لا ينسخ بالسئة القاطعةء Lg‏ إذا كانت 
دلالة على حد القطعء قهي بمتزلة Of aM‏ 
فلا يجوز ألا تدل على النسخء وهى دالة 


CLA g ادا‎ call TT يكون مخضا‎ 
والمذرّكات.‎ cl mud, المسموعات‎ 


(Y c YA » (محّت‎ 


- إعلم أنه سبحاته يوصف dl‏ سميع بصير على سائر الأمورء EY‏ في دلالتها لا 
ويراد ذلك أنه على حال aola‏ بها يجور أن تختص dAe L Al. JI olg) C‏ 
يدرك المسموع والمبصر إذا وجدا. coa)‏ الفقهاء»ء من أصحاب الشافعي إلى أن 


C Ao يوجد»؛ ولو و‎ Y نسخ الكتاب بالسئة‎ (Y «Y$£Y 
(V 5٠ Nee . سميع لذاته تأاسخة‎ 


- إن قال (أحدهم): أتقولون إنه je‏ وجل 
JU‏ بعلم وقادر بقدرةء على ما يحكى عن سند 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم - سند المعتزلة لمذهبهم أوضح من الفلق إذ 


يتصل إلى واصل وعمرو NL‏ ظاهرًا 
SN‏ وهما أخذا عن محمد بن على ين 
أبى طالب وابنه يي هاشم عبدالله بن 
cles‏ ومحمد هو الذي ری Lots‏ 
وعلمه حتى تخرّج واستحكمء ومحمد أخذ 


المحدت؟ قيل له : c N‏ بل نقول هو عالم» 
c ls‏ حي 6 صميع »> بصير » ceu cas‏ لا 
يحتاج إلى أمر سوى ذاته يصح لأجله أن 
pm‏ 1 الصفات» ولو كان N‏ يعلم 
إلا بعلم لكان محتاجًا فى كونه عالمًا إلى 


سهو 


العلم عن أحدنا بالأمور المعتادة مع بقاء 


العقل أو ArT‏ بعص العلوم . فادا كان 
الصحيح ذلك لم يحرج U^ Ps‏ الأجئاس 


عن القضية التى قدّمناها في ol‏ القادر على 
الشيء وله جنس ضد يجب أن يقدر عليه 
أيضا. وهذا هو أحد الأدلة على أن السهو 
لیس بمعتىء وإلا كان يجب إذا قدرنا على 
الاعتقاد أن نقدر عليه Lai‏ (مجم CY‏ 
(X cA‏ 


AU فإئما‎ to كان‎ 3l السهو‎ Si إعلم‎ - 


العلم والاعتقاد؛ asly Y| SE ol Gl‏ 
فلا EN‏ لو نافاها مع نفيه للعلم لأتّى 
إلى كونه نافيا لشيئين مختلمين غير 
متضادين» وذلك لا يصح على ما قلمناه 

فی باب الصفات. (مغ٦/ )٤ ء٦۲ Y‏ 


- إن من gm‏ السهو أن يزيل التكليف Ib‏ 


تعلق السهو بالقعل. لأنه لا يجوز caia‏ 
c, us‏ أن يُكلّفه إيجاد قعل هو ol‏ عنه. 
لأنه إذا كان كذلكء لم يمكنه أن يفعله أو 
يتحرّز من تركه على الوجه الذي as‏ أن 
Jai‏ الواجب عليه. فيصير حاله مع هذا 
الفعل dbl‏ كحال من qe Y‏ له فى 
سائر الأفعال؛ بل لا بد من ذلك» لأن من 
لا عقل له قد يعرف الأفعال lus‏ من 
غيره» والساهي لا يصح ذلك فيه في نفس 
ما ينهى عته. وليس كذلك حال المعرفة 
الواقعة عن النظرء SN‏ إذا عرف سبيها 
وتصوّرهاء خرج من أن يكون حكمه معها 
حكم الساهي مع الفعل الذي سهى عنه. 
فلذلك care o‏ تعالىء أن als?‏ 
المعرفة من حيث يمكنه أن يوجدها بإيجاد 


YEV 


عن أبيه علي بن أبي طالب عليهم السلام 
عن رسول الله صلی الله عليه وآله celos‏ 
"وما ينطق عن الهوى" قال الحاكم : 
JULI OL,‏ يواصل وعمروء أنه أخذه 
القاضي عن ul‏ عبدالله البصريء sb‏ 
lie‏ أخذه عن Qi‏ إسحق بن (ue‏ 
pi,‏ إسحق أخذه عن أبى هاشم IO‏ 
وأبو هاشم oi‏ عن P al‏ على 
الجبائي› ply‏ على أخذه عن " påny‏ ب 
cele‏ الشحام s.l]‏ عن أبي c pigil‏ 
وأبو الهذيل اخذه عن عثمان الطويل 
وطيقته» وعثمان أخذه عن واصل وعمروء 
Lens‏ أخذا عن عبدالله بن محمدء وعبدالله 
ومحمد isi‏ عن أبيه على عليه السلامء 
وعلي عليه السلام أخذ عنه Le‏ الله عليه 
وآله Tr‏ وما ينطق عن الهوى . 
)٠١ 1۷‏ 


سیق 


ln Lil -‏ عن ذلك على ما JU‏ رحمه الله 
السهوء OY‏ المتقدمين من شيوخنا أثبتوه 
معنى يضاد العلم ولم يجعلوا أحدنا قادرا 
على السهو وإن وجيت قدرته على العلم. 
ويختلف كلام الشيخ أبي عبد الله في 
قدرتئا على السهو. فريّما قال ol‏ العياد لا 
يقدرون عليه على مثل ob‏ تقدم. 
ورئما قال: يقدرون cale‏ ولكن لا يقع 
لعدم الدواعي إليه. والصحيح على ما 
اختاره أبو إسحاق وقاضي القضاة أنه ليس 
يمعنى وإنما يرجع في السهو إلى زوال 


Y£A 


الوجوهء لأنه يفارق dl‏ حال السهو 
الحادث بالنوم والغشى والسكرء T oy‏ 
عن زوال العلم بشيء مخصوص . Id,‏ 
ثبت 5( لم يكلف فى تلك الحال 
الاستمرار على فعل الصوم والصلاةء إذا 
زال عن قلبه بدخوله فيهما على وجه لا 
يمكنه إزالته عن نفسه. فإذا صح أن المراد 
بهذا القول ما ذكرتامهء Geb‏ يجب سقوط 
التكليف عنه قى ذلك الباب pp game‏ 
ما دام السهو قائمًا دون سائر الأبواب التى 
يتناولها التكليف. (YA YIA NF)‏ 


سهو 


سيبهاء eus‏ من تركهاء وذلك odes‏ في 
ALI‏ عن المعل . (Y Y «Y4A Maa)‏ 

- إن غرض الفقهاء بقولهم: سها في 
الصلاة» ليس أنه حرج من أن يعلم الصلاة 
وأركانها وشروطهاء وإنّما يعنون بذلك أنه 
GE‏ أنه ليس في الصلاةء وزال عن قلبه 
العلم بأنّه داخل في الصلاةء فأخذ يفعل 
الصوم وأكلء O35 y Gl‏ به أنه زال عن 
ads‏ العلم eb‏ داخل فى الصوم» فظن أنه 
ليس بصائم يفعل ما يفعله الممطر. وهذا 
السهو لا يزيل عنه التكليف في سائر 


dai‏ (الله) Iy‏ أن OM cuan,‏ هذه 
العلة مستمرّة فى الشاهد والغائب» ومما 
da‏ على ذلك Ub‏ قد ob tL‏ الوجود لا 
يصح فيه تزايد» فلو صح des Les‏ يسبب 
أن نبتدئه لصح Cs‏ ذلك وإن PAS‏ السبب» 
لأن تقدّمه لا يغيّر حال القدرة وحال 
القادرء فكان يجب أن يكون ذلك السبب 
فد وجذ من كلا الوجهين› فلا pas‏ أن 
يوجد منهما جميعاء وحاله في الوجود 
كحاله لو لم يجز أن يوجد YE‏ أحد 
الوجهين» OÙ‏ ذلك يودي إلى أن لا يكون 
JJ‏ جه الآخر (XU‏ وقد Lade‏ فساد 
ذلك (مغةء (ANNI‏ 

ol‏ من حقّ القادر أن يصح الفعل ^« على 
الوجه الذي يصح وجوده ON tade‏ 
الإيجاد من جهته كالفرع على صحة وجوده 
فى نفسهء ولذلك تُحيل كونه قادرًا على 
الشىء إذا استحال وجوده فى نفسه. وهذه 
القضيّة مستمرّة في الشاهد والغائبء 
فلذلك (tui‏ تعالى قادرًا لم يزل. وإن 
استحال geni ^L‏ مته على وجه يصح 
وصفه ub‏ فى الثانى أو فى الثالث ولا 
ينقض ذلك كونه قادرّاء كما يصح أن يقدر 
أحدنا على ما يفعله يعد ciue‏ وإن استحال 
وجوده فى الأمقاط calo‏ ولا ينقض ذلك 
ans‏ قادرًا. وليس كذلك DY sil‏ 
وجودها ولا (أثر لها) يوجب الحكم بنقض 
كونها tile‏ من حيث وجب فيها أن تكون 
موجبة. (مغ ۱۱ء CA ١۹٤‏ 





س 





شاء 


- قوله تعالى من بعد p‏ کا آله ا € 
(الأنعام: (VY‏ فالمراد به لو شاء أن 
يمنعهم ويحول بينهم وبين الاختيار لما 
وقع الشرك og‏ ويحتمل ولو شاء أن 
يلجئهم إلى خلاف الشرك لما أشركوا. 


)١5 ء۱۳٣١‎ cu) 


AnaL‏ وغائب 

فى الشاهد أولاء ثم تجري على الغائب. 
(مغلاء 48 14( 0 

U5-‏ فى باب الصفات أن حقيقة الصمة لا 
يجوز أن تختلف فى الشاهد والغائب» 
المتكلم أنه فعل الكلام في القديم 
والمحدذث |ia a clo‏ يبطل وصفهم )4 
بأنه متکلم فيما لم يزل. ويجب أن يوصف 
بذلك عند فعله PASI‏ (مغ c V‏ لام (Y4‏ 
Lil -‏ تعقل الصفة فى الشاهد ثم تثبت في 
الغائب على مثلها. ويفصل بينهما فى وجه 


إستحقاقها. Gb‏ إذا لم cus‏ فى الشاهد ‏ 


أصلا فإثياتها فى الغائب محال. (مغلاء 


à] - (10 «V1‏ الخبر الصدق إذا كان الغرض فيه 
- الدلالة على آله Je‏ وعرّ لا ma‏ فيما ‏ حصول دلالته على ما يدل (de‏ وظهور 
۳4۹ 


Yo. Li 


فائدته التى هي مراد المتكلمء وما يدل &$ 
مراده عليه فلا بد من OÙ‏ يقبح متى لم - ما الشرٌ في الحقيقةء وما الخير؟ قيل له: 


الخير هو النقع «onm‏ وكل أفعال الله 
تعالى فى دار التكليف هذا ls cale‏ 
هو الضرر de‏ ويتعالى الله عن cales‏ 
لأنه لو قعله لكان من الأشرار ولكان 
شريرًا إذا أكثر من ذلك» وهذا كفر من 
قاتله. وكذلك القساد لو كان من dus‏ 
تعالى ليس بشر وقساد بل هو حكمة Ily‏ 
لم يؤلم ويشق لما يؤدي إليه من التمع 
العظيم وما يفعله الله تعالى من المضار 
يسمى يهذين Caml‏ على جهة المجازء 
لما ذكرنا. (Ye «YVY cca)‏ 


7 شرائط التكليف 


شرط في 
NI‏ > فقبح sz ol‏ أصلد. oM‏ 
العقلء الذي Uem Y colis‏ ببعض 
الأفعال دوت بعض» فقبح أن يكلف 
الجميع. وليس كذلك حال العاقل. OY‏ 
شرائط التكليف قائمة. وإذا صم US‏ 
فيجب أن ينظر فى المعرفة خاصّة وسبيهاء 
وإن كان a‏ فى أنه يمكنه أن يوجدهما 
على الوجه الذي يقتضيه التكليف de‏ 
سائر الأفعال» فلا مانع من تكليفه. وقد 
tz‏ أنه لا pl‏ من GS‏ وأن حاله مع 
النظر والمعرفة فيما معه يصح الاقدام عليه 
والتحرّز eau‏ كحاله مع سائر الأفعال. 
فكما ee‏ أن يكلف أفعال ca yam‏ 
فكذلك يحسن أن يُكلّف النظر والمعرفة. 
وقد بيّناء من قبل» أنه لا مانع يمنعه من 


يحصل فيه ما ذكرناه من الغرض› ولا فرق 
بين أن لا يحصل ذلك فيه لأمر يرجع إلى 
المواضعةء أو إلى المخير والمخاطب» 
لأن فى الوجهين جميعًا يصير الخبر كلا 
cum‏ ويصير الكلام كالسكوت» ويقدح 
دلك في طريقه البيان والإفادة بالكلامء 
وما هذا حاله لا يذ من أن يكون LS‏ 
في الشاهد ESS cost,‏ الشاهد be‏ 
الغائب من حيث نضطرٌ إلى قصد المتكلم» 
ومن القديم تعالى لا يصح ذلك على ما 
قدمنا القول فيهء فلا يخرج خطاب أحدنا 
فى الشاهد» وإن صيّر بعض أخباره فى 
حكم السكوت (من أن يقم) البيان به على 
طريقة الاضطرارء أو إذا cun‏ الحال» 
وليس كذلك حال القديم تعالىء UM‏ متى 
جوّزنا فى بعض أخباره ما cab S3‏ 7 
إلى أن يكون كل كلامه مما لا يقع به 
البيان» وأن يكون وجوده castas‏ وإذا كان 
كون القعل عبثًا يقتضي قبحهء فبأن يجب 
قبحه إذا اقتضى فيه وفى غيره أن يكون 
عبثًا ولا يقع الغرض ce‏ أولى. WA)‏ 
الل (V‏ 

الفرق بين الشاهد والغائب» وهو حصول 
أمارة Bye‏ من (SA alhs‏ يتعمى ai‏ 
المراد وبين ما يظهر وحصول الاضطرار 
إلى قصده مرّة بعد is.‏ وبيّنا أنه لو كان 
خطاب الواحد C‏ لا يكون إلا دلالة على 
طريقة واحدةء كما نقوله فی خطابه plu‏ 
لكانت الحال واحدة. (Mia)‏ ۲٤ء‏ ۱۷) 


شرائع 


حاله. والضرب الثاني : cal‏ لا فى يدنه 
ونفسهء بل يعتبر في وجوبه سوى eo‏ 
وهو على ضروب: منها ما يلزمه إذا كان 
له مالء كتحو الزكوات وكنحو الكفارات 
والوفاء بالنذورء وغير ذلك وكنحو الحج 
BI‏ وجدت الاستطاعة» والجهادء على 


Yet 


أن يفعلهما على الحد الذي ae Les‏ 
لأنه لا شرط في وجوبهما ما يؤثّر فيه عدم 
المعرفة باللهء سبحانه. وقد بسطنا القول 
فى ذلك من قبل» من حيث دللنا على أنه 
ليس من شرطه أن يتقرّب به إلى الله؛ إلى 
غير ذلك من الوجوه التي بيناها. (مغ١١›‏ 


(Y 04‏ بعض الوجوه» وكل هذا وما آشبهه إنما 
يلزمه إذا ملك (diss Ub, Cds Ub‏ 
شرائع وبحسب ما ورد به الشرع. ومنها ما يلزمه 


- إن قيل: فما الشرائع؟ قيل: معرفة ما جاء إذا فعل فعلا يلزم ca‏ ولولاه كان لا 


يلزم» نحو الكقارات» فإنها تلزمه إذا كان 
منه lege‏ من الايمان والجنايات في 
P egl‏ ذلك c‏ ونحو كثير من التفقات 
تلزمه إذا هو فعل xs‏ . ويلزمه رد الوديعة 
di)‏ استودعها وتكمل يحمظهاء ويلزمه 
الوفاء بالتذر إذا نذر Mà‏ صحيحاء وتلزمه 
أحكام الطلاق والعتاق إذا كان منه 
إيقاعهماء فقد يجوز فى هذا القسم أن لا 
يلزمه OÙ‏ يتحرّر من سبب وجوبه كما قد 
لا يلزمه الأول بأن لا dx‏ له ملك 
الأموال. ومنها ما يلزمه إذا فعل هو وغيره 
معه فعلا كالمعاملات التي لا تتم بواحد 
تجو الاعات › وكير AU LE‏ وكنحو أحكام 
النكاح. ومنها ما يلزمه إذا حدثت جناية 
من غيره نحو التزام الدية فى العاقلة وقد 
تلزم كثير من العيادات C go Are‏ أمور 
من قبله تعالىء نحو ما يلزمه من نفقة 
الولد والوالد عند فقرهما وزماتهماء PY‏ 
أحكام النسب إذا حدث الولد وغيره» 
ونحو أحكام المواريث إذا حدث الموت. 
وقد يلزم الغير نحو تحريم فعل الغير» نحو 


به Ce‏ صلوات الله عليه من الفرائض 
والواجيبات» والحلال cpl il s‏ والفقه 
يدخحل في |La‏ اللقسمء Les‏ | عظم er‏ 
الفقهء ON‏ به تعرف هذه الشرائم» وهو 
أحد أن يعر فه t‏ كأصول العبادات» نحو 
أعداد cast hall‏ وصوم رمضان» pags‏ 
ذلك والثاني : العلم (o‏ هدا cll‏ 
(YY < 114‏ 

الشرائع على ضربين: أحدهما: عبادة 


تلزمه فى نفسه ويدته إذا كان «Lise‏ حتى 
لا يخلو منهء وهذا كالصلوات الخمس 
وما يلزمه في شروطها من طهارة وستر 
عورة وصوم شهر رمضان وما أشبه. ومن 
هذا cul‏ ما يلزمه من كف التمس عن 
المنكرء نحو ترك الظلم» وغض البصر عن 
المحارم» وترك الزناء والشربء إلى ما 
شاكله. فهذا لازم لكل أحد من المكلفين 
في نفسهء إلا أن يحدث بهء في بعض 
cob, YI‏ عجز أو سهو وما شاكله فيتغيّر 


ToY 


الأمرين إلا بدليل معيّن. dope)‏ 
(YA TY‏ 


do i 
Y فيه وما‎ JAN ما يجوز دخول‎ os ثم‎ - 


يجوز . فالذي يصح أن يدخله dai‏ هو ما 
كان منتظرًا مستقبلا غير حاصل ولا ثابت. 
Li‏ كان كذلك UN‏ تقول فى cale‏ 
الفعلين إن أحدهما يجوز وجوده بدلا من 
الآخر فنجعل عدم أحدهما شر طا في 
وجود صاحبه. ومعلوم أن الشرط لا يصح 
إلا فى أمر OW «ka‏ تقديره أنه إن 
cols‏ كان المشروطء وإن لم يكن لم يكن 
المشروط» وهذا لا يكون إلا فى المنتظر . 
والبدل قد Je‏ هذا OM coll‏ تقدير هذين 
الفعلين أنه إن كان أحدهما لم يكن PX‏ 
وإن لم يكن جاز كونه. فلهذا يجري في 
الكتب dit ob‏ يتضمّن معنى الشرط. 
ولهذا لا يجوز دخول البدل إلا فيما يمتنع 
اجتماعه فلا JA coL‏ عندنا إلا فى 
الضدين أو ما يجرى مجراهما. Gb‏ ما 
يصح اجتماعه خلا يدخله الدل. فلهذه 
الطريقة استوى البدل والشرط في أن لا 
يصح دخولهما في الماضي والمتقضى GY‏ 
Y‏ ينتظر بواحد loge‏ حال استقبال 
وانتظار. ويس ذلك LT‏ إذا علقنا Ja‏ 
يالقادر فقلنا: يجوز أن يفعل هذا بدلا من 
ذاك أو ذاك بدلا من هذاء WP‏ يُرجع به 
إلى حاله في كونه قادرًا ولا يصح فى 
القدرة إلا أن تكون قبل الفعل. ass‏ أن 


شرط 


تحريم حليلة الابن وحليلة الأب ee‏ 
وتحريم امرأته لحدوث الرضاعء P‏ 
ذلك. وأقسام العبادات والشرائع تختلفء 
الحاجة إليهاء فما لا بد له من القيام به 
يجب أن ii‏ اهتمامه به كالصلاة 
وغيرهاء ثم هكذا على التدريج بحسب ما 
يدفع إليه. وكذلك يسهل ul‏ المعاملات 
التي تجوز فيها المصالحة لأنها من الباب 
الذى يمكن المرء إسقاطه عن نفسه. 
(Y «Yo* (La)‏ 
إختلف قول CU.‏ رحمهم الله في جملة 
الشرائع هل يجوز أن يكون بعضها ألطافا 
في يعض» أو هي perl‏ ألطافف في 
العقليات؟. فمنهم من يجعلها مصالح في 
العقليّات إلا النواقل التي ذكرناها. ومنهم 
من يجوز فيها الأمرين. وهذا الثاني هو 
الصحيح. وذلك لأن في الشرعيّات ما 
يتناسب الفعل الميخصوص nue EM‏ كما 
ol‏ فى العقل ما يناسبها. Ujj BB‏ فى 
الصلاة أن تكون Ud‏ في بعض العقليّات. 
فما الذي يم: يمنع أن يكون بعضها لطفا فى 
بعض t‏ أو ج Gala)‏ في الحج ؛ ؛ SN‏ 
القطع على QS‏ إذا كان Lil‏ يمكن 
بالدلیل › فلا بد من التجويز مع فقد 
الدليل؟ وقوله تعالى» Lie‏ على وجه کون 
الصلاة RS SAS A} Ub)‏ ع 
Kiii LEA‏ € (العتكبوت: (£o‏ يدل 
على Le‏ قلناه؛ لأن الفحشاء والمنكر قد 
يشتملان على شرع وعقلي. وكذلك 
القول فيما نبه عليه من وجه الفساد فى 


rov‏ شرط الخاطر 


يصح منه كلا الأمرين قبل وجود واحد يحتاج إليه لأنهما يتفرّعان عليه أو Le‏ 
منهما. Ub‏ عند وجود أحدهما فقد Jij‏ لا بقعان على الوجه الذى يجب حصولهما 
تعلق القادر به. (A Ve Yez)‏ عليه إلا معه. cui BB‏ ذلك وجب 
Ul -‏ المدح فإنّه oz‏ بالواجب إذا كان ذكرهما في (شرط) الخاطرء ON‏ في 
deb OU, cU,‏ عالمًا بوجوبهء أو ذكرهما ذكر الوجه الذى له تجب سائر 
وجوب ما يوجد بوجودهء dun,‏ للوجه المعارف. وقد LS‏ أن ذلك مما لا L‏ 
الذي له حسّن ووجب» وأن يكون p‏ منه» فلا يجب أن يقال: إن ذكر وجوب 
AL)‏ وبينه» فمتى تكاملت هذه الشروط المعرفة بالثواب والعقاب شرط PA‏ سوى 
Gul‏ المدح به. وكذلك القول في ما قلمتاهء od‏ داخل فيه. Mea)‏ 
الندبء Ll,‏ قلنا إن الفعل يجب أن يكون ‏ — OYcfYY‏ 
Cel‏ أو cos‏ لأنه قد ثبت في القبيح af‏ الشرط الثاني في أن الخاطر يجب أن 
لا يستحق به المدح» وفي المباح الذي يتضمّن ذكر الخوف من ترك النظر 
ينتفع به فاعله» ويفعله لهذا الوجه cas‏ والمعارفء C56‏ قد OÙ LS‏ لمكان الخوف 
فلم يبق إلا أنه يُشتحق بالواجب والندب. al‏ النظر والمعارف» ولولا حصوله لما 
Lbs Ll,‏ كون فاعل الواجب عالمّا لزما ولما وجبا. فلا بد إذن من أن cu‏ 
بوجوبهء لأنه متى لم يكن كذلك. لم الخاطرء لأنه السبب الذي عتده يجب 
بصخ أن يفعله الموجّه الذي له ces‏ النظر والمعرفة. فكما لا بد من ذكر الوجه 
فإذا وجب اشتراط هذا الوجهء فما لا يتمّ ‏ الذي له يحسن منه تعالى الإيجاب وهو 
إلا به يجب كونه شرطًا. (Mg)‏ كونه (Ub)‏ فكذلك لا à‏ من ذكر الوجه 


(E « \VA‏ الذي لم يعلم المكلّف وجوبهما وهو 
شرط الخاطر (E EY‏ 


- يجب ذكر شرائطه (الخاطر) دون ذكره» -إن قيل: هلا جعلتم من شرط الخاطر أن 
فيدأنا بذكر الوجه الذي له يجب النظر يعرف العاقل فى كل نظر يلزمه أنه يؤدّي 
(obl,‏ وهو الذي ge‏ من حال إلى معرفة مخصوصة لكي يعلم الملتمس 
الخاطر أنه يتضمّن ذكر وجوب المعرفة المطلوب بما لزمه من النظر؟ قيل له: ol‏ 
باستحقاق العقاب على القبيح من جهته تعريف ذلك لا يصح للناظر في معرفة الله 
تعالى» واستحقاق الثواب بالواجبات AN‏ متى عرف ما يؤدي النظر إليه حالا 
وتروك القبائح من جهته تعالى. UM‏ قد ينا بعد حالء فقد استغنى عن النظر أصلا. 
أن هاتين المعرفتين هنا اللطفء Less‏ لأن الملتمس به حصول هذه المعرقة» 55 
nv‏ وجه اللطف» وأن ما عداهما إتما حصلت أغنت عن النظر. وقد بيّنا من JS‏ 


Yof 


وجود السبب من دونه فهو شرط في 
الإيجابء وصار كل ما لا يصح وجوده 
(Y E14‏ 


شرط في الوجود 


ai 


Y-‏ يمتنع فما يوجد dy.‏ من شروط 


نحتاج إليهاء ثم bu‏ تارة يرجع إلى 
الوجود وتارة إلى الإيجاب. فإذا Ls;‏ 
في bi‏ النظر مولّد للعلم فالشرط فى توليده 
له وإيجابه هو أن يعلم الناظر الدليل على 
الوجه الذي يدلء والشرط في وجوده أن 
لا يكون Le‏ بالمدلولء لأنّه لو ele‏ 
لتعذر عليه التظر. فصار كل ما يصح 
وجود السيب من 45 فهو شرط في 
الإيجاب»ء وصار كل ما لا رص وجوده 
فهو شرط في الوجود. (مجماء 
)١١ AR:‏ 


شرط المكأف 
- إعلم أن من شرط المكلّف أن يكون مخلى 


بينه وبين فعل ما LS‏ ومتى كان هناك 
pu‏ زالت التخلية وتعذّر الفعل لأجله 
فالتكليف jc‏ وقد US‏ من فيل أن 
تكليف من يتعذر عليه فعل ما كلف باي 
وجه كان cU Y‏ وأنّه إنما لم يحسن 
تكلف ما لا يطاق لهذه العلة. وقد kale‏ 
ol‏ الفعل يتعذر مع المنع ؛ كما آنه يتعذر 

مع العجز . فيجب ألا يحسن منه - تعالى 
(Y ۳۹۱ ء١١غم( MTS‏ 


- في أن من شرط I‏ زوال الالجاء A‏ 


في فعل ما كلّف. إعلم أن الغرض 


b‏ في الايجاب 


فى أبواب النظر أنه لا يصح من العاقل أن 
ينظر Les‏ قد عرفه ليعرفه على الوجه الذي 
هو عالم به وبيّناء أيضًا فيما «pu‏ أن 
العلم «dl‏ سبحانهء إذا كان ياكتساب» 
فتعريف ذلك له لا من جهة النظر 
يستحيل» وفي ذلك سقوط ما as JL‏ 
فأكثر ما يحصل للعاقل أن Ok‏ في نظره 
آنه يؤدّيه إلى الأمور I‏ تذكر لهء ls‏ 
الداعي يقول له: إن eds‏ في pev‏ 
الأحوال عليكء عرقت أن لك صاتعًا 
lou‏ وإذا نظرت فى حال الفاعل وأنه 
يحب كوته قادرا [A‏ عالماء عرفت أن 
للمدبر العالم هذه الصفات. ثم يسوق عليه 
ترتيب النظر على هذا الوجه فيظنّ ol‏ 
الأمر على ما قاله. ثم يحصل له العلم 
عند النظر Ye‏ بعد حال» فيصير ظانًا 
أولاء ثم يصير عارفا CGU‏ عند فعله النظر 
NL‏ يعد حال. وهذه الطريقة لا cla S‏ 
Ul‏ نتكر أن يكون قى قلبه المعارف قبل 
أخذه فى النظرء óp‏ ذلك محال على ما 
يناه (مغ ۱۲ CE ٤۳۴۷‏ 


شرط هي obeyi‏ 


- لا يمتنع Lad‏ يوجد Ms‏ من شروط 
cte‏ إليهاء ثم LAN‏ تارة يرجع إلى 
الوجود وتارة إلى الايجاب. LS b‏ 
فى ol‏ النظر مولّد للعلم فالشرط فى توليده 
له وإيجابه هو أن يعلم الناظر الدليل على 
الوجه الذي cuu‏ والشرط في وجوده OÙ‏ 
لا يكون Ule‏ بالمدلول» y‏ 4 لو علمه 
لتعذر عليه النظر. فصار كل ما mea‏ 


شرط المكلّف 


بعيتها ش وإن صح أن يقصد إليها على وجه 
الجملة Ol‏ يكون قد pix‏ له العلم oV‏ 
النظر يؤدّي إلى المعارف UE‏ بالعادة أو 
على وجه الوجوب؛ وفي الحالين يريد ما 
يتولد عن النظر من المعرقةء وإن لم 
يميزها بعينها. ولا يجب إذا تعذر عليه في 
المعرفة» ما يوجب أن لا يصح أن يريدها 
بعينهاء أن لا يجوز منه تعالى OÙ‏ يوجيها 
على المُكلف. لأنّه ليس من شرط صحة 
وجوبها عليه وحسنّ التكليف فيهاء أن 
يصح القصد إليهاء على ما بيّناه. وإنما 
تقول فى سائر الأفعال: إنه يجب أن La‏ 
FPR)‏ ويصحٌ ذلك فيهء من حيث ثبت في 
المخلى بينه وبين الفعل العالم به أن ما 
يدعوه إلى الفعل يدعوه إلى الإرادة لا 
لأته لو لم يردّه لأثر ذلك في أدائه له على 
الوجه الذي وجب عليه. ولذلك قلنا: إنه 
تعالى لو c^‏ الإنسان من الإرادة في كثير 
من الأفعال الواجبة oí cale‏ ذلك كان لا 
يخرجه من أن يكون لفعلها ol, «Uis‏ 
يصح منه أن يؤديها على الوجه الذي 
وجبت عليه. فلو أنه تعالى اضطرّه إلى 
إرادة coll‏ لم يخرج الظلم من أن يلزمه 
أن لا يفعله ويعدل عنه. وكل ذلك cz‏ أن 
القصد وصخته ليس يشرط في التكليف» 
على ما € السائلء وفي ذلك سقوط 
مسألته. ولهذه الجملة يسقط قول من 
يقول: d‏ تعالى لا يُكلّف إلا ما يصح أن 
تدعوه إليه الدواعي بعينه. لأنَ هذا أيضًا 
ليس bun‏ في التكليف» Gl»‏ یجب أن 
ETAT‏ الدواعي إلى فعل ما cas‏ على 


Yoo 


بالتكليف ٠‏ التعريض لمنازل Je bed‏ 
M"‏ لم يلجر أن n"‏ التكللف . وقد 
صح فى الشاهد oi‏ الفاعل لما هو GL‏ 
Y a!‏ يستحق به المدح. وكذلك N‏ 
يستحق المدح إذا لم يفعل ما هو ملجأ إلى 
Yi‏ يفعله. فيجب YÍ‏ يكلّف ما هذا حاله. 
(Y TAY Neo)‏ 

في ol‏ من شرط المكلّف أن يكون له 
أغراض ودوا : قد LS‏ أنه يجب أن يكون 
عالما aj "IM «LAS Los‏ على و dz‏ 
مخصوص . وبيّنا أنه يجب أن ترتفع وجوه 
الإلجاء عنه. DB‏ صح ذلك وجب أن 
کون له دواعء لها يفعل ويترك. Xy‏ 
الأفعال أن CN) ide‏ 
٠ع (II‏ 


HSM ليس من شرط ما يجب على‎ dl 


ويوجبه تعالى cale‏ أن يصمح أن يريده 
بعينه» لأنه لو وجب ذلك» لوجب في 
نفس القصد أن لا يجوز منه تعالى أن 
يكلفه إِيّاه إلا ويصحَ أن يريده؛ وهذا يودي 
إلى Ul‏ ما لا نهاية لهء وذلك محال. 
فإذا صح أن يتتهى الفعل إلى حدّ لم AS‏ 
الإنسان إرادته» فغير ممتنع أن يكون في 
الأفعال ما لا يريده E‏ أو لا يصح ذلك 
C 4.5‏ ولا يمنع ذلك من دخوله تحت 
التكليف. وقد بنا أن المعرفة المتولدة عن 

" ol لا يصح من المكلّف‎ AU 
أن يلزمه فعلها بفعل‎ pre بعينهاء فغير‎ 
وإن كان لا يصح منه القصد إليها‎ cle 


To“ 


على وجه التقرّب والعبادةء لحصول 
المعرفة ct‏ تعالى» قبل حصول العلم 
بوجوبهاء على ما بيّناه. فصح Le‏ ذلك 
cles‏ وصح Lai‏ أن يصير ذلك جهة cg)‏ 
حتى لو أديناها على غير هذا الوجه لم يقع 
الموقع . فليس am M‏ أن يلزمنا الشرعيّات» 
على ما ذكرناه قى النظرء فيوجب Le‏ أن 
نجعل التقرّب فيه شرطاء كما جعلناه فى 
الشرعيّات شرطًا. ولو وجب ذلك» لوجب 
مثله في رد الوديعة وسائر الواجبات. 
TU‏ 4۰ 1( 

Ul‏ قولنا فى الشرعيّات» فلا يختلف حاله 
وحال العقليّات في آتها (A‏ بوجه 
وجوب. لكن ثبوت ذلك الوجه فيها لا 
نعلمه إلا سمعاء وتعلم وجوه وجوب 
العقليّات من جهة العقل. فمن هذا الوجه 
las ol, colas.‏ فى أنه لا بڌ من ثبوت 
وجه الوجوب فيهما ليكونا واجبين. ولولا 
ذلك لم يكونا بالوجوب أولى من خلافه. 
(مغ ۱۲ (YA 586٠‏ 

ol‏ الشرعيّات على أضرب ثلاثة: منها ما 
يجب لكونه مصلحةء ومتى قبح GN SY‏ 
y‏ للواجب. ومنه ما يقب d Y‏ مفسدةء 
ومتى وجب تركه فلانه ترك لقبيح . ومنها 
ما يرغب فيه لأنه bas‏ ولا يدخل من 
المرغب Y]‏ هذا الوجه الواحد؛ M‏ لا 
Sy‏ من حيث كان US‏ في ASS‏ بل 
455 في أحكام على ما يجب أن يكون 
عليه لو لم يكن هو ندبا. ولا يصح في 
c‏ أن يكون تأثيره في تركه أن يكون 
too‏ بل متى كان له تأثير فى تركهء UB‏ 


شرط يقتضيه التكليف 


الوجه الذي يصح فيهء OÙ‏ صح فيه معيناء 
وجب ذلك؛ Os‏ صح فيه على الجملةء 
وجب فذلك؛ وإن لم يصح على الوجهين 
جميعّاء 18% صارت الدواعى إلى سيبه 
على وجه يتعلق به. OV YEN (Ya)‏ 


شرط يقتضيه التكليف 

- إن حكم المعرفة عندنا وحكم سائر 
الأفعال فى الشرط الذى يقتضيه التكليف 
لا يختلف. وذلك الشرط الجامع للكل أن 
يتمكن المكلف من أداته على الحدّ الذى 
كلف وإنّما تختلف الأفعال التى يتناولها 
التكليف فيما يحتاج E LAS a‏ 
يمكنه القيام به. ففيه ما يحتاج مع القدرة 
إلى «a‏ وفيه ما يحتاج إلى أدلة أو de‏ 
إلى ما شاكل ذلك. Y,‏ يجب من حيث 
اختلف فى هذه الوجوه أن يختلف فيها 
الشرط الذي ذكرناه» بل الشرط متفق» وما 
معه يحصل ذلك الشرط يختلف» فلا يمتنع 
في المعرفة خاصة أن لا يعتبر في حصولها 
أن يكون المُكلّف عالمًا بها على التفصيل 
من قبل ليتمكن من فعلهاء وإن وجب 
اعتيار هذا الشرط فى غيرهاء كما Y‏ يجب 
hl‏ اعتير في MN"‏ الأفعال أن تقع عن 
سيب 6 ol‏ يعتبر ذلك فى الكلء gum‏ 
الشريطة التى ذكرناها فى التكليف. 
(V Y «Y aa)‏ | 


شرعيات 
UT -‏ الشرعيّات» Lili‏ يحسن متا أن نؤدّيها 


شروط في استحقاق الثواب والعقاب 


شرو odo! do‏ 
- نحن نعود إلى ما ذكرئاه من شروط الخاطر. 


فتقول: إذا كان الخاطر من c Jus AG‏ فلا 
بد من وروده على وجه تقتضيه الحكمة» EY‏ 
ميّزه عن فعل القييح» فلا بد من أن يفيد 
الوجه الذى له يجب النظر والمعرفة. لأر 
تعالى كما لا يجوز أن يوجب ما لا وجه له 
يقتضي وجوبهء فكذلك لا يجوز أن يوجب 
الفعل لوجه لا يجب لأجله؛ لأن ذلك أجمع 
Dre‏ إيجاب ما ليس بواجب من القبيح 
وغيره. فليس يخلو الخاطر من أن يرد 
بإيجابهما فقط أو يرد بذلك وبذكر الوجه 
الذى له colo‏ لأنه لا يجوز أن يرد بذكر 
وجه Y‏ يجان لأجله» لما دكرناه من قبح 
ذلك . وقد علمنا أن إيجاب القعل من غير 
بيان وجه وجوبه» UE‏ بالتعريف وإما بنصب 
الدلالة» يقبح فى عقول العقلاء. Ga ON‏ 
لو أوجب على غيره القعود أو القيام من غير 
أن oes‏ الواجب في ذلك» لقبح ذلك caia‏ 
حتى إذا قرن بذلك الوجه الذي له يجب 
حسن ذلك منه . فلو قال له: يجب ألا JSE‏ 
الطعام الذي لا تملكهء ee]‏ ذلك منه. Ol,‏ 
قرن إلى ذلك eb‏ مسموم أو OÙ‏ هناك مضرّة 
توفي على النفع الذي ced‏ لأحشن ذلك منه . 
فاذا تیت Us‏ 'قالواجب في الحكمة أن 
يخطر SSII JU‏ الوجه الذي له يجب 
النظر والمعرفة» Yl.‏ كان الاخطار EL‏ 
(مغ ۱۲ء )٠١ cEYA‏ 


شروط گي استحقاق الثواب والعقاب 
Ui -‏ الشروط فى استحقاق الثواب والعقاب 


Yoy 


يؤثّر من جهة واحدةء وهو أن يكون 
واجبًا. Ml,‏ ثبتت فيه هذه الأحكام التي 
ثبتت فيهء وإن لم ST RE‏ ولم يدخل 
فى الشرعيّات ol‏ فيها ما يكون من فعله 
Ghi‏ وتركه مفسدة؛ فييجتمع الأمران ca‏ 
لأنه لم يثبت ذلك بالدليل»ء لا eM‏ محال 
لو قامت الدلالة عليه. (A «0Y ce)‏ 


شروط إستحقاق الأحكام 


UT -‏ الكلام في الشروط التي معها تستحق 

.. الأحكامء فاعلم: أنا قد US$‏ أن 
الذم ينقسم إلى ما يتبعه العقاب من جهة 
cal‏ وإلى ما لا aus‏ العقاب . 
العقاب فالشرط فى استحقاقه شرطان: 
أحدهما يرجع إلى الفعلء والآخر يرجع 
إلى الفاعل. ما يرجع إلى الفعل فهو أن 
يكون C3‏ وما يرجع إلى الفاعل فهو أن 
يعلم am‏ أو يتمكن من العلم بذلك› 
ولهذا قلنا: إن الصبى لا يستحقٌ على قعل 
ea‏ الذم لتا لم يكن عالمًا بقبحه. ولا 
متمكنا من العلم بذلك. وقلنا: o)‏ 
الخارجيّ يستحق RE‏ على قتل المسلم 
op‏ كان قد axel‏ أنه حسنء UJ‏ كان 
متمكنًا من العلم بقبحه؛ هذا في الذم 
الذى يتبعه العقوبة فى جهة الله تعالى. وما 
لا يتبعه العقوبة من جهة الله تعالى OB‏ 
الشرط فى استحقاقه Lal‏ شرطان: 
أحدهما يرجع إلى الفعلء وهو أن يكون 
إساءةء والآخر يرجع إلى الفاعل وهو أن 
يكون قد قصد يفعلها الاساءة إليه. (شرحء 
(A «VY‏ 


ans وما‎ 


roA 


فيه أو Le‏ يجرى مجرأه. LE‏ 
الإلجاء Js,‏ ذلك ol on:‏ مع الإلجاء لا 
يحسن التكليف. BE‏ یجب » المكلف 
À‏ بينه وبين الفعل متردد الدواعي إلى 
الأفعال وخلافها. (A «rar (Me)‏ 


شفاعة 
- إعلم ol‏ الشماعة فى أصل اللغة مأخوذة 


من الشفع الذي ^ ots Pa py‏ 
في الاصطلاح» ٠‏ فهو yu JL.‏ .4 ينتفع 
غيره أو أن يدفع عنه مضرّةء ولا بلك من 
شافع ومشهوع له ومشموع فيه ومشفوع 

(V TAA tri) „aJi 


- إن الشفاعة لا تكون Y]‏ لمن كانت طرائفه 


مرضية» ol)‏ الكافر والفاسق ليسا من 


)٠١ (£44 (Y i) أهلها.‎ 


شك 
- إعلم أن الشك ليس بمعنى» فيجوز أن 


يقال: إن التظر يولده. وإنما :2 الكلام 
في ذلك على طريقة شيخنا أبي عليء 
رحمه Ex. edit‏ أبى هاشم رحمه (dl‏ 
أولا. والصحيح ما قدمتام» فيجب إبطال 
القول ol‏ النظر يولده. على أنه لو ثبت 
معنى» لكان أكثر ما قدّمناه من الأدلّة على 
أن النظر لا يولد الجهل يقتضى أنه لا يولد 
الشك. لأنّه قد يحصل» ولا يجب حصول 
الشك عنه. وقد TORT‏ ابتداء» من غير 
« على الحد الذي يشك بنظر . Y,‏ 4 
إذا كانء مع شکه في الدليل» Y‏ یولد 


شروط في المدح 


على الأفعال فكالشروط فى استحقاق 
المدح RII)‏ عليهماء غير أنه لا بد في 
اعتيار شرط آخر فيهماء وهو أن يكون 
الفاعل ممن eus‏ أن يثاب ويعاقب» Obs‏ 
شعت قلت الشرط: هو أن يكون الفاعل 
je‏ يفعل ما يفعله لشهوة أو شبهةء 
ولذلك قلنا: إن الهنود يستحقون على 
إحراقهم أنفسهم العقوبة من جهة الله تعالى 
ol‏ كانوا لا يفعلون ما يمعلونه لشهوة ة بل 
ag‏ اعتر ضتهم ؛) وهو eel‏ يتخلصون 
بذلك من عالم الظلمة إلى عالم النور؛ 
وإنما لم يكن D‏ من اعتبار هذا (Je LEM‏ 
«V‏ لو لم يعتبر للزم استحقاق القديم 
تعالى العقوبةء Lan‏ أنه لو Nt‏ وقوع 
p‏ من جهته لم د يستحق العقوبة» Ol,‏ 
Ll‏ الذم» تعالى عن ذلك Me‏ كبيرًا. 
(شرحء OY CUY‏ 


شروط كى المدح 

- إن ما يطلب من الشروط في المدح يجب 
ثبوته في الثواب ٠‏ وقد يثبت في الثواب من 
الشروط ما لا يشت يثبت في المدح . والعلّة فيه 
ظاهرة. وذلك 5y‏ المدح إنما ستحقه 
الفاعل بالفعل متى dé‏ لحسنه في عقله. 
Gb‏ إذا Je‏ الفعل لدفع المضرّة أو 
لاجتلاب المتفعة الحاضرتين Ya‏ 
يستحق به المدح . وما هو ملجأ إلى فعله 
Lol‏ يقعله لمنافعه ومضارّه yi me)‏ 
pM or‏ ولا الثواب. وأيضا ob‏ 
المدح Li‏ يستحمّه adu‏ إلى فعل غير ما 
فعله داع cale o ys‏ على تحمل المشقة 


شك 


ينتفي العلم من حيث لم يفعل سيبهء لا 
لأته أخرج نفسه من العلم بالشك. قلا 
يجب في هذا الوجه أن يقبح الشك. 
pe)‏ ۱۲ء 1۱۸۹ء ( 

com‏ على قول شيخنا أبي على رحمه 
الله أن يحسن ALI‏ فى كل حال لأنه إذا 
لم يجز عنده خلو القادر متا من M‏ 
S,‏ ولم يفعل العلم عن النظر أو عند 
تذكّر الدلالة» فلا بد من أن يكون le‏ 
أو شاكاء nih oM‏ عنده جسن سوى 
الاعتقاد؛ فإذا قبح الجهلء والحال coia‏ 
لم يبق إلا أن يفعل الشك. فلا X‏ له من 
القول a‏ أو Gb JM‏ لا Je‏ 
للمكلف إلى الاتفكاك من القبيح. وة 
ثبت بطلان ذلك» لما فيه من إيجاب كون 
المكلف QY 0149 AYA) . eas‏ 
à]‏ المُكلف له طريق إلى أن لا يفعل 
المعرفة ولا الجهل eA, cam OÙ‏ 
والشك ليس بمعنى فيكون US‏ ولو كان 
معنى لم يجب أن يكون Les‏ فيمن لم 
تلزمه المعرفة؛ بل لا يقبح البتة عند شيخنا 
pi‏ هاشمء رحمه edit‏ وإن كان الشيخ أبو 
على» رحمه cdd‏ قد قال: al‏ يقيح إذا 
كان الشاك قد فعله فى حال يلزمه فعل 
المعرفة منها؛ فأمًا GE‏ لم تلزمه المعرفةء 
فالشك منه حسن. ولذلك قال: إن 
الواجبء فى ابتداء حال CAN‏ أن 
Le,‏ المكلّفء لأنّه لا يمكنه فعل 
المعرفة؛ Ub‏ بعد ذلك ob‏ الشك يقبح 
OM cas‏ المعرفة ممكنة بدلا منه. ولذلك 
قال Uo‏ لا دليل عليه: db‏ يجب الشك 


vog 


النظر ob cék‏ لا يولّد ذلك» B]‏ كان 
نظرًا في الشبه أو غيرهاء أؤلى. oM,‏ 
موضوع النظرء أن يطلب به انكشاف حال 
الملتبس؟ فلو ولد الشك» لكان بالضد من 
ذلك. us‏ هذا القولء محل القول: ob‏ 
الإدراك بالحاسّة يقتضى الشك. lia,‏ 
واضح السقوط. GNT tp)‏ 

إن شيخنا cue LÍ‏ رحمه «dl‏ قد قال فى 
نقض المعرفة: إن الشكٌ فى Ji‏ حال 
التكليف يَحسّنء لأنّه لا يمكن سواه؛ Ub‏ 
بعد ذلك الوقتء فإنه يقبح لتمكنه من 
العلم الواقع عن النظر بدلا منه. NY)‏ 
(YV IAA‏ 

pl Lis Li‏ هاشمء رحمه اللهء فإنه 
يقول في الشك . إنه ليس cime‏ فلا 
يصح أن يُصرف es‏ إلى أنه لم يفعل ما 
وجب عليه من النظر والعلم أو لم يفعل 
العلم في حال تذكره للاله. Ub‏ على قول 
الأول: إنه qu‏ فيجب أن يقبح متى 
صار Vue‏ من وجود الواجب. 
الله قد نص في غير موضع على أن فعله 
لما ينافي وجود الواجب يقبح لا محالةء 
كما أنه يقبح من غيره أن Amer‏ من 
الواجب. فلا cass‏ على هذا القولء أن 
يكون الشك الواقع في حال» كان يجوز 
أن يفعل العلم بدلا منه» يقبح كما يقبح 
الجهل فى تلك الحال. والأولى فى ذلك 
أن يقيح ما alaa‏ من 
أن يبتدئ العلم 97 منه. Gb‏ إذا کان 
العلم واقعًا عن النظرء فيجب أن لا يصح 
أن يكون الشك مانعًا من وجوده؛ وإنما 


ho ر‎ a 


nr 


جاز أن يستحق غير الله تعالى الشكر إذا لم 
يقع من ul‏ إحباط بإساءة توفي على 
نعمة» لأنه متى كان حاله ذلك لم يستحق 
الشكرء ولذلك قلنا: إن المجبرة لا 
يمكنها أن تقول يوجوب شكر الله تعالى 
على الكافرء مع قولها: Al db‏ لجهنم. 
وإن كنا قد ألزمناهم من قبل أنه لا يمكنهم 
القول بوجوب الشكر لله والعبادة على 


5 
فيه» والشك يحسن فيه OY‏ المعرفة لا 
تكون واجبة والحال هذه. والصحيح ما 
حكيناه أولاء ON‏ الشك لا يقع EJ‏ إلا 
وفاعله معذورء لأنه إن لم تلزمه المعرفة 
فالواجب عليه الشك» وإن لزمته المعرفة 
فمتى لم ينظر من قبل فلا طريق له الان 
إلى أن يبتدئ المعرفةء فالشك واجب 
عليه. فكيفف يقال: 


él‏ يقبح على بعض 
الوجوه؟ وإذا صح أنه يحسن Y‏ محالة 
على كل وجهء لم يجب أن يكون تعالى 


المؤمن أيضًا. )١١851٠١ CMM)‏ 
- إعلم oi‏ الشكر على ضربين: أحدهما 
Uu‏ للمكلف بالجهل لو لم يُلزمه بالقلب» وهو الذي يجب في كل JL‏ 
المعرفة» لأن له طريمًا إلى أن يعدل عنهما والآخر بالقول وما يقوم مقامهء ils‏ 
إلى الشك الحسن الذي بيّنا حسته. وييّن يجب إظهاره عند الخوف من أن ee‏ 
صخة ما قذمناه أنه رحمه الله قد قال فى بغمط النعمة وكفرهاء أو عند pis‏ مضرّةء 
المكلف: ap‏ لا يلزمه النظر في الجرء Wh‏ فهو غير واجب؛ ولذلك يكون 
والطفرة والمداخلةء وأن يلزمه إذا خطر الأخرس شاكرًا Ug.‏ لما وجب عليه. 

شيء من ذلك بياله أن din‏ ویقف. )5١:155 fA)‏ 
وكذلك قولنا في جميع المعارفء لو لم Ub-‏ الشكر Goes eb‏ بالتعمةء إذا كان 
يكن لايجابه طريق إلا هذا الوجه. فاعلها عالمًا بذلك من حالهاء وفعَلَها 
٥۰۰ (Ou)‏ ؟١)‏ لوجه الانعام مع التخليةء لأنّه قد ثبت ol‏ 
المحمول على فعلها لا يستحى الشكرء 
شكر وصح أنه لا L‏ من كون الفعل نعمةء OS‏ 
- إن الشكر هو الاعتراف بنعمة المنعمء مع ما ليس بنعمة لا يستحق يه الشكرء ومتى 
ضرب من التعظيم ولا بد من اعتبار ‏ قعل لاجتلاب inie‏ أو دفع مضرّةء لا 
الوصفين جميعا. Q2 (VE «AY (e)‏ به ذلك» فوجب لهذه الجملة 
Gi -‏ الشكر فهو الاعتراف بنعمة المنوم مع اشتراط ما ذكرناه. )۱١ ١۱۷۹ (Mg)‏ 
ضرب من التعظيم . Us "VER "ur‏ 
منعم بقدر نعمتهء ويصح فيه الترايد من 
Co‏ كان الاعتراف يختلف بحسب 
المعترّف ta‏ كما pi OÙ‏ يختلف بحسب 
اختلاف المذموم عليه من الأفعالء فلذلك 


شهوة 

UT -‏ الشهوة فإتها تؤثر فى التذاذ المدرك يما 
يشتهيه فلا بد من مقارتتها. Oen)‏ 
.Y*0‏ 0( 


۳۹1 شي ء 


والمتضادء لهذا يقال فى السواد والبياض 
Gul‏ شيئان متضادّان. فإذا قلنا: إته تعالى 
شيء لا كالأشياء فلا يتناقض كلامناء UN‏ 
لم ست بأول Le vL ele La Lois‏ 

(شرحء ١۲۲۱ء‏ ۳) 


دمن حق الشهوة أن لا تتعلق 
بالمدركات» ولذلك لا يصح > IC ol‏ 
بما S ydi‏ دون غيره. (مغ (V <¥ ٠ ٤‏ 
- إستدل Ux‏ أبو هاشم رحمه الله على 
استحالة الشهوة على الله تعالى OÙ‏ الشهوة 
من tg‏ أن لا VI glas‏ بما إذا JU‏ 


إل 
إلا 


- نقول: إن الشيء إنما يُرى لما هو عليه في 


ذاته» وهم يقولون Sp be]‏ لوجودهء 
والقديم تعالى حاصل على کل واحدة U^‏ 
هاتين الصفتين» فإذا لا شك أنه تعالى 
حاصل على الصفة التي لو uuo‏ لما رئى 
إلا لكونه عليهاء قلا خلاف فى al‏ حاصل 
على الصفة التي لو رئي لما رئي NE‏ لكونه 
عليهاء ولا تتجدد له صفة في الآخرة يُرى 
عليها . (شرح » (Y YOt‏ 


- إن LU‏ الشيء قد يقع على الموجود 


والمعدوم جميعاء ولذلك يقول BUE‏ 
cale‏ ما كنت فعلتهء LS‏ تقول: أعلم 


حرس ص A‏ 


الأجسامء ولذلك» قال تعالى : UC»‏ قولنا 


: (التحل‎ 4i oes لوتء ]5[ )455 أن‎ 
(Y ء۲٥٣۳‎ CY ie) (Ee 


ls 2! oU Cs, —‏ الشيء تتطلق على 


الموجودء والباقيء والمعدوم. وقد LAS‏ 
أنه لا يكون مقدورًا إلا إذا كان على بعض 
هذه الصفات» قالوجوه التي يحتمل عليها 
تتناقی» ويستحيل مع بعضها أن يكون 
«Usine‏ ويصح على البعض»ء فما هذا 
حاله لا يجوز دخوله تحت où AU‏ 
إرادته کالمتتافی. oli clus‏ هذه اللفظة 
في الإثبات لا تفيد في اللغة العموم» LEN‏ 
بالتعارف تطلق في المبالغة والتكثيرء كقوله 
تعالى: Ke à Sp‏ € (النمل : 


المشتهي ربا جسمه عليه واعتذى به وصح 
كونه زيادة فى جسمه. (EVT ce)‏ 

- إن الشهوة (ALL‏ وإن تعلقت dl‏ 
وأنها مفارقة فى هذا الباب للارادة. 
cV Yao)‏ ل (YY‏ 


3962 من ليس بمكاف 

- إن قال: فما قولكم في شهوة من ليس 
بمكلّف؟ قيل له: | تحسن متى os‏ 
المعلوم أنه لا يخطر بباله القبيح ولا ME‏ 
cade‏ ومتى أغناه QU‏ عن ue‏ 
ومتى ألجأه ألا يتناول القبيح؛ لأتها في 
هذه الوجوه ر ils La‏ غير متعلقة به . 
Uli‏ إذا لم تكن الحال هذه Lois‏ يخلقها 
المكلّف؛ لأنّه إذا تعبّده بمتعها عن القبيح 
كان إلى أن يمتنع منه أقرب فيحسن لذلك» 
وإن كان البعث على الفعل والإغراء إِنّما 
يصخان فيمن يعلم العواقب وما شاكلهاء 
Ul,‏ البهائم وغيرها فذلك ممتنع. (مغ١١›‏ 
(Y* «101‏ 


شيء 


- إن الشيء إسم يقع على ما يصح ما ple‏ 
GALE gm‏ وتتاول Bla‏ والمختلف 


1Y 


خلفتك ين j; JS‏ تلك eun RES‏ 
(a‏ فإتما آفادء ON‏ في الكلام خذف ولم 
تك Es‏ مذكورًا أو OÙ (ES‏ مخرج 
الكلام الامتنان cade‏ قلا يصح أن obi‏ به 
إلا ما قلناه» فوجب أن يكونء جل (5e,‏ 
يعلم ويخبر عله على ما ot‏ (مغ 6 c‏ 

(Y «Yo 


شطان 


- يقال لهم (المجوس)ء في إثباتهم الشيطان 


Le‏ اللهء Giles‏ له: فلم قلتم ذلك؟ 
قالوا: ON‏ ما في العالم من AN‏ والمحن 
لا بد من أن يكون لها فاعلء Bb‏ لم يجر 
أن يكون الله تعالى فاعلهاء فلا بد من 
شرّير تضاف إليه. قيل لهم: إن جاز أن 
يخلق أصل كل Ae (QS‏ جاز إضافة 
الشرور إليه؟! OM‏ عندهم أن يجب بطبعه 
لا باختيارهء Lily‏ لا ta;‏ ذلك ON‏ 
عندنا of‏ الله تعالى لم يطبع إبليس على 
الشرء Lilo‏ "اختار" هو المعصية cM,‏ 
فهو الملوم دون الله. OÙ‏ قالوا: إبليس 
قديمء قيل لهم: فيجب أن يكون «à GU‏ 
وقد LE‏ فساد ذلك من حيث يؤدي إلى 
الفساد والتمانع. وإن قالوا: هو محدث 
ولا مُحدث cd‏ قيل لهم: فيجب أن يكون 
GU‏ لله تعالى Lal‏ وقد يتنافساء» وذلك 
والتمانع "شيء واحد". cs)‏ 
٠١١‏ ) 


شيطان 


CER C», (v‏ فى الک من مم 
(الأنعام : (A‏ وطخي X ESS af‏ 
ec‏ (القصص: (oV‏ فإذا كان التعارف 
خضصها لم يمكن حملها على العموم. 
ويجب أن تكون محمولة على ما تقدم في 
الكلام من إحياء الموتى وغيره» مما بين 
أنه تعالى ams‏ بالقدرة sl, cade‏ أولى 
أن يعيد من الأصنام والأوثان. Yom)‏ 

)٠١ «00V 

Lil‏ وصفناه (à)‏ بذلك؛ ON‏ قولنا شىء 
ex‏ على كل ما يصح أن يُعلم ويُخبر عنه؛ 
ولذلك LLL‏ به الأشياء على اختلافها 
واختلاف أوصافها وأجناسهاء ولو كان 
ER Gas Ca‏ معيتاء لوجب أن oam‏ 

به دون غيره. (مغ 0 48 (V‏ 

gl‏ شيخنا pi‏ هاشم à!‏ قولنا 
L'A‏ ليس باثبات؛ GY‏ يمع على 
المعدوم كوقوعه على الموجود؛ فليس بأنه 
يقال» وحاله E coa‏ إثبات بأولى من أن 
يقال إنه نفى ؛ ol pub‏ يقول إنه تعالى لا 
يُسمّى بذلك» ob‏ كان «Et‏ فليس في 
تفي الاسم نفيهء كما ليس في إثباته . وبين 
أيضا أن قولنا "لا شيء" لا يفيد دون أن 
يقرن ous‏ فيقال: لا شيء clou‏ ولا 
شىء جسمًا أو مذكورًا. وبين أنه يصح أن 
يقال: إنه je‏ وعرّء لا شيء جسم ولا 
شىء AS cd‏ بذلك ae‏ الجسمية 
والحدوث. Ul,‏ القول XL‏ لا شىء 
eb esl nU‏ لا يصحٌ ‏ وقوله تعالى: وقد 


الكبيرة لا يكون Loge‏ ولا 17405 ولا منافمًا 
بل يكون فاسقاء وهذا المذهب أخذه عن 
أبي هاشم» عبد الله بن محمد بن الحنفيّة, 
واصل 
بن عطاء وبين عمرو بن عبيد مناظرة فى 
chia‏ فرجع عمرو بن عبيد إلى مذهبه وترك 
حلقة الحسن واعتزل Cle‏ فسموه معتزليًا. 
وهذا أصل تلقيب أهل العدل بالمعتزلة. 
(شرحء OY TV‏ 

al -‏ صاحب 8A SE‏ يسمى I‏ ولاه 


كافراء Lal;‏ يسمى فاسمًا. (شرح› 
(NY «VY‏ 
صيى 


- لسنا نريد بذكر الصبي إلا من خرج عن أن 
يكون كاملل العقل. EN‏ لا يمتنع فيمن يعد 
Le‏ من جهة الشرع أن يكون كامل العقل 
ويلحقه التكليف. ومتى كان كذلك. 
وخاف الخوف الذي ذكرناه» كان حكمه 
فى الأقعال حكم العقلاء. NYA)‏ 
(Y* ,.YoY‏ 


صحة 

oj -‏ الصخة UE‏ أن يراد بها التأليف من جهة 
الالتئام» أو اعتدال المزاجء أو زاول 
الأمراض والأسقام.» وشيء من ذلك مما 
لا يؤر في وقوع الفعل ولا فى صححته لان 
الفعل Lil‏ يصدر عن الجملة» فالمؤثر فيه 
لا بد من أن يكون راجعًا إلى الجملةء 
وهذه الأمور كلها راجعة إلى المحل. 
(v 8937 ce)‏ 


ص 


صابكون 

- الكلام على الصايئين: ذكر الحسن بن 
موسى أنهم اختلفوا فى العالم. فزعم قوم 
من قدمائهم أن هيولى كان لم ol Jy‏ 
صانعًا لم (Jy‏ ثم صنع Uie‏ من ذلك 
الهيولى. وزعم الباقون منهم أن العالم 
محدّث oi,‏ 4 صانعًا لم (d‏ غير عشبه 
لشيء من العالم» حكيم y‏ يجهل »› فوي 
Y‏ يعجزء جواد لا يبخلء خلق الفلك حا 
UbU‏ سميعًا dis da‏ دبّر ما فى هذا 
العالم» وسمّوا الكواكب التي فيه 
Hall‏ وكثير منهم سمّاها الهة وعظموا 
قدرهاء وعيذوهاء du,‏ لها بيوت عبادات 
على عدد السيعة الكواكب» ويدعون أن 
بیت الله الحرام cla‏ وهو بيت (em‏ 
Lil,‏ بقيء oW‏ زحل يدل على البقاء 
والئبات وطول المدة. c0 je)‏ 1۲< 1( 


صاحب الكبيرة 
- ذهب الخوارج إلى أن صاحب الكبيرة 
كافرء وذهبت المرجئة إلى أنه مؤمن. 
وذهب الحسن البصري إلى أنه ليس بمؤمن 
ولا كافر Lol,‏ يكون elle‏ وإلى هذا 
دهت عمرو ين (lee‏ وکان من أصحابه . 
وذهب واصل بن عطاء إلى أن صاحب 


vw 


v 


تسمّيه qal, . Me‏ اللغة فليس يقصدون 
بذلك إلى العلم وإنما يفيدون به المنع وما 
عجري col j2c^‏ وقح ذلك بالعلم أو T‏ 
(TAV cM)‏ ه) 


A»‏ الفعل 


صحة التكليف 


Gi -‏ الصحة: فقد تذكر ويراد بها نمي 
الاستحالةء نحو ما يقال: يصح من القادر 
الفعل» آي لا يستحيل؛ وقد تذكر ويراد 
بها أنه مما ينتظر وقوعهء كما يقال SÍ‏ كان 
يصح من الله تعالى خلق gui‏ فيما لم 
يزلء أي ينتظر وقوعه منه rs je‏ 


- متى ثبت أنه لا بد من اعتبار حال الجملة 
في صحّة هذا الفعل من نحو كونه مريدا 
وقاصدًا Ute,‏ حتى Nu‏ ذلك لما عرفتاه 
Mai rt‏ عن أن نعرفه قادرًا. فقد ثبت 


(Y م2 ؟)‎ 7 ré) 
ص بف التكليف‎ 


- لم يسم كل علم بقبيح dk‏ عقل» Vb‏ 


أنه يجب اعتبار ما 
يكون الفعل IY‏ على أمر Gadu‏ هو به 
ولأنه لو كان ul GU‏ على Xe‏ تأثير 
العلل لكان لا يصمح أن ينصرف فى 
الأفعال الكثيرة Jus‏ محل الحركة 
وغيرهاء لأنه لا يؤثر إلا في صفة واحدة. 
iu,‏ فذلك المعنى إن كان مما Dame‏ 
المحل فلا معتبر به لأنه قد تقع الشركة في 
ذلك وتقع التفاضل في صحّة الفعل أصلًا 
أو فى قذر منه دون قدذرء وإن كان مما 
يرجع حكمه إلى الجملة نحو القدرة 
فمعلوم أنه لا اعتبار به ولا بمحله. d‏ 
هذا أن وجود المعنى هو فى البعض من 
الجملة والفعل صحيح من هذه c Ala]‏ 
فثبت أنه يجب رجوع هذه التفرقة إلى صفة 
يختصن بها زيد دون عمرو. LG‏ القول eb‏ 
لطيع من الطباع يحدث القعل ود 

فذلك إن رجع به إلى هذه المباينة فهي 
CÓ‏ فى عبارةء ob‏ جعل ذلك راجمًا 
إلى ذات القادر فقد أبطلناه. وإن رجع به 


يرجع إليه فيجب أن 


إلى معتى فقد أبطلنا أن يكون مما يرجع 


يحص بذلك العلوم الضرورية وإنما Leps‏ 
جميع العلوم بذلك oy‏ العلم بقبح القبيح 
Y‏ يتم إلا ca‏ فصار بمتزلته من هذا 
الوجه» فجعل الاسم Leu‏ لجميعهء 
والمراهق فليس يحصل له m‏ 
بالمقّحات» وإنّما GU Mau‏ بها 
فلذلك لم يوصف sip‏ الصفة. وليس 
لأحد أن يقول: يجب أن BI baa‏ 
بقبح القبيح b‏ صرف عن ae‏ كصرف 
العلم eb «e‏ عقل؛ UN‏ قد t$‏ أن 
المجاز لا بقاس. bb‏ لم يجب وصف 
سائر العلوم بالقبائح بذلك Yi‏ يجب 
وصف cu)‏ والاعتماد بذلك أولى ‏ 
التسمية وإن كانت بالصفة التى "m‏ من 
حيث اللغة فلا يمتنع أن تكون حقيقة 
بالاصطلاح للجملة التى ذكرناها من 
العلوم؛ OM‏ المتكلمين قد جعلوها 
موضوعة لما ذكرتاهء» وإن اختلفقوا في 
العلوم التي بها يتكامل العقلء واختلافهم 
في ذلك لا ig‏ في اثفاقهم من أن ما عند 
كل واحد منهم à‏ . يصح معه التكليف 


1,0 


يؤدّي إلى أن يكون ما يصخح الفعل في 
حال» لا يصحّحه فى حال أخرىء لوجود 
مال أو غيره. da,‏ ييطل القول: ob‏ 
للدواعي مل شيا فقي صحة القعل . على ol‏ 
الذواعى lus‏ قد تكون من cales‏ فيكون 
المصححم لايجادها القدرةً دون دواع أخرء 
oy‏ قد يسيق إلى اعتقاد وظنّء و يقم 
عليهما باتفاق» ثم يدعوه ذلك إلى الفعل. 
Age)‏ مم (1Y‏ 


إلى القادر دون القدرة» وإتما تأثيرها أن 
يصير بها قادراء فلو وجب les‏ آلا يخلو 
من المقدورء. y‏ جب فی c Ul‏ وقد € 
3L 2‏ ذلك . (A Yie Cía)‏ 


صحة Jail!‏ 
- إعلمء أن شيخنا Li‏ هاشمء رحمه الله 


يجعل علامة Ax‏ النظر كوته dye‏ 
للعلم. ويقول: إن سكون نفس الناظر إلى 
iue‏ ما اعتقدهء ومفارقته للجاهل والشا 
والظان» يقتضى صخة نظره. ولذلك يظهر 
من الناظر ها يقتضي سكون نفسه إلى 
الحق. ومن المخالفين عن الاضطراب 
والمكايرة»ء عند محاجتنا لهمء ما يدل 
على dis;‏ سكون التقس عنهم. CNY)‏ 


(Y «A 


صدق 


Bo‏ أن يكون حسئاء فإنّه قد يعرض فيه 
Le‏ يوجب clos d 4S‏ نحو أن يكون Le Le‏ 
أو 5 Lib‏ واضطرارًا بنفس الصادق أو 


To 


dus‏ فمن يقول 
بالطبع يجعله y‏ في حدوث قعل من 
الأفعال لا يتعلق بنا ولا نشاهد حدوثه 
cos,‏ أفعالنا اختيارية Jess G Glas‏ 
ها من الأفعال واقعًا بالطبع. فإذا صح 
للا أن صحّة الأفعال ووقوعها Le‏ دلالة 
على اختصاص أحدنا بصفة» وكانت طريق 
الاستدلال YL‏ لا تختلف»ء فيجب Gul‏ 
حصل الفعل أن يدل على كونه قادرًا 
لشمول طريق الدلالة للجميع. (مجواء 
(YY 1€‏ 
إن قيل: إذا قلتم إِنَّ الدواعي إلى الفعلء 
متى انفردت» وجب أن تفعل» ax‏ أبطلتم 
القول ol‏ القادر , رصح أن لا يختار j‏ 
مقدوره» وساويتم المجَبرّة فى قولها: |5 
الفعل يجب وجوده مع القدرة. TN‏ 
تقول ol‏ (صخة) الفعل يصح ds‏ 9 
قادرّاء لا للداعىء GS‏ فى 2« JA‏ 
إلى اختصاصه بحال on‏ بها من ax‏ 
ولذلك يصح الفعل من الساهي والنائہء 
باذ لم يكن gi td‏ وكذلك 
يصح أن يعلم فعل غيره كعلمه بفعلهء ولا 
yi "‏ على ما y‏ ولذلك 
تعلق العلم بالشيء على ما هو په فكيف 
الماعل يصح منه الفعل لكونه قادرا 
(AY « AA Aig)‏ 


يصح أن بو جله . 


إن في الدواعيء ما يدعو القادر إلى إيجاد 


الفعل وهو على AR‏ ؛ ولا بلعوه إلى 


إيجاده وهو على صقة 5Y asal‏ دواعي 


]24 قد تخالف دواعي الغنى ؛ وهل 


إلى المحل أو الجملة. 


VAR 


على أهل الجنّة ويضيق على أهل النار إذا 
راموا المرور c de‏ وقد دل «ol alt A e‏ 
قال الله تعالى : LES Li af)‏ 


JE uk c e Coah de 0 
(v 5 iisu) * 4 ppal 


فلسنا تقول à‏ فى الصراط ما يقوله الحشوية. 
من أن ذلك dol‏ من الشعر dis‏ من 
السيف» وأن المكلفين يكلفون اجتيازه 
والمرور بهء فمن اجتازه فهو من أهل 
«Lol‏ ومن لم يمكنه ذلك فهو من أهل 
AI‏ فان تلك الدار ليست هی بدار 
نكليف» حتى يصح إيلام المؤمن وتكليفه 
المرور على ما هذا al‏ فى الدقة 
والحدّة؛ وأيضًا 45 ذكرنا أنَّ الصراط هو 
الطريقء وما وصفوه ليس من الطريق 
VY‏ 1\( 

حكي في الكتاب عن كثير من مشايخنا أن 
الصراط Ll‏ هو الأدلة الدالة على هذه 
الطاعات التى من تمسّك بها نجا وأفضى 
إلى al‏ والأدلّة الدالة على المعاصي 
التي من ركبها هلك واستحى من الله تعالى 
النار. (شرحء (Y YYA‏ 

يحكى عن عيّادء أن الصراط Li‏ هو 
الأدلة الدالة على وجوب هله الواجبات 
والتمشك «le‏ وقبح هذه المقبحات 
والاجتناب منهاء والفائدة فى أن جعل الله 


TO 


تعالى إلى دار الجنّة طريمًا حاله ما ذكرناء 


هو لكي يتعجل به للمؤمن مسرّة وللكافر 
e‏ وليضمته | للطف في | لمصلحة على 
ما سبق في نظائره. (شرحء (Y * VYA‏ 


صراط 


بغيره» أو يكون إلى ما شاكل ذلك. 
(Y Ye ON?‏ 

- إن الخير Ga‏ إذا كان الغرض فيه 
حصول دلالته على ما يدل cale‏ و: 
فائدته التي هي مراد المتكلمء وما يدل 
مراده عليه فلا بد من OÙ‏ يقيح متى لم 
يحصل فيه ما ذكرناه من الغرض» ولا فرق 
بين بين أن لا يحصل ذلك فيه لأمر يرجع إلى 
المواضعةء أو إلى المخير والمخاطب» 
لآن في الوجهين جميعا يصير الخبر Xs‏ 
خبر»ء ويصير الكلام كالسكوت» ويقدح 
ذلك في amb‏ البيان والافادة بالكلام» 
وما هذا حاله لا بد من أن يكون LS‏ 
فى الشاهد والغائب» SS)‏ الشاهد يخالف 
الغائب من حيث نضطرٌ إلى قصد المتكلم» 
ومن القديم تعالى لا يصح ذلك على ما 
Lada‏ القول cas‏ فلا يخرج خطاب أحدنا 
في الشاهدء ob‏ صيّر بعض أخباره فى 
حكم السكوت (من أن يقع) البيان به على 
طريقة الاضطرارء أو إذا تغيّرت الحالء 
وليس كذلك حال القديم تعالى» لأنا متى 
Ujj‏ فى بعض أخياره ما ذكرتاف أدّى 
إلى أن يكون كل «xs‏ مما لا يقع به 
البيانء Os‏ يكون وجوده كعدمهء وإذا كان 
كون الفعل Le‏ يقتضي قبحه» فبأن يجب 
قبحه إذا اقتضى فيه وفي غيره أن يكون 
e‏ ولا يقع الغرض «a‏ أولى. e)‏ 
(AY Y!‏ 


dal 22‏ 
- الصراط؛ وهو طريق بين Es‏ والنار يتسع 


cla‏ الله 


وقديمًا هو ana]‏ عند "أبي على" وغيره 
من شيوخنا. وعند 'أبى هاشم" إن الصفة 
الذاتية هى للنفسء Ol)‏ هذه الصفات هى 
لما هو عليه فى نفسه. وكونه مدرگا عند 
الشيخ "أبي على" والشيخ ol‏ عبد الله" 
للنفس Ley‏ "أبي هاشم ' لما هو عليه في 
تفسه من كونه Le‏ عند وجود DAI‏ وهو 
الأولى. Ul,‏ كونه مريذا وكارهًا وما يتبع 
من الأسماء والأوصاف من نحو كونه 
ساخطًا Lol,‏ فهو لمعنىء كما OÙ‏ كونه 
عزيرًا وعظيمًا ومقتدرًا Ue,‏ وغيرها 
راجع إلى كونه قادرا. (مجماء 
(NE cle‏ 

جملة القول فى هذه الصفات lpi (à)‏ لا 
تخرج عن وجهين: أحدهما ما له HE‏ 
نحو كونه قادرًا وعالمًا lu», i,‏ 
وكارها. والثاني ما لا ae‏ له وهو نحو 
كونه C‏ وموجودًا وما Sas‏ به لذاته من 
الصقات التي تقتضى هذه الصمات. فما له 
متعلق فلا à‏ من دخول ضرب من 
الإجمال في العلم بكونه تعالى عليه من 
وجهين : أحدهما أن حصول العلم بك 
His‏ إنما يكون بعد أن يعرف مقدوراته 
ومعلوماته ومدركاته وجميع مراداته 
ومكروهاته. وذلك مما لا طريق إلى العلم 
sul, Aai à‏ أن غاية ما يمكن في 
ذلك أن نعرق كونه عليها لم Jj‏ ولا يزال 
أعني في كونه قادرا وعالمًا. Ma,‏ مما هو 
le‏ على طريق الجملة. (Yen‏ 


(TE ce: 


— هذا Ul‏ كلام في و A>‏ استحفاق صقاته 


Y 


صغيرة 

Ul -‏ الصغيرةء فهو ما يكون ثواب db‏ 
أكثر من عقابه jia Gp Wine Ul‏ 
(شرحء )٠١ IY‏ 


صقات الأجئاس 

GÍ-‏ صفات الأجناس» فقد Uds‏ من قبل 
على Y tel‏ تكون بالفاعل على وجه من 
الوجوه» Umm,‏ القول فيه. وقد Jezel‏ 
شيخنا pl‏ هاشمء رحمه الله على ذلك 
بأن قال: لو جاز أن يقدر القادر على 
الشيء على غير جهة الأحداثء لصح أن 
يقدر على ما يستحيل حدوته. وقد علمنا 
أن ما استحال حدوثهء يستحيل كونه قادرًا 
tale‏ وما صح حدوئهء يصح كونه قادرا 
tale‏ وما استحال حدوثه من جهه قادر 
مخصوص» يستحيل كونه قادرا cale‏ وإن 
صح من غيره أن يقدر tale‏ وما بھی من 
الأفعال» يستحيل كونه مقدورًا فى حال 
alo‏ من حيث استحال حدوثه. وذلك x‏ 
ol‏ القادر Lol‏ يقدر على الشىء من جهة 
OA c Aga) „bla Yi‏ 

صفات الله 

- إذا جرى في كلام الشيوخ ol‏ صفاته جل 
Ul 5e,‏ أن تكون من صفات الذات أو من 
cla‏ الفعل» A js‏ به أن فى صماته ما 
t‏ وجود فعل من جهته فهو صحيح Am‏ 


أن لا نرجع بقولنا إنه Le‏ أو كاره إلى أنه | 


فعل الارادة. والأولى أن يقال: ol‏ صفاته 
Ul‏ أن تكون للذات أو لمعنى أو لا للذات 
أو N‏ لمعنى . فكونه u‏ وعالما És‏ 


VIA 


أن يُعرّف الموصوفء ويُعلم كيف يستحق 
هذه الصفات. «NY cV ja)‏ £( 


صمات الذوات 


Ul -‏ ما كان من الصفات والأحكام مما يعد 


في الواجيات كنحو cla‏ الذوات 
والمقتضى عنهاء وما كان من الصمات 
التابعة للعلل فلن تصحٌ إضافته إلى 
القاعل . Ul,‏ حلوله فى المحل فحكمه 
حكم صفات الذات وغيرها من حيث أله 
لا يحل محلا مع جواز حلوله في غيره بل 
لا يجوزء وكان لا يجوز أن يحل إلا فيه. 
وإنما يقال في الفاعل آنه يصح منه إيجاد 
الحركات وغيرها في المحال أجمع من 
حيث أن الذي يقدر عليه لا ينحصرء وكما 
يصح منه إيجاد الفعل في هذا المحل يصح 
قيما سواه من المحال لا إن عين الموجود 
في هذا المحل pra‏ فى غيره من المحال. 
ل(أمجواء (EPIA‏ 

وبعد فكان يجب لو كان أحدنا قادرًا لنفسه 
أن يكون حكم القادرين La‏ أجمع كذلك» 
وهذا يُزيل التفاضل بينهم مع علمنا بصخة 
ذلك فيهمء OY‏ صفات الذوات لا يقح 
فيها تزايد. Lal,‏ فكان يجب أن Y‏ 
يتنحصر مقدور أحدنا فى الجنس والعدد 
كما لم ينحصر مقدور القديم جل 563 فى 
هذين الوجهين لما كان قادرا لذاتهء وهذا 
يوجب جواز الممانعة بيننا وبينه تعالى عن 
ذلك . cus‏ بطلان هذه المقالة. (مجم۲. 
YY‏ ) 


inb cuo‏ للعلل 


جل وعرّ. وجملة ذلك أن صفاتهء UJ‏ أن 
تكون للذات على الحقيقة كما قاله "أبو 
هاشم" فى الصفة التي Ut, «test‏ أن 
تكون مما SE‏ قيها أنها للنفس ولكتها 
عنده رحمه الله لما هو عليه فى نفسه نحو 
كونه Ule‏ وقادرًا C.‏ وموجوداء Ul,‏ أن 
تكون لا للتفس لا لمعنی مثل كونه مدركاء 
قان كان في ذلك حلاف قل مضى 16055 
Ub‏ أن تكون لمعنى نحو كونه مريذا 
وكارهاء وکل نوع من هذه الصقات Se‏ 
عليه أسماء وأوصافء والكل يجري على 
حل A1,‏ (مجما» وبال (Y‏ 


صفات iali‏ للعلل 

فى الواجبات ges‏ صفات الذوات 
والمقتضى عنهاء وما كأن من الصفات 
التابعة للعلل فلن تصح إضافته إلى 
الفاعل. Lis‏ حلوله فى المحل فحكمه 
حكم صفات الذات وغيرها من حيث أنه 
لا يحل محلا مع جواز حلوله في غيره بل 
لا يجوز. وكان لا يجوز أن يحل إلا فيه. 
Lil,‏ يقال في الفاعل أنه يصح منه إيجاد 
حيث أن الذي يقدر عليه لا ينحصرء وكما 
يصح منه إيجاد الفعل في هذا المحل يصح 
algan Lat‏ من y t laad‏ إن عمسن 
الموجود في هذا المحل تصح في غيره من 
المحانل. (Yo 848 cena)‏ 


صفات الذات 


- إِنَ صفات الذات لا يصح أن تدل إلا بعد 


«Leo‏ المعانى 


فليس إلى c plaji‏ ولیس ذلك بمتحدد 
للفعلء حتى يقال: إنه حصل عليه بالفاعل 
بدلا من الحدوث»ء Wp‏ يصح ذلك في 
الصفات التى i‏ بعضها بدلا من 
بعض» وذلك لا يكون Vp‏ فى الصفات 
الزائدة على الحدوث. Ld,‏ فارق 
الحدوث هذه الصمّات» OM‏ القدرة تتعلق 
بالمعل على طريقة وأحدة ؛ فلا يصح من 
القادر إيجاد مقدوره إلا على سبيل 
الحدوث tha‏ والارادة تتتاول المعل على 
cle‏ فیصح لذلك كونه على صفات 
مختلفة بالمريد والعالم. CE ٦۷ Age)‏ 


صفات مستحةقة Ala] M‏ 
- إن الصفات المستحمّة CY)‏ لعلة يجب أن 


تتناول LT Lai‏ الأشياء دون le‏ 
إذا كانت الصفة تتعلّق بصفة لعلةء 2 
فيها أن ترجع إلى الجملة» وهذا كما نقوله 
فى كون المدرك متا مُدركًا: |« ob‏ 
anni‏ بذلك لا لعلّة فإنه يرجع إلى جملته 
من حيث كان المصحح له کونه É>‏ 
Ll,‏ صار حا بحياة. Ub‏ إذا كانت 
الصفة مستحَقة لا لعلة ولم تتعلق TY‏ 
db x‏ على ما ذكرتاه کي المدرك 
فمن Lis‏ أن تتناول الأحاد والأجراء دون 
«Ja‏ وإن كانت تجري مجرى الصفات 
الذاتية في هذا الوجه. 2 2 
(v «TE‏ 


صقات المعائی 
oi-‏ الصفة as Li‏ عن غيرها amp‏ 


استحقاقها. فإذا كانت إحداهما مستحقة 


TA 


صفات زائدة على الحدوت 

- إنَ الصفات التي يحصل عليها Jal‏ 
بالفاعل» يجوز أن dus‏ عليها ol,‏ لا 
نجعله» على البدلء وذلك مطرد. 
يجوز أن يُحدث ol, «Ja!‏ لا يحدئه؛ 
كما يجوز أن يجعله ol, «Sms‏ لا 
يجعله كذلك. Ul‏ خلاف الحدوث» 
فليس إلى العدمء وليس ذلك بمتحدد 
للفعل» حتى يقال : نه حصل عليه بالفاعل 
Va‏ من Lil, ce eod‏ يصح ذلك في 
الصفات التى يتحدد Ls‏ بدلا من 
بعض › وذلك لا OS‏ إلا فى cla‏ 
الزائدة على الحدوث. Lis‏ فارق 
الحدوث هذه الصفات»ء OM‏ القدرة ole‏ 
بالفعل على طريقة واحدة؛ فلا يصح من 
المادر إيجاد مقدوره إلا على Je‏ 
الحدوث فقط؛ والارادة تتناول الفعل على 
جهات»ء فيصح لذلك كونه على صفات 
مختلقة بالمريد والعالم. (A 1۷ (Age).‏ 

dela صفات‎ 

GÍ-‏ صفات الفاعل فجميعها تفيد وقوع 
القعل as‏ ولا تفيد له حالا. Và)‏ 
)١١ <o‏ 

Jelatls (aat! صفات‎ 

lal al -‏ التي يحصل عليها الفعل 
بالفاعل» يجوز أن نجعله Y ol, Ge‏ 
cales‏ على البدل» وذلك مطرد. 
يجوز أن يُحدث الفعل» Y ol,‏ يُحدثه؛ 
كما يجوز أن يجعله ol, «AS‏ لا 
يجعله كذلك. Dl‏ خلاف الحدوث» 


Pys 


والقدرة وغيرهما — وقد ثبت أنه eu‏ 
لنفسه فيجب أن يعلم كل معلوم - لكان 
عالمًا من حال المكلف el‏ غير قادر Y,‏ 
متمكن بسائر وجوه التمكين» فكان يقبح 
التكليف؟ كما يقبح من الواحد E‏ أن pb‏ 
الغير يما يعلمه غير مطيق له ومتمكن من 
إيجاده. وقد ie UL‏ القول cé‏ ما لا 
یطاق . (Yo c£*1 A‏ 

إعلم oT‏ المكلّف وإن كان لا يتمكن من 
فعل المعارف إلا cala Yu‏ فليس له DYL‏ 
صفة. فلذلك Ul‏ ذلك من صفات 
المكلف ؛ لأنه يجب أن يفعله حتى يصح 
من المكلّف أداء ما كلّف مما لا يتمّ إلا 
E‏ والأدلة وإن كان فيها ما يكون من قعل 
الغير فأصولّها من فعله - تعالى - وموضع 
الجميع إليه. فلذلك أجملنا القول فى أنه 
من صفات المكلّف. Lis‏ وجب أن 
يتصب UM eV‏ قد Lo‏ أن من شرط 
المكلّف أن يكون UJle‏ بصفة ما LAS‏ 
ame Less‏ يمكنه 0511 من المعارفء ويما 
معه يمكنه أن يعلم آنه قد دی ما كلف. 
فإذا لم يصح ذلك أجمع إلا بالنظر في 
Y us ÉY‏ ب من أن Lu‏ من النظر 
ليصل إلى المعرفة فكذلك يجب أن يمك 
بتصب الأدلّة من الوصول إلى المعارف. 
وبين فيما بعد Ol‏ النظر لا يوجب العلم 
ولا يكون Bone‏ إلا إذا كان نظرًا فى 
دليل يعلمه ASS‏ على الوجه 7 
di‏ وذلك يبين Ax‏ ما ذكرناء. 
pe)‏ ۹۸ ۸) 


- إن قيل وما الصفات التى معها يجب أن 


E 


ctia‏ المكلف 


على طريقة ووجه تميزت من غيرها بذلك» 
قعلى هذا يستحى السواد كونه سوادا وكوته 
موجودًا ثم يظهر الفصل بينهما ob‏ يجعل 
كونه سواذا للنفس وكونه موجودا بالفاعل 
ess‏ بالوجه الذي بيّناه. فحلّت الصفات 
فى أنها m‏ بالوجه الذي où‏ محل 
الذوات أنها تتميّر بالصفات حتى لولاها 
لما أمكن الفصل بين بعض الذوات وبين 
بعض . DB‏ صخت هله الجملة قلنا: 
جميع Guns L‏ به الصفات Y‏ يعدو 
وجوها تحتلف العبارة عنها وتختلف 
قسمتها فيقال: Up‏ أن يكون للذات أو 
بالفاعل أو لعلة. وربما يقال: Up‏ أن 
يكون للذات أو لمعنى أو لا للذات ولا 
لمعنى. ثم يحصل ما ليس للذات ولا 
لمعنى على طريقين: أحدهما ما هو 
بالماعل من الحدوث. قالثاني ما pp‏ فيه 
صفة أخرى على ما نقوله فى كونه مدركا 
وهذا هو أجمع من الأوّل. وإن أردت ذكر 
ذلك على طريقة هي أخصر لفظا . قلت G‏ 
أن يكون للذات أو ما يتبعهاء أو للفاعل 
«dns Les‏ ويجعل صفات المعاني مما يتبع 
الفاعل Qe,‏ هذه الجملة 4l cp‏ 
تعالى. OY Vr cem)‏ 


صفات المُكلف 

- ذكر الصفات التي يجب أن m‏ بها 
Si‏ . . في أنه تعالى يجب أن يكون 
LOU‏ من حال المكلّف بما tás‏ ليح 
أن يكلفه us Vj‏ ذلك Jui - SY‏ - لو 


duo 


ol‏ يشاركها فى الاستغناء عن العلة. 
(شرحء 145 1) 

إن الصفة Li‏ تتميّز عن غيرها بوجه 
استحقاقها. فإذا كانت إحداهما مستحقة 
على طريقة ووجه تميزت من غيرها يذلك . 
فعلى هذا يستحق السواد كونه سوادًا وكونه 
موجودًا ثم يظهر الفصل بينهما ob‏ يجعل 
كونه سوادا للنفس وكونه موجودا بالفاعل 
فيتميّز am JU‏ الذي els‏ فحلت الصفات 
في أنها am JU js‏ الذي بيّناه محل 
الذوات أنّها as‏ بالصفات حتى لولاها 
لما أمكن الفصل بين يعض الذوات وبين 
بعض. DP‏ صخت هذه الجملة US‏ 
pur‏ ما Gui‏ به cab‏ لا يعدو 
وجوها تختلف العبارة Ule‏ وتختلف 
قسمتها فيقال: LI‏ أن يكون للذات أو 
بالفاعل أو لعلة. وربما يقال: Up‏ أن 
يكون للذات أو لمعنى أو لا للذات ولا 
لمعنى. ثم يحصل ما ليس للذات ولا 
لمعنى على طريقين: أحدهما ما هو 
بالفاعل من الحدوث. QU‏ ما تؤثر فيه 
صفة أخرى على ما نقوله فى كونه Gus‏ 
وهذا هو part‏ من الأول. ob‏ أردت ذكر 
ذلك على طريقة هى أخصر لفظًا . قلت CI‏ 
أن يكون للذات أو ما يتبعهاء أو للفاعل 
وما caen‏ ويجعل صفات المعاني مما يتبع 
الفاعل Qe,‏ هذه الجملة C3)‏ صفاته 
تعالى. (مجما ۵۰۰ Q‏ 

ol‏ الصفة قد تتميّز عن أخرى بالوجدان عن 
النفسء» كما يفصّل أحدنا بين كونه مريدا 
ومعتقدّاء وقد يمكن أن تكون لفظة اكشف 


l 


۳۷١ 


يكلّف؟ قيل له: متى تكامل فيه ما قدمناه 
من الشروط وجب فى الحكمة أن يكلف . 
وقد ol Lu‏ جملته لا Cv‏ عن أقسام 
ثلائة . UE‏ أن يجعله - تعالى - مزاح العلة 
فى سائر وجوه التمكين» وأن يجعله ممن 
يشق عليه الفعل واجتناب ما نهى عنهء 
وأن يجعله ous‏ له داع إلى Je‏ القبيح 
والامتناع من ١‏ الواجب Que.‏ اختص بهذه 


cea) الصفات وجب تكليمهة.‎ 
(YA «£A Y 
النفس‎ ala 


- إن شيخنا LÍ‏ هاشم - رحمه الله - قد gm‏ 
أن La cla‏ فيه تعالى يجب أن 
يقتضيها الفعلء أو يقتضيها ما يقتضيه 
ON n"‏ ما لا يتأتى فيه ذلك لا يصح 
al‏ من cul alas‏ لذن طريق العلم 
به إذا كان هو الفعل فيجب أن يكون هو 
الطريق إلى ما يختص به من الصفات» 
وألا يصح sU)‏ على صفة لا يقتضيها 
الفعل على وجهء كما أن ما طريق SU]‏ 
الادراكء لا يصح GUI‏ على صفة يختص 
بها إلا من جهة الإدراك. ولذلك أوجبنا 
إدراك الشىء على سائر صقاته canal‏ لو 
حصل له صفات للتفس. (مغلاء (V «M‏ 
Gi -‏ الذي يدل على ol‏ الصفة متى cum,‏ 
استخنت بوجوبها عن A‏ قصفة العلة؛ 


فإتها لما كانت واجية استغنت بوجوبها عن 
العلة» فكل ما شاركها في الوجوب وجب 


4440 


صفة أهل الآخرة YvY‏ 


من أخرى فنحد المشكل بالواضح . يُعلمه أنه لو رامه لمنع (hrs cas‏ بينه 

(مجماء CE 2٠١7‏ وبینه» فلا يجوز فيمن هذا «dl‏ أن 
- إن الصفة وهي واحدة محال أن LS Gus‏ المعرفة والشكرء لكونه l'ha‏ 

لمعنى بعد استحقاقها للنفس. (مجماء إليهماء ولا يجوز أن يُكلف الإمتناع من 

1 ) القببحء لأنه مُلجأ إلى ألا يفعلهء " 
- إن الاسم والصفة لا يختلف Lei‏ شاهد ‏ صفة أهل الآخرةء التى لأجلها نقول: 

ولا غائب إذا Ul‏ في فائدتهما. (مغهء ‏ سبحانه لا Je 6p HS‏ 9 

(Y «VAY‏ العقلاء من ابتداء الخلى US‏ لم يحسن 
US -‏ فى باب الصفات أن حقيقة الصفة لا أن يُكلفهم . CA ۰۱۲۹ (Mg)‏ 

يجوز أن تختلف فى الشاهد والغائب» 

CHAM القول فيه؛ فيجب أن تكون حقيقة صفة‎ Lais, 

المتكلم أنه فعل الكلام في القديم - إن صفة الذات ترجع إلى الآحاد والأفراد 

والمحدّث lias ilar‏ يبطل وصفهم له دون الجمل. (شرحء ٩۹ء (A‏ 

él‏ متكلّم فيما لم يزل. ويجب أن يوصف - إن صفة الذات مع الذات تجري مجرى 

بذلك عند فعله الكلام. (مغلاء ام CNE‏ صفة العلة مم العلةء oi LSS‏ صفة العلة 
- 61 الصفة Ol JU Lo]‏ الفعل يحصل عليها ‏ تجب ما دامت العلّةء فكذلك صفة الذات 

بالفاعل» متى c‏ للفعل lie,‏ كونه تجب ما دامت الذات. (شرح» 

عليها. لأن تعليل الصفة بالفاعل وتعليقها  (AYA‏ 

به» كتعليل الصفة بالمعنىء والعلة فى آنه - إن الضدّين يصح أن يكونا مرادين لمريدين 

فرع على كونها معقولة. وليس للمعدوم» بل لمريد واحد إذا اعتقد ارتفاع التضاد 

بكونه culus‏ حالة؛ Qum‏ يقال: de]‏ بيتهماء OY‏ إرادة الشيء تابع as‏ 

Lsls . bell‏ صم في الحدوث أن حدوثه» dos‏ الحدوث ثابتة في كل 

يقال: إنه بالفاعل UJ‏ عقل له حال؛ ولو واحد من الضدين» فصح أن يعلم الله 

لم يعقل ذلك له» لم يصح أن يقال: إنه تعالى ذلك من حال كل ge ad,‏ وإذا 


بالقاعل . VÉ «Aga)‏ $( صح ذلك صح أن Lea y‏ وإذا صح 
oY Co 3‏ صفة الذات إذا صخت 


- قد يجوز منه تعالى أن يجعل عاقلا ولا OYE‏ 
iis‏ المعرفة» بأن يضطرّه إلى العلم ce‏ - صفة الذات لا تدخلها طريقة الاختيار. 
مأ يختص cab y l>‏ وإلى شكره على (مجم \ (Y YVT e‏ 
نعمه» ويلجئه إلى ألا يفعل cpl‏ بأن - صفة الذات إنما يجب منها ما يصح دون 


40 زائدة على الحدوث 


لما هو عليه فى نفسه. وكونه مدركًا عند 
الشيخ ' أبي على " والشيخ "آبي عبد الله ' 
للنفس وعند ult‏ هاشم" لما هو عليه في 
نفسه من كونه Le‏ عند وجود Sail‏ وهو 
الأولى  Ul,‏ كونه مريدا وكارهًا وما يتبع 
من الأسماء والأوصاف من نحو كونه 
ساخطا Lol,‏ فهو لمعنىء كما |0 كوته 
عزيرًا وعظيمًا ومقتدرًا (xs‏ وغيرها 
راجع إلى كونه قادرا. (مجماء 
(Ac‏ 


صفة زائدة على الحدوت 


- إن كل صفة زائدة على الحدوث يحصل 


عليها الفعل Jeu‏ فعا منه» آنه يجوز 
مته أن يفعله عليها ol,‏ لا يفعله على 
البدلء أو أن يجعله على خخلاقهاء نحو 
كون الفعل «Le‏ أنه يصح أن يجعله 
عليه وعلى خلافهء ويجوز كونه أمرًا 
Mami‏ وذلك يستحيل فيما سألت عنه من 
الأوصاف» لوجوب كون الفعل عليها عند 
حدوثه على كل حال» فيجب إبطال القول 
ul‏ صار عليها بالفاعل» ومتى قيل فيه 
eus‏ لم يكن له معنى. ولهذه الجملة 
قلنا: إن الجهل Y‏ يكون Uus‏ بالفاعلء 
لوجوب كونه كذلك عند «dos‏ وكذلك 
إرادة الجهل. وفصلنا بينه وبين الكذب» 
U‏ كان بعينه يجوز أن يقع صدقاء OÙ‏ 
يصرفه يقصده إلى مخبر هو على ما dU‏ 
وكذلك العلمء Uy‏ أن يكون فيه ما 
يكون بالفاعل» لما کان قد يجوز أن يوجد 
ولا يكون (Ule‏ بل يكون تبخيتا. Mg,‏ 


TYY 


ما يستحيل t‏ كما ol‏ صفة العلة إِنّما يشت 
منها ويجب ما يصح دون L‏ يتعذر 
ويستحيل. BB‏ صح أن نعلم كل معلوم 
وكانت "TW‏ للذات وجب أن i daka‏ وادا 
لم يصح فى كل مقدور أن يقدر عليه لم 
eM anos co‏ وليس LS‏ أن 
نقول: Ub‏ أن 14 عليه أحدنا لصخة 
Y liss c6.‏ يختص » فتجب ax‏ أن 
يقدر تعالى «de‏ وإذا صح وجب. وذلك 
لأنه Li‏ صح حدوثه لكونه قادرًا لا أنه 
كان قادرا Ax)‏ حدوئه فقد عكسوا 
القضيةء ألا ترى أنه لو لم يتصوّر وجود 
قادر من القادرين لما صح وصف fa‏ من 
الأشياء isa‏ حدوثه؟ lips‏ يفارق 
المعلوم UL EN‏ يصح أن le‏ لما هو 
عليه حتى لو لم يكن في الدتيا عالم لم 
يخرح عن Ana‏ التي يصح أن dé‏ 
عليها . (Y (CY AY Cem)‏ 


iio‏ ذاتية 
- إذا جرى في كلام الشيوخ أن صفاته جل 
LI 5e,‏ أن تكون من صفات الذات أو من 
صفات الفعلء وأريد به أن فى صفاته ما 
c‏ وجود فعل من جهته فهو صصححيح بعل 
أن لا نرجع بقولنا إنه مريد أو كاره إلى أنه 
فعل الإرادة. والأولى أن يقال: ol‏ صفاته 
Ul‏ أن تكون للذات أو لمعنى أو لا للذات 
أو لا لمعتى. فكونه قادرًا Kley‏ وخا 
وقديمًا هو لنفسه عند ' أبي على" وغيره 
من شيوخنا. ot Les‏ هاشم" إن الصفة 
JI‏ 25 هي للنفسء وإن هذه الصفات هي 


YVt 


un"‏ مع تقدّم كون المكلّف عاقلا 
UN Tu"‏ الأوّلة هى إرادة anis OY‏ 
بالتكليف» Bj,‏ كانت إحداهما غير 
الأخرى لم يمتنع حصول إحداهما عند 
الاختراع والثانية عند جعل المكلّف 
بالصفات المخصوصة التي معها يحسن 


تكليقه . ,YY'0 Cea)‏ 34( 
- إعلم أنه - تعالى - لما Cast‏ بكونه قادرًا 


على خلق الإنسان gl,‏ ما يصير به حي 
قادرًا متمكنًا من فعل ما كلف Sam,‏ 
مع ذلك يأنه قادر على أن يجازيه على فعل 
ما CAS‏ بما catena‏ حسن منه لأجل 
ذلك أن a‏ وهذه الصفة يختص بها 
القديم - تعالى — دون TI»‏ لن Nos‏ 
يصح منه التمكين ولا التعريف ولا 
المجازاة على الحد الذي يستحى 
بالتكليف. Jib‏ صار - als,‏ - 
ob Lis‏ له أن cals2‏ دون غيره. ولو 
صح في غيره أن Case‏ بهذه الأوصاف 
si)‏ مئه أن يكلف . (مغ١١.‏ 416 Ov‏ 


iio‏ العلة 


قلنا: Ol‏ السواد وسائر الأجناس لا تكون 
على ما هى عليه في الجنس بالفاعل. 
AG)‏ كك (Y*‏ 


Alal] صمة‎ 


- صقة الذات إنما يجب منها ما fees‏ دون 
ما يستحيلء كما ane ol‏ العلة ct Li‏ 
منها ويجب ما يصح دون ما jun‏ 
ويستحيل . Bb‏ صح أن نعلم كل معلوم 
وكانت الصفة للذات وجب أن تعلمهء وإذا 
لم يصح فى كل مقدور أن يقدر عليه لم 
يجب وصفه بذلك» ولیس يمكننا أن 
تقول: Ub‏ أن ja‏ عليه أحدنا ame)‏ 
حدوثهء وهذا eyes Y‏ فتجب den‏ أن 
يقدر تعالى عليه. وإذا صح وجب. وذلك 
mo Lol Y‏ حدوثه uus]‏ قادرًا لا أنه 
كان قادرًا لصحة حدوثه فقد عكسوا 
القضيةء ألا ترى أنه لو لم يتصوّر وجود 
قادر من القادرين لما صح وصف شيء من 
الأشياء Ama)‏ حدوثه؟ وبهذا يقارف 
المعلوم UN‏ يصح أن uu‏ لما هو 
عليه حتى لو لم يكن في الدنيا عالم لم 


يخرج عن الصفة التي يصح أن elu‏ صفة نفسية 


- الأصل Gt Les‏ تعالى من الصفة 


xul‏ أنّها ess Lil‏ إذا صخت لأن 
القول بوجوب ما يستحيل يتناقضي › Als‏ 
تضمن وجوبها القول بصحتها. فكل ما 

شت أنه يصح ca de‏ وجب TU jl‏ 
وكل ما ثبت نبت استحالته عليهء لم يكن له في 
إن کونه 


هذا UN‏ مدخل . فلذلك قلا : 
تعالى غير موصوف بالقدرة على ممدور 


(f «Y AY عليها . (مجماء‎ 


صفة المكلف 

ad -‏ تعالى إذا علم أنه سيكلفه من بعد p‏ 
يخلقه لينفعه DUAE‏ وعلى جهة التكليف› 
وإن كان متى dam‏ بصفة المكلّف فلا بد 
من 0l‏ يريد ae‏ قعل ما يصل به إلى 
الثواب.» وتكون هذه الارادة الثانية مله 


صلاح في الدين 


الدين ومصلحة cad‏ ويراد به أن الوجه 
الذي عليه يقع هو في الدين لا في الدنيا؛ 
qj‏ اختصاصه بذلك . ولهذه الجملة لا 
يقال ذلك فيمن ليس بمكلف» ولا في 
المُكلّف فيما يعود النقع عليه فى الدنيا. 
cY* cM)‏ 4( 

dj‏ قد ثبت أنه تعالى بعث الرسل لتعريف 
المصالح التى لا تعرف Y)‏ من S‏ 
e‏ مصلحه» من حيث لا تصح 
مصالح الأمة إلا بهم. وقد ثيت» فيما هو 
صلاحء أنه تعالى يجب أن يقعله على 
أقوى الوجوه في كونه le‏ لمثل ما لو 


ثبت أنه لا بد في التكليفء من أن Jaa‏ 


اللطف والمصلحة. ON‏ العلة فى ذلك أنه 
co sl‏ إلى أداء ما كلف . فإذا كان الصلاح 
c‏ على وجهين : على | Lost‏ يكون 
أقرب إلى القبول» وعلى الآخر Y‏ يكون 
eus jl‏ قلا بد من أن jeu‏ ما هو الأقرب 
إلى القبول. 
المتعالم» فيمن تجوز عليه الكبائرء أن 
النفوس لا تسكن إلى القبول منه سكوتها 


SL c^ Is,‏ وكان 


يجوز قي الأنبياء» عليهم السلامء NE‏ ما 
نقوله» من أنهم Us yi‏ يوجب 
العقاب»ء والاستخقاف» والخروح من 
ولاية الله تعالى إلى عداوته. (مغ6١ء‏ 
(A «Y «Y‏ 


صلاح فى ائدين 


؟ 


ana) قادر‎ aL له‎ La, يناقض‎ Y cue 
في المعنى. ووصفنا له بأنه غير مريد‎ 
4b له‎ Una, لبعض المراداتء ينقض‎ 
مريد لنفسه في المعنى» من حيث صح‎ 
كونه مريدًا لجميعه. فوجب کونه تعالى‎ 
مريدًا لهء كما نقوله في المعلوم. (مغا/‎ 

(TAYY 


Mn 


-لو تكلم صلى الله عليه وسلم بما لا 
يعرقونه في اللغة» وقصد به معئنى من 
المعاني» ونقلهم Le‏ يعرفون في لغتهم 
لعرفوا قصده ومراده. ألا ترى ol‏ الوضوء 
فى اللغة Lit‏ هو التنظيفء فجعله Kal‏ 
لغسل هذه الأعضاء الأربعة قعرقوا قصدهء 
وإن لم يكن قبل ذلك في اللغة. والصلاة 
في اللغة: الاتباع والدعاءء لا يعرفون إلا 
chia‏ فجعل Le‏ الله عليه وسلّم هذا 
اسما للتوجه إلى القبلة يعد الوضوء مع 
الركوع والسجودء فعرفوا قصده Ob‏ لم 
يكن ذلك في لغتهم. OY 237517١ C3‏ 


TMo 
وصفه (اللطف) بأنه صلاح بعيد‎ ol إعلم‎ - 
GI و(هو)‎ caill الصلاح هو‎ ON أن يقع؛‎ 
US أن يكون لذة وسرورًا أو يؤدّى إلى‎ 
ie الضرر المؤدّى إلى ما ذكرناه لا‎ ON 
إلا نفعًا. قلمًا كان اللطف ينفع من جهة‎ 
الڏین» من حيث يختار عنده ما يستحى به‎ 
صلاح. وعلى هذا‎ dj الثواب» قيل فيه:‎ 
الوجه يوصف بأته مصلحة.‎ 

(f Ye 


(مغ 17 3 


TYT 


صلب 


الدين من لم يختر الصلاح على بعض صمد 


- قيل فى قوله تعالى EU ip‏ 


(الإخلاص: (Y‏ أليس فى الرواية أنه 
المصمت الذى لا جوف له وذلك Qa,‏ 
على ما تقوله المشبهة؟ وجواينا أن المروى 
عن ابن عباس أن الصمد السيّدء والمروى 
عن El‏ وغيره أنه الذي يصمد إليه في 
الحوائج ويفزع إليه في الطلبات وكلاهما 
من أوصاف الله تعالى التى تمنع من أن 
يكون جسمّاء Lan) oy‏ الذي لا aa‏ 
یره o?‏ السؤدد وغيره Y‏ يجوز أن يكون 
جسمّاء oV‏ من يفزع في الأمور على كل 
حال لا يجوز أن يكون جسمًا. (تنء 
(f « £AV‏ 


Ol -‏ الصمد: هو السيد فى اللغةء وقد )$3( 


عن ابن عباس : أنه استشهد بقول الشاعر : 
بعمرو بن مسعود وبالسيّد الصمد وروي 
عن الحسن ر 9l «id da‏ معناه أنه Lai‏ 


إليه في الحوائج» فمن حيث صمد بذلك 


Ye) ID qu أن‎ Gel «Ji 
(£ كدلل‎ 


dislio 


- قول الصيامية: أضافهم قوم إلى الصابئين 


وقوم إلى الثنوية. وزعموا eel‏ آهل زهد 
وورع dix;‏ وصوم إمساك عن النكاح 
والذبائح يتديّنون بذلك ويذهبون مذهب 
آهل الدهر والاثنين فى سائر ما حكيناه. 
(A «YA › Oa)‏ | 


الوجوهء OÙ‏ الصلاح فى الدين من الله 
Y Jis‏ يوجب أن يكون العبد صالخا 
(ND‏ إذا أقبل واختارء كما أن التفع في 
الدين Y‏ يوجب اتتفاعه إلا على هذا 
الحدّء فلا exe‏ أن يفعل الصلاح في 
الدين o],‏ كان Lai‏ د عند اختیاره 
€ إذا قيل العيد يوصف dí‏ آصلحه» 
وإذا لم يقيل يقال : استصلحه؛ لأن إطلاق 
القول بأنه أصلحه يوهم أنه قد صلح. LU‏ 
إذا قيل Le‏ يزيل الايهام» فذلك سائغ. 
liay‏ بين Lo‏ تأولنا عليه. Y tu)‏ 
(Tost‏ 


صلب 


- زعمت النسطورية أن الصلب وقع على 
المسيح من جهة تأسوته Y‏ من igr‏ 
لأهوته. (V «Af cOke)‏ 

- زعم أكثر الملكانية أن الصلب وقع على 
المسيح c aJ Ua S,‏ والمسيح هو اللاهوت 
والتاسوت. (A «Af Oia)‏ 

- زعم أكثر اليعقوبية أن الصلب والقتل وقعا 
فى الجوهر الواحد الكائن من الجوهرين 
اللذين هما JYI‏ والاسانء وهو المسيح 
على «dr al‏ وهو الالهء ونه حلت الالام 
حتى زعمت SSII‏ واليعقويّة أن الذى 
ولدته مريم هو الاله في الحقيقة. (مغهء 
«Af‏ 4( 


المقدورات الباقية أن لها أضداذاء ces‏ 
ol‏ ذلك Us]‏ وجب فيها لكونها مقدورة 
باقية يتم ما ذكرته. OB‏ قال: إذا رأيت 
قیما لا يبقى ما لا «dj Leo‏ ورأيت Le‏ يبقى 
له oí cule i‏ العلة 43 Xo‏ يقائه؛ 
قيل له: ليس الأمر كما Ga OY tab‏ لا 
يبقى ما له io‏ وفيه ما لا 15 له. Lol,‏ 
كان لما أوردته شبهته لو اشترك الكل فى 
أنه لا Ao‏ له. Ob «dus‏ يما يبقى ما لا 
صد له cbal‏ وهو الاعتماد والتأليف 
والحياة؛ على ما حصّله شيخنا pi‏ هاشم 
- رحمه الله - آخخرّاء فما cues‏ استمرار 
الوجود فيه فياطل. op‏ قال: dl‏ وإن كان 
لا ضد له Ub‏ يحتاج إليه «A‏ ويجري 
ذلك في أنه يقتضي كون القادر عليه قادرًا 
على ما 451 مجرى نفس الضد؛ LS‏ له: 
إذا صح أن في المقدورات الياقية ما لا 
La‏ له أصلا فما الذي يمنع من أن يكون 
Les‏ ما لا Le‏ لما يحتاج إليه بألا يحتاج 
فى وجوده إلى غيره. وقد ثبت في الجوهر 
أنه لا يحتاج في وجوده إلى غيره كحاجة 
التأليف. وبعدء فإن ما ذكره السائل إنما 
يصح في ضد الشيء بالحقيقة» io ui‏ 
ما يحتاج إليه فلا يجب أن يكون القادر 
على الشىء قادرًا sale‏ ألا ترى ob‏ 
الواحد Cs‏ يقدر على القتل ولا يقدر على 
الحياة Lo‏ كان ضِدًا لما يحتاج إليه. ومتى 
قدر على الإرادة قدر على الكراهة؛ LG‏ 
Lo‏ في الحقيقة. £Y£ CY)‏ 4( 








ص 


حيلف 


Li -‏ الممنوع» فهو القادر إذا عَرَض ما Y‏ 
5 منه الفعل» فلا يصح كونه ممتوعا 
إلا وهو قادر على نمس ما منع منه. 
وكذلك القول فى الحيلولة والضد. Age)‏ 
(Y VTA‏ 


ضد فى الحقيقة 
- إن قيل: هلا قلتم à]‏ العقل يدل على 
جواز فناء الجواهر؛ DY‏ القادر على 
الشىء يجب كونه قادرًا على ضده؟ JB‏ 
له: ليس الأمر كما قذرء ON‏ قي 
الحوادث ما لا Aa‏ له. وإتما يجب ذلك 
متى ثبت أن له ضدا مقدورّاء فيجب أن 
يكون القادر عليه قادرًا على جنس ضده. 
ولا دليل في العقل على أن للجواهر 
Ls‏ فلا يصح ما ذكرته. Ob‏ قال: هلا 
قلتم: ob‏ في العقل دلالة على ذلك» وهو 
أن كل مقدور يصح البقاء عليه فلا بذ من 
أن يكون له .l2‏ يدل على ذلك Ub‏ 
اعتيرنا ما هذا حاله» فوجدناه على اختلافه 
واختلاف وجوه اختلافه قد يشترك في أن 
له ضدًا . قيل له: إن الوجود لا يدل على 
الأحكام. وقد UL‏ ذلك فيما ul‏ 
فيجب أن يظهر ما له وجب في هله 


TYY 


TVA 


لا ضد له Uls‏ يحتاج إليه (o‏ ويجري 
ذلك فى أنه یقتضی کون القادر عليه قادرًا 
على ما ينافيه مجرى نفس الضدَ؛ قيل له: 
إذا صح ol‏ في المقدورات الياقية ما لا 
13 له أصلا فما الذي يمنع من أن يكون 
فيها ما لا o‏ لما يحتاج إليه بألا يحتاج 
في وجوده إلى غيره. وقد ثبت في الجوهر 
أنه لا يحتاج في وجوده إلى غيره كحاجة 
التأليف. وبعدء 0B‏ ما ذكره السائل Lal‏ 
يصح فى ضد الشيء بالحقيقةء» Ul‏ ضد 
ما يحتاج إليه فلا يجب أن يكون القادر 
على الشىء قادرًا tale‏ ألا ترى |9 
الواحد C.‏ يقدر على القتل ولا يقدر على 
الحياة UJ‏ كان ضِدًا لما يحتاج إليه. ومتى 
قدر على الارادة قدر على الكراهة؛ لأنها 
ضد في الحقيقة. )١١ CETE Ce)‏ 


ضدان 


- إن الضذين pus‏ أن يكونا مرادين لمريدين 


بل لمريد واحد إذا اعتقد ارتفاع التضاد 
بينهماء OM‏ إرادة الشيء تابع لصححة 
cay‏ وصحة الحدوث db‏ فى كل 
A» | 5‏ من الضدين» فصح أن يعلم av!‏ 
تعالى ذلك من حال كل واحد Ils loge‏ 
صح ذلك صح CL a.b p ol‏ وإذا صح 
aa oY C 3‏ الذات إدا صحت 
C3‏ — حصولها. cep‏ 
(PEET‏ 


- والكلام في ob‏ لا Le‏ للقديم AB‏ 


Js,‏ لأن من Air‏ الضدين أن رصح 
La | 2,47‏ ردا من الآخر. Le!‏ على 


ضد Le‏ يحناح إليه 

- إن قيل : هلا قلتم o]‏ العقل dus‏ على 
جواز قناء الجواهر؛ OÙ‏ القادر على 
الشىء يجب كونه قادرًا على ضده؟ قيل 
له: ليس الأمر كما 6,5 0M‏ فى 
الحوادث ما لا io‏ له. Lily‏ يجب ذلك 
متى ثيت Ol‏ له Mao‏ مقدورّاء فيجب أن 
يكون القادر عليه قادرًا على جمس "m‏ 
ولا دليل في العقل على أن للجواهر 
ضداء فلا يصح ما ذكرته. op‏ قال: هلا 
قلتم: إن في العقل دلالة على ذلك» وهو 
ol‏ كل مقدور يصح البقاء عليه فلا بد من 
أن يكون له ضدّ. يدل على ذلك Ub‏ 
اعتبرنا ما هذا calle‏ فوجدناه على اختلافه 
واختلاف وجوه اختلافه قد Syn‏ فى أن 
له ضدًا. قيل له: إن الوجود لا da‏ على 
الأحكام. وقد UL‏ ذلك فيما سلفء 
فيجب أن يظهر ما له وجب فى هذه 
المقدورات GUN‏ أن لها أضداتاء uus‏ 
أن ذلك Lil‏ وجب فيها لكوتها مقدورة 
باقية ليتم ما ذكرته. op‏ قال: إذا cub‏ 
فيما لا uus‏ ما لا ضد «dd‏ ورأيت ما يبقى 
له Lo‏ علمت Ob‏ العلة فيه io‏ بقائه؛ 
قيل له: ليس الأهر كما OY cb‏ فيما لا 
يبقى ما له «io‏ وفيه ما لا Lo‏ له Li,‏ 
كان لما أوردته شبهته لو اشترك الكل فى 
ul‏ لا 15 له. OD cy‏ فيما يبقى ما لا 
Lo‏ له أيضاء وهو الاعتماد والتأليف 
والحياة؛ على ما ae‏ شيخنا pi‏ هاشم 
- رحمه الله — أخرّاء فما ادّعيت استمرار 
الوجود فيه فباطل. OB‏ قال: إنه وإن كان 


۳۷۹ ضرر 


يقة التحقيق أو على طريقة من التقدير قبل أنه قد يخرج من هذين الوصفين 
ليثبت التضاد فيهما. (مجماء CU MY‏ بوجوه: منها ثبوت نفع يوفي ges ale‏ 
- مما يدل على ol‏ القديم Lo Y‏ له ما قد دفع ضرر هو أعظم منه. ومنها كونه 
تقرّر Ob‏ من حق كل ele‏ أن تكون lll —— ike‏ ومنها حصول LB‏ يأحد هذه 
أحدهما بالعكس من صفة الآخر فيما ‏ الوجوه. فيجب أن نحكم بحسئه عند ثيوت 
يرجع إلى ذاته. فإذا كان القديم $e, Je‏ أحد هذه الوجوه فيه. (Y FNT Wae)‏ 
موجودًا لنفسه قادرًا عالمًا Le‏ لنفسه -لو أخرج من ملكه Uy‏ بدينار يأخذه 
فيجب في ضدّه - لو كان له ia‏ - أن عاجلاء يحسن منه ذلك متى كان التفع 
يكون معدومًا لنفسه عاجرًا لنفسه Dale‏ بالدينار أكبر. ولو أخرجه من ملكه بدرهم 
لنفسه وهذا محال فيجب أن لا يكون له أو من دون نفع يصل إليه cu‏ والذي 
Lia‏ (مجواء )٦ ۱٤۲‏ لأجله SE‏ هو النفع الذي ذكرناه؛ OY‏ 
- إن القادر يقدر على إيجاد الفعل على عند ae‏ به tt QE‏ ولولاه لكان 
الوجه الذي يصح وجوده عليه. LS‏ فهذا الضرر هو الذي يمكن أن Ue‏ 
والمختلفان قد يصح اجتماعهما وكذلك أنه يحسن لأجله pli‏ دون ما عداه؛ OÙ‏ 
المثلان يصح دخولهما في الوجود وليس ما يقترن النفع به لا يمكن أن يعلم ثبوت 


كذلك الضدَان. (مجملاء 44« 0( النفع 45« وإتما DE‏ ذلك» فلا يصح أن 
صرر 714 ) 


- إن الضرر قد يقبح لأنّه عيث وإن لم يكن - Ob-‏ الضرر قد يحسن لكونه مستحماء 
ظلمًا. يدل على ذلك ob‏ غيره لو يذل له ويخرج بذلك من كونه ظلمًا. إعلم ób‏ 
من نفسه أن يضر به على عوض يدفعه «JE‏ الذي يخلص من المضارٌ فيه هذا الوجه هو 
هو أجدى عليه من ترك الضرر - ففعل به العقاب po‏ واللومء OY‏ ما عداها لا 
ذلك وعوّضه - أن ذلك يقبح وإن لم يكن يمكن أن is‏ فيه أنه oA‏ لأجل 
LE‏ لهء OY‏ تعويضه عليه قد أخرجه من الاستحقاق. وقد بيّنت أنه يحسن من 
كونه ظالمًا. Lil,‏ قبح منه ذلك uM‏ أحدنا أن ينم من أساء إليه أو أقدم على 
عبث. وكذلك لو استأجره لما لا ينتفع به القبائح العظيمة ob‏ كان ذلك الذم 
من صب الماء من جانب من البحر إلى والاستحقاق يغمه ويؤذيه pis‏ في قليه. 
جاتب ووفر عليه ci m ME‏ لكان يقبح منه فقد حسن منه أن يفعل ذلك يغيرهء لا لتفع 
ذلك لأنه عبث. (Y YN CY ia)‏ ولا Bu‏ ضرر pole‏ أو مظنون» Li,‏ 
à] -‏ الضرر يحسن عند كل وجه يخرج به حسن منه للاستحقاق على ما تقدّم متهء 
عن أن يكون LE‏ أو LES‏ قد vn‏ من فصار ذلك أصلا لحسن الآلام التي هي 


Y'A: 


قال شيخنا pi‏ هاشم - رحمه الله - في 
بعض الطبائع: إن الْمُلْجَأْ هو من دُفع إلى 
ضررين يدفع أعظمهما بأدونهما. ومثل 
ذلك بالملجأ إلى الهرب من eu‏ 
والملجأ إلى أكل المَيتة إذا دّفع به الجوع 
الشديدء والملجأ إلى الهرب من العدوٌ. 
وذكر أن الإلجاء والاضطرار فى اللخة 
بمعنى واحد. وذكر قوله - تعالى - : 


"لسر 


À ولا عاو فلآ‎ EG عير‎ LS Q5 
: - وقوله - تعالى‎ «(VY (البقرة:‎ 411 
(A (الأنعام:‎ «4f ZES UC yp 
1555 LOL وغير ذلك. وبين أن المتكلمين‎ 
بين الضرورة والإلجاء من جهة‎ 
فهما من جهة اللغة لا‎ Ýp الاصطلاح»‎ 
يختلفان. وذكر أن تحصيل الملجاً أن‎ 
يقعل به ما يقتضي الهرب من ضرر آخر لو‎ 
CY) لنرّل به.‎ a لم يهرب‎ 

(yE TAE 
BL النظر فى ياب الدين‎ op قولك:‎ Ul 
وجب في طريقه أن يكون دليلاء فكذلك‎ 
لا‎ ol عليه يجب أن يكون حجّةء‎ Ca 
بقول الدعاة فى ذلك» ويخالف التظر‎ uae 
الأنبياءء‎ OE قي باب الدنياء فبعيد. وذلك‎ 
صلوات الله عليهمء متى خوّفوا من ترك‎ 
pi النظر لم يُعلم من حالهم إلا مثل ما‎ 
من حال الداعىء لأنه لا سبيل لمن ينظر‎ 
d في معرفة الله فيعلمه بعدله وتوحيده‎ 
ól, الرسول صادق‎ di حكيم» أن يعلم‎ 
المعجز يدل على صدقه في النبوّة. وإذا لم‎ 
exe dà حل‎ ces يكن له إلى ذلك‎ 
محل قول الداعي في أنه يعمل به لما‎ 


صرورة 


العقوبات لأجل الاستحقاق. 
(Y >‏ 

- قد LE‏ فى باب الآلام أن الذي قاله 
شيخنا أبو هاشم رحمه cd‏ من أن الضرر 
لا يكون إلا قيخا لا ol, ceras‏ الأولى 
فى حقيقته أنه كل ألم وغمء أو ما يؤدّي 
إليهماء من غير أن Lam‏ نفعًا يُوفى عليه. 
فكل ها هذا حاله يوصف Gb‏ ضرر 
ومضرّةء فلذلك توصف المعاصى بأنها 
ضررء من حيث تؤدّي إلى العقاب. 
(مغ (A c£ SI‏ 


C Yea) 


ضرورة 

- إن الضرورة في أصل اللغة هي الالجاءء 
قال الله تعالى: Y)‏ ما Ein SLA‏ 
(الأنعام: )١١9‏ أي ما الجتتم إليه» وقي 
العرف» Lil‏ يستعمل فيما يحصل فينا لا 
من قبلناء بشرط أن يكون جنسه داخلا 
تحت مقدورناء ولذلك يقال حركة ضرورية 
لما دخل جنسها تحت مقدورناء ولم يقل 
لون ضروري لما لم يدخل جنسه تحت 
مقدورتاء هذا إذا كان مطلمًا. (شرحء 
(TFA‏ 

- كان pl‏ علىء رحمه الله» يقول فى 
الضرورة : à‏ ما يفعله OLSYT‏ فى m‏ 
كان قادرًا على مثله أو لم يكن. وعلى 
الوجه الذي حتّدناه أولا لا يكون مضطرًا 
إلا وهو قادرء وإن لم يكن قادرًا على 
نفس ما اضطره إليه. فإذا جعل q^‏ 
الإلجاء» فيجب كونه قادرا على نفس ما 
اضطر إليه. OV «Y Ag)‏ 


كانت بصفة كيت وكيت فهي قبيحة أو 
واجبة أو حسنة وهذا هو الذي يجري فى 
الكتب أن العلم بأصول المقبّحات 


كان مكتسبًا Jobs‏ أعيان الأفعال. 
(مجم١اء e۳‏ 14( 
صلذل 


ul-‏ الضلال في اللغة فهو الذهاب عن 
الشيء الذي فيه نفعء فأرادوا بقولهم إإِنَكَ 
SAT ES ud‏ € (يوسف: 40( إنك 
تجرى على عادتك فى العدول عما 
ينقفعك» ومثل ذلك قد يجوز أن يقال 
للإنبياء فيما يتعلّق بأمور GA‏ 
)٠١ 6‏ 

JAJI الضلال: فالأصل فيه أنه‎ Gi- 
ويستعمل فيما يجري مجرى الطريق إليهء‎ 
SUN أو يكون حقيقة فيما يؤدي إلى‎ 
lg) على ما بيناه فى الهدى.‎ 
(IY مك‎ 

- إن الضلال قد يكوك بمعنى الهلاك. 
CA ء1۱1٦ Yi)‏ 


cop) 


au 
إنه تعالى متفضل يما خلق» جراد به» ولا‎ - 
4 يجب إذا كان قادرا على ما لا يتثاهى‎ 
p^ البخل هو‎ ON أن يكون بخيلاء‎ 
يلزمه ذلك بعد التكليف من حيث‎ Ul, 
ولا يجب‎ cle اقتضى التكليف وجويه‎ 


YA 


يقارنه من الأماراتء فلا تكون له مزية. 
ob‏ صح وجوب النظر إذا كان Hall‏ 
ياء فيجب أن يكون ob Gb‏ لم يكن 
c‏ لما LS‏ إلا أن يقول قائل: إن عند 
قول cell‏ يقع العلم بالطبع اضطرارّاء كما 
JG‏ الجاحظء Les‏ قول ON Y ap‏ 
هذا حالهء فيكون لهذا الفرق إذن تأثير. 
وقد US‏ فساد ذلك Los‏ على قوله Y‏ 
تصح التفرقة بينهما. OÙ‏ الضرورة لا تفتقر 
إلى قول لرسول متقدم» لأنه تعالى قادر 
على أن ses‏ المحل لذلك chi‏ 
فيضطرهء وإن لم يكن هناك رسول فلا 
eua‏ هذه التفرقة أيضا . Mods‏ 
خالف في هدا y QUI‏ يقتضي ans‏ 
التقرقة بين الرسول والداعي» لأنه إن كان 
من bei‏ الاضطرار فلا وجه لذلك 
code‏ وكذلك إن كان من bp‏ 
الاكتساب. (مغ۱۲» OV v‏ 


صرورى 
- إذا وجب أن يعرفه (الفعل المُكلّف) 
فحصول هذه المعرقة تكون له بطريقين : 
أحدهما ob‏ يفعل الله تعالى فيه العلم به 
وهو الذي نسمّيه ضروريًا. والثانتي ob‏ 
ينصب له على ذلك دلالة dans‏ بها فيفعل 
هو العلمء وفي كل الوجهين لا بد من أن 
يفعل الله تعالى ما Axa‏ يتمكن من العلم 
بصفة ما قد كلف وإن اختلفت حال هذين 
العلمين. فإذا كان ضروريًا تناول جمل 
الأفعال Viel,‏ على أوصاف إتها إذا 


YAY 


من حيث أخل بالواجب الأول. ونقول: 
إنه o‏ العقوبة على ol‏ لم يفعل الثاني 
من sas Cu‏ كما يستحق العقاب على 
أن لم يفعل الأول من حيث ترکه» فيكون 
مستحمًا للعقاب عليهما لأنه لم يفعلهما 
وقد Les‏ عليه. لكن أحدهما لم يفعله. 
وصح 83M an‏ والاخر لم cde‏ ولا 
يصح منه lias AN‏ كما colis‏ فيمن لم 
يفعل الصوم فى أول النهار وأكل فيهء أنه 
يستحق العقوبة على ذلك وقد ضيّع pre‏ 
باقي يومه من حيث فوت نمسّهء Les‏ فعله 
أولاء من اتمامه» فيستحقٌ العقوبة لأنّه لم 
يفعل كلا الأمرين. (مغخ؟١.‏ ١٥٥٤ء (V‏ 


aL‏ الواجب 


SUO 4i 4$‏ لأن الضنين هو | لمستمسك 


(4 YYY Ne) 


ضيّع الواجب 

- إن معنى قولنا: إته ضيّم الواجب» هو أنه 
لم يفعل من مقذماته ما لو فعله لأمكنه أن 
يآتي بالواجب» لأنه لا يمتنع في الواجبين 
أن يبنى أحدهما على الآخرء فإنما يتم 
فعل الثاني (Ax I5!‏ 4 فعل الأول» Tr‏ 
لم puis‏ ذلك تعذر عليه فعل الثاني . فما 
هذا حالهء تقول فيهء متى ترك الأول: إنه 


مضيم للثاني من حبث فوت نمسّهء alas‏ 


اختلف "شيوخنا" في OT‏ الرتية بين المطيع 
والمطاع تعتبر في عرف اللغة أو في 
أصلها. ففيهم من قال أن تعتبر في أصلها 
كالأمر» ON‏ الرتبة فيه لغوية. وفيهم من 
قال: لا تعتير فى أصل اللغة Lily‏ تعتير 
فى عرقهاء فعلى ذلك يقال: elbi"‏ 
الشيطان" وصح أن يصف تعالى نفسه إذا 
فعل ها أراده غيره بالطاعة. (مجماء 
(Y 484‏ 

ذهب بعضهم إلى أن الطاعة Li‏ تكون 
طاعة» لموافقة الأمر دون الارادة. (مغ7/ 
أ (v «YA‏ 

إستدل بعة بقوله تعالى: ULL‏ 4 
At‏ الول 4S AI ads‏ (النساء: 04( 
وذكر أن إيجابه تعالى طاعته Y‏ يكون إلا 
وهو منصوص عليه معصوم Y‏ يجوز عليه 
Vas.‏ . وثيوت ذلك يقتضي أنه أمير 
المؤمنين؟ XM‏ لا قول بعد ما ذكرتاه Y]‏ 
ذلك فهذا بعيد؛ لأن الطاعة إتما تكون 
طاعة بموافقة إرادة المطاع ولا يوجب 
ذلك أن طاعته للرسول كطاعتنا؛ GY‏ 
تعالى يريد E‏ عبادته إلى غير ذلك» ولیس 
كذلك Ul» cd ys JE‏ يجب أن نطيع 
الرسول فيما obi‏ وبين وجوبه؛ لأنه قد 
يريد متا Qu‏ ولا pl‏ فعله. فإذا صح 
فما الذي يمنع في أولي الأمر أن يراد به 
من ليس بمعصوم هن الأئمة والأمراءء 
وتكون طاعتهم واجبة على الحد الذي ثبت 
IY sale TET‏ حمل ذلك على ظاهره 
لا يمكن على ما قذمنا. ولس فى ذلك 
دلالة جمع فلا يمكن حمله على الواحدء 


lə 


طائع 

pe رجب أن‎ LU من فعل الطاعة»‎ Li - 
c Aga) مرادة للمطاع.‎ Log csl 
(Y* YEY 


طاعات 

Ul‏ كثرة الطاعات» gb‏ مما لا يؤر فى 
إزالة العقاب المستحىّ على الكبيرة 
والأعمار هذه الأعمار على ما سيجيء فى 
باب الوعيد إن شاء الله تعالى» ولكتها تر 
فى إزالة العقوية المستحقة على الصغيرةء 
SN‏ نظير كثرة الطاعات من الشاهد كثرة 
الاحسان إلى الغيرء ومعلوم أن أحدنا لو 
أحسن إلى غيره ضروبًا من الإحسان ثم 
كسر له رأس قلم OB‏ هذه الإساءة تقع 
مكفرة فى جنب ما له من الاحسان لديهء 
وبالعكس من هذا فإنه لو قتل Ml,‏ من 
أعزته فإنه يحيط pur‏ ما له قبله من 
الاحسان. (شرحء )١ «YYY‏ 

طاعة ظ 

à -‏ الطاعة والعبادة لا تحق إلا «d‏ وكل 
من يطيع غيره فإنما يطيعه يأمر الله فتكون 
طاعته طاعة له . (تنء 2358 (V‏ 

- ذكر فى آخر الياب الطاعة لأجل أنها إنما 
تكون طاعة لموافقتها لارادة Jl» cg Ua Ji‏ 


AY 


VAL 


و'النظّام": فأخرجوا المتولدات من أن 
تكون فعلا للعبد وأئيتوها من فعله تعالى 
بإيجاب الخلقةء وأئبتوها من فعل نفس 


المحل بالطبع . (مجما» (Ye «£t‏ 


طبع 


GE أله‎ pb قيل في قوله تعالى‎ Us 
LU) «3X6 إلا‎ 525 ai 
ظاهره يدل على أنه منعهم من‎ dl «(100 
الايمان. وجواينا أن المراد بالطبع والختم‎ 
ولیس بمنعء‎ Trp r وأنه‎ oL paad قل‎ 
ESS إلا‎ SLE X Ju ولذلك قال‎ 
aan] e? (النسماء : 50 ولو كان متعأ‎ 
(Uc PA c» كما يمنع الكثير.‎ 


إن قيل: لم لا يجوز أن يكون الجسم قد 


بالطبعء أتريدون do‏ الفاعل المختار. أم 
تريدون به معنى موجبا؟ فإذا أردتم به 
الفاعل المختار فهو الذي 43 caj‏ وإن 
أردتم به المعنى الموجب فلا يخلو؟ إما 
في الإايجابء وإذا كان موجودا فلا يخلو؛ 
إما أن يكون قديماء أو Rome‏ لا يجوز 
أن يكون محدثًا EN‏ يحتاج إلى طبع آخرء 
والكلام في ذلك الطبع كالكلام dad‏ 
فيتسلسل UJ‏ لا يتناهى» وذلك محال. ولا 
ejl‏ قدم العالم» ON‏ حت المعلول أن لا 
بترا خی عن العلةء وقد ol L5‏ العالم Y‏ 


طبائع آربع 
ولو حمل على الواحد لم يكن فيه تعيين 


واحد من آخرء Lits‏ كان يصح ما قالوه 
لو لم c‏ وجوب طاعه الامام إلا مع 
النص- Ub‏ إذا قلنا بوجوب ذلك مع 
الاختيارء بل قلنا بوجوب طاعة الأمراء 
مع السلامة» فالتعلق بذلك بعيد. (مغ١٠/‏ 
أ 5# كل ) 


طبائع أربع 

- الطبائع T‏ التى هي الحرارة والبرودة 
والرطوبة واليبوسة. (شرح» (V NOE‏ 

طباع 

Gi‏ القائلون في ذلك بالطباع فهم فى ذلك 
على فرقتين. منهم من يقول ob‏ هذه 
المتولدات تقع من العبد طباعًا على ما قال 
TC‏ ف» لأنّه يقول: إذا nes‏ الداعي إلى 
فعل هن الأقعال أو أراد ذلك المعل وفع 
منه طباعًا ذلك الفعل» ولا يجعل ما alan‏ 
بالاختيار إلا نفس الارادة دون ما عداها 
من الحركات وعيرها. (مجواء 
(Yo TA!‏ 

- الفرقة الثانية (القائلون بالطباع) هم الذين 
ob Oo 4 s‏ هله الأعراض التي تو جحد في 
الجمادات وغيرهأ من المحال تو جد بطبع 
لها po‏ الحركات الموجودة T.‏ الحجر 
وما شاكلها من الأعراض ويقولون: ليس 
يتعلق بالل تعالى منها إلا أنه أوجد محلها 
وهي توجبه يطيعهاء وأخرجوا ما ليس 

بنفس jal‏ من أن ales‏ بالفاعل على 


w 


و حه .sLzs Yi‏ وهلا قول "معمر" 


Ful 


eb 


التي تولّد التفريق» وكأتهم سمّوا ما فيه 
Ub‏ وسميناه اعتمادًا. وكذلك Lei‏ فى 
الماء من الثقل الذي يوجب التزول إلى ما 
شاكل ذلك بعد أن يجعل هذه الأمور 
معلّقة على فاعل مختار Alu‏ منه أن 
يمنعها من التوليد والايجاب. (مجم١اء‏ 
(Ye 4۲‏ 

قيل لهم: إن كنتم تجعلون الطبع معنى من 
المعانى يوجب إنحدار الثقيل فهو الذي 
alan‏ اعتمادًا وثقلا وتجعلوته Am b‏ 
عاد الخلاف إلى عبارة وتسمية» ولكتكم 
لا تريدون ذلك لأنكم تقولون بأمر من 
ثم الموجب Ses Y‏ 
بالفاعل للموجب. وعندما يتعلق به ويقف 
على أحواله ودواعيه على ما jm) rar‏ 
Lie‏ أن يمنع pl‏ من حصوله ob v‏ 
النقيل يقف ولا يتحرّك والمدور لا 
يتدحرج. (Ye 06 ere)‏ 

ob du‏ الطبع هو إحالة على ما لا 
يُعقل. فكما Ub‏ تكلم '"أصحاب الطبائم ' 
إذا علقرا حدوث الحوادث بالطبعء 
فكذلك À‏ هؤلاء في إثباتهم الطبع. بل 
لعل 'الدهريّة" ومن يجري مجراهم أعذر 
من القائلين بالطبع نحو "معمر' ومن 
تبعه» لأن أولئك لما نفوا الصانع طلبوا ما 
تعلق هذه الحوادث cale‏ فأثبتوا Ša Ab‏ 
فى هذه الحوادث. فما عذر من أثيت 
الصانع المختار فى أن نفى تعليق هذه 
الأشياء به حتى احتاج إلى تعليقها بما هو 
خارج عن cu) pareil‏ مع أنه عقل كيف 
يتعلق القعل ALD -PWL‏ :4( 


الأمور يوجب» 


VAa 


يجور أن يكون قديما ‏ (شرحء .YY*‏ 0( 


- إن الطبع غير معقول» وقد تقدّم ذلك. ثم 


يقال لهم (الأواتل من المتفلسفين): ما 
تريدون بالطبع؟ 9B‏ أردتم به الفاعل 
المختارء فهو الذي نقولهء ولكن العبارة 
فاسدةء OM‏ العرب تسمَى الفاعل المختار 
طبعًا. ab‏ أردتم به أمرًا موجبّاء Up‏ قد 
ذكرنا أن الفعل Lil‏ يصدر عن الجملةء 
فالمؤثر فيه لا بد من أن يكون راجعًا إلى 
الجملة. (شرح» )١١ ۳۲١‏ 


oj‏ الطبع هو مثل الختمء وإنه علامة يعرف 


بها حال المطبوع على قلبهء Los‏ العائدة 
فى ذلك als‏ لطف للعياد إذا علموا OÙ‏ 
الملائكة تعلم به من aid EU Genus‏ 
بذكر أحوالهء À Un,‏ ليس يمنعء jl‏ 
العلامة كالكتابة والخير فى أنها لا تكون 
cl‏ وأنه بمنزلة الختم على الكتاب فى 
أنه لا يمنع من قراءته. (متش۱› ۲۱۱ ۹) 


5 قوله: ليل xL‏ الله علا a‏ 


(النساء: 5i (^A (oo‏ الطبع هو 
كالجزاء على الكفرء ولأجله فعل بهم» 
وكيف يجوز أن يكون Us‏ من الإيمان ولا 
يجوز من الله أن يعاقب الكافر OÙ‏ يمتعه 
من الايمان؛ لأنه لو جاز ذلك لجاز أن 
يبعث أنبياءه بأن يمنعوا قومهم من OUI‏ 
على be‏ العقوبة» كما أنّه لو جاز أن 
ob cats‏ يتولى العقاب» جاز أن يأمرهم 
بإقامة الحدود عقايا!. 

(1° YNY 
متى أرادوا بالطبع ما يحصل من إحراق‎ 
النار فذلك هو الذي نثيته من الإعتمادات‎ 


c Y unà) 


| 


ع 


طبع 


- إن الطبع إن كان يفعل فيجب أن يرجع إلى 


VAY 


الإنسان أو فعله تعالى clausi‏ أو واقعًا 


بطبع آخرء op‏ كان فعل الانسان وجب 
کون سائر ما فى المحل قعلا لهء Jus‏ 
القول بالطبع ol «Hoi‏ كان X‏ له 
تعالى فكمثل» وإن وقع بطبع المحل وجب 
القول ob‏ سائر الأعراض تقع بطبع 
المحل» وقد LS‏ فاد ce‏ وإن كان يمع 
ذلك ويحدث بطبع آخر col‏ إلى وجود ما 
لا نهاية لهء وهذا يوجب ألا يقع الفعل 
li‏ لتعلق وجوده بوجود ما يستحيل 


(TI «Yo وجوده. (مغ۹»‎ 


كل «js‏ فلو كان الفعل يغع من المحل 
anl‏ لوجب أن لا تمع أفعال جوارحه 
بحسب قصده ودواعيه وعلمه وإدراكهء فإذا 
ثبت وقوعها بحسب هذه الأحوال — 
القضاء ببطلان كونها فعلا للمحل. (Aa)‏ 
«Yo‏ 4( 

إن الطبع الذي أضافوا الفعل إليه Y‏ يخلو 
من أحد أمرين: Ul‏ أن يكون صفة للمحل 
أو معنى قيهء فإن كان صفة للمحل لم 
يخل من أن يكون راجعًا إلى ما هو عليه 


- إن الطبع پو جب . (مغ۹› (v‏ :\( 
L-‏ يقع بالطيعء «eM‏ يتعلق بالمحل ولا 
تعلق له بالاختيار . (f .YY cA)‏ 
- قال pi‏ عثمان الجاحظ Lit‏ يجب أن Jeu‏ 


فی ذاتهء فلا يخلو من أن يكون مما يجوز 
أن يخرج عنه مع الوجود أو يستحيل ذلك 
ol . 4.3‏ صح حرو d>‏ فيك مع وحوده 
فيجب ألا يمتنع أن يكون الإنسان قاصذا 


أحد الأمرين دول c dalas ES‏ لان 
الشهوة LES‏ الفعل لغليتهاء وإذا غلب 
العقل لم يقع الفعل» وذلك لا يمتح من 
كون الفعل Ul,‏ بالطبع» OM‏ هذه الجملة 
مطبوعة على حال تقتضى ef‏ إذا غلبت 
الشهوة Les e‏ الفعل لا pe) Alina‏ 
(YEYE‏ 


- إن ما يجب عن السبب هو مقدور للعادر 


N کان رقعله بواسطة. فكما‎ als bae 
ol الشروط في القادر حتى يصح‎ e 
يفعل على وجه دون وجهء فكذلك لا‎ 
ó| يمتنع مثله فى السببء ولذلك قلنا‎ 
السبب في الحقيقة لا يوجب المسيبء‎ 
4 وجوده من‎ Le يجب وجوده‎ lasl 
وليس كذلك الطبع لو كان‎ c LAN 


مريداء والمحل ULL.‏ صحيحاء وإن لم 
يقع مراده منه من غير cle‏ وفى هذا هدم 
أصلهم. وإن كانت تلك الصفة يستحيل 
خروج المحل عنها فيجب أن يقع الفعل 
في المحل بإيجاب تلك (ARAM‏ حصل 
الإنسان قاصدًا أو لم يحصل» وحصل له 
دواع إلى الفعل أو لم يحصلء وهذا مما 
قد علم فساده. وقد بينا من ps‏ بطلان 
قول من قال إن الفعل يقع بطبع المحل 
بوجوه ذكرتاها كثيرة لا وجه لاعادتها. 
of,‏ كان ذلك الطبع معنى فيه يوجب وقوع 
هذه المرادات لم يخل ذلك المعنى من 
كونه قديمًا أو co‏ فإن كان قديمًا 
وجب قدم ap Le‏ أو أن لا يتقدّمه إلا 
بوقت DS, cal,‏ الوجهين فاسد؛ Obl,‏ 


P 
& 


كان محدٿا لم يخل من أن يكون من Jai‏ 


طبع 
وبيّنا ol‏ ذلك لا يلزمنا في القدرةء ON‏ 
الفعل يقع cle‏ وهي تقع من القادر لنفسه. 
وعندهم أن سائر ما يحل (في) المحل يقح 
بطبعه» coU ege‏ ما لا نهاية له Lys‏ 
وبيّناء ol‏ القدرة وإن تعلقت بالضدين» فإنه 
يصح أن يقع أحدهما من جهة القادرء لأنه 
يفعله باختيارهء Y‏ على جهة الإيجاب. 
وليس كذلك الأمر فيما يقع بالطبع» SY‏ 
لا يُختار بل cay‏ فلم صار أحد 
الضدين» بالوقوعء أولى من SM‏ 
OY ۳۲۰ Ye)‏ 
Ul‏ الطبع الذي قد c‏ الله تعالى فى كتابه 
- وهو العلامة التى يعلم بها حال المطبوع 
على قلبه Le‏ يستحقه من e?‏ ومدم 
وعقاب وثواب - فقد اختلف قيه. وريما 
مر في كلام أبي على رحمه الله أنه عقويةء 
وعند أبي هاشم رحمه الله لا يكون إلا 
ul . Gb}‏ أن يكون Gb)‏ للمكلف الذى 
يعرفهء أو له وللمطبوع على قلبه ler‏ 
والذي يقطع يه أنه لطف لمن يطبع على 
ad‏ فيس له ذلك بعلامة؛ OY‏ عند 
معرقته بذلك قد Lx‏ بذمّه والبراءة as‏ 
فيكون عند ذلك أقرب إلى ترك مواقعة 
مثله. وإخبار الله تعالى بذلك فى Y als‏ 
يمنع أن يكون لطمًا لنا في هذا الباب. 
(f «VY eà)‏ | 
نفسه فبعيد أن يكون lab]‏ 
للمطبوع على adi‏ وهو غير عارف به 
Ul,‏ كونه عقوبة فبعيد لأنه ليس بألم ولا 
يؤدي إليه» ولا يقتضي الغم على الوجه 
الذي يقتضيه pd‏ فلا يمكن أن de‏ في 


Lai‏ الطبع 


وقد أطلنا القول فى 


TAY 


إلى اختيار مختار على وجهء قلذلك يجب 
فيه ما يلزمهم من أن يوجب الفعل على 
كل حال Y ol,‏ يتعلق بشرط. (AR)‏ 
(Y\ 248‏ 

pi Ul‏ عثمان الجاحظء رحمه اللهء فإنه 
SE‏ لقوة هذه الدواعي من الوجه الذي Us‏ 
Vi‏ تقع مته بالطبع» ويخرج عن باب 
الاختيار» فلم يجز دخولها تحت التكليف 
إلا عند تساوى الخواطر والدواعى» فإنه 
يجوز عندهما دخول النظر تحت التكليف 
دون المعرفة . وفى سائر الأحوال يقول 
بأنه mt Lil‏ الارادة دون ما سواهاء oy‏ 
غلية الدواعى عليه في المعل عند الإرادة 
تخرجه من باب الاختيار إلى باب الطيع . 
وذكر مع ذلك أكثر الشيه d‏ أوردناها m‏ 
«ja‏ مستدلا بها على MT‏ ليست من فعل 
العبدء ولا يجوز دخولها تحت التكليف. 
وأكثر من تكلم في هذا الباب عنه أخذواء 
ويبعض Le‏ 65351 تعلقوا. CN eee)‏ 
(Fo‏ 1( 

لا يخلو الطبع من أن rx‏ به إلى نفس 
c jll‏ أو معنى فيما وصقه له» oy‏ لا 
يمكن أن يذكر ولا يرجع به إلى فائدة. op‏ 
كان نفس call‏ فيجب les‏ يقع منه 
بطبعه أن لا "e‏ وقتا دون وقتء ولا 
ol‏ تقع الحركة يمنة أولى من أن تقع 
يسرة. وكذلك الحال إن رجع به إلى معنى 
ad‏ أو وصفه A‏ 
US, cells‏ أنهم متى قالوا: يرجع به إلى 
معنى» لزمهم في ذلك المعنى أن يقح يطيع 


آخرء ثم كذلك IUT‏ إلى ما لا نهاية له. 


| 


VAA 


كمأ du‏ على طريق التعمد» ما قد يجوز 
أن يكون صغيرًا. فإذا لم يكن مستخفاء 
ولا منفراء قلا وجه يمنع منه. ob‏ صح 
cale ela yl ol‏ مع العلم به » p‏ 
قمذهبه كمذهب gl‏ علي" في هذا 
الباب. وإن لم ينفر ذلك فلا مانع يمنع من 
وقوعه منهم. (YY 27٠١ Cogo)‏ 


طريق العلم 
- رتب شيوخنا الكلام في الأخبار. فقال 


yi ai من‎ ol : رحمه الله‎ À pi" 
تكون آحاده‎ ob للعلم إلا‎ b يكون‎ 
ثم‎ tés Qd! ولا يزال‎ DEI gya 
يحصل العلم؛ وبين ذلك يما نجده في‎ 
الشاهد من الأخبار التي هي طريق العلم.‎ 

)٠١ e۴۴۰ com) 


طرد 


العقويات ولا فيما يجري مجراها. 
Ng; a)‏ ل (MY‏ 


طرد 

- إذا عدمت القدرة استحال الفعل بها 
لخروجها عن التعلّق ولخروجها عن أن 
توجب الصفة للقادرء فبطل ما ظته 
الخصم. وليس يلرّمنا إذا جعلنا العدم 
موجبًا لزوال التعلق أن يكون كل موجود 
متعلقًا أو كل ما لا يتعلّق Y‏ يكون 
موجودّاء ON‏ كل ذلك عكس . والطرد فى 
هذا oi LUI‏ كل ما يتعلّق بغيره فلا L‏ 
من أن يكون موجودًا. فهو كما يجعل من 
شرط العلة الموجية الوجود ثم لا يجب 
في كل ما هو موجود أن يكون موجبًا وفي 
كل ما ليس بموجب أن لا يكون موجودًا. 
(Yo NPE ceca)‏ 


aa pasti طريق‎ 


طريق التعمد - إعلمء أن الصحيح فيمن لزمته المعرفة أن 


يقبح منه الجهل ؛ وكما يستحق بفعلها 
الثواب» فكذا يستحىَ يفعل الجهل 
العقاب؛ وكما يتناولها التكليف فى باب 
الاإقدامء فكذا adto‏ التكليف في باب 
الامتناع منه. وإن كان المُكلّف مأمورًا 
بهاء فهو ge^‏ عن الجهل . والأمر في 
هذا الباب أجمعء على ما ذكره السائل. 
b ais)‏ أنه إذا لم يمكنه أن يعرف الجهل 
جهلا قبل وقوعه» لم يصح أن يلزمه تركه 
بعل المعرفة. وليس الأمر كما قدّرء DY‏ 
إذا عرف طريق المعرفة وهو النظر 
المخصوص الذي من بيانه أن يولّدهاء 
صح منه إيجادها بإيجاده. وإيجادها على 


- يقول Lis‏ "أبو c'e‏ رحمه dl‏ 
ويعتل بقريب من هذه الطريقة» وإنما يجوز 
على الأنبياء ما يقع منهم بضرب من 
التأويل» ويجري مجرى الواقع عن سهو 
aliss‏ ويجعل ما يقع على طريق التعمد 
داخلا في باب ما ينفر؛ M‏ مَنْ أقدم على 
المحرّم؛ مع علمه بأنه محرّم. فلا بد من 
نقص في حاله يقتضي التنفير عنه. 

| (Y Y Y cog) 
آما شيخنا "أبو هاشم"ء رحمه اللهء فإنه‎ - 
المعصيةء إذا لم يوجب‎ als أن‎ g2 
ما‎ OM كبرهاء لم يمتنع كونه صغيرًا؛‎ 
LS بقع» على طريق التأويل» قد يكون‎ 


طلب JI‏ $5( والتكسب 


ol, «cojus‏ كانت الصلاة لا تعلم واجبة 


الرسول. فيلزم التحرّز مما تخافه بالاقدام 
على فعله» وتجب المعرفة بوجوبه من 
aD‏ و سج وجودها بو 427 ذه C‏ على ما 
YYY Na) ALS J gall Le is‏ 14( 


طريقة الشرائع 
- إن طريقة الشرائع Xn‏ على اختلاف 


أحوال المكلفينء واختلاف الأوقات 
والأماكن» وشروط الأفعال. وقد يكون ما 
هو واجب على زيد Ve‏ من عمرو وما 
الآخرء وما يكون Lots‏ يجب على شرط› 
(ويقبح على شرط) فكيف يدل الدليل 
العقلى على أن الصلاة بلا طهارة لا تكون 
داعية إلى فعل الواجبات؛ بل تدعو إلى 
القبيح» وإذا وقعت على طهارة دعت إلى 
فعل الواجب ونهيه عن القحشاء والمنكر ؛ 
ob‏ ذلك حالها في وقتاء دون 35« 
ca)‏ دون «ja‏ كما نقوله في 
الحائض والطاهر؟. CUCYV (Yoga)‏ 


طلب الرزق واتنكسب 
- فى أنه يحسن من العبد طلب الرزق 


والتحشب» ويطلان قول من يحرم 
المكاسب. إعلم أنه قد ثبت بالعقل OÙ‏ 
التحرّز من المضارٌ بالوجه الذي يُعلم أو 
El‏ أنه p‏ به منها واجب. e,‏ هذا 
الوجه يبنى أصل التكليف ثم فروعه. فإذا 
ثبت ذلك فيجب إذا علم الإنسان أو 5b‏ 
أنه إن لم يطلب الرزق ولم APR‏ له 


۳۸۹ 


هذا الوجهء هو ترك ON cer‏ من حمّه 
أن يضادهاء وترك الشىء هو s‏ على 
بعض الوجوه. فقد ثبت O3‏ أنه يصح منه 
أن يترك الجهل بالمعرفة. OÙ‏ قيل: فيجب 
أن يصح منه ترك المعرفة بالجهل أيضاء 
Ze‏ أن يُكلّف المعرفة. قل له: وذلك 
أيضا صحيح ae‏ لأنه يصح منه أن يبتدئ 
jo‏ الاعتقاد والذى هو جهل» فيكون 
alad‏ تأركا للاعتقاد الذى هو من جنس 
المعرفة. ولا يقال: إنه ترك به المعرفةء 
OS‏ من Mi‏ أن تقع متولدة. والمياشر لا 
يكون تركًا cl gall‏ من حيث يجب وجوده 
بوجوب سببه. ومن حق الترك والمتروك 
أن يصح من «pl‏ فى كل واحد متهماء 
أن يبتدئه ol,‏ يبتدئ ضذه. ol EST‏ لم 
نطلق هذا القولء فمن جهة المعنى Y‏ 
pes‏ من أن نقول بأنه قد ترك بها الجهل 
ما يضاده من المعرفة. (Mg)‏ 
(NY «YA»‏ 


طريق وجوب الصلاة 


co -‏ رحمه الله pi)‏ على)» ap ob‏ 
وجوب الصلاة» ous‏ طريق النظر 
والمعرفة. OM‏ المكلف» ds‏ جوّز أن 
يخترمء فهو غير آمن من أن «quà‏ ولا 
يأمن أن يقع x‏ في آخر الوقت ترك 
الصلاةء فيلزمه أن يتحرّز من أن يكون 
CE‏ لها؛ ولا يمكنه هذا jt‏ إلا 
بفعلهاء فيلزمه أن lan‏ لهذا الوجه. 
فكذلك إذا لم يأمن الضرر في ترك النظرء 
لزمه فعله. قالحال في طريق وجوبهما 


Ya. 


تعالى بالعبد فى دار الدنيا من أن يكون 
مفسدة وجب P4‏ لأنه لا وجه من 
وجوه القبح يحصل فيه والحال هذه؛ لأنه 
قد ثبت أنه us‏ لا يفعل الثواب فى دار 
التكليف» JUS‏ فى بعض المنافع : al‏ 
يفعله على الوجه الذي يحصل الثواب عليه 
والمقعول به غير مستحق» فيكون قبيحاء 
ob‏ لم يكن مفسدةء ولا طالب الرزق 
يطلب ما يطلبه على هذا الوجهء فليس 
لأحد أن يعترض بذلك على كلامناء UM‏ 
قد LAS‏ الكلام Les‏ يزيل لزوم ذلك عنه. 
(مغ١١ء‏ 48 11( 


طلق 
- قد يوصف (الحسن) sl‏ حلال إذا كان 


التعريف بالقولء لأنه لا AR‏ يوصف 
بالمباح cadi‏ ذلك وإنما يوصف به 
الشرعي» وإذا وصف eb‏ طلق قالمراد ما 
EN ct‏ يفيد di‏ قد أطلق deu‏ أن 
يقعله ولا 9( ولم تعلق به حظرء 
وكذلك مطلق. وقد يوصف dL‏ جائز 
c alas‏ من حيث لا تتعلق به تبعة ؛ li ul‏ 
كان الحسن يختصٌ بصعة زائدة» يستحى 
لكونه عليها المدح فقطء قلا بد من أن 
يوصف ub‏ مرغب cad‏ وکان يجب فى 
الأصل أن يستعمل ذلك في الشرعيّات. 
M‏ فيها يظهر الترغيب من المرغب فيهاء 
ES‏ استعملناه فى العقليّات» tl,‏ الأدلة 
ila!‏ منزلة السمعيّات. فى هذه المضة . 
(مغ ۱۷ء ۹۷ء (VA‏ | 


طلب الشيء بشرط 


ببعض الوجوه أنه يلحقه أو يلحق من an‏ 
تزول المضرّة به الضرر أن يلزعه طلب 
ذلك بما يغلب فى ظته أنه يصل به إلى 
المراد. وربما يتجاوز الحد في ذلك res‏ 
الانسان A‏ إلى طلب الرزق» كما يكون 
مضطرًا فى بعض الأحوال إلى أكل الميتة 
ومدفوعًا إليه. فإذا ثبت ذلك لم يمكن 
القول OÙ‏ ذلك cp‏ مع Vale‏ 4% 
Let‏ أو داخلا فى باب الإلجاء. وقد 
ثبت أيضًا من جهة العقل Sb‏ التماس 
المنافعم التي لا ضرر على المرء gs‏ 
te‏ ولا آجلا ob «yu‏ كان LU‏ 
يلتمسه بالأمر الشاق إذا كان النقع 
الملتمس يوقي عليه. ولذلك يحسن من 
الإنسان أن és‏ فى الهواء» ويشرب 
الماء الياردء إلى غير ذلك. eg)‏ 
(A ET‏ 


طلب الشىء بشرط 

- إن طلب الشيء بشرط لا cux)‏ كما لا 
يمتنع طلبه بغير شرط. me Bb‏ ذلك 
وجب أن يشرط CJUI‏ للرزق JUS «a‏ 
ما إذا شَرّط فيه خرج ما التمسه لو Je‏ من 
أن يكون LS‏ وهو أن يشرط U|‏ مظهرًا 
أو مُضمَرًا Vi‏ يكون ما يطلبه مفسدة فى 
التكليف» ومتى شرط ذلك فقد التمس 
المنافع على وجه يعلم Al‏ لو وقعت عليه 
كانت حسنة» فيجب أن AA (yes‏ 
التماسّها على هذا الوجه. bi,‏ وجب 
ذلك لأن ما خرج من المنافع التي يفعلها 


ظكم o‏ 
cel -‏ أن الظلم كل ضرر لا نفع قيه ولا 


دقح ضرر» ولا استحقاق» ولا الط 
للوجهين المتقدمين. ولا يكون في الحكم 
as‏ من جهة المضرور tu‏ ولا يكون ي 
الحكم كأنه من جهة غير فاعل الضرر. 
ولا بد من اعتبار هذه الشرائط: من أن لا 
يكون فيه نفع ولا دفع ضررء لا معلومًا 
ولا مظنونا ولا استحقاقاء لأنّ أحدنا لو 
كلف الأجير العمل بالأجرة لا يكون GE‏ 
لما كان في مقابلته من النقع مأ tulp‏ 
وكذلك Op‏ من شَرَطّن إذن الصبي Uis‏ 
للضرر عنه لا يكون LE‏ يتضمّنه دفع 
cale 3 PA‏ وكذلك ob‏ دم المسىء 
والمرتكب للقبيح Y‏ يكون ظلمًا لأنه 


(Y* (TED مستحق . (شرحء‎ 


— قل يذكر )4 (الظلم) حدود ولا يصح شيءَ 


منها. من جملتهاء قولهم: إن الظلم هو 
ما ليس لفاعله أن يفعله» وهذا لا يصحء 
OV‏ العلم بالحد ينبغى أن يكون Ule‏ 
بالمحدودء Y‏ أن يكون cd RU‏ وفی هذا 
الموضع ما لم يعلم (Ub‏ لا يعلم أنه 
ليس لفاعله فعله. وبهذه الطريقة عبنا على 
أبى على تحديده الواجب يما به ترك 
قبيح» فقلنا: إلا ما لم نعلم وجويه لا 
يمكئنا أن نعلم قبح ASS‏ فكيف CM‏ 
الواجب cu‏ وفيما ذكرت ترتب العلم 
بالحد على العلم c» sd dL‏ وذلك مما لا 
يصح . (MY eTEY eo‏ 


- وبحد» Op‏ حقيقة الظلم: كل ضرر لا نفع 


فيه ولا دقع tjp‏ ولا استحفاق» ولا 


a 


ظالم 
- إن Jeu‏ الظلم في الشاهد LE A2‏ 
قواجب بعد حصول المواضعة. لذن أهل 
اللغة أجروا ذلك عليهء قما دامت اللغة 
ثابتة فهذا الاسم واجب لفاعل الظلم. 
(مغخ ۸ء ۲۲۷ CUT‏ 


ظاهر 

- ربما قيل في dj‏ تعالى SE zb‏ 455 
Pat AG‏ (الحديك: ge: LAS «(Y‏ 
هذا الوصم لله تعالى مع تضاده؟ وجوابنا 
ol‏ المراد هو الأول Y Y‏ موجود إلا 
موجود بعده» وهو الاخر لأنه لا موجود 
إلا div‏ فييقى بعده وكلاهما فی وصف 
ائله uM pir‏ . ومعنى قوله والظاهر أنه 
الممتدر القاهر من ظهور m‏ على الفعل 
كقوله de Wa où (xp‏ عدوم b‏ 
Git‏ (الصف: (VE‏ ومعنى الباطن أنه 
عالم بالسرائر وكل i‏ صححيح فى 
أوصاف الله dus «rs je‏ قوله لهو 
«ANI‏ على بطلان قول من يثبت لله تعالى 
Ue‏ وقدرة وحياة CX,‏ لأنه لو ثيت ذلك 
لم يصح كونه أَوّلاء dus‏ على آنه تعالى 
يفني الخلق ليصح أن يكون آخرًا إذ الأدلة 
قد دلت على أن الجنة لا يفنى ثوابها. 
(تن» £10« 0( 


۳۹۱ 


۳۹۲ 


ait‏ الضرر القبيح» لأنه قد يقبح من حيث 


كان Ée‏ على ما ce‏ ويكون مع ذلك 


(A YAA 21١ غير ظلم . (مغ‎ 


- إن الظلم يقبح لأنه Ab‏ لا لغير ذلك من 


أوصافه. uL‏ ذلك أن عند العلم بأنه ظلم 


بعلم LE‏ لا محالة؛ es‏ ققد هذا | 
يعلم قب متى ققد هذا العلم 


لم Uus dé‏ إلا ob‏ يحصل فيه وجه آخر 
من وجوه القبح يعلم ale‏ فإذا صح ذلك 
وجب أن يكون كونه LB‏ هو وجه قبحه 


من حيث وقف العلم بقبحه على العلم به. 


o? 


الظنَ لأحد الوجهين المتقدمين» ولا يكون 
فى الحكم كأنه من جهة المضرورء ولا 
يكون «ls‏ من جهة غير Jeb‏ الضررء 
وهذا Lil‏ يحل المظلوم دون غيرهء فيجب 
أن يكون هو الظالم. (شرحء )١ ١75١‏ 

- إن الظلم rx‏ به إلى ضرر مخصوص. 
(Yo LENY Ye)‏ 7 

- الذي يذهب إليه الشيخ أبو عبدالله أن ما 
كان مِنْ du‏ ضررًا لا تفع cad‏ ولا دفع 
ضررء ولا استحقاق» فإنه ay le‏ 


ظلم؛ oy‏ الظلمَ إنما قبح لاختصاصه بهذه  (YFA AFA)‏ 
الصفة؛ لا لأنه قصد به وجهًا مخصوصًا. 
Ve)‏ 1۲ 1( ظن 
- إا قد US‏ أن الظلم إتما يقبح من حيث Ui-‏ التوهّم: فالمرجع به إلى 5b‏ 
كان ظلماء وليس لكونه ظلما اختصاص مخصوص. والظنّء فهو المعنى الذى I]‏ 
بکونه كسيًا؛ بل Gase Ob‏ بكونه Ú‏ وجد فى أحدنا أوجب کونه ÉD‏ والواحد 
أولى. (مغ۸» ۰1۹۷ La (Y‏ يفصل بين كونه ظانا وبين غيره من 
- إِنْ المجبرة اعتقدت في الظلم أنه قبيح» الصفاتء نحو كونه مريدًا أو كارهًا أو ما 
وكذلك cade‏ حسن العدل» وإنما جهلت يجري مجراهما. وقد اختلف الشيخان فى 
Xe‏ قبحه وطريق معرفة Db and‏ ذلك ذلك؛ فعند Qi Wet‏ على أنه m‏ 
إلى القول Ob‏ بمجرّد العقل لا يعلم ذلك برأسه سوى الاعتقاد وهو الصحيح» وعند 
ol‏ كونه LB‏ لا يوجب قبحه. وإنما الشيخ Qul‏ هاشم المرجع به إلى اعتقاد 
مخصوص ‏ والذي يدل على فساد randa‏ 
أنه لو كان من LS‏ الاعتقاد لكان لا 
يحسن من الله تعالى أن يتعيدنا يشىء من 
الظنونء ومعلوم Si‏ قد تعبدنا بكثير من 
الظنون نحو الاجتهادات فى جهة القبلة 
وغير ذلك. Gil,‏ قلنا هذا هكذاء لأنّه ما 
من اعتقاد يفعله الواحد Le‏ إلا ويجوز أن 
يكون معتقده على ما هو به ويجوز DAS‏ 
والتكليف بما هذا حاله قبيح. (شرحء 


يقبح بنهي أو غيره. )٠١ YAY Tu)‏ 
- حقيقة الظلم هو كل ضرر لا نفع فيه يوفي 
cale‏ ولا دفع مضرة زائدة cale‏ ولا 
مستحق»ء ولا Elu‏ فيه بعض هذه الوجوه. 
فمتى كان هذا حاله فهو الظلم بعينه؛ ولا 
فرق بين أن يكون ألما أو Ge‏ أو هوّدّيًا 
إليهما إذا كان حاله ما وصفنا؛ ON‏ كونه 
ضررًا يجمع كل ذلك وإن كان كونه ألما 
لا يجمع جميعه. ولا يجوز أن dou‏ الظلم 


ob‏ مبتداً 


مقام العلم. وأكثر ما يتحرّز العاقل cas‏ 
CUCYAY‏ 


ge 45 DB Li-‏ إذا Q9‏ عن أمارة 


صحيحةء Bb gx,‏ كانت الحال حالا 
يستغني فيها عن الظنّء ob‏ يكون الانسان 
عالمًا أو يتمكن من المعرقةء Ul‏ قبحه 
لأنه cue‏ أو ظلم أو مفسدةء Le‏ كد 
تقدم القول فيه. (TE NOA cM)‏ 


oL -‏ الظنّ يستحيل أن يصير «Ue‏ أو يكون 


Le‏ للعلم؛ لأنّه إن كان We‏ للعلم 
فجنسه لا ينقلب» وليس بمولد للعلمء Ol,‏ 
كان مثلا لهء بأن يكون اعتقادًا. فمحال 
أن ai «lis‏ علما؛ لأن ما هو de‏ 
€ يحصل كذلك فی حال doi‏ 
(مغ 0\« (o ,Y41‏ | 


ظن ميتداً 
- إن الظنّ المبتدأ لا حكم tes b ed‏ عن 


نقص الظان» Ul,‏ يتعلق به الحكم GE‏ 
وفع عن أمارة صحرحة في عقول العقلاء . 
الدنيا وجدتها جارية على هذا الحدّء OM‏ 
المريد لسلوك الطريق المدفوع إليه لدفح 
الضرر عن نقسية y c aUe s‏ يط الخوف 
من طريق إلا عند أمارة من خبر أو غيره. 
فإذا لم يحصل ذلك»ء لم JS‏ المخافةء 
(IYAN Y)‏ 


var 


(V .Y4o 


— إن العلم بصحة حلوث الشىءء sas Yia‏ 


LS yes يجرق‎ "IA c,lall s «dsl mal 
واحدًا فى صحّة الإرادةء وكذلك العلم‎ 
باستحالة حدوته. والاعتقاد لذلك يتساوى‎ 
ثبت ذلك لم‎ BE إرادته.‎ dl. في‎ 
أن القادر‎ elu إرادة ما‎ Ane قدمناه من‎ 
اعتمدئا على غلبة‎ Lil, أن يفعله.‎ ge 
لأنه لا سبيل لتا إلى العلم بالأمور‎ obl 
نجوّز‎ UM المستقبلة التي تقع من العباد؛‎ 
(Jedi فى كل واحد منهم أن يُخترم دون‎ 
o أن يطيع › فإذا ثبت ذلك لم يمكن أن‎ 
زحمهم الله‎ L> gus کان‎ ol: ذلك بالعلم.‎ 
قد ثبت أن رسول الله‎ eb ذلك‎ qu قد‎ 
À الله عليه وسلم كان يريد من‎ Le 
أنه لا يؤمن‎ de ol لهب وغيره الإيمان:‎ 
تعالی؛ ويصح متأ إرادة الا يمان‎ 4i بحر‎ 
علمنا أنهم لا‎ ob من جماعة الكفارء‎ 
(V «M1 eMe) . يجتمعون على الهدى‎ 
الذي له يجب (النظر)‎ à sil 9i C eel 
فيه مقام العلم» وريما كان‎ ZEN ريما قام‎ 
بخلافه. وكذلك الوجه الذي له قبح‎ 
ذلك أنه لا فرق بين أن يعلم‎ dt 
العاقل أنه يتحوّز ببعض الأفعال من مضارٌ‎ 
je أنه‎ e, معلومةء وبين أن يظتها‎ 
منها لهذا الفعل في أن في الوجهين جميعًا‎ 
فيه‎ DE يلزمه التحرّز يذلك القعل» فقام‎ 


— 


يطاق) عدنا إلى الفروق التي يروم القوم 
بها الفصل بين الكاقر وبين العاجر 
ويرومون بها cU]‏ حسن تكليف هذا 
الكافر وإن كان غير مطيق. فأورد في 
الكتاب eel Y3l‏ يقولون فى Jedi‏ بينها 
dl‏ العاجز Li‏ أت في أن لم يقدر على 
ذلك الفعل من قبل غيره لا من قبل نفسه 
ققبح تكليفه. والكافر إنما gi‏ في أن لم 
يقدر من قبل نفسه حيث اشتغل بالكفر 
فخرج عن كونه قادرًا على الاإيمان. JU,‏ 
في الجواب إنهما BE‏ استويا في عدم 
القدرة فالفرق من وراء ذلك لا يؤثر. وبين 
ol‏ قولهم في هذا الفرق اعتراف منهم ob‏ 
حال الكافر كحال العاجز في أنّهما غير 
مطيقين للفعل . ومثل هذا الفرق لا يكون 
فرقًا على الحقيقة بل هو التزام لما ألزموا 
من تكليف ها لا يطاق الذي ثبت قبحه 
عقلا وشرعًا . (Y coV c Yaza)‏ 
من جملة ما يفرّقون به بين الكافر والعاجز 
قولهم (بعض القوم) إن الكافر متوهّم منه 
oL yl‏ وليس كذلك العاجز. وهذا فى 
الفساد (US SS‏ وذلك dM‏ يقال (ee‏ 
AT‏ منه الايمان وحالته هذه أو ob‏ 
x‏ حاله؟ Ob‏ قالوا: يتوهّم منه وحالته 
caha‏ ققد توهّموا المستحيل الممتنع OM‏ 
مع عدم القدرة لو جاز أن ey‏ منه 
الإيمان لجاز أن يتوم من العاجز. وإن 
قالوا: as ob‏ حالهء قلنا: فقد زال 
الفرق بينه وبين العاجز لأن العاجز LA‏ 
تغيّر ت dl‏ لصح منه الايمان. وبعد 
فإن التوهم gb‏ ولهذا لا يجوز أن يقال: 


C 





عايث 

- إن العالم بما يفعله متى لم يفعله لغرض 
يقتضى dur‏ فيجمب كونله wr le‏ 
قبيح كما أن الظلم قبيح. وقد دللنا على 
أنه تعالى لا يفعل القبيح فيجب خروج 
أفعاله من كونها عبثاء وفي ذلك إيجاب 
كونها حَسّنة على ما نقوله. un)‏ ذلك OÙ‏ 
العالم Les‏ يفعله لا بد من أن يستحق الذم 
على فعله متى وقع على وجه يقبح؛ أو لا 
يستحق الذم بذلك فيجب كونه Us‏ 
لوقوعه على وجه لا يقتضي ذم فاعله إن 
كان .UJle‏ وذلك يوجب کون أفعاله 
تعالى (V «1t Meo) ALL‏ 


le 

Li -‏ العابدء Lil‏ يوصف cali‏ لأنه فعل 
العبادة؛ وإنما يكون الفعل عبادة» متى 
خضع بها ويذلك للمعيود. وذلك لا Pic‏ 
إلا òk‏ يحل العابد أو بعضهء أو يكون فى 
حكم الحال فيه. وذلك لا يتأتى في 
القديمء col...‏ فلا يوصف» ما als‏ 
من هذا الجنسء cole Mr‏ ولا هو ME‏ 
عابد. «Y£Y «Ag‏ £( 


عاجز 
- إذا تقررت هذه الجملة (قيح تكليف ما لا 
Yat‏ 


عاجز 


الكافر به فكذلك لا يصح وصف العاجر 
Ar‏ ممنوع لذن الممنوع Lal‏ هو القادر 
الذي لولا المنع لكان يصح ae‏ الفعل 
وحالته تلك والذي uns‏ ذلك ol‏ الميت 
لا يوصف بالمنع ولا EM‏ أيضاء وإتما 
يقال ذلك في المقيّد أو فيمّن Q^ Amo‏ هو 


أقدر منه. CASS‏ صح العاجز مع عدم 


القذرة «e‏ أن يكون ممنوعا؟ وسين ذلك 
أن e‏ هو الذى لوجوده يمتنع الفعل 
الممنوع منهء وهذا يرجع فيه إلى ضد 
لذلك الفعل دون أن يكون مغيرًا لحال 
القادر . TÌ c Y eza)‏ :\( 


e‏ سن رحمه الله Le)‏ الجار) ما يجري 
فى كلامهم Ub‏ نعرف العاجز عاجرًا 
ضرورة لا على ما تقولون U‏ نحتاج إلى 
اعتبار حال القادر أُوَلَا . Los‏ ادّعوا Ub‏ 
de‏ القادر قادرًا ضرورة. وليس يصح 
عندنا أن نعلم القادر قادرًا باضطرار فضلا 
عن كونه عاجرًا الذي يترتب عليه وفضلا 
عن أن du‏ ضرورة أنه إذا لم يكن قادرًا 
فيجب أن يكون عاجرّاء بل طريق ذلك 
أجمع هو الاستدلال. ألا ترى أن القادر 
إذا كان معناه q^‏ يختصَ يصفة لأجلها 
يصح الفعل منه عند ارتماع الموانع TEC‏ 
ex‏ الضرورة في ذلك؟ وإذا رجعنا فى 
العاجز إلى من ce‏ يصفة معها يتعذر 
الفعل عليه فدعوى الضرورة فيه أيضًا لا 
يمكن. وإذا رجعنا به إلى زوال كونه قادرا 
فالنفي يتفرع عن الاثيات. c Y ea)‏ 
(Y * c14‏ 


۳4٥ 


vius L]‏ أن Le ce‏ الله عليه يدخل 
الجتةء UJ‏ كان ذلك مقطوعًا به. وكذلك 
فلا نتوهّم أن قرعون يدخل الثار UJ‏ كان 
مقطوعًا به. فإذا ثبت أن التوهَّم Sb‏ فكيف 
يجوز أن يقال: إا نتوهّم الايمان من 
الكافرء مع القطع على أنه لا يقع منه 
الإيمان وحاله على ما هو fale‏ وأيضا 
فإذا كان التوهّم ČB‏ فمعلوم آنه لا يقع منه 
الإيمان بهذا الظن ولو توهم متوهم في 
العاجز أنه يصح منه الايمان لم يصر AS‏ 
بتوهّمه» فصار إنما يصح وقوع الإيمان منه 
لقدرة قد عدمها لا لتوهم الذي يتوهم 
ذلك. وقد عدم الكافر هذه القدرة. فبطل 

من الفرق. (مجمء (o Te‏ 
مما يذكرونه (بعض القوم) من GA‏ بين 
الكافر والعاجز قولهم إن هذا الكافر gih‏ 
Fr Le‏ ممنوعء فلهذا افترقا في 
جواز تكليف أحدهما وحسته دون الآخر. 


وهذا أبعد مما تقدّمء OM‏ وصف الغير بأنه 
مطلق مخلى يفيد قدرته على الفعل وزوال 
الموانع عنه. فصار لا يكفي في 3 Abe‏ 
Mi‏ مجرّد وجود القدرة دون OÙ‏ ينضم 
ad‏ ما «US‏ ولهذا Y‏ يوصف المقيّد 
dl‏ مخلى مع ob‏ القدرة فيه ثابتة عندنا 
على وجه لو زال القيد لصح منه المشي ۔ 
فكيف ساغ للقوم أن يصفوا الكافر الذى 
لا قدرة 43 n cA yp Sol‏ عن OL‏ 


القدرة وعن أمر زائد عليها؟ ولئن جاز ‏ 


وصف من هذا حاله بالإطلاق والتخلية 
c3‏ أن يجوز وصف العاجز es‏ 
EY‏ هذا الوصف الذى وصف 


var 


التأثير والايجاب عند العدم قلا بد من 
كونه موجودًا. ثم ينقسم ذلك إلى الحدوث 
والقدم. فلو كان قديما وهو موجب 
لأوجب وجود هذه الحوادث فيما لم يزل 
وهذا يعيدها إلى القدم. ولو كان محدثا 
لكان Ul‏ أن يستغنى عن "e^‏ سو al‏ 
فيوجب (JE‏ هذه الأجسام عن eh‏ أو 
يحتاج إلى أمر سواه وذلك الأمر إن صح 
أن يكون بالفاعل فهلا حدثت هذه 
الأجسام بالفاعل وإن كان لطيع آخر 
أوجب وجوده لطبع آخر؟ ثم R‏ إلى ما 


lale 


عادات 


ol le] -‏ العادات لا معتير بها عند ايتداء 
خلى من العادة عادة له وفيه. ولا يعتبر 
Lal‏ ذلك فى حال زوال التكليف؛ oM‏ 
فى هذين الطريقين المقصدّء بما يفعلء 
Dex‏ العادة. فيصير نقض العادة Leg‏ 
كالعادة. ولا يجوز اعتار العادة ونقضها 
في حال لا فرق فيها بين الأمرين؛ وإنما 
يعتبر ذلك في حال يتميّر فيها أحدهما من 
الآخر. (A «AY (Yoga)‏ 


عاذة (Yo 4 A . 4] Ale Y‏ 
Gi-‏ إن كانوا يدخلون فى هذه الجملة ما 


يحدث من السكر عند cua Ru‏ فذلك مما عارف 


Ui -‏ الوصف له تعالى بأنه عارف بمعنی 


"m cA, "m‏ یطر دان گي الاستعمال 


على حد واحد. فيجب أن (om‏ جل 
ce,‏ هذه الصفة les‏ لم يزل وفيا لا يزال 
على الوجه الذي يوصف Le Gb‏ 
(مغ (Yo YY) c ٥‏ 


عاكدون 
ans Gi-‏ العاقدين ob‏ يكونوا من أهل 


الستر والدين ومن يوثق بنصيحته وسعيه في 
المصالح» وأن يكونوا ممن يعرف القرق 
بين من يصلح للامامة» وبين من لا يصلح 
لهاء ol,‏ يكون Lille‏ لحمل الدين حتى 
يصح أن يعرف ذلك. Qu)‏ كانت هذه 
صفتهمء وكانوا من آهل الرأي والفضل»› 
eu‏ عددهم (A‏ فعقد أحدهم بر ضا 


طريقة طريق العادة. ls‏ جل je,‏ يفعله 
من دون أن يكون هتاك أمر SY Tur‏ 
الشرب لو أوجب الشكر لأوجبه وإن شرب 
cO UI‏ وكان يجب أن يكون القدح الأخير 
هو الموجب للسكر والجرعة الأخمرة 
ga‏ جيه ins SU‏ یو C‏ أنه لو ]45 2 N‏ 
سكرٌ وكل هذا باطل. cus‏ أن ذلك خارج 
عن باب الأسياب والطياع ab ol,‏ 
طريق العادةء هذا كله إذا كانوا يشيرون 
بالطيع إلى ما Cu‏ إيجاب الأسباب. 
ob‏ كان ر ne o "DU‏ ثير العلل AIG i gall‏ 
في بطلانه واضح GY‏ نسلك في ذلك أحد 
طريقين. U)‏ أن نخرجه عن كونه معقولا 
OY‏ الضرورة لا تؤدّي «M‏ ولا حكم له 
dus‏ به عليه فيجب أن لا يصح إثباته 
واعتقاده  Ul;‏ أن تكلم على تسليم ذلك 
فنقول: إذا لم Zu‏ كونه معدومًا لانقطاع 


Př 


عالم 


TAY 


بد من أن يكون فاعلاء ومع زواله قد 


فالعاقل إذا تقرر في عقله وجوب كل Qm‏ 
Us‏ من تركه ويؤمل زوال الضرر بقعلهء 
دم ورد عليه ذعاء الداعي شحو فه من ترك 
Aqu xum Ja‏ على وجوه الخوف وعرفه 
الأمارات القائمة فى عقله فى هذا الوجهء 
قلا بد de‏ من أن يفعل العلم بوجوب 
هذا النظرء ol,‏ كان على بعض الوجوه قد 
يجوز أن لا يفعله بأن تتغيّر حالته هذه. 
فإذا صخت هذه الجملةء لم يلزم في 
العاقل أن يزول التكليف عنهء والحال 
coda‏ يل لا بد من أن يحصل 4 هدا 
العلم فتتكامل بحصوله شرائط JS H‏ 
(AY TVYV CY)‏ 

Š‏ العاقل يتمكن من معرفة القبيح الذي 
يقبح عقلاء ومن معرفة ما يجب من جهة 
العقل. Les‏ يجب هذا ويقبح ذلك» iana)‏ 
تخصّهما؛ فقد يصح منه أن يقوم بالواجب 
منهماء ويتجنب القبيح على الوجه الذي 
يلزم ويجب من دول المعرقة. وستا مقارقة 
ذلك للشرعيات. (OY LONT Yia)‏ 


عاتم 
- إن Li Juil‏ نعني به هذه الأجسام التي 


نعلمها بالمشاهدة وعلى سييل الضرورة. 
ونعلم من حالها Li‏ لا pem‏ أن تكون 
محدثة قديمة cles‏ ولا أن تخرج من أن 
تكون بهاتين الصفتين» فلا بد من أن تكون 
Elus Ul‏ وإمًا قديمةء فلا يُعلم ذلك إلا 


الياقين جميعهم ) فقد صخت الامامة إذا 
وقع القيول على ما قدمتام. VAN)‏ 
(NY YoY‏ 


عاقل 

ol -‏ العاقل يمكنه أن يعرف cuum‏ النظرء 
ويميزه من غيره» ويعرف في الجملة أن ما 
يجب وجوده عند وجود النظر Y‏ يكون إلا 
Co‏ عند PpO‏ فيصحٌ ما «X.‏ من 
الاعتقادات. فإذا ثبت ذلك» قارق حال 
فى هذين الأمرين» حال من لا qae‏ له. 
OY‏ من هذه حاله» لا يصح منه أن يعرف 
الفعل على وجه يقتضيه التكليف. لأنه إتما 
يصح أن يعرف حسن الفعل أو وجوبه إذا 
كان من كامل العقل؛ CU‏ مع فقد علمهء 
فذلك ممتنع فيه. فلذلك فصلنا بين من لا 
عقل لهء وبين العاقل في تكليف النظر 
والمعرفة. (مغ۱۲» ۲۹۷ )١5‏ 

4l العاقل إذا تمكن من معرقة الشيء‎ Ul 
جميعاء‎ aler يلام على فعله وعلى‎ 
ذلك‎ ola, فيستحق اللوم من وجهين.‎ 
حال من لا يقدرء لأنه لا يمكنه أن يعذر‎ 
واضحًا في‎ Ple قدرته‎ A نفسهء فيكون‎ 
35 حال‎ QUIS أن لم يفعل. وليس»‎ 
العلمء إذا أمكنه أن يحصّله فيعرف ما له‎ 
(PNY وعليه في ذلك . (مغ۱۲»‎ 

ليس كل ها يقدر عليه العاقل يجوز أن لا 
dus‏ على كل حالء بل فيه ما Y‏ يجوز 
أن لا يفعله إذا كان على صفة؛ فإن كان 
لو لم يكن عليهاء لجاز أن لا يفعله. 
وهذا كالملجاً الذي مع ثبات الإلجاء لا 


۳۹۸ edi 


بالنظر والتفكر. (E ۱۷٤ cea)‏ الحدّ الذي وجب عليه Y‏ يفترقان أيضًا. 
وإنما AL‏ حالهما في وجوه Ar‏ 
عالم أحدها ما يثبت SU‏ العامل من ثواب 


- علمت وتيقنت ol‏ الفعل لا يقع إلا من على هذا العمل وذلك مفقود في صاحبه. 
gadi‏ القادر» ob‏ كان Le LE‏ والثاني أن عمله بعلمه يصير Co‏ لانشراح 
ففاعله لا بد عالِم. OV 1۳۸ Yes)‏ صدره ولزيادة خواطر ترد عليه تفتح له 

- ثم يُنظر فى صحة الفعل منه (di)‏ على العلم أبوايّاء ويجري ذلك مجرى الألطاف 
وجه الأحكام والاتساق» فيحصل له العلم الزايدة التى Lei‏ يفعلها الله تعالى 
بكوته «le‏ ثم ينظر في كونه قادرًا أو بالمهتدين على ما قال A56 Bt EG‏ 
elle‏ فيحصل له العلم بكونه حيًا. ‏ هى OV canc)‏ ويصير ذلك 
(شرحء GÀ OY‏ بهذا العملء فلهذا لا يشت 

- الكلام فى ol‏ الله تعالى عالم. وتحرير للعالِم الذي لا يعمل كما لا cus‏ زيادات 
الدلالة على Us‏ هو أنه قد صح منه الهدى La‏ المهتدى ‏ والوجه الثالث ما 
المعل المحكمء وصحة الفعل المحكم يحصل من بركات علم العامل على من 
دلالة كوته عالمًا. ob‏ قيل: وما المحكم يأخذ عنه ويتعلم OÙ can‏ أثره Ati‏ ظهورًا 
من الأفعال؟ قلنا: كل فعل واقع من jel‏ وبركاته أظهر وفورًا من البركات التى تثبت 
على وجه لا يتأتى من سائر القادرين» وفي للعالم الذي جرد العلم عن العمل» OÙ‏ 
الأكثر LA‏ يظهر ذلك فى التأليفء. ob‏ المتعلم إذا رأى العام يعمل بعلمه كان 
يقع بعض الأفعال إثر بعض. وهذه الدلالة ذلك Celo‏ له إلى الخيرء ومتى رآه راغي 
x.‏ على أصلين: أحدهماء أنه تعالى قد عن العمل صرفه ذلك عن العمل. 
صح & الفعل pl‏ والثانی» OÙ‏ (مجماء 3.0( 
axo‏ الفعل المُحكم Ys‏ كونه عالِمًا. - إعلم أن إثباته تعالى عالمًا هو إثبات له 
(شرح؛ 75 )٠١‏ على صفة لأجلها يصح منه الفعل 

uM ol -‏ له تعلق بالمقدورء والعالم له المحكم. وهذا معقول في الشاهد على 
تعلق بالمعلوم» والعدم يحيل التعلق. dei‏ طريقين. Le‏ على وجه الجملة أو 
(شرح» ۰۱۷۷ )۱١‏ على وجه التفصيل على Le‏ تقدم قبل هذا 
- المرق بين plat‏ الذى يعمل يعلمه وبين الباب. وكذلك فحد هذه الصمة هو 
العالم الذي لا يعمل بعلمهء وتحصيل بحكمها SM‏ لا شيء أوضح من ذلك. 
ذلك bb‏ من حيث هما عالمان قد والدلالة على إثيات هذه الصفة لا Lei L‏ 
سكنت نفسهما إلى ما اعتقداه لا يختلفان» من es‏ على وجه مخصوص وهو ما 
ومن حيث أتى كل واحد منهما بالعلم على نعتبره من الفعل المحكم وما يجري 


eiie 


بأنه عالم لصخة الفعل المحكم منه إذا كان 
5Y cale lb‏ قد يكون Le‏ ولا يكون 
lol‏ على ما „aale‏ وقد يعلم مأ يستحيل 
أن يقدر عليه من فعل غيره ومن الماضي 
من أفعاله ونحو العلوم بالله تعالى ورسوله 


إلى ما شاكل ذلك. فلذلك ol LAS‏ قلنا 
إذا كان قادرًا OY tale‏ جميع ما ذكرتاه 


عليه الفعل المحكم 


من المعلومات معلوم من حاله أنه لو كان 
العالم بها قادرًا عليها لصح وجودها من 
جهته GS Eu‏ أردنا بذلك 5T‏ العالم 
هو الذي يصح منه قعل ما علمه إذا كان 
فعلّه يصح منه» OY‏ صحّة إيجاده محكمّاء 
لا يتبع صحة إيجاده؛ فما لا يصح إيجاده 
منه يستحيل أن يقال يصح إيجاده منه 
محكمًا. وإتما ذكرنا الأفعال المحكمة 
وصختها منه فى تحديد Lao,‏ للعالِم GL‏ 
عالم لننبه بذلك على ما يختصن به من 
الحال من حيث كان صحة الفعل المحكم 
وصفنا للقادر بأنه قادر. (Y 75194 cop)‏ 
ÀJ‏ الساهي ob‏ جاز أن يفعل من غير 
قصدء فالعالِم» لا يجوز أن يفعل ذلك Y]‏ 
وهو قاصدء فصار تصرفه يحتاج إلى كوته 
قاصدًا متى كان بهذه الصفة. Age)‏ 
(Y «1٤‏ 

إته (الفاعل) وهو alo‏ لا يميّر بين الفعل 
الذي يقع مته. وبين غيره» فلا يصح وهذه 
حاله أن يكون pa: Mio‏ إذا كان 
Ule‏ أن يقصد «J|‏ ويقعله بحسب دواعيه. 
(Y 6 AG)‏ 


| 


۳4۹ 


محرأه. Cena)‏ أل (Y‏ 
هو (الله) OY > seile‏ في الشاهد العلم 
المحكم QM‏ يصح إلا من colle‏ كالكتابة 
LM à‏ د وما als‏ الله تعالى أبلغ 
فى الأحكام من JS‏ ذلك نحو خلقه 
الاإنسان على عجائب ما 45 من الصنعة 
والأعضاء والآلات ومجاري الطعام 
والشراب وغير ذلك» فيجب أن يحكم بأنه 

عالم . us)‏ عمل )٠١‏ 
إن قيل: أليس إذا لم يكن لنا علم لم يصح 
أن تكون عالمين» كما إذا لم يكن لنا فعل 
لم نكن فاعلين؟ قيل: نعم: فإن قيل: 
فقو لوا al.‏ فى | prm À‏ قيل ]4 : إن 
ol,‏ يكون ذا قلب وجوارح كأحدناء وهذا 
محال GG‏ الفاعل فهو الذي cjo‏ هذا 


si>‏ و C AC Ro‏ والحقائق y‏ تختلف. وحد 


العالِم: من تصح مته الأفعال المحكمةء 
ثم ننظرء ففيهم من يعلم يعلمء والقديم 
تعالى يعلم لذاتهء كما d> OÙ‏ الموجود: 
أن يكون ثابت الذاتء ثم Os‏ ففيهم من 
يوجد بفاعل» وفيهم من يكون موجودا 
لذاته Duas‏ ويقال لهم : الواحد مثا يعلم 
مع جواز أن يجهلء» ويعلم قدرًا دون قدرء 
ويعلم بعلم محدث. فقولوا فى الله تعالى 
مثلهء Yb‏ بطل قياسكم. )= 
cYAY‏ 11( 
يوصف سبحانه ub‏ عالم. والمراد به عند 
شيخنا QQ6‏ هاشم أنه مختصّ dbu‏ 
لاختصاصه بها Sls‏ الأفعال المحكمة 
. ولذلك قلنا إِنَ العالم Lil E‏ يوصف 


f.a 


العيارات. Ul‏ إذا كان لا فرق EN‏ فلا 
وجه فى culs‏ سيّما إذا لم يقترن بذلك ما 
يتصل بدواعى التكليف . Mb‏ ثبت Us‏ 
وعلمنا OT‏ بين أن تسكن نفس En‏ إلى 
معتقده» وبين آلا تسكن نفسه إليهء فرقًاء 
e‏ أن تصف الأول QUIS colle eb‏ 
بأنه معتقّد وليس بعالم. ثم وجدنا iA‏ لم 
تسكن نفسه إلى ما اعتقد يكون معتقده 
على ما هو ca‏ وعلى ما ليس هو te‏ 
والحكم في ذلك مختلف» كما OÙ‏ الحقيقة 
مبخت» والثانى «pi eb‏ ووصفنا 
المعانى بح ذلك. og)‏ 
(Vv YYY‏ 





à‏ بحاله 

oi Ul : يخلو من أمرين‎ y dl العالم‎ ol 
où بعد حال.‎ Ye Él أو‎ GU يكون‎ 
فيجب أن يكون سبب الجهل»‎ (GU كان‎ 
cela] متى وجدء أن يوجد الجهل وينتفي‎ 
حدوث ما‎ pus لا‎ LAM لأن النافي من‎ 
يحدث‎ Ob يحدث من ضده» بل يجب‎ 
كان العلم مما‎ ol, الجهل وينفي العلم.‎ 
Aj بعد حال» فیجب» متى‎ Ni Ce 
OÙ سبب ضده» أن يكون بالوجود أؤلى.‎ 
sp وجوده واجب عند وجود سببه» فهو‎ 
في باب الوجود مما يختاره على جهة‎ 
Ge OY الابتداء.‎ 


Y alle‏ بعلم 


عا 


عالِمٌ بحاله 


- إن العالم لا يجب» لكونه Le‏ بالشيء. 
أن es‏ منه إيجاده» أو إيجاده على وجه. 
)٩ ۰۱۰۹ Age)‏ 

- فيما 0,55 شيخانا pi‏ على il ub‏ 
رحمهما اللهء من أن العلم هو el‏ 
الشىء على ما هو بهء l‏ دقع على وجهء 
وإن اختلفا في العبارة عن c5‏ أن يكون 
هذا مقصدهما. لأتهما قد ناء فى غير 
موضعء dll ol‏ يجب أن يتناول ما )4 
cuni‏ المحدود من غيره. لكنهما لما Le‏ 
أن المقصد بالحدٌ الكشف عن الغرض» لم 
يمتنع late‏ في كثير من الحدود أن يكون 
الأؤلى فيه ذكرٌ مقَدّمات له. كما أنه Y‏ 
يمتنع في كثير منها أن يضم إليه غيره مما 
لو حذف لاستغنى عنه. ... ولذلك 
قالا: إن A i>‏ أن يصح الفعل 
المحكم منهء إذا كان قادرًا عليه مع 
السلامة. وقد bole‏ أن كونه قادرّا» وما 
شاکله» لا يحتاج إليه فيما به يبين العالِم 
من غيره. لكن الذي جعلوه حدًا فى 
العالم. لما كان لا يمكن إلا في القادرء 
ذكروه. pe)‏ ۱۲ء ۰۱٤‏ ۸) 

لا يمتنع أن يختصن الواحد متاء إذا كان 
عالمًا يصفتين: إحداهما تجب عن جنس 
الاعتقادء والثائية تجب «o‏ لوقوعه على 
وجه. وتحصل ctal]‏ تعالى»ء» هذه 
الصفةء دون الأولى إذا دلت الدلالة عليه . 
(مخ ۱۲ء (YYA‏ 

PAS‏ موضوع للقائدة. ولا وجه 
لاختلاف العبارات مع اتَفاقهاء ON‏ 


الفروق إذا cde‏ صحت التفرقة بين -إن قال (أحدهم): فهل يجوز في الشاهد 


Jis وفيما لا‎ Ju لم‎ elle 


إلا بعلم لكان le‏ في كونه Uie‏ إلى 


ذلك كالواحد متاء ولو لم يوجد إلا 
بموجد لكان محتاجا إلى cel‏ كالواحد 
(o‏ وقد ثبت أنه غني من جميع الوجوه 
ولا تجوز عليه الحاجةء ولهذا نقول: لم 
Jy‏ عالما ولا يزال US‏ ويعلم كل 
معلومء ولو كان Qe‏ بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد cle‏ ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد منّاء كما 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
كالواحد منا. qs,‏ ذلك باطل ‏ ) 

(£ 1A۲ 


al —‏ ماس عالم لذاتهء ومن حى العالم ali‏ 


أن يعلم كل معلومء وإنما يعلم أحدنا Es‏ 
دون شيء لأنه يعلم بعلم مُحدّث يحدث» 
فحسب ما يحدث فيه يعلم. TR)‏ 
(AY Yeo‏ 


file‏ لم يزل وفيما Y‏ يزال 
GÍ-‏ الفاعل فتأثيره هو في إحداث معنى» 


وقد أبطلنا أن يحدث العلم من غيره تعالى 
لو صح كونه تعالى عالمًا بعلم محدث. 
وعلى ol‏ ذات القديم تعالى محال أن 
تكون مقدورة لعادر يتصرف فى تحصيله 
على وجه دون وجه. ma Gil s‏ ذلك في 
الذوات التى هى أفعال. فدلت هذه 
الجملة على ol‏ كونه تعالى عالمًا ثابت 
فيما لم يزل. ثم إذا ص لنا استحقاقه هذه 
الصفة للنفس عرفنا يعلم آخر أنه عالم في 
هذه الحال أيضًا خلافا لما ذهب إليه pit‏ 
هاشم" أنه إذا عرف عالمًا من قبل» ثم 


LA 


Ju‏ لا بعلم؟ قيل له: لاء SN‏ لا يجوز 
إثبات cie‏ إلا ويجوز أن يجهل» فاحتاج 
إلى علمء كما لما جاز أن يعدم احتاج إلى 
فاعل» والله تعالى UJ‏ وجب كوته عالمًا 
واستحال الجهل عليه وجب استغناؤه عن 
علم plu‏ به» كما يجب أن يستغني عن 
فاعل. (مخت» (Y «MAY‏ 


alle‏ لذاته 

- قد ذكرنا أنه تعالى عالم لذاته» ومن حق 
العالم لذاته أن يعلم جميع المعلومات على 
الوجوه التي يصح أن تعلم عليهاء A‏ 
الوجوه التي - ol‏ يعلم المعلوم عليه 

قبح القبائح» فيجب أن يكون القديم تعالى 
Ule‏ به. (شرحء 07015 5) 

- إن قيل : ليس العالم متا يعلم Es‏ دون 
شيء» وفي وقت دون ,3( فما أنكرتم 
من هذا في الله تعالى؟ قيل له: هو" 
عالم لذاته لا ele‏ ولا بأئه جعله غيره 
عالماء وهو عالم لم du‏ ولا يزال يڪل 
معلومء كما أنه UJ‏ كان موجودًا لذاته لا 
يحتاج إلى فاعل كان موجوذا فيما لم يزل 
ولا يزال» وفارق الواحد "متا" في ذلك. 
(NO cYA* cc)‏ 

- إن قال (أحدهم): أتقولون 5e al‏ وجل 
Lil‏ بعلم وقادر بقدرة» على ما يحكى عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
deal‏ قيل له: لاء بل نقول هو colle‏ 
s jals‏ حي 6 سصميع؛ بصير› قديم y all‏ 
يحتاج إلى أمر سوى ذاته يصح لأجله أن 
Goes‏ لهذه الصفات» ولو كان لا يعلم 


fey 


cpyexlls‏ فى حال وقوعهاء ولا توصف 
بذلك من قبل والقول في لفظ الخاص إذا 
أراد به العموم فى ol‏ بهذه الإرادة يصير 
عموما كالقول قيما ot epla‏ كان المتكلّم 
بالعموم قصد به الخصوص كان لم يدل 
على cenas‏ فالقول خاص» وهو في حكم 
المعمى إذا كان قوله Ulaz‏ لغيره» As‏ 
الدلالة على مراده لا يخرح قوله من أن 
يكون cle‏ على ما قدمناه؛ وإن do‏ على 
مراده بضرب من الدلالة كان مظهرًا لمراده 
LS‏ فى cds‏ وخطابه ti‏ لا يقع 
على هذا SM edit‏ لا بد من أن يش 
مراده بضرب من الدلالة إذا أراد EAL‏ 
العام الخصوص. (مغ۱۷ء ۲۷ء CE‏ 


عيادات 
— تنقسم العبادات إلى قسمين: أحدهما: 


يلرم الكافر علمه وتحملهء» وربما يلزم 
علمه ولا eh‏ تحمله 4 وجوب 
الصلواتء وأعدادهاء والأكثر من 
شروطهاء وكنحو الحج. والركاةء» في 
الجملةء وتحريم الخمرء والزناء والرباء 
إلى ما شاكله. ومنها: ما يلزم العلماء 
معرفته» أو يلزمهم معرفة طريق الحكم فيه 
من حيث لزمهم التعليم والقتيا أو من حيث 
ad‏ | به في Td‏ فللعامي Al‏ 
العالم والرجوع GY «cadi‏ قد علم أن من 
دين النبى صلوات الله عليه وآله أنه يسوخ 
له القبول منهء Mas‏ نحو مسائل cotes VI‏ 
pis‏ ما يلزم الحاج عند كثير من 
الجنايات في قتل الصيد واللياس والطيب . 


le‏ لنفسه 


عرف adi ol‏ لا يجوز عليه عرفتاه عالمًا 
الآن بالعلم الأوّلء على طريقته فى de‏ 
الجملة فالتقصيلء والصحيح ما قلتاه. 
فنعرف أن الوجه الذى لأجله ona‏ هذه 
الصمة al‏ مع الأوقات كلها على سواء» 
فيجب أن يكون Ule‏ لم Jy‏ وفيما لا 
يزال Lai‏ (مجماء ۱۱۹ )٤‏ 


عالم لتفسه 

- كل فعل C. uL‏ لغلية LE‏ فإنه لا 2x‏ 
فيه تعالى؛ لأنه عالِم لنفسه بجميع الأمور؛ 
فلا يصح عليه الظنون Jab "TAI‏ فأرق 
حاله حالنا (YY «A4 ia).‏ 


عام 

à] -‏ العام إتما يبنى على الخاص إذا أمكن 
تخصيصه . co‏ 6007 

- إعلم.. أن العام Lil‏ يصير Lt‏ في 
المعنى «ail‏ > فمتى قصد المُتكلم بڏذلك 
إلى أن يريد به بعض ما تناوله كان خاصاء 
كما إذا قصد به إلى كل ما تتاوله Ule OÙ‏ 
وقد Us‏ أن كونه خاصًا وعامًا فى Lel‏ 
وجهان يقع عليهما بمنزلة وجوه الأفعال» 
فإذا لم يصح في الفعل الواقع على وجهين 
أن يقع على أحدهما إلا بقصد» على ما 
elu‏ القول فيهء فكذلك القول في كون 
اللفظ واقعا على هذين الوجهين فكذلك 
يكون المتكلّم باللفظة مخصّصًا لهما 
cua,‏ فلا بد فما به يصير LOL‏ أن 
يكون من جهته» كما أن نفس اللفظة تكون 
من جهتهء ولذلك توصف بالخصوص 


isle 


فيه المبالغة فى الخضوع والتذلل للمعبود. 
ولذلك تتساوى Le‏ الضعيف وعبادة 
القويٌ. فإذا قبح أن يقصد إيقاع Juil‏ 
على هذا الوجه إلا له تعالى وجب كونه 
مختصًا باستحقاق العيادة دون غيره. 
وفارق حالها حال سائر الأمور المستحقّة 
بالأقعال. OÙ‏ العبادة متى قصد بها ما 
ذكرناه كانت عبادة» ولم تحسن إلا له 
تعالى. ومتى لم يقصد ذلك بها لم تحصل 
عبادة أصلا . فالسائل ہما JU.‏ عنه كأنه 
طالبنا ob‏ يخسن Jeu dE‏ بعضنا ببعض 
(ما ليس بعبادة) وذلك صحيح عندناء أو 
أن o‏ أن يفعل بعضنا ببعض مثل ما 
يجب للقديم من caball‏ وقد Pi‏ بقبح 
(A LENA AM DEDI‏ 

Ib العيادة للهء تعالى بالفعل فإنه يخسن‎ Ul 
nil المنعم يكمال‎ cl عرقه وعرف‎ 
Xx إذ ذاك أن‎ cad فيعلم حسن عبادته.‎ 
بالفعل ويحسن ذلك وإنما تعيّده بالفعل‎ 
al بأن يديه على وجه الخضوع والتذلل‎ 
ولذلك لا يصح تعظيمه بالفعل إلا على‎ 
هذا الوجه الذي ذكرناه. وكذلك القول في‎ 
GT معتى ذلك‎ OÙ مرضاته بالفعل»‎ Lib 
تطلب موافقة إرادتهء ولأن فاعل ما أراده‎ 
Ye) يكون مرضيًا له ومبتغى لرضاه.‎ 
(Y* 4 

Ui‏ العبادة فلا بد فيها من S RAS‏ لأنها تقع 
على طريقة الخضوع Pis‏ للمعبودء ولا 
يكاد يعرّى ذلك من كلفة dt,‏ فإثما 
يلزم المكلف من الأمرين ما يعرفه يعقله. 
(مغ16» (Ye «Y*A‏ 


| 


l 


£v 


وما يلزمه في الأيمانء وغير ذلك» والذي 
لا يخلو منه المكلف» هو الذي يجب أن 
Lis‏ به «ste‏ دون ما يجوز أن يكون فيه 
Mile‏ وللغير تابّاء وهي أصول الشرائعء 
بعد أن يعرف الله جل je,‏ ويعرف رسله. 
(AV «YoY cca)‏ 


عبادة | 
5j -‏ الطاعة والعبادة لا تحق إلا للهء وكل 
من يطيع غيره Lil‏ يطيعه بأمر اللهء فتكون 
celb‏ طاعة لله. (تن» (V «YVo‏ 

Ob codel -‏ العَوَضْ كل منفعة مستحمّة لا 
على طريق التعظيم والإجلالء ولا يعتير 
فيه الحسن وغير ذلك لكي يضطرد 
وينعكس ويشمل ويعمء وصار الحال فيه 
كالحال فنا 1 Le,‏ عن anam‏ العيادة. 
فقلنا: هي النهاية والغاية في التذلل 
والخضوع للغيرء ولا يعتبر فيه الحسن 
لكى يشتمل على سائر العبادات: عيادة 
الرحمن وعبادة الشيطان جميعًا؛ وذلك 
مما لا بد منه OY)‏ من حقّ الحدّ أن يكون 
جامعا مانعا لا يخرج مته ما هو منهء ولا 
يدخل فيه ما ليس منه. (o EAE copi)‏ 
- قال تعالى: LS d‏ (الفاتحة: (o‏ 
فيجب أن تصح العيادة مثاء والعبادة هي 
الفعال التى يقصد بها الخضوع والتذلل 
للمعبود مع العلم بأحواله. وذلك يدل على 
أن العبد يفعل ويختار. Nha)‏ 
(FLEN‏ 

- إن العبادة لا تنقسم ولا dS‏ من جهة 
العقل» وإنما تعظم بالقصد الذي تقتضي 


t*f عىث‎ 


عبث - إن الضرر قد يقبح ob LE AN‏ لم يكن 
- إعلم أن العبثء كل فعل يفعله الفاعل من ظلمًا. يدل على ذلك أن غيره لو Ji‏ له 


من نفسه أن یضر يه على عوض يدفعه إليه 
هو أجدى عليه من ترك الضرر - ففعل به 
ذلك وعوّضه - أن ذلك يقبح وإن لم يكن 
OÙ caj Uus‏ تعويضه عليه قد أخرجه من 
كونه ظالمًا. Lol,‏ قبح منه ذلك GN‏ 
dus‏ . وكذلك لو استأجره لما لا ينتفع به 
من صب الماء من جاتب من البحر إلى 
جانب ووفر عليه الأجرة» لكان يقبح ^£ 
ذلك لأنه عبث. OR)‏ 2373117 5) 


دون ues‏ مثلهء وذلك نحو أن يركب 
أحدنا الأهوال والأخطار ليربح على درهم 
درهماء مع أنه يقدر على تحصيل هذا 
القدر بسهولةء ونحو OÙ‏ يستأجر | 
بأجرة GG‏ ليصبٌ الماء من نهر إلى نهرء 
من دون أن يكون له فى ذلك غرض. إذا 
ثبت هذاء ومعلوم Ol‏ التكليف غير مفعول 
على هذا cam JE‏ فلم يجب أن يكون عبثًا . 
(شرحء OV 82١5‏ 


E -‏ العبث من صفات الأقعال الواقعة دون 
Le‏ لم يوجد. CY eoa)‏ همل )١١‏ 
bl -‏ العبث هو الفعل الذى لا معنى فيه. 


عبد قاعل 
- قوله تعالى i Sp‏ یامرگ أن SECUS‏ 


Ui d 4 & ER ds quí dl 
(0A بني (النساء:‎ KES Es af 4 Ju 
لم يكن‎ Yh يدل على أن العبد هو الفاعل‎ 
لهذا الأمر معنى ولا للوعظ فائدة إذا كان‎ 
تعالى هو الخالق 55 الأمانة وللحكمء‎ 
وأي نفع في هذا الوعظ إن كان مراده‎ 
تعالى ذلك وأي تأثير بهذا الوعظ حتى‎ 


يصفه بهذا الوصف وحتى يمن تعالى على 


عباده cell‏ وكذلك قوله تعالى من بعد 
يما & €x A als LS LA‏ 
(النساء: 04( لا يصح VE‏ | كان العبد 
هو المختار لفعله فيكون موافقًا لما فى 
الكتاب EJ,‏ الرسول Le‏ الله عليه وسلّم 
ولطريقة العلماء. وقد اختلفوا في أولى 
AI‏ منکم فمنهم من قال الأمراء ومنهم 
من قال العلماءء وقوله من بعد ÉD‏ 


م ص جر e‏ 


ESS‏ في سیو فردوة إل A‏ 455 إن كم 


Gb‏ إذا كان فيه معنى فيجب Yi‏ يكون 
Ob (EE‏ لم يجب كونه eaS‏ وقد ثبت 
أن أحدنا لو نفع غيره من دون أن يقصد 
إلى نقعه لكان فعله غير gm‏ ولا (qu‏ 
dl‏ لم يكن Le‏ من حيث حصل فيه 
فيجب نفع الغير. (مغ١١21 (UTY‏ 

Ul -‏ الساهي إذا نفع الغير up‏ لا يجوز أن 
يقال فى ذلك الفعل: |« «ce‏ وإن كان 
عند شيخينا رحمهما الله لا يكون Cr‏ من 
حيث لا يصح قيه أن يقصد إلى إيجاده 
على بعض الوجوهء وليس كذلك حاله 
تعالى. (Y: TT cM)‏ 

- العبث هو كل فعل لم يقصد به فاعله وجها 
معقولا» فيكون dius‏ الهذيان الذي pe‏ 
من الواحد مثاء وسائر ما لا غرض Ael‏ 
فيه» مع أنه عالم قاصد. ge)‏ 
141« £( 


£.o‏ عجر 


Lots AC SL‏ 281« (النساء: 03( (EY :JU Dax Ja‏ يدل على Sl‏ العبد 
على أنهم الفاعلون لهذا 5,1 عند التنازع. الفاعل المختارء وأنه بعد البيّنة اختار ما 
تن» ۰۹٩‏ 34( يؤديه إلى COST‏ ولو كان الله تعالى هو 

- قوله تعالى }# ات LE‏ أن أن M Lal‏ الخالق لذلك فيه لكان وجود البيّنة 


(IVY CYT > cp) . كعدمها‎ A á سیب‎ ede AS C d 


(الحج : 10( Ja‏ على 43 X «dl‏ هو 
الفاعل لأنه إذا خلق فيه كل أفعاله (Gb‏ عبد مختار لفعله 


45 de S un, AB ob تعالى‎ dj - (V YYA فائدة فى النصرة. (تن»‎ 
أحد ما‎ (YY (السجدة:‎ GE Gui 4 GA udi 45 © c قوله تعالى‎ - 
yt, c alaa! مختار‎ Lall يدل على أن‎ — TY (التازعات‎ EN هى‎ d di 56 O 


(A‏ من أقوى ما Ja‏ على OT‏ العبد هو بالإعراض ممن لا يقدر على الشيء وتركه 
الفاعل لأنّه لا يقال طغى فى فعل Mes‏ محالء JM‏ لا يقال في أحدنا أنّه أعرض 
مع التمكن سن cales‏ ولا" يقال Es A‏ عما يعجر (Yt (fF cop) QA‏ 

على شىء إلا وهو قادر على djs cald‏ 

cue (النازعات:‎ «Ai uc DX تعالى #وتهى‎ 

CE‏ يدل أيضًا على تمكنه YEY‏ يوصف - إن العالم Lo‏ يفعله متى لم يفعله لغرض 
ذلك ادا کاب الفعل A, QA do sl‏ يقتضى حسئه فيجب ele DS‏ والعيث 


(Y 4‏ قبيح كما أن الظلم قبيح. وقد دللنا على 
أنه تعالى لا يفعل القبيح فيجب خروج 

عيد delà‏ مختار أفعاله من كونه ce‏ وفي ذذلك إيجاب 
- ريما قيل في قوله تعالى ركن A Gi‏ كونه xz‏ على ما نقوله. os‏ ذلك أن 
SE SE (C‏ (الأنفال: ١٤)ء Al‏ يما يفعله لا بد من أن يستحق الذم 


أليس ذلك يدل على أن كل فعل يقع على فعله متى وقع على وجه يقبح؛ أو لا 
بقضاء الله. OÙ Ul,‏ الآية نزلت قى يستحقٌ AUD RUE‏ فيجب كونه US‏ 
وقعة Gt o cou‏ لهم ما لم fie‏ من لوقوعه على وجه لا يقتضي ذم deli‏ إن 
الجهاد والظفر وذلك لا شبهة d‏ أنه مع كان عالمًا. وذلك يوجب کون أفعاله 
قضاء cl‏ كقوله تعالى #وقضّئ E‏ $ تعالى حَسّنة. (V 34 CM)‏ 

EG Vi oes‏ (الاسراء: (YY‏ وقد يقال 

فى كل معقول أنه من قضاء الله على وجه عحز 

الأعلام والأخبار Gl‏ مجملا Vi‏ مفصلاء - Li‏ ساغ للقوم أن يصفوا العاجز أنه 
وقوله تعالى من بعد للك Da‏ هك Ue‏ ممنوع لاعتقادهم OÙ‏ القدرة بوجودها يوجد 


Th 


الغير. BB‏ قيل فى الله أنه يعادى الكفار 
فائما یراد أنه یکره من أحدنا تعظيمهم 
وإجلالهم ومدحهمء أو يفاد به إرادة 
إيصال المضارٌ إليهم في الدين» وإن كان 
هذا أولى ليثبت فى فعل نفسه وفعل غيره. 
وعلى النقيض من ذلك هو الولايةء فإتها 
إرادة نصرتهم وتوليها. ومتى قيل في العبد 
أنه عدو لله فالمراد به معاداته لأولیائه 
his‏ هو من يتولى نصرة عباده بالمدح 
والتعظيم وغيرهما. فهده طريقة القول فيه. 
(مجما › (t cY Y‏ 


Je 
قولنا فى العدل إنه تعالى يفعل بالمؤمن ما‎ - 


يكون أقرب إلى sU‏ على الاإيمان من 
شرح الصدر بزيادات bM‏ ويفعل 
بالكافر ما يكون أقرب إلى أن يقلع عن 
الكفر من ضيق الصدرء وإلا AB‏ هدى 
الجميع DYL‏ وأزاح لهم العلة حتى لم 
يؤتوا إلا من قبل أنفسهمء وكل كافر إذا 
فتشت عنه متى نوظر وكلم يضيق صدره 
Le‏ هو عليه من الكفر عند إيراد الأدلة 
cale‏ لكنه يكاير ظاهرًا ويوهم أنه على 
بصيرة. (تن» (XM V‏ 

ثم ينظر بعد ذلك في أنه (الله) عالم بقبح 
القبيح Qa‏ عنه وعالم باستغنائه cae‏ 


| 


8 sl. ie 


Ui ze‏ لا محالةء فاعتقدوا أنه إذا لم 
يقع الفعل فلعدم القدرة. واعتقدوا Lal‏ 
ol‏ القدرة لا تزول إلا oU‏ يخلقها عجر . 
وذلك عندنا OM JEU‏ القدرة يصح 
وجودها عارية عن jal‏ ومتقدمة عليه 
بحال وأحوال كثيرة. ولا يجب أيضا لو 
زالت أن يخلفها عجر لا محالة لو قدرنا 
العجز معنى» فكيف إذا لم يرجح بالعجز 
إلى أكثر من زوال القدرة ue‏ يصح كونه 
€15515 والذي بين ax‏ ما قلناه التفرقة 
المعقولة بين المقيّد والرّمن OM‏ هذا الْرّمِن 
لا يصح منه المشي وإن عدم ما (e‏ 
وهذا المقيّد يصح منه المشي All Uis‏ 
فعرفنا بذلك OÙ‏ القدرة ثابتة فى هذا المقيّد 
db‏ لم يوجد مقدورها لمانع عَرَّض. 
وعلى أصلهم يتبغي أن يستويا جميعًا وأن 
تبطل هذه التفرقة. (VIY eYez)‏ 

à‏ المنع يفارق القدرة في التقدّم 
والمقارنة» Y‏ نوجب فى القدرة epal‏ 
والمنع إذا كان حكمه أن يضاد ما هو منع 
منه فلا بد من المقارنة لخبت المنافاة 
والممانعة  Ul‏ العجز لو ثيت معنى لكان 
حكمه في التقدم حكم القدرة. وفي المنع 
أيضا اختلاف بين الشيوخ. Li db‏ على 
يجريه مجرى القدرة فى وجوب التقدم» 
ولكن الصحيح في ذلك قول أبى هاشم. 


(مجم ai (Y «AV CY‏ له العلم بکو نه عرلا N LS‏ 
يفعل القبيح» ولا يخل بالواجب» ولا يأمر 
عداوة Te‏ ولا ينهى عن al‏ وأن أفعاله 


كلها M‏ (شرحء كك (MY‏ 


- من جملة ما يعد فى باب الكراهة هو قولنا 
عداوة DG‏ معناه كراهة وصول الخبر إلى 


¥{ عدل 


كما أن الضربء مصدر ضرب يضرب والحسن والوجوب» بل لا بد من أن 
ضرباء والشتمء مصدر شتم يشتم Les‏ تعرف ما ليس له في الوجود صفة زايدة 
وقد يذكر ويراد به الفعل» ويذكر ويراد به على 4.4 كنحو الحركة المسيرة والكلام 
الفاعل. فإذا أريد به الفاعل فذلك على اليسير إذا وقعا من النائم والساهي. Lil,‏ 
طريق المبالغة aY‏ معدول به Le‏ يجري وجب العلم بهذه الأشياء UN‏ نريد إثباته 
على الفاعلين» وهو كقولهم للضارب جل $e,‏ فاعلا للواجب ونريد أن نتفي عنه 
صر س » وللصائم صوعء وللراضي رضىء أن يقع عن فعله قبح . (Y «Y Cena)‏ 
وللمفطر قطرء إلى غير ذلك . وله حد إذا -إن قيل: فما العدل؟ قيل: العلم بتنزيهه 
استعمل في الفعل» وحد إذا استعمل في تعالى من أمور ثلاثة: أحدها: القبائح 
الفاعل» UT‏ حقيقته إذا استعمل في الفعل أجمع. وثانيها: تنزيهه عن أن لا يفعل ما 
على ما قيل» توفير حق الغير واستيفاء ‏ يجب من ثواب وغيره. وثالثها: تنزيهه عن 
الحق منه. وقد قيل: في حلهء كل قعل التعبد بالقيح وخلاف المصلحةء وإثيات 
حَسَنْ aun‏ الفاعل لينفع به الغير أو جميع أفعاله حكمة Vues‏ وصوابًا. 
ليضرّه. إلا Of‏ هذا يوجب أن يكون خلق  (VcY14 cs)‏ 
العالم Yae‏ من الله تعالى ليتضمّن هذا - إن قيل: ألستم تقولون: الأصول خمسةء 
المعنىء وليس (BS‏ بل خلق العالم من وتعدون فيها: الوعد والوعيدء والمنرلة 
الله تعالى تفضل . فالصحيحء الحد JS NI‏ بين المنزلتين» والأمر بالمعروف والنهي 
oV‏ هذه اللفظة لا تكاد تدخل إلا Les‏ عن المتكر؟ قيل له: كل ذلك يدخل فى 
يتعلّق بالحقوقء وقولنا ليضرّه احتراز عن العدلء UM‏ إذا تزمّناه عن الخلف 
العقاب»ء لأنّ ذلك من الله تعالى die‏ وإن والكذب والتعميةء بطل قول ciu AM‏ فإذا 
كان إضرارًا بالغير. Ul,‏ إذا استعمل في ٻيا جنس ما XS‏ به ثبت ما نقوله في 
الفاعل» فهو فاعل هذه الأمور. هذا فى المنزلة بين المنزلتين» وكذلك الأمر 
أصل اللغة. UT,‏ فى الاصطلاحء فإذا قيل بالمعروف Quel,‏ عن المتكر. (مخت» 
dl‏ تعالى «due‏ فالمراد به أن أفعاله كلها Go eva‏ 
cl, can‏ لا يفعل القبيح ولا Ju‏ بما إن قال (أحدهم): بيّنوا لى جملة ما يلزم 
هو واجب (A ۰۱۳۱ ce) ale‏ معرفته فى العدل؟ قيل له: مُعتّمدة» هو أن 
9E -‏ الغرض بالعدل هو أنه تعالى لا يفعل الله تعالى لا يفعل القبيحء ولا يختار إلا 
القبيح ولا Le‏ بالواجب عليهء BB‏ كان الحكمة والصواب. ولهذا مقدّمات يجب 
كذلك فلا À‏ من أن نعرف أحكام الأفعال أن تعرف أولاء منها: أن الأفعال معقولة 
والوجوه التى تؤثّر فى الأحكام نحو ما في الشاهد. ومنها تميّز قعلنا عن فعله 
is cel‏ ويجب وما يؤثّر في القبح تعالى. ومنها تمييز الحسن من القبيح 


| 


£*A 


وإيصالا لما استحقّوه إليهم. ولا ih‏ عن 
أفعاله تعالى شىء إلا ما das‏ من خلق 
المُكلف وإحيائهء SN‏ ذلك لا يوصف Gb‏ 
فته ليتقع به الحي أو يضرم ap‏ نفسه 
مما به يصح النفع أ و الضررء ji‏ أن 
يقال فيه على ما aE‏ أنه Dr due‏ كان 
من cu‏ التعارف يوصف بذلك» لأنه Y‏ 
خلاف ob‏ جميع أفعاله تعالى Jie‏ 
وحكمة. (V £A cV Aga)‏ 

Ul‏ وصفه تعالى بأنّه (De‏ فمجارٌ أقيم 
مقام وَضْفْه ub‏ عادل» كما قيل فيه تعالى 


إنه I‏ وإنه TANT eel y‏ وجوادء 


إلى ما شاكله؛ لأن حقيقة ما ذكرناه هو 

الفعل. Y;‏ 3479 أن يكون aa.‏ حقيقة المت 
فعل ذلك القعلء لأن الاسم الجاري على 
الفعل لا يستحقه مَنْ فعل ذلك الفعل على 
جهة الاشتقاقء OM‏ مِنْ حى الاسم 
المشتق Ge‏ الفعل» أن تتغيّر صيغته عن 
صيغة اسم الفعل. CV Ae)‏ 14ء CE‏ 


4 فالمقصد‎ «de ab وصف الشاهد‎ GÍ- 


أنه am‏ بأوصاف: نحو كوته QUU‏ 


شاكله . وكذلك القول في وصف PM‏ 


بذلك» ob,‏ كان ما يراعى في المُخير من 
الصفات التى معها يجب قبول خبره غير ما 
براعى في الشاهد . )٠١ 1 OMNE‏ 
فى المؤمن الذي د يستحى الثوات 
يأنه "UT "m «dae‏ له aa geni‏ 
(VE ١٤۹ cV P)‏ 


Je العدل هو كل‎ d يصح أن يقال‎ Y- 


حسن» على ما ذكره شيخنا أبو على رحمه 


- قد يقال ذ 


عدل 


وضروبه. ومنها أن القبيح لا يجوز أن يقع 
من قاعل دون فاعل. وله فروع تتصل به 
من بعدء ومتها: Ol‏ أفعال العياد حادثة من 
قبلهم , ولیس من خلقه تعالى. ومتها أنه 
يُكلفهم إلا ما يطيقون. وأن قدرتهم متقدمة 
لما يفعلون. ومنها أنه تعالى لا ile‏ من 
لا ذنب «d‏ ولا بذنب غيره» ol,‏ الطفل 
لا يعذب وإن كان أبواه كافرين. ومنها أنه 
لا يريد القبيح ولا du‏ ولا يرضاه ولا 
يشاؤهء» يل يكرهه ويسخطه. ومنها أنه لا 
بد أن يزيح العلل في التكليف. (مخت» 
(Y «Y^ Y‏ 

إعلم أن الذي Gase‏ بهذه Meal‏ من 
الأفعال (s‏ قعل dai‏ ينتفع المفعول به 
على ums‏ أو oux‏ به. Ul,‏ ما 
يقعله الفاعل متا بتقسه cinia)‏ أو دفع 
Là.‏ فإته لا يوصف بذلك. فلهذا لا 
يقال في أكل زيد B‏ وفيما dee‏ من 
واجب وندب» بأنّه عدل. . ومتى نفع غیره» 
أو 221 به» على وجه يحسنء قيل: al‏ 
ol, cale dae‏ ما فعله عدل. ولذلك لا 
يقال في القاضي أنه das‏ بين الخصومء 
ويقال ذلك فيه إذا كان ما فعله بهم حستا 
وإنصافاء كان Ux‏ أو ضررًا. ولهذه 
الجملة Lis‏ فى جميع ما als alai‏ انه 
oM «dus‏ جميع ذلك يفعله بغيرهء ÚJ‏ 
لمنفعة أو لمضرّة. ولذلك Los‏ ما تفعله 
من العقاب بأته Jue‏ وحكمةء Oly‏ لم 
نصفه À‏ خير ais‏ > من حيث لم يكن 
نفعاء ol,‏ كان kip Es‏ ما يفعله 
بأهل الجنّة عدل» من حيث كان نفعًا (etl‏ 


£44 عدم الشىء 


الله في معرض كلامه؛ OM‏ دلڭ يو جب للاعتزال» أي لمضلهء 44 تعالى: 
القول oL‏ قيام الانسان ,3 oi‏ وأكله X‏ (مريم: CA‏ ونحوهاء وهو 
dae TP‏ وحكمة؛ وقي ذلك خروج 4d‏ تعالى: $ [$e Apa‏ € 
عن التعارف في هذه التسمية. (مغ1/١ء‏ (المزمل: 5 aO‏ وليس إلا بالاعتزال 
(1V LEA‏ عنهم. واحتجوا من السنةء بقوله Lo‏ الله 
oS‏ فى "باب العدل*: ol‏ للقديم تعالى عليه ples‏ "من اعتزل من الشر سقط في 
cab‏ فى "باب الفعل' وأنّه لا يجوز أن الخير'. 6,9« OY‏ 

Je‏ يفعل القبيح ٠‏ ولا ما يثبت فيه وجه من عدم 

وجوه القبح؛ وأنه لا بد من أن يفعل - ليس كل ما يُعدم يجوز خلافه. dB‏ هذا 
الواجب وما يجرى eb m‏ (مغ Li c NO‏ يتأتى في الباقيات. us‏ قلتم لا بست“ 
wow‏ 030 على الاطلاق» هذا ولو استمرٌ لم m‏ 
- كذلك القول في باب «dal‏ € لا بد إضافته إلى الفاعل G4 UN‏ نضيف إلى 
من أن تعرف فيه الدواعي» وما تقتضيه ot‏ الفاعل ما يجمع إلى هذا الوجه أمرًا آخر 
اختيار الأفعال» والانصراف عنهاء وما وهو إمكان 5 dU iy‏ القادر as‏ 
يستمرٌ الحال في ذلك» وما لا ‘re‏ ومعلوم Ol‏ عدم الشىء ليس بصفة متحدّدة» 
كما لا بد من أن تعرف أحوال الأفعال» Lil‏ هو زوال صفة الوجودء وما يضاف 
وأحكامها؛ ثم يعلم عند ذلك ما الذي إلى الفاعل فلا بد من do‏ فلا تجوز 
يجوز أن يقع من العالم الغنيّء وما الذي إضافته إليه. (مجماء )١ ١۳۷١‏ 

لا يجوز. à | OY NET (YN).‏ العدم Li‏ يجب Y ob‏ تحصل الصفة 
إن قال : أقتصفونه (الله) على الحقيقة uk‏ متى كانت تلك الصفة تخرج من العدم إلى 
عدل؟ قيل له: إن هذه اللفظة في اللغة الوجودء وليس فى الصفات ما له هذا 
تفيد الفعل الواقع على وجهء والذي يجري الحظ إلا الحدوث فقط دون ما «lae‏ فلا 
على الفاعل هو عادل؛ Less‏ أقاموا يجب إذا لم يحصل على سائر الصفات 
المصدر plis‏ إسم الفاعل فأجروه عليه عند حدوئه أن يكون موجودًا معدوما كما 
مجارًا tit,‏ فيجب أن يجري عليه ألزمناه من جواز اختراع الشيء من 


N 


(3 .Yo13 وجهين . (مغ 4ع‎ (AV TT Y [Yt (مغ‎ Erw? 
عدم الشىء‎ Aid uc 


- يُسمّون “المعتزلة' لما سيأتي» و"العدلية" - ليس JS‏ ما يُعدم يجوز خلافه. Op‏ هذا 
لقولهم Jas‏ الله وحكمتهء "والموحدة" إنما يتأتى في الباقيات» فما قلتم لا يستمر 
لقولهم: لا قديم مع اللهء ويحتجّون على الإطلاقء هذا ولو استمرٌ لم تصحّ 


i. 


يرد تعالى بذلك أنه تمكن على العرش 
جالساء وهذا LS‏ يمال فى اللغة: استوى 
اليلد للأميرء واستوت هذه المملكة 
لفلان. Jb,‏ الشاعر : 
قداستوى بشر على العراق 

من غير سيف ودم مهرافق 
ولم يرد جلوسهء وإنما 51,1 استيلاءه 
واستعلاءه. Yyy‏ أن الأمر كما قلتا لم 
يكن ذلك Lie‏ عظيمّاء لأن كلا يصح أن 
يجلس على سريره وعلى مكانه» Lil,‏ خص 
العرش بالذكر لأنه أعظم خلقه» فنبّه به على 
أنه على غيره asl‏ اقتدارّاء كما قال: ورب 
الصرش sf‏ « (التوبة: a2, AYA‏ ذلك 
على أنه بان يكون ربا لغيره أولى. (مخت» 


(NT كمل‎ 


عرص 
edel-‏ أن العَرّض في أصل اللغة هو ما 


يعرض في الوجود ولا يطول ليثه سواء 
كان le‏ أو عرضاء tu,‏ يقال b‏ 
عارض ... Ul,‏ فى الاصطلاح» فهو ما 
يعرض في الوجود ولا يجب لبثه كلبث 
الجواهر والأجسامء وقولنا ولا يجب لبثه 
كلبث الجواهر والأجسامء احتراز عن 
الأعراض الباقية فإنها تبقى» ولكن لا على 
حدٌ بقاء الأجسام والجواهر لأنها AS‏ 
يأضدادهاء والجواهر والأجسام باقية 
ثابتة. (شرحء QY YY*‏ 


ol-‏ العرض هو عبارة عن الحوادث 


المخصوصة»؛ dsl»‏ تعالى قديم لم يزل ولا 
يزال موجوذاء فلا يوصضمف بذلك» Y LS‏ 


عدم على الجواهر 


إضافته إلى الفاعل Li UM‏ نضيف إلى 
الفاعل ما يجمع إلى هذا الوجه أمرًا آخر 
وهو إمكان أن ig‏ حال القادر فيه. 
ومعلوم إن عدم الشىء ليس بصفة متحدّدة» 
وإتما هو زوال صفة الوجودء وما يضاف 
إلى الفاعل فلا بد من صفة فلا تجوز 
إضافته إليه. CE «YV* ep)‏ 

— وبعدء RE‏ من قال : I‏ تعدم الشيء ob‏ 
نوجد cel»‏ فقد خالف فى عيارةء oY‏ 
أضافه إلى القادر» من on‏ يحصل عدمه 
عند وجود مقدوره. ويفارق ذلك المسَبّبء 
ON‏ ذلك قد يصح أن لا يوجد عند وجود 
السَببء على بعض الوجوه. AG)‏ 
(Y* «VÀ‏ 


pue‏ على الجواهر 

Li -‏ أبو هاشم فإنه يرى أن لا وجه من جهة 
العقل بقتضي "P"‏ العدم على الجواهر. 
بل غير ممتنع إذا أوجدها الله تعالى أن 
يستمر بها الوجود فلا Nox Cen‏ دليل 
من جهة العقل يقتضي القطع على خلاف 
li‏ فيجب أن يكون موقوقا على ورود 
السمع به. والذي JU‏ أبو على Up‏ 
يستقيم بعد أن يثبت الفناء ضدًا للجوهر 
فيقتضي denm‏ أن يكون القادر على الجوهر 
قادرًا على الفناء. Ub‏ ولمًا ثبت ذلك 
فكيف يتوصّل بقدرته عليه إلى قدرته على 
ضذه؟. (مجم۲» OY YAT‏ 


عرش 
- تأويل قوله تعالى : xi e»‏ على العرش »# 
(Y : Ae JI)‏ أنه استوى وافتدر cb,‏ ولم 


£1 عزم 


يقال جسم لما لم يكن طويلا عريضا لا يصحّان على القديم سبحانه» فيجب أن 
N ciae‏ هذا حقيقة الجسم. (مخت» يقبح de‏ العزم على الأقعال. CM)‏ 
1A۹‏ < 313( 8 4( 

- ]3 العرض ليس له بحلوله في المحل iio‏ إن العزم لا eje DY pex‏ ولذلك قد 
)9450 على 5 427 02« (V vof Dg)‏ بحسن متا alas‏ على 4 327 Ll, Ca‏ حكمتا 


Ol -‏ قولنا: Oo"‏ يفيد di‏ مما عرض بقبحه منه تعالى لو وقع من حيث يكون 
فى الوجودء ولا يجب له من الليث Y Le Lo‏ فائدة OB cad‏ حصل فيه فائدة» 


للجواهر. CV cvv Y le)‏ وهي OÙ‏ التكليف لا يتم إلا به فيجب 
عرم “اماع 4( 


Ul -‏ العزم قلا بد من كونه متقدمًا Ol,‏ يكون - إن شيخنا أبا هاشم رحمه cdd‏ أوجب 
والمراد المعزوم عليه من فعل JB‏ اقتران العزم بهذا التدمء وأنّه لا يرجع إلى 
واحد. وأن يثبت مختارا فيهما جميعا. «FII‏ فالأقرب آلا يصح في فى العزم أن 
وأن يكون مبتدأ أو متولدا لا يتراخمى عن | يتعلّق إلا على الوجه الذي يتعلّق 4 "n‏ 
السيب» ولأجل تقذمها لم يصح في الله متى تعلق بوجه آخرء اقتضى VE‏ في حال 
تعالى. )٦ VIA pau)‏ الدواعى c‏ وقد علمنا أن الداعى يتفق فى 

Ui -‏ العزم فهو إرادة الإنسان لفعل نفسه إذا ذلك ولا يختلف. ois‏ ذلك b‏ الندم هو 
تقذمته وتقدمت cas‏ ولذلك Y‏ يحسن بمتزلة أن يعلم أنه Les qe‏ لحقته 
على الله العزمء GY‏ إتما يحسن متا المضارٌ لأجلهء أو فاتته pile‏ لأجلهء 5,5 
لاستعجال السرور ele‏ ولتوطين النقفس أنه لم يكن فعَلهء لتلا تلحقه المضارء ولا 
على فعل مرادها أو يحفظ بها من السهو يجوز OÙ‏ يعتقد هذا الاعتقاد ويتلهقف 
والغفلة. (مغ1/ cos (VV 68 (Y‏ إلا ويوطن ami‏ على ألا Ja‏ 

Gl -‏ إرادته تعالى لأفعاله المبتدأة إذا تقتمت أمثالهء فى الوجه الذي يناله ذلك الضررء 
فإنّما تقبح؛ لأنّه لا فائدة فيها؛ من حيث أو يفوته ذلك التقع. فإذا كان الداعي هو 
يجب عند فعله أن (eh‏ قوجود المتقدمة ‏ الاعتقاد والندم: Li‏ أن يكون هذا 
كعدمهاء وليس كذلك حال العزم SY es‏ الاعتقادء BB‏ كان Ule‏ كان «xg‏ أو 
الواحد متا متى أراد فعل المستقبل الذي يكون هذا العلم يقترن ce‏ فلا X‏ من أن 
ينتفع به تعجل بإرادته له Gli‏ السرورء يكون العزم مطابقا val‏ على الوجه الذي 
ومتى کان فعله GLS‏ وطن نفسه على فعله OA ۴۷۰ ete) LU‏ 
بالإرادة» فكان إلى فعله أقرب» فلذلك oj-‏ العزم فعل معقول مضموم إلى past‏ 
حسن Le‏ تقديم الارادة. وهذان الوجهان فصح القول Lg‏ بمجموعهما توبة» وما 


عزم مقترن بالندم 

نوجبه في حال التوية من آلا يكون (Y TV: AIO Lis‏ 
على Y us‏ يجب أن يكون فعلاء Lil s‏ 
نريد به ألا يفعل القبيح» ولا يصح فيما oda‏ 

حل هذا JEAN‏ أن يعد من التوبة»ء بل إنَّ المراد بالبُسرى الثواب العاجل والآجل 
يجب أن يجعل من لواحق الداعيء على وبالعسرى العقاب العاجل والآجل. (تنء 


(1 . £10 6 YYY cM ge) . eU Le 
عصمة‎ past عزم مقترن‎ 
sR TA EU. - | o - 
€ dna baal الحرم المقترن بالندم في التوبة» يجب - قالوا ما معنى‎ ol - 
وعندكم أن الله تعالى قد‎ QU (الفاتحة:‎ Le أن يتعلق بحسب تعلقه. لا يصح‎ 


هدى الخلق coL JI, ds YU‏ فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوابنا على ذلك أنه 
تعالى ob,‏ مكن Vul,‏ المكلفء فقي 
قدرته تعالى من زيادة البيان والأدلة 
والألطاف والعصمة ما ينتفع به العبد إذا 
sl‏ بهاء والعبد يجوّز ذلك فيطلبهء وهذا 
كما قال تعالى (ui DS LE Gio‏ 
(محمد: COV‏ فأمر تعالى العيد أن ينة 
إلى الله تعالى فيقول »3 تعبد» 
(الفاتحة: 0( Y ol,‏ يكذب فى ذلك 
فيكون مراده بالصلاة الرياء والسمعة وأن 
لا يستعين إلا بالله تعالى وأن يستمدٌ من 
جهته الألطاف والمعونة على الصراط 
المستقيم الذي هو دينه وطريقة من أنعم 
الله عليهء لا طريقة الكفار الذين ضلوا 
فغضب الله عليهم. (تنء ١٠ء‏ ۷) 

إن اللطف هو كل ما يختار عنده المرء 
الواجب ويتجتّب القبيحء أو ما يكون عنده 
أقرب UC‏ إلى اختيار أو إلى ترك القبيح. 
والأسامي تختلف عليه فريما يسمّى توفيقاء 
Less‏ يسمى عصمة» إلى غير ذلك. 


| 


قدمناهء أن الندم إنما يكون توبة إذا تعلق 
بالقبيح cel‏ على ما elu‏ القول فيه. 
فيجب أن يكون العزم Velas‏ له في 
LS cula‏ يجب مثله فى الاعتذارء SY‏ 
لو ندم على UN suy‏ إساءةء وعزم 
على تركها فى المستقبل» لا لأنها إساءةء 
لم يصح اعتذاره» فكذلك القول في 
DE à, yai‏ الوجه الذي له يلزم الندمء 
يقتضي تعلقه بالفعل لقبحه» على ما تقدم 
القول فيهء فإذا كان الداعى إليه هو الداعى 
إلى العزم المقارن لهء فيجب أن gba‏ 
بالقبيح لقبحه. ولأن كل من قال إن العزم 
يجب أن يقترن بالتدمء قال فيه: |4 يجب 
أن Qus olas‏ ما تعلق الندم cu‏ على 
الوجه الذي تعلق الندم به. وإنّما اختلفوا 
فى الوجه المعتبر في هذا coll‏ قاعتبرنا 
نحن القبحء واعتبر شيخنا أبو علي رحمه 
الله الجنس والعظم. وأعتير غيره ممن 
خالفنا التماثل فى كل الزواجر والدواعى. 
فإذا صح cel‏ وبا Oi‏ الصحيح اعتبار 
Te)‏ فقد ثبت ها أردناه في العرم . 


عقاب 


£v 





الواجب Ajla‏ على ما 5,55« فقد يكون 
لطفا في الامتناع من القبيح في أن لا 
يفعله» وكما إذا وافقت الطاعة اللطف في 
الحدوث يفعلها العيد لأجله ويختارها 
لمکانه» يوصف eb‏ توفيق» فكذلك متی 
امتنع من القبيح لمكانه ces‏ بأنه عصمة؛ 
P‏ حدث اللطف ولم يحصل منه 
الامتناع لم يوصف بأنه عصمة. (We)‏ 
داع (V‏ 


Ul-‏ المستفاد Si‏ العصمة عند مخالفى 


الإماميّة في قولها: إن el‏ معصومء فهو 
أمر مخالف لما ذكرناه» وإن كان يقاربه. 
وذلك لأنهم يقولون: إنّه لا يجوز أن 
يختار ما كلف إلا على indi‏ الذي LAS‏ 
ob‏ سبيله في ذلك سبيل الأنبياء صلوات 
الله عليهمء بل D 33e "ey c. 5l‏ فيهم 
ما نجوّزه على الأنبياء فى بعض الوجوه. 
(Mg)‏ 4.11( 


Ul -‏ من قال في العصمة: إنها المنع من 


الإقدام على القبيحء فقوله في أنه يبطل 
بمنزلة قول المجيرة Luis Les‏ ذكره فى 
القدرة» لأنّ المنع إذا أوجب عنده على 
كل وجه أن لا يقع القبيحء زال اختيار 
المكلف Cus‏ وخرج من أن يكون Luisa‏ 
لأجل ما قيل إنه عصمةء بل يجب كونه 
ممتنعًا لأنه لم تفعل فيه القدرة والتمكين» 
فيه هذا القَول؟. (مغ ۴١ء )١ CY‏ 


عقاب 
- إعلم ol‏ البغدادية 


من أصحايناء cu‏ 


(شرحء 8 (Y‏ 
UI‏ العصمة» فهي في الأصل المنع» ولهذا 
قال الله تعالى : »$5 cli Del‏ ين À‏ أله 
À‏ من يحم » (هود: ۳٤)ء‏ أي لا مانعء 
ومنه فقيل للذي At‏ به رأس الدابة : 
عصامء وقد صار بالعرف عبارة عن cab)‏ 
يقح معه الملطوف فيه Y‏ محالةء حتى 
يكون المرء معه كالمدفوع إلى أن لا 
يرتكب الكبائرء ولهذا لا يطلق إلا على 
الأنبياء أو من يجري مجراهم. (شرحء 

)١١ «VA* 

vi‏ العصمة: فعبارة عن الأمر الذي عنده 
لا يفعل المكلّف القييح على وجه لولاه 
لاختاره» قيوصف أنه (der‏ من dur‏ 
امتنع عنده cab- Vs‏ واستعمل ذلك في 
الشر دون الخيرء Y‏ من حيث AU‏ 
ولكن للاصطلاح . وكلا الوجهين يوصف 
eb‏ لطف» فيتقسم عندنا فيما هو لطف فيه 
إلى القسمين الذين ذكرناهماء ولذلك لا 
نصفه eb‏ توفيق Y]‏ عند وقوع الطاعة» ولا 
بأنه عصمة إلا عند مجانبة المعصية. وقد 
ans‏ قبل ذلك eb‏ لطف. 
هال (Y£‏ 

من الأسماء الجارية على اللطف قولنا 
"عصمة"ء jen tg‏ على Je‏ ما 
يستعمل التوفيق عليه. فكل لطف صار 
سميما Als i po‏ من قبيح على حد 
لو لاه لم يکن ليمتنع peo‏ ذلك اللطف 
"عصمة" . وأصله من المنع . Yez)‏ 
ا (A‏ 


C ۲ (متش‎ 


- إن اللطف LS‏ قد يدعو إلى اختيار 
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أن تثبت على وجه لولا كونها عليه لكانت 
فبيحةء أو اقتضى كونه غير قاعل لما 
وجب عليه. وهذه الجملة تقتضى فى بعض 
أفعاله أنّه واجب» is‏ بعضه أنه Gay‏ 


cas;‏ على حسنه . فمثال الوجه الثالث 
ابتداء الخلق وسائر ما خلقه من الحياة 


والعقل والشهوة والمشتهىء لذن جميع 
ذلك تفضل منه «uie‏ وإحسان يستحق 
عليه cu‏ والشكرء ولا يصح 45 a‏ 
مستحقًا لذلك إلا وله صفة زائدة على 44S‏ 

حستًا. ولو انتفى عنه كونه إحسانا لوجب 
كونه «ls EE‏ فيجب فيما je‏ هذا 
المحل أن يختصٌ بصفة زائدة على حسنه 
تجري مجرى الندب عنا. ومثال الوجه 
الثانى العقاب» لأنّه من حيث كان مستحمًا 
يحسن فعله» ولا mes‏ تعالى به المدح 
والشكرء فهو إذا يمنزلة المباح SL‏ 
وكذلك القول فى إعادة المعاقبء: وسائر 
ما يفعله تعالى لكى يفعل به العقاب. 
ومثال الوجه الأول تمكين المكلّف 
وإثباته؛ لأنه تعالى بالتكليف قد التزم فعل 
ذلك» فلا بد من كونه CÓ,‏ ولو قعله لا 
على الوجه الذي يقتضي وجوبه لأذى ذلك 
إلى كوته سبحانه JU Ana‏ اجب lis;‏ في 
di‏ يمتنع عليه بمنزلة فعل القبيح. فعلى 
هذه الوجوه يجب أن يعتير القول فى أفعاله 
pue). JL‏ 4ت (Y‏ | 


Ô]‏ العقاب لا يستحقّه المكلف بألا يتعرّض 


للمنفعة» وإنما يستحقه لأنه يفعل القبيح أو 


Lis 


على الله تعالى أن يفعل بالعصاة ما 
يستحقّونه لا محالةء وقالت: لا يجوز أن 
يعمو Te‏ قصار العقاب عندهم أعلى 
Yt‏ في الوجوب من الثوابء OB.‏ الثواب 
عندهم لا یجب إلا من حيث الجود» 
ولیس هذا قولهم في الحعقاب» فإنه VM‏ 
فعله يكل حال . (شرحء ۰٦٤۵‏ ۱) 

«ll Ul‏ فهو كل ضرر محض يستحق 
على طريق الاستخفاف والتكال. فلا بد 
من أن يكون ضرراء لأنه لو كان منقعة لم 
يكن (Ue‏ وكذلك فلو لم يكن مستحما 
لم يتفصل عن الظلمء وهكذا فلو لم 
ou‏ على سبيل الاستخفاف JUI,‏ لم 
ينفصل عن الحدود التي تقام على التائب 
وعن هذه الالام والمصائب النازلة من جهة 
الله تعالى . (شرح › مدلل 4( 

ul‏ العقاب فهو الألم الخالص عن كل لذة 
وسرورء يستغرق COM‏ ويدوم ولا يفتر 
rem Y, Te‏ موت وانقطاع . نعود 
بالله من ذلك. واللهء Ge‏ وجل» يفعله على 
جهة الاهانة والاستخفاف بالمستحقّ له. 
)5١١ 57594 ces)‏ 

الثواب حى على الله تعالى للمطيعء فلو لم 
يفعله تعالى للحقه pò‏ لوجوبهء فلا بد من 
أن يفعله وإلا كان في حكم الظالم. 
والعقاب حق له على العاصى فله أن يعفو 
عنه كما له أن يستوفيهء وسبيله سبيل ما لا 
من الذين على الغريمء أن لنا أن نبرّته ولنا 
أن تستوفيهء فإذا أورد النص أنه تعالى 
يختار أن يعاقب Lai‏ يه على ما نبيّته من 
بعد. )4( £ (OY 4 YY‏ 


عقاب على فعل وعدمه 


(Yo ARR Maa) 


- العقاب لا m‏ إلا على القبيح في باب 


(33 5 « Yoga)  لاعفألا‎ 


عقاب السيب 
- إن عقاب المسيّب إذا كان معصية منقصل 


من عقاب السببء وإنه كما وجب أن 
Ex‏ في نفس السبب أن لا يستحقٌ العقوبة 
عليه إلا عند وجوده من «Ls‏ فكذلك 
يجب قي المسبّب أن لا Ge‏ عليه 
العقوبة إلا وقد وجد. فكما لا يجوز في 
السبب أن ales‏ به العقوبة إذا كان المعلوم 
أنه سيوجد عند حصول الدواعى إليه؛ بل 
وجب أن يقال: إنه ما لم يوجد فالعقوبة 
غير مستحقة cale‏ وإن cols‏ الدواعى 
والأمور التى تقتضى فعله للسبب لا 
محالة. فكذلك لا يجوز أن يقال مثله فى 
EN LU‏ السبب في ul‏ كالجهة. 
لوجوب وجوده على بعض الوجوه. 
كالدواعي في نفس الفعل. LS‏ لا يجب 
عند وجودها أن يستحق العقاب على نفس 
السبب» بل وجب القضاء Gom «b‏ إذا 
وجد؛ فكذلك القول في نفس المسبب. 
(Y «£V: «\Ype)‏ 


عقاب على ARE 4 daa‏ 
- هل استحق الثواب والعقاب على الفعل 


وعدمة. Aas‏ أبي wizi ol À‏ 
والعقاب لا Guru‏ إلا على القعلء Ul‏ 
على آنه لا يفعل LS‏ على قوله إن القادر 


£\o 


PENA eil بالواجب» وقد ثبت أن‎ jos 
PA ob في الشاهد على هذين الوجهين»‎ 
ذلك بالمذمومء لا لأنه لم يتفع نفسهء‎ 
لكن لاقدامه على القبيح. فكذلك القول‎ 
يستحمّه المكلف من‎ Li في العقاب؛ لأنه‎ 
أو لم يفعل الواجب في‎ cus حيث فعل‎ 
(AcY£0 c\\ge) . dis 

I‏ أوجينا العقاب فيمن يتمكن من الفعلء 
Jan ol‏ فيعرف آحواله» ثم pa‏ عليه 
ويتركه . AVTA ORO‏ 

ol‏ العقاب قد deu,‏ المكلف على ما 
لسن بلذة ولا inia‏ من المعاصىء بل قد 
يستحقّه على المشقّة الشديدة إذا فعلها على 
الوجه الذي تقبح عليه كعيادة الأصنام 
LS,‏ يفعله الرهيان. AS‏ يصح في 
العقاب عليه أن يخرح به من أن يكون 
ضرراء ولا نفع يعجل هذا المعاقب على 
وجه؟ . Mae)‏ ۲۹۵ 14( 

cna يستحقه أحدنا‎ Li العقاس‎ Ol 
فلو‎ ceu بهاء كما نقوله في فعل‎ Lao 
دل ذلك على مفارقة حاله (الله) لحالنا في‎ 
لو لم يفعل الواجب» لدل على‎ pd 
مفارقة حاله لحالنا فى فعل القبيح لو فعلهء‎ 
وهذا يوجب أن لا قبيح في أفعالهء كما‎ 
يوجب ما قلمناه أن الواجب فى أقعاله.‎ 
فقد صح أن مخالفتهم لنا في استحقاق‎ 
في أفعاله‎ Cb, يؤدّيهم إلى أن لا‎ cet 
وإلى أن يكون الواجب من‎ EN تعالى‎ 
من‎ xx ومتى لم‎ «HAS alei 
(Ma) Lots التفضل لم يكن‎ 


(Yet 


£1" 


العقوبة Y]‏ وقد وجد. فكما Y‏ يجوز في 
السبب أن glas‏ به العقوبة إذا كان المعلوم 
أنه سيوجد Le‏ حصول الدواعي إليه؛ بل 
وجب أن يقال: 4 ما لم يوجد فالعقوبة 
غير مستحقة Ol, cade‏ تقدمت الدواعى 
والأمور التي تقتضي فعله c‏ لا 
محالة. فكذلك لا يجوز أن يقال مثله فى 
المُسبّب؛ EN‏ السبب في أنه els‏ 
لوجوب وجوده على بعض الوجوه: 
كالدواعي فى نفس الفعل. فكما Y‏ يجب 
عند وجودها أن يستحقٌ العقاب على نفس 
السببء بل وجب القضاء بأنه una‏ إذا 
وجد؛ فكذلك القول فى نفس FUN‏ 
)١ c£V* CM)‏ 


عقت 
— لستا نعني بالعقد البيعة التى هي صفق 


Uil, cat‏ نعني الرضا والانقياد وإظهار 
ذلك فلا بد من أن يقترن بهذا العقد قيول 
منه؟ ليصير إماما؛ لأنه ما لم يقبل لا يصير 
GL‏ وإن لزمه أن يقبله إذا كانت الحال 
ما وصفنا؛ oM‏ قبوله قد يكون L5‏ 
e Eas‏ وقد يكون من فرض الكفايات. 


عقاب على ما لا يقع من quA‏ 


بالقثرة لا يخلو من الأخذ والترك. Ui,‏ 
عند أبى هاشمء ob‏ لا يفعل كالفعل في 
أنه جهة الاستحقاق وهو الصحيح من 


عقاب على Y Le‏ يقع من القييح 

- إنه لا يجوز أن Gus‏ العقاب على ما لا 
يقع من القبيح OM EN‏ استحقاقه يتبع 
وقوعه كما يتبع 75 الواقع. فلو كان 
الواقع حستاء كان لا يستحق العقاب «aj‏ 
ob‏ لا os‏ ذلك إذا كان غير واقع EN‏ 
أولى. فلا بد من كونه ob (Ul,‏ يعلم 
أنه سيقع لا «lle‏ فيدخل فى حكم 
الواقع إذا وجد due‏ من قبل. فلذلك 
Las‏ بين الحالينء وقلنا: متى وفع 
المسبّب Ob‏ العقاب عليه وعلى السبب 
يستحق في حال وجود السبب» ومتى علم 
من حاله أنه لا يقع ويقع المنع عنهء لم 
يجز أن Gus‏ العقاب عليه. ويبيّن ذلك 
أنه لو كان ذلك CLP‏ مما ea‏ أن 
«an‏ لوجب مع حصول المنع أن لا 
يستحق به colas‏ لامتناع فعله cale‏ 
فكذلك يجب فيه إذا كان (Maas) LULA‏ 


(NV 554‏ ولسنا نعني بالقبول إظهار هذه اللفظة بل 
إظهار الدخول فيما التمس منه وإظهار 
عقاب المسيئب الرضى نه . SPD‏ أ (A‏ 


- إن عقاب المسبّب إذا كان معصية منفصل 

من عقاب السبب» 4b‏ كما وجب أن عقل 

ue‏ فى نفس السبب أن لا ma‏ العقوبة -إن قيل: وما ذلك الفعل الذى يمكن 
عليه إلا عند وجوده من S cali‏ الاستدلال به على الله تعالى مع OÙ‏ جنسه 
يجب فى المسبّب أن لا Gus‏ عليه يدخل تحت مقدورنا؟ قلنا: أفعال الله 


عقل 
اللفظ . ol,‏ أرادوا أنه بصفة الجواهر فقد 
Us‏ على خلاقه . على oi‏ العقل بو جب 
كون العاقل عاقلا . eg)‏ لالالاء )١‏ 
Li‏ من قال فى العقل: إنه 355 obl ob‏ به 
أنه لولاه لما صح الاستدلال والنظر على 
وجه يؤدّيان إلى العلوم aqu‏ من هذا 
الوجه بالقدرة التي يتمكن بها من l‏ 
فهو مصيب في المعنى» وإن وضع اللفظ 
فى غير موضعه. وإن أراد أن العقل قدرة 
في الحقيقة وإن كان قدرة على العلوم التي 
تحصل للعاقل» قيجب ألا يمتنع أن يكون 
عاقلا وإن لم يحصل na‏ بهذه 
المعلومات» بل يجب فى بعض الأوقات 
أن يكون كذلك OM‏ القدرة متقدّمة للفعل. 
وفى استحالة ذلك دلالة على فساد هذا 
القول. (o Y VA (Via)‏ 
إن Jadi‏ هو عيارة عن العلوم المخصوصة 
التى نذكرها في هذا الباب. فإن قال: فما 
تلك العلوم؟ أتقولون فيها: إنها علوم 
محصورة بعدد» p jl‏ بالصقة دون 
العددء أو Y‏ يصح la am‏ أصلا؟ JS‏ 
)4 : هي محصورة بالصقة» ولا معتير Les‏ 
بعدد. والأصل في ذلك أن الغرض بالعقل 
ليس هو نفسّهء وإنّما يراد أن يتوصّل به 
إلى اكتساب العلوم» والقيام بما كلف من 
الأقعال» فلا بد من أن يحصل للعاقل من 
رصح معها أن يكتسب ما يلزمه 
من المعارفء ويؤذي ما وجب عليه من 
الأفعال» وما تسلّم معه هذه العلومء وما 
يكون Lol‏ لهذه العلوم ويجري مجراه في 
الجلاء؛ ON‏ العلوم يتعلق بعضها ببعض 


٠‏ العلوم ما 


tiv 


كثيرة من جملتها العقلء AY‏ يمكن 
الاستدلال به على الله تعالى مع OÙ‏ جنسه 
وهو الاعتقادات Jeu‏ في مقدورنا. 
(شرحء OV Ae‏ 

إن العقل في الشاهد يدل على فاعل مختار 
حتى صار كالحقيقة فيه فلا يتغيّر als‏ 
وغائيًا. ولو أتهم أرادوا بذلك الفاعل 
المختار فلا مشاحة Us‏ وبينهم إلا في 
العبارة» والمرجع فيها إلى أرباب OLI‏ 
وأهل اللغةء ومعلوم Y eel‏ يسمون 
الفاعل نفسًا ولا عقلا ولا علة. iu‏ 
اال £( 

Ul‏ العقل ob‏ المكلف يحتاج إليه؛ OÙ‏ به 
يعلم الكثير مما CAS‏ نحو وجوب رد 
الوديعة وشكر e"‏ وقبح الظلم وحسن 
الإحسان» ويتوصل به إلى العلم بسائر مأ 
Sie aus‏ وسمعًا Le‏ طريقه الاستدلال؛ 
لأنّه لا يصح & أن ينظر في الأدلة إلا 
وهو كامل العقل وعالم بالأدلة على الوجه 
الذى تدل. ويحتاج إليه فى أداء الأقعال 
أجمع ؛ لأنّه متى لم يكن عاقلا لم يصح 
أن يؤدّيها على الوجه الذي يستحق يها 
الثواب والعقاب. (A ۴۷١ el pe)‏ 

إعلم di‏ العقل هو عيارة عن Mem‏ من 
العلوم ممخصوصةء متى حصلت في 
SSI‏ صم منه النظر والاستدلال والقيام 
بأداء ما كلف . Ov Yvo cre)‏ 


أريد بذلك أنه الأصل للعلومء وإن كان 
ذلك مخالقا للّخة وللاصطلاح. فإن أرادوا 


YA 


لأحد أن يقول: يجب ob‏ تصفوا SBM‏ 
a‏ قبح القبيح ll‏ صرف عن dl‏ كصرف 
c da‏ عنه بأته عقل؛ UM‏ قد t$‏ أن 
المجاز لا يقاس. lá‏ لم يجب وصف 
سائر العلوم بالقيائح بذلك yis‏ يعجب 
وصف الظنّ والاعتقاد بذلك أولى. وهذه 
التسمية وإن كانت بالصفة التى ذكرناها من 
حيث اللغة فلا يمتنع أن تكون حقيقة 
بالاصطلاح للجملة التى ذكرناها من 
العلوم؛ OM‏ المتكلمين قد جعلوها 
موضوعة لما Ole US‏ اختلفوا في 
العلوم التي يها يتكامل العقلء واختلافهم 
فى ذلك لا ig‏ في lit‏ من ol‏ ما عند 
كل ls‏ منهم أنه يصح معه التكليف 
نسمّيه عقلا. وأهل اللغة فليس يقصدون 
بذلك إلى العلم وإنما يفيدون به المنع وما 
يجري مجراه» Qu‏ ذلك بالعلم أو غيره. 
(T ۳A۷ CM)‏ 

ol‏ العقل يدل على الشكر والعبادة لله 
تعالی» كما ذكرتهء ولكنّه لا يدل على 
أعيان الأقعال التي بها es «Aum‏ 
b‏ وأوقاتها وأماكنها؛ لأنهاء لو 
دلت على cs‏ لكان ذلك كدلالتها على 
سائر الواجبات العقليةء التي Le‏ وجود 
de‏ لا تختلف أحوال المكلّفين قبه . 
فكان يجب أن تكون هذه أحوال هذه 
الأفعال» وكيف يدل العقل على oi‏ 
الصلاة بلا طهارة لا تكون عبادة» ومع 
الطهارة تكون عبادةء وحال الخضوع Les‏ 
وبها لا tu‏ وأن pre‏ يوم النحر Y‏ 
يكون ciale‏ وقبله يكون عبادة؛ ol,‏ أداء 


عقل 

لخلال متها أن الطريق الواحد قد يجمعهاء 
fol n p‏ الطريق الواحد ولم 
To‏ ومنها أن بعضها قد Ša‏ على 
بعض ويكون أصلًا لهء dm‏ لا يصح 
(ue‏ منه يجري مجرى الفرع على 
Ju ban‏ لم يكن فرعا علية 
الأمور um‏ يمتنم FI‏ يحصل له اليل 
بالخفت. (OY PVA CM)‏ 

GÍ-‏ العقل Lil‏ يوصف بذلك لوجهين 
أحدهما أنه يّمنع من الاقدام Le‏ تنزع إليه 
als‏ من الأمور المشتهاة المقبحة في 
calis‏ € هذا العلم Jé‏ الناقة المانع 
لهما عما تشتهيه من التصرف ‏ والثانی أن 
معه تعبت سائر العلوم المتعلقة يالفهم 
والاستدلال. فمن حيث اقتضى ثبات سائر 
العلوم المتعلقة بالفهم والاستدلال شبّه 
بعقال الناقة المقتضي لشاتها. ولذلك لم 
نصفه - تعالى - بأنه lé ob «pte‏ كل 
ما يُعلمه العاقل بل جميع المعلومات. 
(V «YA Mee‏ 

لم يسم كل علم et c‏ عقل » cb ٠‏ 
وصفنا جميع العلوم ذلك لأن لعل ; (E‏ 
القبيح لا يتم إلا ce‏ فصار بمتزلته من هذا 
الوجهء em‏ الاسم اسما same‏ 
والمراهق فليس يحصل له e‏ 
GL des Lil) col‏ بهاء 
فلذلك لم یو صف بهذه Aa all‏ . وليس 


عكس الدلالة 


£14 





وجوب. لكن ثبوت ذلك الوجه Y Les‏ 
تعلمه إلا سمعاء ونعدم وجوه وجوت 
ca las‏ من جهة العمل فمن هذا الو جه 
يختلفان» ol,‏ اتفقا فى أنه Y‏ بد من opt‏ 
وجه الوجوب فيهما ليكونا واجبين. ولولا 
ذلك لم يكونا بالوجوب أولى من P‏ 
(YA 0° (Mea)‏ 


عكس 
- إذا عدمت القدرة استحال الفعل بها 


لخروجها عن التعلق ولخروجها عن أن 
الخصم. وليس يلزمنا إذا جعلنا العدم 
Lys‏ لزوال التعلق أن يكون كل موجود 
هذا الباب Oi‏ كل ما يتعلق يغيره قلا X‏ 
من أن يكون موجودًا. فهو كما يجعل من 
شرط العلة الموجبة الوجود ثم لا يجب 
قي كل ما هو موجود أن يكون Um‏ وفي 
كل ما ليس بموجب أن لا يكون موجودا. 
(مجماء (Yo ۱۳١‏ 


عكس الدلالة 
- إن قيل: قولكم إن أحدنا مُحدِث لتصرّفه 


ON‏ تصرّفه يقع بحسب قصده وداعيه باطل 
بالساهىء فإنه مُحدِث Ol,‏ لم تقع تصرّفاته 
بحسب قصده ودواعيه. وجوايناء أن هذا 
الذى أوردتموه عكس الدلالةء والأدلة لا 
يُعتير فيها العكس» وإنما يُعتبر فيها الطرد 
والمنافضةء وذلك هو أن يرينا ES‏ وقع 


الزكاة» على طريق الوجوب» قبل الحول 
لا يكون عبادة» sm,‏ يكون عبادة؛ Dis‏ 
الواجب أن T‏ إلى واحد دون Yl‏ ؟ 
وذلك uns‏ أنه لا مجال للعقليّات فيه على 
وجه من الوجوه. (مغ212 (VA YY‏ 


عقليات 
- العقليّات على ضريين: أحدهما ما GA‏ 
DS‏ فيه لاتفاقهم في سببه. والثاني 
يختلفون فيه لافتراقهم في سبيه. فالأول 
ينقسم إلى فعل وكف عن الفعل» والفعل 
هو المعارف التي تتصل بالله جل je»‏ 
وعدله وما هو مستحق من جهته من الثواب 
والعقاب» dés‏ فى هذا القبيل شكر نعم 
الله Île‏ خاضته دون نعم غيره مما قد 
يجوز انفكاك المرء عئه. وما كان من 
القبيل الذي de‏ في الكف فكالامتناع من 
القبائح العقليّة نحو الظلم والكذب 
وغيرهما من جهل وما شاكله. Ub...‏ 
القسم الآخر من العقليّات فإنما يفترق 
حالهم فيه لافتراقهم في سببه PES Ma,‏ 
رد الوديعة وكضاء الدين والانصاف» إد 
ليس يجب على كل واحدٍ أن يستودع ولا 
أن يستدين ولا أن يحمى هذا فيما des‏ 
بحقوق الغير. وقد يتفاوتون أيضا فيما 
يرجع إليهم نحو دفع الضررء فقد يدفع إليه 


بعضهم دون بعض فيجب عليه إذا لم يبلغ 


الحال به Le‏ الالجاء. فعلى هذه الجملة 
تجري العقليّات. (مجماء (Ve ١١5‏ 

Ul -‏ قولنا فى ote‏ فلا يختلف حاله 
وحال العقلتات في y 4 Lil‏ 


علة 2 


الإيجاب على شرط منفصل عنها. (Co‏ 


(V IY 


- من حق العلة أن as‏ بالمعلول غاية 


(Y* YA “Tri الاختصاص.‎ 
ثبت الحكم‎ 


(Ye eV ويزول بزوالها. (شرحء‎ lle 


- الطريق إلى صحة العلة هو أن cut‏ 


بحسب قصودنا ودواعينا ثم لم gie‏ بنا 
تعلق العقل بفاعلهء UB‏ أن يرينا Uaec‏ لم 
يقع قعله بحسب داعيه» OB‏ هذا عكس ما 
دللنا به في «lu‏ وذلك لا يقدح في 
كلامناء لأنه لا يمتنع في حكمين مثلين أن 
يكون معلومين مختلقين. وعلى هذا نعرف 
حدوث الأجسام بدلالةء وهو AU‏ 


انفكاكها عن الحرادث» وحدوث Ai poo‏ ليست بأكثر من أن يثبت الحكم 


بثباتهاء ويزول بزوالها. (شرحء (A Y *Y‏ 


Nom ol ومن حق العلة‎ de الارادة‎ 9l - 


بالمعلول غاية الاختصاص بطريقة الحلول 
إذا كان inb, Ku‏ الحلول Ló‏ 
ممكنةء فمتى لم تحلنا انقطع اختصاصها 
بناء وإذا انقطع اختصاصها بنا وجب أن 
as‏ بالله سبحاته وتعالى» سيما إذا كان 
وجودها على J>‏ وجود القديمء y,‏ 
خرجت عن كونها de‏ موجبة واختضّت به 
دوتنا وصارت بإيجاب الحكم له أولى 
وصار Les Jut‏ كالحال فى جس من 
الأجناس المقدورات؛ BE‏ ثبت كونه 
مقدورّاء وثبت أنه غير مقدور لناء فإنه 
والحال هذه لا بد من أن يكون مقدورًا 4 
تعالى» Yo‏ حرج عن كونه مقدورّاء كذلك 
في مسألتنا. (شرح» (Y ١457‏ 

لا تنفصل All‏ من المعلول LEY‏ 
يوجدان معاء ولا يتصوّر Jlaël‏ أحدهما 
عن صاحيه  (A «o£ ez)‏ 

Ó‏ الكلام في ol‏ العلة لا Raï‏ أن توجب 
الصفة لذاتين» طريقه الاستدلالء Lol,‏ 
علمنا ol‏ ذلك لا يصح في الشاهد؛ OÙ‏ 
من حقٌ العلّة أن لا توجب الحكم لما 


عليها. ونحن وإن لم يمكننا أن تعلم بهذه 
الطريقة OÙ‏ الساهى محدثء OB‏ ذلك 
الدلالة ما هو احتزاز عن الساهىء لأنا 
Lb‏ هله التصرفات c?‏ لحتس ١ه‏ فصو دنا 
ودواعينا وتنتميى بحسب كراهتنا وصارفنا 
مع سلامة الأحوال Gly Lime LI‏ مقدّراء 
ومعلوم of‏ تصرفات الساهي als‏ لم تشع 
يحتسا قصِذه Ass AP‏ تقح بحسب 
GY Arr e La‏ لو ol HNE‏ للساهي 
قصذاء لكان لا بد فى تصرّفه من أن يكون 
MP‏ رحسب قصذه . e‏ الذي یدل على 
أنه مُحدِث كالعالمء هو ما قد ثبت أن 
فعله يقع بحسب قدرة يقل بقلتها ويكثر 
بکثرتها »› les‏ هذا لو كان فی منتهى 
رجله كوز يمكنه أن يحرّكهء ولو کان بدل 
تحريكه. ۳٤۲ ep e‏ ۳) 


علة 
5j -‏ العلة لا تتراختى عن المعلول. (qo‏ 
م١٠٠6 )١‏ 


علة 


أن cus‏ مختصّة به على الوجه الذي يمكن 
> فكما توجب الحكم للمحل إذا Abe‏ 
ia‏ ذلك فيهاء وللجملة إذا حلت 
بعضهاء EY‏ لا يمكن colga‏ قكذلك 
توجب الحكم للحي الذي ليس بجملة BE‏ 
وجدت لا فى Y je‏ لا يمكن سواه. 
(مغ1/ (o 5 Y‏ 


Li -‏ السيب فقد يجوز أن AU plis‏ بوقت 


واحدء إذا استحال وجوده came‏ أو اقتضى 
شرط توليده تقدّمه. وإنما صح ذلك ai‏ 


كالسبب» bel)‏ يحدثه بواسطةء فلذلك 
صح فيه ما قلناه. وليس كذلك العلة 


الموجية لحدوثه» ON‏ تقدّمها يحيل كونها 
علة؛ ولو ثبت جواز تقدمها للمعلول 
كالسبب» لم يصح كونها قديمةء OY‏ ذلك 
يوجب جواز تقدمها Le‏ لا نهاية c4‏ وذلك 
Y‏ يصح فى الأسباب أيضا. Age)‏ 
۹ * 1( 


بخلاف القول فى | إيجاب A‏ للمعلول» 
لان La‏ توجيه العلة ede þan Y‏ 
فلذلك وجب القول ob‏ ما أحاله يحيلهاء 
وما صححه يصححهاء وما يوجيه السبب 
DY ae bois‏ حادث آخرء فغير C‏ 
أن يوجد والمسيّب معدومء oj,‏ كان لا L‏ 
من وجوده قبله ليجب (ce‏ ولا فرق بين 
من حمل السبب على العلة في ذلك وبين 
من حمل القدرة على العلةء فكما Y‏ يجب 
ذلك فى القدرة من Cum‏ كان ما يقع بها 
تقصل متها فلم يمتنع فتاؤها في حال 


۲١ 


توجبه إلا بعد أن تتعلق به ضربًا من التعلق 


Das ile مخصوصاء وقد ثبت أن كل‎ c 


المحل أو الجملةء فلا D‏ من أن تكون 
متعلقة بأحدهما دون الآخر. (مغ٤ء‏ 
(IA IY‏ 

!6 العلّة إذا أوجبت US‏ لغيرهاء لم 
يصح أن توجب ذلك الحكم لتفسها مع 
غيرهاء كما Y‏ يصح أن توجبه لنقسها 
وحدها. (مغه. (Y «Y‏ 

من m‏ العلة أن لا توجب الحكم لما 
توجبه لهء إلا أن des‏ لها يه من 
الاختصاص ما لا يحصل لها بغيره. ولا 
يكفي في إيجابها الحكم أن تكون موجودة 
فقط. o‏ ذلك أنها مع الوجود توجب 
الحكم لشيء دون غيرهء ولذلك يصح أن 
يعلم الواحد متا Le‏ يوجد في قلبه من 
العلوم دون ما يوجد في قلب غيرهء Obs‏ 
LL‏ من جنس واحد. فلو أوجب Lasi‏ 
الحكم لوجوده فقطء لوجب OÙ‏ يوجبه 
الآخر؛ fia,‏ باطل. ولذلك تختص بعضص 
الأعراض بأن توجب الحكم لمحل د 

غيره» أو للجملة دون غيرها. فإذا صح 
ذلك» فما منع من إيجابها الحكمء لما من 
حمّها ob‏ توجبهء يجب ol‏ يمنع من 
وجودهاء كما أن ما ge‏ من تعلقه بغيرهء 
اذا أوجب تعلّقه بجنسه› يمنع من وجوده. 
وكما ol‏ ما يمنع من المعلولء يمنع من 
وجود العلة على الوجه الذي يوجب 
المعلول. OY 0161١ cY Ti)‏ 


لغيرها إلا بأن توجد وتختصّ يه» فيجب 


| 


£YY 


الموجب» واصطلاح بعضهم على أنهم 
التي YU cy‏ لما تختص به من 
الموجدات» ليس بجار على طريقة اللغةء 
Lily‏ اصطلحوا عليه لأغراض لهم فيه؛ 
كما اصطلحوا فى الترك والمتروك على 
شرائط لا تفيدها اللغةء وذلك fy‏ فيما 
قدمئاه. وكل اسم جرى من المتكلم على 
جهة الاصطلاح فإنه لا يحرّم استعمالها في 
اللغة على ما كانت عليه. ويفارق الأسماء 
الشرعيّة في هذا الباب؛ ges KEY‏ 
الحكم بوجوب استعمالها فيما وُضعت له 
شرعاء وذلك بنقلها عن «lel‏ وليس 
كدلك ما فعله قريق من الناس 
بالاصطلاح؛ OY‏ ذلك بمنزلة تعارف 
مخصوص من فذِرْقة في بعض الاألفاظ» في 
أنه لا ينقلها عن بابها فى اللغةء فلذلك 
قلنا : D‏ اللغوي يصح له أن يستعمل لفظة 
الجوهر والعرض Les‏ وضع له في Aa‏ 
atlas Os‏ بالاصطلاح لما تذهب a‏ في 
حد الجوهر والعَرّضء» ولا يمتنع في 
الاسم إذا وقع الاصطلاح عليه في شىء 
مخصوص أن يُستعمل على غير ذلك الوجه 
على طريقه فى اللغة؛ OM‏ الأسماء تختلف 
فوائدها بالقرائن والاضافة؛ ولذلك JU‏ 
شيوخنا: إن قولنا: مؤمن MES‏ يستعمل 
على طريقة اللغةء op‏ كان على جهة 
الاطلاق منقولًا عن بابه» فلا يجب في 
إطلاق «dal‏ إذا sul‏ بالاصطلاح ما 
أوجب حالا لغيره أن يفيد ذلك إذا قرن 
بالماعل المختارء بل يجب (Ae)‏ إضافته 
إلى القاعل أن يُستعمل على الوجه الذي 


de 

الفعل وكذلك لا يمنع فناء السبب في حال 
المِسَبّبء فإذا جاز عندنا أن يعجز الفاعل 
فى حال وجود الفعل من حيث كان 
بوجوده قد خرج من أن يكون له به تعلق 
فلو صخ فتاؤه دون سائر الأجسام لصح 
عدمه Lai‏ فى حال وجود الفعلء فكذلك 
لا يمتنع وجود QE‏ على عدم السبب 
لخروجه من أن يكون Las‏ به وقد وجد. 
(مغق (Ve «£A‏ 

- إن آهل اللغة لم يفيدوا بذكر العلة VE‏ ما 
له يفعل الفاعلء أو لا يقعله: من الدواعى 
وغيرها. ولذلك يقول قائلهم: Lil‏ جعت 
al.‏ كذاء وفارقتك لعلة كيتء فيذكر ما 
ales‏ إلى ذلك إذا كان كالعذر فيما فعله أو 
لم يفعلهء YD‏ أنهم) لا يستعملون ذلك في 
الأظهر إلا فى الأسباب المجوّزة لذلك 
دون غيرهاء فلذلك يضعون العلة موضع 
العْذرء فيقولون: Ob‏ قلانًا لا ale‏ له Là‏ 
يفعلء ولا ) له فيما صنمء bb‏ كان 
Gas‏ على قبيح» حتى إنهم يقولون: إن 
ale‏ فلان فما db‏ صحيحةء وعذره فيه 
واضح. وعلى هذا الوجه يقول أحد 
الخصمين لصاحبه: de EN‏ قلت بهذا 
المذهب» (M,‏ دليل اعتقدته؟ من حيث 
كانت الأدلة تدعو إلى اعتقاد المذهب على 
وجه صحيح (uL‏ والشْبّه تدعو لا على 
وجه صحيح. وعلى هذا الوجه وصف 
الفقهاء Le‏ يتعلق الحكم به من الأوصاف 
cale‏ لأنها عندهم سيب الحكمء والوجه 
في حسن اعتقاده. واصطلاح بعض 
المتكلمين في dal‏ على آتها السبب 


ile‏ استحالة إعادة مقدوراتنا 


عليها. وليس كذلك حال القديم - تعالى 
- ؛ لأنه يقدر فى كل وقت على ما لا 
نهاية له» فما أوجب استحالة الإعادة فى 
مقدور العبد فليس بحاصل في مقدوره 
سبحانهء فيجب أن يصح Yl, cox, ol‏ 
يقترق الحال بين ما يختصَ هو بالقدرة 
عليه - 5e‏ وجل - وبين ما يقدر على مثله 
ul OS‏ فيهما جميعًا ما pa‏ ذكره من OÙ‏ 
الشيء إذا لم Game‏ فى Ame‏ الوجود 
بحال دون cJU-‏ ولا القادر عليه فى كونه 
قادرًا Jau‏ بوقت فيجب أن fem‏ منه 
الاعادة. وقد بيّنا oí‏ الذى أوجب خروج 
القادر Ce‏ من أن يكون قادرًا على الشىء 
بتقضي وقته اختصاص القدرة ls tél‏ 
بجزء واحد Bis‏ القديم -- سبحانه - إذا لم 
يكن هذا حاله فيجب ألا يخرج من كونه 
قادرًا على الشيء إلا بوجوده فقط إذا كان 
ذلك الشيء Le‏ يصح البقاء عليه. وقد بِيّنا 
أنه لا يجب من حيث لم يختلف حال فعله 
وفعلنا إذا لم يصح اليقاء عليه في باب 
الإعادة ألا cakes‏ حال ما يبقى من 
مقدوراته - dl‏ - ومقدوراتتا؛ OM‏ 
العلة فيه (OD‏ المقدور فى نفسه يستحيل 
أن يوجد إلا فى وقت واحدء وذلك مما 
يرجع إلى نفس الفعل لا إلى حال t je ut‏ 
فوجب ألا يختلف حال القاعلين» urs‏ 
كذلك ما يبقى؛ GY‏ قد بيّنا أن مالا لا 
يجوز إعادته من مقدورنا يختصّ الواحد 
CE.‏ فلا يمتنع أن يخالف حالنا فيه حاله - 
تعالى - ol,‏ تكون كل مقذوراته الياقية 
متفقة في أن الإعادة تجوز عليهاء من 


EYY 


وضع في اللغة لهء فلذلك US$‏ بين 
اصطلاح المتكلمين في العلة واصطلاح 
الفقهاءء بل فرّقنا بين أن يذكر في المعاني 
EC‏ في الامامة إذا 
قیل ؛ لأته ie‏ يختار المقضول دون 
الفاضل. وكل ذلك يبيّن Of‏ هذه العبارة لا 
تجري على طريقة واحدةء ol,‏ الحال فيها 
مختلف . فإذا صحّت هذه الجملة لم يمتنع 
أن يقول: o]‏ الله سبحانه ابتدأ الخلق لَعلّة 
نريد يذلك وجه الحكمة الذى له خسن منه 
الخلقء فييطل على هذه الوجه قول من 
قال: «b‏ تعالى gl‏ الخلق لا cal‏ لما 
فيه من إيهام أنه خلقهم عبثاء لا لوجه 
تقتضيه الحكمةء بما لا نهاية له. II‏ 
(A 41‏ 

Lil du à! -‏ توجب الحكم لغيرها 9l‏ 
ذلك الغير لا يجوز أن يختصّ بمثل 
صفتهاء ولا أن fe Qe‏ صفتهء 
وأوضحنا ذلك بالمتحرّك فلا وجه 
(MY erod «Ye . 43le Y‏ 

- إن العلّة في الشرعيّات تجري مجرى 
JE‏ وما يحشف عن كون Jed!‏ 
لطفاء فيجب أن تجرى هذا المجرى. 
CE ۳۳۰ CN)‏ 


ale‏ استحالة إعادة مقدوراتئا 

- إذا ثبت أنّ العلة التى لها استحالت 
الاعادة على مقدوراتنا الباقية ما تقدم ذكره 
من اختصاص القدرة بأنها يجب yi‏ تتعلق 
فى كل وقت إلا بمقدور واحد من جنس 
واحد فيجب أن يكون هذا الحكم مقصورًا 


£Y£ شرعية‎ de 


حيث ثبت قادرا CAKE)‏ وصح Y 4i‏ العلل أن لا نصح 7 أن iy‏ في المعدوم. 
يختصَ في كونه قادرا على الشيء بوقت كما لا يصح أن Py‏ وهي معدومة. وإنما 
دون وقت» والشيء في نفسه يصح وجوده صح لتا القول oU‏ كونه LAS‏ يوجب قبح 
قي كل حال على طريق اليقاء وعلى طريق لأن ذلك مما Case‏ به جملة الحروفء 


الإحداث. (NE ١٤41١ cM)‏ فلا em‏ أن يقتضي قبح كل واحد منه. 
والقول فى أن الصدق Y‏ يحسن cas A‏ 
علة شرعية كالقول في ol‏ الكذب لا cum‏ لهاء فلا 


Ui-‏ العلّة الشرعيّة فتأثيرها أن fé‏ بالدليل ‏ وجه لاعادته. وكذلك القول في سائر 
أو الأمارة ol‏ الحكم بها colas‏ أو ob‏ الأفعال التي للارادة فيها تأثير. e)‏ 
يتعلق الحكم بها أولى من غيرها؛ فتوصف )١١48‏ 


بذلك . (A YY* Vu)‏ - إن من حت JUI‏ أن لا يجوز حصوله 
على الوجه الذى deu Jy‏ محتمل 
die‏ والموانع زائلة إلا ويجنا أن LS TU‏ أن 


- إن العلل في إيجابها الحكم لا تختلف من حق القادر إذا pe‏ وجود مقدوره 
بحسب اختلاف العاملين» ألا ترى ol‏ وارتفعت. الموانع أن يصح الفعل as‏ 
الحركة UJ‏ كانت de‏ في كون الذات ومتى امتنع الفعل منه والحال هذه lê‏ أنه 
tou‏ لم تفترق الحال بين أن تكون من ليس بقادرء وكذلك إذا لم يُولد الشيء 
قبل الله تعالى وبين أن تكون من قبل غير غيره والحال ما قدّمناه Me‏ أنه ليس يسبيب 
الله تعالى. 2 cd Ov YYY ce‏ لأنه لو صح كونه ol, ce‏ كان قد 
- من شأن ما als‏ بالفاعل أن Y‏ يدخله يولد وقد dy Y‏ والحال ما قدمتاه لم 
الإيجاب» كما أن من شأن ما oleo‏ يصح العلم بكونه y‏ في حال ما y‏ 
بالعلل أن لا تدخله طريقة الاختيار. وكل SY‏ إذا صح وجوده ولا يُولد فمن أين أنه 
واحد من الأمرين أصل au‏ أن يحافظ فى الحال الأخرى هو المولّد دون أن 
عليه. (VV ۸۸ Cena)‏ يكون É‏ من مختارء وذلك في ob‏ 
ol -‏ الإرادة تقارن الجزء الأول من الخبرء بمنزلة العلل التى لو صح وجودهاء ولا 
EY‏ متى cum,‏ كذلك صح ob‏ تتناول يوجب المعلول لم يصح كونها cale‏ 
جملة الخبر. ولو تأخرت عن الحرف والجهة التي منها شبّهنا المولّد dut‏ 
الأول لم يصح أن تتناول edem‏ لأ صحيحة وإن افترقا في أنَّ تلك dt‏ 
المقتضي لا يصح أن يراد؛ BG‏ ثبت ذلك موجية lia,‏ بخلافهاء ob «M‏ لم يكن 
ps el Je‏ " انقضى الحرف الأولء Loge‏ إيجاب العلل فمتى جوّزنا والمحل 
فكيف تكون Me‏ في قبح جميعه؟ ومن Ge‏ محتمل والموانع زائلة آلا يقع المُسبّب لم 


le 
ولا توجب مقارقة أحدهما الآخر‎ du 
بينهما اختلافاء فى صورة القياس‎ 
يجب إذا استعملتنا‎ Y كما‎ cas be 
القياس في الأسماء ونظرنا في علة وضعها‎ 
أن تكون الطريقة مخالفة لطريقة القياس فى‎ 
العقل» وإن كان لا مدخل له فى طريقة‎ 
الإيجاب» ومتى أجرى كل ذلك على حل‎ 
cb. لو قلنا: إن‎ UM انتقض؛‎ al, 
العلة فى حكمها كإيجاب السبب للمسيّب؛‎ 
إيجاب السبب للمسبّب يجري‎ dj أو قلنا:‎ 
مجرى وقوع الفعل ابتداء عن القادر؛ أو‎ 
ذلك يجري مجرى إثيات المعل‎ ol قلنا:‎ 
للدواعي وللحاجة؛ أو قلنا: إن ذلك‎ 
يجري مجرى تعلق بعض الأمور ببعض»‎ 
Vv) تنقض‎ Y على طريق العادةء‎ 
(AE ترتبت عليه فلا بد من‎ Le cd adi 
علمنا لبعض العلل على ما يقتضيه الدليل‎ 
Nia) ويكون الفرع فيه تابعًا لأصله.‎ 
(0 YAY 


ele 
يحتاج إليه لاجتلاب‎ Lol العلم رحمك الله‎ - 


المناقع ودفع المضارء فهذا مو ضع 
الانتفاع بتقدمة المعرفةء MJ,‏ ذلك لكان 
طلب العلم جهلاء والرغية فى المعرقة 
عتاء. (A «voY£ YES)‏ 


— إن المعرقة والدرابة والعلم نظائرء 


ومعتاها: مأ يقتضى سكون التفس » ولج 
الصدرء وطمأنينة القلب. وهذا أولى مما 
أورده في العمد. أنه الاعتقاد الذى تسكن 


به النفس إلى أن معتقده على ما اعتقده 


£Yo 


يصح أن يثبت له به تعلق ولا اختصاص 
حتى يقال إنه ay‏ في حال أخرىء كما لو 
Ujj‏ وجود العلة ولا معلول على يعض 
الوجود لم تعلم له بالمعلول les‏ وعلى 
هذه الطريقة شبّه شيوخنا رحمهم الله 
الدلالة بالعلّة وإن افترقا فى الإيجاب لما 
عَلِم من حال الدلالة أنها لو وجدت على 
بعض الوجوه ولا مدلول لنقض كوتها 
دلالةء كما أن وجود العلة ولا معلول يمنع 
من كونها cile‏ فغير ممتتع أن يشبّه المولد 
aM, Mail‏ من الوجه الذي obus‏ 
(مغ۹›» (o «Mo‏ 


Me‏ شرعية 
- القياس الشرعي لا يخالف القياس العقلىَء 
إلا oT‏ العلل في القياس العقليَ تكون 
موجبة ومؤثّرة» كما OÙ‏ حكمنا كالموجب» 
وليس كذلك العلل الشرعيّة؛ EY‏ لا يجوز 
في العلل أن تكون موجبة؛ والحكم يتبع 
المصلحةء والاختياره فكل واحد Loge‏ 
تحصل عليه في موضوعه مطابقة لحكمه» 
لأنه متى لم تحصل كذلك تناقض؛ liay‏ 
DS‏ فى الشاهدء UN‏ لو قلنا: إن كون 
العالم متا عالما: لمعنى يجري مجرى 
الدواعى» لتناقض كما لو قلنا: إن اختيار 
الآكل الحموضة على الحلاوة ul‏ موجبةء 
لتناقض؛ وقد علمنا OÙ‏ الأحكام الشرعية 
موضوعها المصالح والألطاف؛ ولهما 
تعلق كالدواعي» ولعللهما مدخل فى هذا 
. الباب؛ فلا يجوز فى عأتهما أن تجري 
مجرى العلل العقلية إلى الأمور المؤثرة 


AL Le 
لو آثر في وقوع المعلوم لم يكن ليجب في‎ Gs عداه‎ Le يتبيّن‎ Lil العلم‎ ÓY عليه.‎ 
الدواعى‎ Less ذكرناه» فيجب الاقتصار عليه ويحذف ما أفعالنا أن نعتبر فى‎ 
x بأنها‎ JUI والقصودء بل كان علم‎ O CE سواه. (شرحء‎ 
في وقوعها؟ وكان يجب إن كان‎ y ce SI إن العلم يجري مجرى الفعل‎ - 
فى وقوع المعلوم أن‎ P» قلا العلم هو الذي‎ cuo yao اعتقاد واقع على وجه‎ oy 
القبيح ولكن‎ JR أحدنا لا على أنه‎ PE ممن هو‎ VE إيقاعه على ذلك الوجه‎ A 
على أصول؛ للعلم الحاصل بأنه فاعله. وأيضا فلو أثر‎ Ze عالم به. وهذه الدلالة‎ 
العلم من قبيل الاعتقادء العلم في المعلوم لم تفترق الحال بين‎ ol أحدها‎ 
والثاني» أنه اعتقاد واقع على وجه بعض المعلومات وبين بعض فكان يجب‎ 
مخصوصء والثالثء آنه لا يقع على ذلك فما عليه القديم في ذاته أن يكون إنما‎ 
حصل كذلك بالعلم . وكذلك الول في‎ co) . ممن هو عالم به‎ Y! الوجه‎ 


ململ 0( سائر ما يجب للأجناس من صفاتها. وكان 
pi-‏ الهذيل› قال : o!‏ العلم "T Umm‏ يجب أن يكون علمنا بما alad‏ |< تعالى 
غير الاعتقاد. (Ye a VAA «co?‏ فى الدتيا من وجوه الاحسان وفى الآخرة 


- إعلم أن الخبر والدلالة والعلم بمتزلة سواء ‏ من أبواب الجزاء هو المؤثر في وقوع 
في V‏ لا Us ig‏ تتعلق cu‏ وإتما ذلك» فكان يزول ما يستحقه تعالى من 
تتناوله على ما هو عليه. ولو co‏ فيه الشكر والعبادة. ويبيّن ذلك OÙ‏ العلم إِنّما 
لوجب إذا أخيرنا ودللنا وعلمنا عن القديم يكون Ule‏ لتعلقه بالمعلوم على ما هو به 
تعالى وأوصاقهء أن تكون قد جعلتاه على فلو صار المعلوم على ما هو به بالعلم 
ما هو به بالخبر والدلالة والعلم! وكان لتعلّق كل واحد من الأمرين يصاحيه. 
يجب إذا كان Les‏ يمع 1 Yes) tele‏ ام (Y‏ 
تعالى» ألا يكون لنا في ذلك صنع En‏ إن تأثير العلم تأثير المصحّحات ويجوز أن 
ol,‏ يزول pl‏ والمدح. وكان لا يكون يكون Lille‏ بإيقاع الكتابة محكمة ولا 
العلم بأن يوجب كون المعلوم بأولى من يختار إيجادها كذلك» فلا يخرجه علمه به 
أن يكون المعلوم موجبًا للعلمء لأنه ob LS‏ كان ضروريًا عن حد الاختيار. 
يجب أن يكون على ما (Ye ۱٥۲ Yoan)  كلذكف cal, Us‏ 
العلم ob‏ يكون Ule‏ لوقوع المعلوم على - إن العلم glas‏ بالمعلوم على ما هو cu‏ 
Aol‏ الذي يتناوله. Ma,‏ ظاهر الفساد. فليس يصير المعلوم على ما هو به بالعلمء 
cui‏ الاك Lis (Y‏ يصير العلم e‏ لأجل Abe‏ 

- إن العلم من شأنه أن es‏ المعلوم لا أن بالمعلوم على ما هو به. وكذلك القول في. 
يكون المعلوم تابعًا له. ألا ترى أن العلم الدلالة والخبر الصدق. MU,‏ أن الأمر 


Ke 
يُعلم‎ ol به حال العلمء لم يُجز‎ ales 


Y Pe) على ما هو به.‎ y! الشىء‎ 
(A .YYo 


ol‏ العلم يتعلق بالشىء على سائر وجوههء 


وكدلك الاعتماد والخير. فلا يجب فيه ما 
آلزمتاه في القدرةء لأنها Lil‏ تتعلق بالشىء 
على جهة الحدوث»ء ومن حق المقدور أن 
یکول معدوما CE 201١5 Ag).‏ 

إن العلم يقح بحسب النظر فيجب كونه 
متو (Í)‏ دون ما Age) „alie‏ دم )٠١‏ 
Ul‏ العلم فإنّه ds‏ عن النظرء وقد يجوز 
أن يفعله OW lus‏ المتنبّه من رقدته I|‏ 
تذكر الإاستدلال صح أن يفعل العلم 
ويبتدئه من غير نظرء لأنه لو فعله عن نظر 
لوجب أن يجد ذلك من نفسهء ولوجب 
ألا تحصل له في تلك الحال العلوم أجمع 
NI‏ على الترتيب الذى حصل فى الابتداءء 
وقد علمنا فساد ذلك. فإذن قد ثبت Si‏ 
يصح أن يفعل جنس العلم متولدًا أو 
مياشرًا. (مغة. NYO‏ ۱۹) 

لا فرق بين العلم» وبين غالب DE‏ 
والاعتقادء في أنه يصح معها أجمع أن 
ينظر في الشيء )١ 44 ge).‏ 

إعلم أن العلم هو المعنى الذي يقتضي 
سكون نفس العالم إلى ما تناولهء وبذلك 
ينقصل من غيرهء وإن كان ذلك المعنى لا 
Gars‏ بهذا الحكم إلا إذا كان اعتقادّاء 
ès‏ على ما هو به واقعًا على وجه 
مخصوص . لكن هذه الصمات UJ‏ جاز أن 


يحصل عليها ولا يكون «Ve‏ وجاز أن 


er ما لا‎ Legs وكان‎ coo les aS, Us 


| 


tYV 


كما قلناه لكان يلزم أن يكون المعلوم على 
ما هو عليه بالعلم يحصل «MS‏ والعلم 
يحصل Ule‏ لكون المعلوم على ino‏ 
مخصوصة» فيؤدي إلى تعلق كل واحد من 
الأمرين يصاحيه. وكذلك الحال فى 
الدلالة والخير والصدق. Yen)‏ 
(Y (£44‏ 
إن قيل: إذا قلتم إن الدواعي إلى الفعلء 
متى انفردت» وجب أن jaa‏ › فقد أبطلتم 
القول ol‏ القادر يصح Y ol‏ يختار ^ 
مقدوره» وساويتم se‏ في قولها: 
الفعل يجب وجوده مع القدرة. قيل له: | 
GA ol d ya‏ الفعل يصح منه is‏ 
«lot‏ لا للداعيء 63 في 4 يفتمر 
إلى اختصاصه بحال يبين بها من غيره. 
ولذلك يصح الفعل من الساهي والنائمء 
b‏ ل يكن لها إلى الفعل داع وكذلك 
. يصح أنْ plu‏ فعل غيره كعلمه بفعله» ولا 
يقدر إلا على ما يصح أنْ يوجده. ولذلك 
يتعلق العلم A‏ على ما هو 4« ASS‏ 
يحصل به محدثًا. فكل ذلك un‏ أن 
الفاعل يصح منه الفعل لكوته قادرًا. 
(Y1« YAA "YS‏ 
إن العلم ales‏ بالشيء على ما هو به. BB‏ 
كان معدومًا استحال أن يُعلم موجودًا. 
GAYE Y Pe)‏ 
à]‏ العلم ليس بعلم لجنسهء Lil,‏ يكون 
كذلك متى كان معلوما على ما يتتاوله. 
ولذلك قد يوجد الاعتقادء ولا يكون 
علمّاء وقد يتعلق بالشيء على ما ليس يه. 
فإذا صح ذلك. وكان حال العالم فيما 


£ YA 


(SU‏ لا يحتاج إليه Lei‏ به يبين العالم 
من T‏ لكن الذي جعلوه حدا فى 
العالمء UJ.‏ كان لا يمكن إلا فى القادرء 
ذكروه. (YA «MY « Yao)‏ 


Lol -‏ يجب أن LS‏ الحدود Lu‏ لا يقتضى 


فيه الجهل بالمحدود وحصرهء بأن يلزم 
عليه أن يدخل فيه ما ليس منهء وأن يخرج 
عنه ما هو GG ias‏ لم يلزم عليه CUS‏ 
وإنما ذكر القاصد إلى ذكر All‏ ما lu‏ 
أنه يتكشف بهء cox‏ له غير لازم. 
فلذلك صح أن du‏ شيوخنا العلمّ يما 
ذكروهء من قولهم: إنه اعتقاد الشىء على 
ما هو به» مع سكون التفس الذي يختص 
به العلم؛ وعلموا أن هذه العيارة لا 
تتكشف لكل أحدء لم يروا الاقتصار عليها 
جائرًا؛ فقرنوا بها ما ذكرناه» من أن العلم 
متى lu‏ بأنه اعتقاد الشىء على مأ هو به 
على وجه يقتضي سكون النفس فقد جعل 
معلولا iude‏ لا يلزم على ذلك. SN‏ 
الذي يجب أن يبطل cad‏ أن يعلل الشىء 
بعلّة ما تتعلّق بالمعاني؛ Ub‏ ما يتعلق 
بالعبارات» فغير ممتنع ولم يقولوا: إنه 
Ul‏ صار «lle‏ ومخالفا لغيره من 
الاعتقادات» لهذين الوجهين. EYY a)‏ 
(A «10‏ 


- يُسمّى العلم dès, Cs‏ واستبصارًاء إذا 


كان مستدركًا بعد شك. ولذلك لا يوصف 
تعالى cuu eb‏ ولا يوصف الواحد متا 
باه تبيّن وجود نفسهء وكون السماء فوقه» 
لما كان معتى في الارتياب لا يصح فيه. 
ويوصف بأنه فهم ady‏ وفطنةء إذا كان 


Je 


إلى نفس العلم وإِنْما يرجع إلى وجوه تعلم 
TT‏ لم يجب أن تدخل فى حد العلم. oM‏ 
من حى الحد أن يقيد ما يبيّن به المحدود 
من غيره. ولذلك لا يجوز أن i‏ اللون 
بأنه عرض وتصير للمجل به هيئة تشاهد 
بالعين عليها. ولا يجوز أن i‏ كون 
العالم «ue‏ بأنه الحى الذي يختص 
بالحال التي معها قد يصح الفعل المحكم 
OY ta‏ كونه «Um‏ وإن كان لا cas d‏ 
فلا يجب إدخاله فى جملة الحد. ولولا أن 
الأمر كما قلناهء لم يمتنع أن تدخل في 
الحد كل مقدمة قد يُشارك المحدودٌ فيها 
غيرّه. وبطلان ذلك ظاهر. DB‏ صح 
6405 فيجب أن de‏ العلم يما قدمناه. 
وهذا هو الذي اختاره pl La‏ عبد الله 
رحمه (CY 6 NY pe) dl‏ 

فيما ذكره شيخانا pl‏ علي وأبو هاشمء 
رحمهما cd‏ من أن العلم هو اعتقاد 
الشىء على ما هو به. إذا دفع على وجهء 
وإن اختلفا فى العبارة عن ذلك أن يكون 
هذا مقصدهما. LN‏ قد «lé‏ فى غير 
Jua‏ أن الحد يجب أن يتناول ما به 
بين المحدود من غيره. لكنهما لما علما 
أن المقصد SU‏ الكشف عن الغرض» لم 
يمتنم عندهما في كثير من الحدود أن يكون 
الأؤلى فيه ذكرٌ مقدمات له. كما ol‏ لا 
يمتنع في كثير منها أن يضم إليه x‏ مما 
لو à‏ لاستغتى عنه. ... ولذلك 
قالا: إن حدّ ll‏ أن يصح الفعل 
المحكم «au‏ إذا كان قادرًا عليه مع 
السلامة. وقد علمنا ol‏ كوته قادرّاء وما 


ee 

يصح أن يُعْلَمِ به المعدوم والموجود. ولا 
فرق بين من قالء في العلم: إنه إحاطة 
للمعلوم» وبين من قال مثله في الارادة 
وسائر ما يتعلق بغيره من المعاني . وقال 
Ta‏ في العلم : à‏ اعتقاد الشىء على 
ما هو Mes ta‏ يعيد. Y‏ المبشّت 
والمقلد قد يعتقدان الشىء على ما هو به 
ولا يكونان عالمين. ولذلك يجدان حالهما 
كحال الظان والشاك. (مغ ۱۲ء OY ENV‏ 


ce lol GL العلم‎ Je: يصح أن‎ y- 


لأنه قد يعلم 4 المعدوم والموجود. yi‏ 
ترى أن الخبر Li‏ يوصف eb‏ إئيات إذا 
J ,U‏ الموجود. La Le Ul‏ عدم الشىء : 


فإنه يوصف db‏ نفي؟ . MI‏ اع 3( 


9l -‏ الذي Ja,‏ على العلمء أن الواحد Ca‏ 


يجد نفسه ce, LU latae‏ ساكن النفس إلى 
ما اعتقدهء كالمدركات وغيرها. ويفصل 
بين حاله كذلك» وبين كونه Ub CL.‏ 
Re DB Me‏ ذلكء وعلمنا أنه Li‏ 
ass‏ بذلك لمعنى» فيجب أن يكون ذلك 
المعنى هو الذي يفيده بقولنا: علم 


(1 YY Maa) . 4,20 9 


- قد قال شيخنا VÍ‏ على رحمه cdi‏ فى 


العلم: إنه مُدرَكء NJ‏ ذلك لما وجد 
الانسان نفسه oM Ulle‏ هذا الوجود 
يرجع إلى إدراك العلم. وليس الأمر كما 
oM «als‏ العلم لو abus 3,5 4 si‏ 
فكان يجب أن يفصل بين محلهء وغير 
محلهء كالألم. ولوجب في المختلف منه 
أن يتضاد. c4,‏ أن يستغنى الواحد 
cea‏ في cU‏ العلمى عن النظر . Y)‏ 


£Y4 


Ass بمعنى الكلام أو ما شاكله.‎ Ule 
فى الإنسان: شعر‎ (JUS cidi هذا‎ 
)٠١ ء۱١‎ eu) بكذاء إذا فطن به‎ 
أن‎ t5 am وصف العلم بأنه عقلء‎ Ul 
من وجهين.‎ BEN الغرض به التشبيه لعقل‎ 
استعماله فيه مجازء فلذلك لم‎ pois 
وصف‎ Js, يستعمل فى جميع العلوم ؛‎ 
ob, العلم بأنه إحاطة وإدراك. لأن الإنسان‎ 
كان يقول:‎ 
ذكرته؛ فذلك‎ Le Ule وأحطت‎ ale 
إلى ما‎ 
يختص به الحي مما يجوز على الساهي‎ 
الأجسام التي‎ ans والعالمء والاحاطة‎ 
يصح فيها أن تحتوي على غيرها.‎ 
(Fe NT CY) 
وجودء فقد قال‎ «b وصف العلم‎ Ul 
شيخنا أبو علىء رحمه الله: إنه حقيقة فيما‎ 
يصفون العارف لموضع‎ EN جرى عليه؛‎ 
ضالته أنه وجدها. وقال: لهذا يجوز أن‎ 
لم يزل» بأنه وأحد؛‎ Los as یو صف‎ 
Le الأشياءء من حيث كان‎ bu ds 
بهاء وإن كان قد يستعمل في غير هذا‎ 
KAY AYA) الوجه أيضا.‎ 
قد اختلف الناس قي حد العلم اختلافا‎ 
متبايتا. فقال بعضهم: إن العلم بالمعلوم‎ 
أن يوصف تعالى‎ pus ce هو الاحاطة‎ 
من حيث لم يجز أن يحاط به.‎ cel dU 
; حقيقة الاحاطة إنما‎ oV c jbh وهذا‎ 
فى الأجسام الحاوية لما يحصل وسطا‎ 
لهاء والعلم وإن كان يتعلى بالمعلومء فإنه‎ 
به هذا الاختصاصء ولهذا‎ Qa Y 


Lom Tt Vb ci أدركت معنى‎ 


oy ps‏ حشيقه الادراك برجم 


f 


استحال القلب عليه تعالى» لم يجز أن 
يوصف ol, caza «uU‏ كان له حال 
العالم (Y YV cM) a‏ 

لا يصح أن (Jis‏ في العلم: إنه يوجب 
كون العالم ساكّن النفس لذاته بشرط . OY‏ 
الوجوه التي يقع عليهاء فتصير علمّاء لا 
يصح أن تجعل شرطاء لانقصالها منه 
وتعلقها باختيار مختار. فلا فرق بين من 
قال ذلك» وبين من قال في القييح : أنه 
إنما Jer.‏ لو أنه يشترط اختصاصه بالوجه 
الذي له يقبح . وقد Oa Le‏ ذلك. 
CY)‏ ۳۱ء (A‏ 

مما قاله شيخنا أبو عبد الله ؛ رحمه الله . 
لأته قال: ob‏ العلم لاختصاصه JU.‏ 
واحدة» يقتضى هذين الحكمين: أحدهما 
سكون نفس العالم؛ والآخر صحّة الفعل 
المحكم منهء Bb‏ كان متمكنّا. كما ol‏ 
وصف v‏ بأنه حيئء يقتضى صححة كونه 
قادرا cles cles‏ ومدركًا. JB‏ 
Lily‏ يستحيل ذلك فما يوجب الحكم 
إيجاب العلةء لأنّه مرجع إلى ذاته. Y,‏ 
يصح أن يجعل في ذاته على صفتين 
مختلفتين fins Lanz)‏ مخالف لما قلمناه 
في العلم» GY‏ يوجب الحكمين Y‏ 
محالة. وكونه حيّاء یصخح ولا ccm‏ 
فالأولى أن يرتب على ما قدمناه. ca)‏ 
(o «Tf‏ 

إعلمء OÙ‏ كلام شيخيناء رحمهما dl‏ 
كالدال على خلاف ما قتمناه. Loy‏ 
يجعلان العلم مقتضيًا لسكون نفس Mall‏ 
لوقوعه على وجه لاختصاصه بحال» Ol»‏ 


علم 

(1 of 

- قد حكى pl‏ القاسمء رحمه T cl‏ 
LES‏ المقالات عن فريق من الناس: أنه 
غير الاعتقاد. وحكى شيخنا de pi‏ 
رحمه cl‏ فى مائل الخللاف». على 
شيخنا أبى الهذيل» 4b‏ كان يقول فى 
العلم: d]‏ اعتقاد. فهو قولنا. OB‏ قال: 
إنه جنس سواه. فهو مخالف لنا. وتكلم 
عليه في ذلك»ء ولم gba‏ من قوله على 
أحد الأمرين. )١ ء۲١ NT)‏ 

الذى يقوله شيوخناء رحمهم الله c‏ في 
العلم : P‏ من جنس cole Na‏ فمتى تعلق 
بالشيء على ها هو tu‏ ووقع على وجه 
يقتضي سكون «ait‏ كان lle‏ 653( 
تعلق بالشيء على ما ليس بهء كان Her‏ 
ومتى تعلق به على ما aa‏ ولم يقتض 
سكون التفسء لم يكن Ule‏ ولا جهلا. 
«To (Yu)‏ ۱۷) 

أجابا (الشيخان) رحمهما «dl‏ عن ذلك : 
oU‏ العلم Gl‏ و صف بأنه اعتقاد» من 
حيث Li‏ بعقد الحبل وإحكامه؛ ووصف 
العالم معتقداء من حيث كان العلمء الذي 
«ele T‏ اعتقادًا. ولذلك يوصف ai‏ 
عالمء قبل العلم بالعلم أصلا؛ Y,‏ 
يوصف بأنّه ano‏ إلا بعد إثيات العلم 
اعتقادًا. فلذلك لا يجب وصفه تعالى dl‏ 
معتقدء لما كان cali Lille‏ وفارق حاله 
حال الواحد منّا. OY,‏ المعتقد وصف 
بذلكء لأنه al Aie‏ على ما اعتقده؛ كما 
وصف بأنه مضمر أو SLT‏ وقصدء لأنه 
أضمر بقلبه الشىء» إذا أراده ونواه. فإذا 


me 
YL T المعرفة: إنه يعلم المحق‎ 
يشن ذلك» ما قلتاه: إن المخير إذا أخبر‎ 
فليس‎ LUS كان‎ o], عن أكله وشربهء‎ 
عنه.‎ p> هناك ما يوجب انتقاض ما‎ 
فيجب على هذا أن يكون اعتقاد المعتقد له‎ 
علمًا. وإنما يصح أن يقال: إن الانتقاض‎ 
Ul إذا دخل فى الشىء. دل على فاده.‎ 
السلامة 8 الانتقاض» قلا تجب كونه‎ 
)٠١ ۳۷ CY) دالا على الصحة.‎ 


3l -‏ العلمء وإن كان olas‏ بالشيء على ما 


هو بهء GP‏ لا يصير Ule‏ على ما هو 4 
لمكان العلم. كما لا يصير العلم Le‏ 
لكون معلومه على ما هو به. وقد شرحنا 
ذلك من قبل» فإذا لم يجب ذلك في 
العلمء ol‏ لا يجب ذلك في salze NI‏ 
أؤلى. وكان يجبء على قولهم هذاء BL‏ 
كان الإتسان قادرًا على الاعتقادات 
المختلفة فى الأمور. أن yes‏ أن يجعلها 
على الصفات التي يصح ol‏ يعتقدها فيه 
فيجعل السواد عرّة سواداء ومرّة بياضاء 
والجسم مرّة قديمّاء ومرّة محدثاء وقد 
علمنا أنه إن كان قديمًا لم يجز أن يتغيّر 
حاله وإن كان محدثًا. (مغ۱۲» (O LEA‏ 


of -‏ الذي يؤثّر فى العلم هو الشبهة القادحة 


في l5 «als‏ يعتقد أن الدليل» ليس هو 
بالصفةء الذي «du‏ فينتفى العلم. Bb‏ إذا 
كانت الشبهة غير قادحة في الدليلء فإنها 
لا تقتضى انتفاء العلم. وقد تكون هذه 
الشيهة مما ينظر فيها المخالفء ويحصل 
له ate‏ الجهل؛ فيجبء DE‏ نظرنا نحن 
فيهاء أن يكون هذا حالنا. وأكثر AU‏ 


E4 


كان شيخنا pi‏ هاشم» رحمه cd‏ ریما 
يذكر مثل ما قدمناه فى القبيح Qo,‏ 
والذي قدمناء هو الأولى» eM‏ إذا وجب 
كون العالِم ساكن c ual‏ واستحال أن لا 
يوجب كونه GAS‏ ورجع هذا الايجاب 
إلى العلم دون cop‏ على ما قدمناه؛ 
فيجب أن يكون Alan Y AU Ula‏ 
بصفة هو عليهاء كما قلناه في oum‏ 
والقييح وغيرهما. بل الحال في العلم 
آكدء OV‏ الحكم الراجع «E‏ لا يتعلق 
باختيار مختار. وليس كذلك الحسن 
والقبيح» فهو بمنزلة كون الجوهر متخيرا 
فى أنه Li‏ صح أنه كالعلة في احتماله 
للأعراض» لما كان احتماله لها يرجع إليه 
دون غيرهء ولا ينفصل عنه. (مغ؟١اء‏ 
(At fT‏ 

Ul‏ شيخنا «ue mi‏ رحمه ألله فلم يمنع 
من اختصاص العلم بسكون الئقسء لأنه 
قد صرّح ob‏ الجاهل والظان Y‏ تسكن 
نفوسهماء وإنما dus‏ عن جعل ذلك أمارة 
لكونه علمًا. وقال: Lil‏ يفصل العلم عنده 
من غيرهء لسلامتهء ونفى التناقض عنهء 
والجهل بخلافه. وهذا لا يصح عند شيخنا 
أبى «es La‏ رحمه dl‏ لان € من 
الانتقاض ترجع إلى طريقةء لا إليه. 
ويجب أن نجعلل » ما به ينفصل العلم من 
غيره» راجعا إليهء لا إلى طريقهء ليصير 
شاملا لجميع العلوم: الضروريء 
والمُكتّسب . وقد علمنا أن معنى السلامة 
من الانتقاض إنما يصح فى المكتسب دون 
T‏ ولذلك cdi‏ رحمه اللهء في تقض 


£v Y 


العلم إلا US, (JU‏ أن قولهم يقارب 
قول 5,231 Ulla, caste‏ على أن ما يتولد 
عن النظر علم في الحقيقة» ol,‏ العلم بالله 
al‏ وبسائر ما يلزم المكلف علم 
صحيح. (OV 1۲۹ CM)‏ 

قد علمنا أنه لا فائدة له بأن يكون المخير 
على صفة أو ليس ol, cele‏ فائدته فى 
ذلك إِنّما تقع بأن تعلمه كذلك» أو نعتقده 
على طريقة Y, b‏ حكم لما عدا 
هذين؛ OY‏ ما gu‏ عنهما يصير 
كالتبخيت. الذي وقوعه عقيب الخيرء 
يحل محل وجوده ابتداء. فإذا صح US‏ 
وعلمنا أنهء فيما يقتضيه من العلمء لا 
يخرج من قسمين: Gl‏ أن يقع» عنده» من 
فعل dil‏ سبحانهء فيكون se‏ أو ينظر فيه 
السامع فيكسبء بنظره فى أحوال الخيرء 
علمًا. وما لا يمكن ذلك فيه فلا بد من أن 
تكون أمارة» حتى تقع له به فائدة وغلبة 
الظن» ثم يكون المظنون (فيما) تتعلق عليه 
العبارة» cad‏ بحسب els‏ الدلالة؛ OB‏ 
كان من باب العمل po‏ أن يلزم» عند 
النظر؛ oj,‏ كان من باب العلم لم يصح أن 
ejl‏ عنده. (YYYY stop)‏ 

Lil‏ قوى (الخبر) «M SL‏ قد صارء 
بالعادة» طريقًا ca)‏ وتكرّر ذلك cA‏ وصار 
Ca‏ على الادراك.» فقوي العلم لأجلهء 
كما يمقوى العلم بالمدرك بعد تقصي 
الإدراك» لكونه ميا على الإادراك» وقد 
يقوى العلم بالنظر إذا تكرّر منه في أدلة 
الشىءء لما كان لكل واحد منه مدخل فى 
إيجاب العلم. فكذلك» UJ‏ كان كل واحد 


Je 


التي ينطر Les‏ المخالف» هو من هذا 
القيل. لأن ما eus‏ في الدليل gha Lil‏ 
بالدليل لا ينفس المذهب . مثال هذاء ما 
يقوله أصحاب الطبائع: إن الإحراق إذا 
وجبء أن يكون واقعًا بطبع النار» لأنه 
یجب وجوده tele‏ عند كوة 
الدواعيء أن يكون التصرّف واقعا بالطبع› 
فإن أداهم هذا النظر إلى الجهل بحال 
القادرء فيجب إذا نظرنا فى مثله أن يتولد 
لنا الجهل. وفى بطلان ذلك» دلالة على 
فساد هذا القول. (مغ ۱۲ OY cYY‏ 

إن العلم من جنس الجهل» لأنه إذا كان 
المعتقد على ما هو به كان علما إذا وقع 
على وجه مخصوص› وإذا لم يكن على ما 
هو به كان جهلا؛ وإئما تختلف حال 
الاعتقاد لامر برجع إلى المعتقده OY‏ 
أحدنا إذا Axel‏ كون زيد فى الدار Lob‏ 
يصير هذا الاعتقاد من باب الجهل n‏ ^7( 
جنس العلم بحسب حال زيدء فصحٌ ob‏ 
الجنس واحد على هذا الوجه. وإذا كان 
كذلكء فيجب إذا قدر على أن يعتقد كونه 
في الدار وليس هو فيها أن يصح أن يعتقده 
وهو «lei‏ على هذا الوجه الذى ذكرتاه. 
(I4 1 Cea)‏ 

JS di «del‏ علم يتعلق بظنّء فلا بد من 
أمارة ترد ليحصل nb‏ للعاقل ويتيعه 
العلم. ومتى AS‏ الظنّء فيد بفقده العلمء 
لتعلق بعض ذلك Ca) QUA‏ 
(f «TAT‏ 


I 


إن العلم قد يكون dl Ule‏ لم يكن 


\ 


علم باضطرار 


بالمُدركات والعلم بتعلق الفعل بالفاعل 
والعلم بأحوال أنفسنا. ob‏ ذلك أحد ما 


(V TTY CY een) فى أصول الأدلة.‎ Ax; 


Tis 


من الخيرء لو تأخر لاقتضى العلمء لم 
يمتنع أن si‏ به العلم. وكل ذلك لا 
يوجب أنه طريق للعلمء كما قلناه فى 
الادراك  (o YY c Yoga)‏ 


- متى بلغ عدد المخبرين Me‏ مخصوصًاء mie‏ باضطرار 
وأخبروا عن الضروري› فالعلم يقفع Gi-‏ دعوى الضرورة في العلم ms‏ 9 س 


الجسم فغير ممكن مع أن الامارات التي 
Les Ars‏ العلم الضرورئ مفقودة في هذا 
العلمء ومع إمكان الاستدلال cale‏ وما 
تعلم باضطرار فإقامة الدلالة عليه cà dana‏ 
ولا يشتهين عليك قيما يشاهد تحدده من 
النبات والحيوان وسائر ما ينمو أو يتركب 
أن العلم بحدوث ذلك ضروريّ. (مجماء 
QAR‏ 


L-‏ تعلم ياضطرار وذلك نحو تصرفاتنا 


الواقعة Le‏ وفيما يقع من غيرنا ممن نشاهد 
حاله . YY Aa‏ .31( 


nr‏ للجمادء فى الوجه الذي 
نعلم من حاله باضطرار وهو صححة قصده 
إلى تصرّفه ووقوعها بحسب قصده. Ul‏ ما 
de y‏ من حال الماعل مثا إلا 
بالاستدلال فهو أن العلم الضروريٌ «b‏ 
مفارق فيه للجماد بحال oy «Ji‏ إثيات 
تلك الصفة للمريد C.‏ إذا لم lu‏ إلا 
باكتسابء فكيف يعلم باضطرار انتماءها 
عن غيره؟ . (oY c Ago)‏ 


- نعلم ياضطرار تعذر المشي من «ol‏ بل 


من المقيّد بالقيد الثقيل إذا كان مانعا من 
المشيء أو السعي - ولولا ذلك لما فرع 
العقلاء فى منع غيرهم من التصرّف إلى 


بخبرهم؛ وأنه لا معتبر يما عدا ذلك من 
الشروط والصفقات. (مغ6١. Aegre‏ 


علم بأصول الأدثة 
- (العلم بأصول الأدلة) العلم بالمدركات 
التي يدركها ولا منعء والعلم OÙ‏ ما Y‏ 
يدركه ولا متع فهو زائل وأنه لو كان 
لأدركه . وهو SA‏ أراده بقوله: تحقيقًا أو 
تقديرًا. قهذا الباب معدود في العلم 
بأصول الأدلة GY‏ ما لم تدرك الأجسام 
وغيرها لم يتأتٌ UJ‏ الاستدلال على 
dea‏ ولا يصح أن يكون على كل دليل 
دليل Les «M‏ يما لا نهاية له» فلا بد فى 
كل ما يُستدل عليه من أن يتتهي إلى موضع 
de‏ ضرورة i‏ من كمال العقل. bp‏ 
set‏ أحوال الأدلة Gia,‏ كذلك. 
فإنك إذا أردت إثبات الصائع رجعت إلى 
أن العبد فاعل لفعله وطريقك إلى ذلك هو 
وجوب وقوع فعله بحسب دواعيه 
وقصوده» وهذا معلوم بكمال العقل . 
وكذلك إن أردت QUI‏ الأعراض Lars‏ 
إلى جواز كون الجسم مجتمعًا بدلا من 
كونه cuis‏ ومفترقًا بدلا من كونه 
مجتمعاء La "Y‏ مستدرك JLS‏ 
العقل. فقد دخل تحت هذه الجملة العلم 


{£ 


إلى معرفة تفصيلهء ولذلك لم يصح العلم 
بقبح شهوة القبيح» وحسن شهوة الحسن 
ضرورة: LU‏ لم يكن له في الشاهد نظير 
يعرف بالعقل على جهة التفصيل. وكل 
ذلك ois‏ فساد ادّعاء الاضطرار فى هذا 
اللاب على جهة الجملةء» 0l,‏ من ادعى 
ذلك في حكم من يدعى العلم بقبحه 
sacs‏ لأن كلا الأمرين مما يُعلم خلافه 
من حال العقلاءء ولا يمكن لمدعيه بيانه 
بالتنبيه عليه. (Y 03199 edge)‏ 


علم ali‏ 
- الذي يدل على أن العلم بالله تعالى ليس 


Gas a‏ وإنما هو اكتسابيَّ» ما قد ثبت 
أنه يقع بحسب نظرنا على طريقة واحدة 
ووتيرة (anus‏ فجيب أن يكون متولدًا 
عن نظرناء وإدا كان كذلك فالنظر من 
فعلنا فيجب أن تكون المعرفة أيضا من 
oy cus‏ فاعل السيب ينبغى أن يكون 
فاعل المسَبب» p‏ كان من فعلنا لم يجز 
أن يكون Grah OY «bise‏ هو ما 
يحصل Y Lo‏ من قيلنا . «oY Tr)‏ 11( 


- يبطل قول من يجعل أول الواجيات العلمء 


لأنا نقول إن التوصّل إلى العلم بالله في 
الدنيا إبتداء لا يتم إلا بالتظرء فيجب أن 
يجعلوه Jl‏ الواحيات. (مجماء 
١‏ 34( 


UT -‏ "أبو هاشم" dp‏ قال: J5]‏ العلم يالله 


أن يعرفه المرء على صفة من صفات ذاته 
نحو كونه قادرًا لنفسه أو عالمًا لنفسه أو 


علم بالله 

التقييد بالقيود الثقيلة» ولكان يجوز أن 
JR‏ الحال فيه على بعضهم إن كان العلم 
ذلك Cs.‏ وإذا ثيت ذلك صح أن 
Lai lé‏ تصرّف زيد بحسب كراهته 
ودواعيه. ولولا ذلك لما صح أن تعلم 
أحدًا Cale‏ لغيره» GY‏ لا نعلم أنه ممتنع 
من ذلك لدواعيهء يل يجوز أن يكون 
ممنوعا عن طاعته. ولو لم تعلم ذلك 
باضطرارء وعلمنا ضرورة أنه Y‏ قصذه 
إلى aa‏ لما وجدء إذا كان Uie‏ غير 
ممنوعء لكان La GS‏ يحاول SU]‏ من 
وجوب تعلق تصرفه بحسب قصده. Aa)‏ 
1° 4( 

العلم c‏ القعل المختصن ببعض الصفات 
على جهة الجملة W‏ يحصل ضروريًا إذا 
كان للعقلاء طريق إلى معرفة تقصيل ذلك 
الفعل على بعض الوجوه. Ub‏ إذا je‏ 
ذلك لم يصح الاضطرار قيه. ألا ترى أن 
العلم بقبح كذب مخصرصء ويقبح 
الظلمء وتكليف ما لا col‏ إلى ما 
شاكلهء Lil‏ يصح كونه ضروريًا من حيث 
أمكن معرفة تفصيل ذلك على بعض 
الوجوهء وصح اختبار cle‏ فيعلم 
باضطرار قبح بعض الالام دون بعضء 
وبعض الأوامر دون بعض» على الجملة؛ 
كما يعلم عند الاختبار استحالة كون 
الموجود لا قديمًا ولا محدثاء واستحالة 
كون الجسم في مكانين. ولذلك لا Rea‏ 
eleil‏ العلم الضروري بحسن الأمر 
والتكليف إذا علم الآمر أن المكلّف 
سينتفع لا محالةء لما لم يكن لنا طريق 


علم vl ob‏ سبب 


موجودًا قبل أن يعرفه عالمًا أو يعرقه عالمًا 
ثم يعرفه على QU‏ هذه الصفات. وجملة 
ذلك Ol‏ فی صفاته ما لا بدّ من تقدمه على 
كل حال فى طريقه العلم وذلك هو كونه 
قادرّاء وفيه ما لا بد من تأخيره عن كونه 
C‏ وهو كونه مُدركا. 
تأخره عن uus‏ قادرًا Die,‏ ,5 وهو 
كونه مريذا وكارهًا. (YY 294 Vogue)‏ 


as,‏ ما لا بد من 


علم يالله ورسو Al‏ 
- الذي يدل على أن العلم üL‏ ورسوله 


aJi os‏ بالتفكر أنه لو كان ضرورة 
لتساوى العقلاء فيه UJ,‏ اختلقوا فى ذلك 
دلالة على OT‏ الأمر كما قلنا. dai,‏ على 
ما نقوله» هن وجهة السمعء أنه تعالى 
أوجب النظر وحث عليه ومدح فاعله وذم 
المعرض ces‏ فقال عر وجل : #قل LE‏ 
GC‏ في NN SEA‏ (يونس: (HY‏ 
je JU,‏ وعرّ: À SE Si‏ الال 
«4L Xe‏ (الغاشية: JU, «OV‏ 
تعالى: GE 36 KA a‏ 
(الذاريات: JB, (Y)‏ تعالى: HR.‏ 
من Gá: ie ENG DEL à Ah‏ 
وشم Le‏ 45,2 (يوسمف: 30( وما 
& الله جل جلاله عليه من الحجاح في 
كتابه يدل على وجوب EN‏ وفساد 
التقليد. )١5 YY cure)‏ 


tro 


OÙ فلا معلوم عنده للعلم‎ les لا‎ azdi 
(Y1«1A للأجسام محدمًا . (مجماء‎ 


صلم abl.‏ تعالى جملة 

Ji -‏ ما يحصل من العلم بالله تعالى جملة 
هو العلم OÙ‏ هذه الحوادث التي هي 
الأجسام والألوان وغيرها مفتقرة في 
حدوثها إلى cx‏ ماء إذ لا بد عند 
العلم بذلك من أن يكون له معلوم وليس 
معلومه إلا الله تعالى. وهذا هو الذي 
pi"‏ الهذيل" واختاره Ux‏ 
ji‏ عبد الله" و"قاضى القضاة' رحمهم 
الله . (D LTA come)‏ 


ذهب إليه 


علم alis‏ على جهة الإستدلال 

Ul -‏ إذا كان العلم به (بالله) على جهة 
الاستدلال فلا À‏ من اعتبار ما ذكرناه OM‏ 
الاستدلال ممن ليس بكامل العقل لا 
ce‏ وإيراد الدلالة على ما لا يعقل لا 
e‏ ثم ges‏ في ذلك ترتيب آخخر 
مخصوص وإن كان ما ذكرتاه من الترتيب 
فى الأول حاصلا ها هنا أيضًا. والترتيب 
الذى o Si‏ ها هنا أن يكون العلم يجميع 
صفاته Gya‏ على العلم بأنه قادرٌ. فذلك 
هو أول ما يعرف من صفاته تعالى. وما 


عداه C‏ عليه GN‏ لا تعلمه Uie‏ قبل 


العلم انه قادر ولا É> dalai‏ موجودا Yı‏ 
pe Ax‏ أنه eas, . jb‏ الحال فى 


علم بأن السيب سيب 
- قد يعلم (المكلف) السبب وإن لم يعلمه 
سببّاء ON‏ العلم eb‏ سبب غير العلم بذاته 


3 ot کوته‎ AS لا‎ sy مدركًا‎ 43 4S 
IM قصار‎ X كوته‎ 4M بعد أن يضاف‎ 
Le عرف كونه قادرًا أمكنه من بعد معرقته‎ 


۳ 


المقبحات العقليةء وخلق شهوة c»‏ 
c Ls‏ لن هذا كله لوفوعه على وجه دون 
وجه يدل على أنه تعالى كاره. Yea)‏ € 
)١١ oT‏ 


علم بأنه (تعالی) مريد 
- إنا فى العلم al‏ هريد نسلك طريقين: 


أحدهما Be‏ وقوع ll‏ من حيث يفعلها 
وهو عالم بها وغير ممنوع من إرادتها 
cr‏ أفعاله على وجه دون وجه ككون 


الكلام أمرًا وخيرًا. (مجماء (S Y ee‏ 


علم بأته جل jeg‏ واحد 
- في أن العلم بأنه جل 5e,‏ واحد هو علم 


بماذاء وما يتعلّق بذلك. إعلم oi‏ شيخينا 
أبا على وأبا هاشم رحمهما الله يقولان فى 
هذا العلم à!‏ علم لا معلوم cal‏ وريما YG‏ 
ail‏ لا معلوم له يشار إليه pau‏ ولا وجود. 
(Y YEV efaa)‏ 


علم بأنه (تعالى) كاره 


وسائر صفاته. وهذا بمنزلة ما نقوله من أنه 
قد يعرف الدلالة وصفاتهاء Ol,‏ لم يعلم 
til‏ دلالة؛ ON‏ العلم db‏ دلالة» يقتضي 
العلم oU‏ المدلول على ما دلت de‏ 
فكذلك العلم ol‏ السَبب سبب يقتضى أنه 
يولد ويوجب» والعلم o‏ ووجوده 
ومقارقته لغيره لا يقتضي ذلك. فلا يمتنع 
أن يعرف المكلف النظر في أنه 
مخصوص» ويميزه عن غيرهء ob‏ لم يعلم 
فيه أنه سيب» وفى المنظور فى أنه دليلء 
إلا بعد اختباره. وقد US‏ أنه لا يمتنع أن 
يعلم في النظر أنه يولد في الجملةء TAUF,‏ 
يمنع منه أله Úle du‏ مخصوصًاء OY‏ 
v Su ale zt‏ عن النظر ويمنع 
منه . ob‏ أراد المريد هذا القولء AX‏ 
Loi‏ إليه؛ وإن أراد أنه يجب أن يعلم عين 
المعرفة المتولدة فقد ثبت أن فقد العلم 
بها لا qu‏ من صحة إيجاده للنظر. 
(مغ ۱۲ء CE ۲٦٤‏ 


علم بأنه (تعالی) كاره 


Ui -‏ العلم eb‏ كاره فلا يصح أن يستدل علم بالتفصيل 


- التفصيل أن ننظر في صحة الفعل من زيد 


وتعذره على عمرق وأن ذلك صمة زائدة 
(مجماء ° (AY‏ 


علم بالجملة 
- الجملة هي oU‏ تعلم تعلق الفعل بالفاعل 


op‏ هذا هو علم بالقادر على الجملة. 
CANAL: cz)‏ 


بمجرّد أفعاله Y aY‏ يجوز أن يفعل تعالى 
الشىء مع كراهته لهء OM‏ هذا إنما يتأتى 
في الواحد Le‏ من حيث يحتاج إلى ما 
يفعله وإن كرههء وإلا فالأصل في الكراهة 
أن يكون صارفة عن fall‏ وغير جائز فيه 
تعالى أن يكون محمولا على الكراهة أو 
يحتاج إلى ما يكرهه لا محالة. فليس في 
الدلالة على uus‏ كارمًا إلا النهى» أو ما 
Je‏ هذا pull‏ من الدلالة على قبح 


(le EV‏ بصحة النظر 


علم بسبب المعرفة علم بالشىء والخبر عنه 
- قد GS‏ أن العلم بسبب المعرفة يغني في - إن العلم بالشيء والخبر «e‏ يتعلقان به 


على Le‏ هو cu‏ ولا يكتسب بتعلقهما به 
ىالا وصفة لولاهما لم يكن عليه. 
(NE «Ve cae)‏ 


Ami «c‏ حدوث الشىء 
- إن العلم بصحّة حدوث الشىء» والاعتقاد 
لصحة حدوئهء والظنّ لذلك يجري مجرى 
واحدا في صحة الإرادة. وكذلك العلم 
باستحالة حدوته. والاعتقاد لذلك يتساوى 
فى استحالة إرادته. فإذا ثبت ذلك لم 
يمتنع أن يقوم العلم مقام غلبة GEI‏ فيما 
قدمناه من صحة إرادة ما نعلم أن القادر 
يصح أن يفعله. Vol,‏ أعتمدنا على ile‏ 
M Din‏ لا سبيل لنا إلى العلم بالأمور 
AL az. Ji‏ التي تقع من العاد؛ UN‏ تجوز 
في كل واحد منهم أن يُخترم دون الفعل» 
وأن يعصى أمرنا ومرادناء كما نجوّز فيه 
أن يطيع» فإذا ثبت ذلك لم يمكن أن ae)‏ 
ذلك بالعلم» وإن كان شيوخنا رحمهم الله 
قد بيّنوا ذلك بأنه قد ثبت ol‏ رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يريد من أبي 
لهب وغيره الايماتء وإن علم آنه لا يؤمن 
بخبر الله تعالى» ويصح منا إرادة الايمان 
من جماعة الكقار» وإن علمنا أتهم Y‏ 
يجتمعون على الهدى. (V «V ge)‏ 


علم بصحة النظر 
- إن العلم بصخة النظر CS‏ وأنه ليس 
العلم عنهء تُعلم صحّته. كما Í‏ العلم SU‏ 


حسن تکلف الله تعالىء له وللمعرفة 
عن العلم بنفس المعرفة؛ من حيث بيّنا أنه 
لا فرق بين أن يعلم نفس الفعل فيقصد 
إليه» وبين أن يعلم ما بوجوده يوجد الفعل 
لا محالة فى ol‏ فى الحالتين يتمكن من 
أداء ما لزمه على الحدّ الذى لزمه. وإن 
كان الأمر كذلك» وكان ما obli‏ لا يقدح 
فى صحة هذا الوجهء فتجب سلامة ما 
ذكرناه . وليس كذلك سائر الأفعالء OY‏ 
المُكلف لو لم يعرفها من قبل على جملة 
أو m deae‏ ذلك ct‏ ثبوت شرائط 
التكليف «a5‏ ولصار بحيث Y‏ يتمكن o^‏ 
أداء ما لزمه على الحد الذى لزمه. فلذلك 
قلنا فيها: إن الواجب عليه أن يعرفه قبل 
الوقت الذي كلف المعل cade‏ وفصلنا 
less‏ وبين النظر والمعرقة. (مغ e \ Y‏ 
(Y^ oT‏ 


علم بالشيء 

الادراك. فمتی تناول الادراك شتا ققد 
استغنى فى sv‏ عن دلیل › لذن تهاية Le‏ 
يبلغه المستدل على إثبات الشيء أن ,5 
إلى المذرك. فإذا حصل لاشيء مُدرَكًا 
فالواجب فى إثباته أن يكون Loi‏ وأن 
يستغنى عن دليل. ولهذه الجملة لم يحتج 
في إثبات السواد إلى دليل وإن احتجنا إلى 
ضرب من PU‏ في كونه غير المحل . 
(A4 08 Yè)‏ 


علم بالصتاعات E۳۸‏ 


الاصابة تو لدت عن الاعتماد» لا يتقدم 
العلم بوجود الإصاية. Mi)‏ 


علم بقبح الشيء 


- إن العلم بقبح الشيء لا يحصل إلا مع 


(YA 6‏ العلم بما له UE‏ على der‏ أو 
تفصيل . وكدلك العلم Am‏ ووحوية. 
علم بالصناعات Us‏ على ذلك Vu; où‏ قد يقعل الكفر 


- إن قيل: فيجب في كل ما يفعلونه GLID‏ في قلبه فلا بعلم حسن ذمّه وإن in‏ 


ذلكء حتى إذا عرفناه قاعلا لذلك ie‏ 
حسن ذمه. Uu‏ بين الحالين افتراق في 
أمر er»‏ إلى المذموم . Lil,‏ الفرف ير جع 
إلى الذام فى علمه مرّة بوجه حسن الذمء 
وجهله مرّة cd‏ وكذلك القول في سائر 
ما lu‏ سمعًا وعقلا. (V ۳۰۸ ep)‏ 


atsi المطلوب‎ capas dze يما‎ alc 
العلم بما‎ x] الضرب الثاني وهو قوله‎ Ul - 


معه يعرّف المطلوب بالأدلة . فغرضه ما 
يرجع إلى علوم القسمةء UM‏ إذا تكلمنا 
في أحكام الذوات فلا بد من أن يكون 
المطلوب كونه على صفة أو أنه ليس عليها 
أو كون La. «l5‏ أو EU‏ ثم كذلك في 
كل عا Lia‏ بالنظر في Y 5M al VI‏ 

يرج عن هذه الحملة. فلهذا Ju‏ ما 

يرجع إلى النفي والاثبات من كمال العقل. 
نحو أن تقول إن المعلوم ol UJ‏ يكون 
موجودًا أو معدوماء وذلك يعود إلى أنه 
U!‏ أن تكون له صفة الوجود أو لا تكون 
كذلك. o),‏ كانت له صغة الوجود Ul‏ أن 
تكون لا عن أوؤل أو عن ii‏ وكذلك في 
الجسم : Ul‏ أن يكون مجتمعًا أو مقترقا أو 
متحر كا أو ساكنًا. فإن ذلك يصح تحقيقه 
بالقسمة العائدة إلى النفى والإئبات. 


من العلوم أن يكون لطقا. قيل له: إن كان 
مما لا يتم معرقة العقاب والثواب» وما 
عنده تصح معرفتهما إلا cana‏ فكذلك da‏ 
فيه: فإن استغنى عنه في ذلك على كل 
وجهء فهو Alias‏ العلم بالصناعات إلى غير 
ذلكء قى أنه لا مدخل له فى هذا الياب. 
ولهذا لا Az‏ العلم بالحساب واللغة Ul]‏ 
وليس كذلك حال ما يفعله العيد من 
المعارفء ON‏ عندها يختار تجنب القبيح 
أو يبعد عن فعلهء ولولاها كان يصح أن 
يفعله ويكون آقرب إلى dus‏ فقد حصل فيه 
معنى cahil‏ على ما نقوله فى هذا 
الباب. فلهذا فرّقنا بين الأمرين. فأمًا ما 
به تقوى المعارف A‏ ذكرناها أو Jes‏ 
عنده al‏ الداخلة في باب التوحيد 
والعدل» فلا pre‏ أن يكون لطمًا. SN‏ 
من aim‏ أن يثبت العلوم التي ذكرناها معد 
ولولاه كانت تزول ولا تثيت. Mal‏ يجب 
على gae‏ النظر فی حال cal‏ كمأ 
يجب عليه النظر في SN‏ لأن موقع هذا 
العلم كموقع ذلك العلم في الحاجة I‏ 
من الوجه الذي بيناه. وإن كان متى لم 
تعرض الشبهة لا يلزمه النظرء فيختلف 
لزوم ذلك بحسب اختلاف حال العاقل 
فيما ورد على قليه. (مغ۱۲» CUCEÉYA‏ 


باكتساب» فقصده أن لا يعلم Y|‏ على هذا 
الوجه أوْلى. Ov ء٦۳ CM ge)‏ 


£Y'4 


OX CY You) 


ele‏ بالمدركات 


متولّدًا qua Y 4M‏ أن يشار إلى فعل إنَّه تعالى إذا كانت مقدوراته غير متناهية 


وهي معدومة والعدم Y‏ يمنعم من io‏ 
بلا نهاية إذا صح أنه عالم لنفسه. Unus‏ 
alas‏ بحال القادرء وذلك au‏ هو الدال 
على عدم التناهي TE‏ فثبت ما فلناه. ثم 
يجب تأويل قوله تعالى usb}‏ كل ss‏ 
عدا (الجن: (YA‏ على طرقة الخصوص 
فيحمل على الموجودات التي يتأتى 
إحصاؤها أو lade‏ دون المعدومات التى 
هي غير متناهية» فيكون الكل يراد به 
البعض  exea)‏ أل (V‏ 


علم بالمعلول 
- العلم بالمعلول قد يحصل مع فقد العلم 


CE YVE Ye) dl 


alc‏ يمقاصد من تشاهده 
cas, -‏ قلا طريق للعلم بمقاصد من نشاهذه 


Yi‏ العلم الضروريّ؛ GY‏ لا مجال 
للاكتسابف فيه من حيث کان heall‏ 
بمحرزهء ولا بوقوعه على وجه يدل عليه 
ابتداء. وإتّما يصح أن يُستدل بصيغة الخبر 
الوارد عن | لله تعالى على أنه مريدء بعد 
المواضعة والعلم بالمقاصد فى الشاهد 


فيقال إنه سبب له» aal‏ وجود فعل يشار 
إليه مع صحة وجود العلم لما يحصلء Y,‏ 
يصح أن يكون الادراك مولدا لما سنذكره 
في الأفعال. C444)‏ ۰۳۹ ۲) 


علم بالمشاهدات 

- أمَا ما به يُعلم bi‏ العلم بالمشاهدات» 
ضروري ؟ فهو تعذر انتفائه» على كل 
"cr . 42 9‏ ينتقي sell‏ أو Le‏ يجرى 
مجراه» على d‏ ما تتفى القدرة بضذها 
وسائر ما يختصّء «Je‏ بالقدرة عليه. 
وإذا ثبت أن ما يحدث L3‏ من الحركات» 
على وجه يتعذر علينا اختيار ضذها ولم 
c‏ بحسب دواعیها» يجب Y ol‏ يكون 
من فعلنا؛ فالعلم بالمدركات قد حل هذا 
المحل» فيجب أن يكون بهذه الصفة. 
وبهذه الطريقةء نعلم أن العلم» بقصد 
المخاطب والمشيرء Gps‏ لأنه لا 
يمكنه التصرّف فيه على de‏ تصرفه مما 
يفعله. codes Ub‏ تعالىء فلا يصح أن 
نعلمه فى حال التكليف» إلا بدليل. لأن 
الطريق» الذي به يُعلم قصد أحدناء لا 
oM, . 49 a‏ العلم TW‏ بترتب على 
العلم بذاته. فإذا كان لا يعلم إلا 


£f: 


من العقلاء فى حال Y‏ يحصل عندها 
لصاحبهء لمفارقة حاله لحاله فيما أوجب 
حصول هذا العلم فيه. وهو مع ذلك علم 
بوجوب نظر على صفة مخصوصة. وقد 
dl ol LE‏ بكون النظر على تلك الصفة 
مما لا يستمرٌ في العاقل» بل يختلف حاله 
فيه» لأنّه لا يجب فى سائر أحواله أن 
يعلم ذلك كما يعلمه عند ورود الدواعى 
والخواطر. وقد يجوزء Les‏ بعد هذه 
الحال» أن يدخل على نفسه شبهة يقتضيها 
إيثار الراحة والدعة والمزع من النظرء إلى 
غير ذلك. كما أدخلت الخوارج الشبهة 
على نفسهاء فاعتمهدت حسن D‏ من 
خالقهاء وإن كانت لو بقيت على فطرة 
العقل لعلمت قبحه. وهو مع ذلك» على 
ما colg‏ يحصل متى علم في النظر أنه مما 
يتحرز به من الخوف الذي نخشاه بتركه. 
CNY TA: A2‏ 


aie‏ التقصيل 
- قن دللا على Ul‏ هذه الحوادث التي هي 


تصرّفاتنا بما دللنا به على SU‏ الاجتماع 
والافتراق والحركة والسكون. وقد LS‏ 
Lal‏ حدوئثها. Gb‏ الكلام فيي حاجتها إلى 
محدث فله رتبتان. إحداهما على الجملة 
وهو العلم lao‏ الفعل بفاعله. OB‏ هذا 
هو علم بالحدوث من جهة الفاعل على 
طريق الجملة ويحاجته إليه. والثانية de‏ 
التفصيل وهو العلم oL‏ لحالنا فيه تأثيرًا 
وفي هذا يصح وقوع الخلاف دون الأول 
لأن العلم باختصاص هذا الفعل بنا على 


علم بوجه وجوب الفعل 


باضطرار؛ ولولا ذلك لما صح أن يُستدل 
به. ومن amu bu‏ الاستدلال به Lai‏ 
أن يكون deb‏ حكيمّاء وذلك لا يتأتى فى 
الشاهدء قلو لم يكن Gb‏ معرفة مقاصد 
المخاطب وغيرّه الإضطرارُء لما ge‏ أن 
يُعرّف ذلك في الشاهد Ag) ES‏ 
خم (Y‏ 


plc‏ يوجه وجوب الفعل 

- فى ol‏ العلم بوجه وجوب الفعل يقتضي 
وجوبه لا محالة: إعلمء أنه لا يجوز أن 
يعلم العاقل في فعل مخصوص الوجه 
الذي يجب عليهء وهو مع ذلك لا يعلم 
وجوبهء بل يجب أن يكون Le‏ بوجوبه 
بعينه إذا كانت الحال ما ذكرتاه. وقد يعلم 
وجوب الفعل cale‏ ولا plu‏ وجه وجوبه 
على التفصيل . UG‏ أن تعلم وجه وجوبه 
على التفصيلء ولا نعلم وجويه على 
التفصيل. فمحال. وقد يجب الفعل عليه 
ol;‏ لم يعلم وجوبه» إذا كان US‏ من 
معرفه وجوبه ومن معرفة الوجه الذي له 
يجب . لكن هذا الفعل يكون واجبًا عليه 
ولا يعلم من وجب عليه وجوبه. Ub‏ في 
الوجه الأول» فإنه يكون cU‏ ويعلم من 
وجب عليه وجوية . (Y «Y £A YR)‏ 


علم بوجوب النظر المعيّن 

- إن العلم بوجوب النظر المعين الذي قدمنا 
ذكرهء وإن حصل للعقلاءء «B‏ يحصل 
لهم فى ابتداء حال التكليف في cu,‏ 
cio pa‏ ولا يستمرٌ ويحصل لكل واحد 


ee‏ صدق باضطرار 


يختلس ثوب غيره ويتناوله بالضرب» وإن 
كان متى شاهد شیخا يضرب Lo‏ تشتبه 
عليه الحال» فيجوّز أن يكون ما Jeu‏ 
حستا على جهة التأديب والتقويم» ويجوّز 
خلاقه . فليس لأحد أن SE‏ إذا نحن قلنا : 
oj‏ الشبهة قد تدخل فى التقصيل» أن 
نجعل باب التفصيل واحدا فى جواز ورود 
الشبه cas‏ بل قد يختلف» على ما ذكرناه. 
فأمًا علم الجملة الذي هو من كمال 
العقلء فلا يجوز أن تختلف الحال فيه 
El‏ (مغ۱۲» OY vov‏ 


££ 


حد لا يختص بغيرنا ضروريٌ. فالذي Ja‏ 
على أن لحالنا فيه تأثيرًا ما قد ثيت من 
وچوس وقوعه بحسب دواعينا وقصودنا ce‏ 
السلا"مة . ووجوب انتما ئه رخست كراهتنا 
لحل محل فعل الغير سواء كان من أفعال 
المخلوقين أو من أفعال القديم جل I‏ 
لم تكن قعلا لنا Y,‏ حادئا من Lez‏ لم 
caa‏ على Loges‏ ودواعينا. (مجماء 
(YY «AA‏ 


علم صحيح 
- إعلمء أن معنى قولنا: إن العلم Tetas‏ 
هو أن نفس العالم تسكن إلى ما علمه eu‏ 


علم الجملة 
- العلم المتعرّر على جهة الجملة ثايت» لا 


وأنه لا يجوز أن يرتاب فيما cele‏ ولا 
يلحقه فيه ما يلحق conl, OUI‏ وقد 
US‏ صحة ls‏ من قبل» فيجب القضاء 
ub‏ صحيح. ولذلك لم يوصف ce‏ من 
الاعتقادات» بالصحة. وهذا das‏ وصفنا 
Jal‏ « من حيث يولد العلمء بأنه pe‏ 
دون النظر الذي ليس هذا حاله. go)‏ 
(TT‏ 


علم صدق باضطرار 
- ما lu‏ صذقه اضطرارًا قكالأخبار 


المتواترة» نحو الخير عن البلدان والملوك 
وما يجري هذا المجرى»ء gm pis‏ من 
يخبرنا ol‏ النبى Le‏ الله عليه كان يتديّن 
بالصلوات الخمس وإيتاء الزكاة gelo‏ إلى 
بيت الله الحرام وغير ذلك» OB‏ ما هذا 


يجوز أن تدخله شبهة XM‏ على وجه من 
الوجوه. فإذا ثبت ذلك فالواجب فى 
CS y ol yai‏ على bass EINST |ia‏ 
بين العلم الذى يتناوله على جهة الجملة . 
فإن ذلك مما لا يجوز أن تدخله الشبهة 
البتةء وإنما يجوز ذلك على يعض الوجوه 
Les‏ يتناول معلومه على جهة التمصيل. 
وربما بلغ التفصيل» في الوضوح» Qu‏ 
الذي يبعد الشيه عنه في جميع ما ذكرناه. 
لن «Las‏ وإن كان N‏ يعلم في ضرر 
يتضح الأمر فيهء حتى يستغني عن التأمّل . 
لذن الخوارج وإن اشتبه عليهم الحال في 
d‏ من خالمهمء dus o»?‏ عليهم الحال 
في قتل يعضهم بعضا؛ ولا 4h‏ على 
أحدنا الحال في قطاع الطريق وفيمن 


LEY 


أن ما يحصل عن طريق يجوز أن يبقى مع 
عدم الطريق إليه» وليس كذلك العلم 
الحاصل Les‏ يجري مجرى الطريقء ولهذا 
يصح من الله تعالى أن يخلق فينا العلم 
بالمدركات من دون (Il‏ ولم يصح 
أن يخلق L3‏ العلم بالحال من دون العلم 
بالذات» لما كان أصلا فيه وجاريًا مجرى 
الطريق إليه. (شرحء *0« (Y‏ 

يعم بحس قصذهة ودواعيه مع السلامة؛ 


علم ضروري 


سبيله يعلم اضطرارًا. وأقل العدد الذين 
يحصل العلم بخبرهم (AA‏ حتى لا 
يجوز حصوله يخبر الأربعة. ولا يكفى 
خبر الخمسة على أي و ch ul à‏ بل Y‏ 
بذ من أن يكون خبرهم مما عرفوه 
إضطراراء ولهذا لا يجوز أن Leu‏ لنا 
العلم (Gps all‏ بتوحيد الله وعدله بخبر من 
يخبرنا عن Us‏ لما لم يعرفوه اضطرارًا. 
(TVA er rt)‏ 


. ضرورى‎ TAFET azal كر‎ dum TE 
(0 5 A Ge) 


علم ضروري 


- قيل ele‏ ضروري ... العلم الذي يحصل 


Hi‏ ثبت Ub‏ لا Jen‏ الخبر An‏ ولا 
دلالةء ES‏ تقول |9 العلم الضروري يقح 
Le‏ بالعادة. فخير ممتنع ob «e ol‏ لم 


Y Us‏ من els‏ ولا Le‏ ثفيه عن 


النفس يو i m‏ من الوجوه. (شرح» 
cA‏ 11( 


ele‏ من قبلء JU-)‏ الخبر) وحال 
المخبرين . ولذلك Y‏ يمتنعم وقوع ذلك 
code‏ وإن جوّزنا آلا يقع عند خبر مثلهم 
فى العدد. (Y «To « Yoga)‏ 


i> -‏ العلم الضروريٌ بأنه: العلم الذي لا 
يمكن العالم نفيه عن aug‏ بشك ولا 
شبهة. وإن انفرد. (شرحء ۸٤ء OA‏ 

- إن العلم الضروريّ ينقسم إلى ما يحصل 
فينا clans‏ وهو كالعلم بأحوال أنفسنا من 
کوننا مريدين وكارهين ومشتهين وثافرين 
ظائين ومعتقدين وما شاكل ذلك وإلى ما 


علم ضروري بالله 
- الشرط 1 J3‏ أن يكون ul‏ به وتيصقاته 


كامل العقل DY‏ من الممتنح حصول العلم 
الضرورى ül‏ فيمن ليس يعلم es‏ أو 
فيمن كان ناقص العقل» لأن ذلك يجري 
مجرى العلم بالخفى Gels‏ من باب 
من باب من دون العلم بالجلي من ذلك 
LiS gs c OUI‏ العلم üL‏ ويصقاته من دول 
العلم بالمدركات وما شاكلهاء ومن دون 
العلم بأحوال نفسك وأوصافها og‏ يجري 


يحصل فينا عن طریق» أو ما يجري مجرى 
الطريق. فما يحصل فينا عن طريقء فهو 
كالعلم بالمدرّكاتء óp‏ الإدراك Gub‏ 
إليه. وما يحصل Les‏ يجري مجرى 
الطريق» فهو كالعلم بالحال مع العلم 
بالذات» op‏ العلم بالذات أصل للعلم 
بالحال. ويجري مجرى الطريق إلى العلم 
به» والفرق بين ما يحصل فنا عن طريق 


وبين ما يحصل عما يجري مجرى uel‏ « 


علم على طريق الجملة 


غير فاعل للواجب في بعض الأحوال» أو 
غير قادر على إيجاده قبل حَلقه ea)‏ وذلك 
لا Les ol‏ يفعله لحسنه فقط. CM)‏ 
(A «0‏ 


علم على طريق الجملة 
- جملة القول في هذه الصمات y Les (à)‏ 


تحرج عن وجهين: أحدهما ما له Dre‏ 
نحو كونه قادرا وعالما ومدرکا ومريدا 
وكارها . والثاني ما nee y‏ له وهدى 
نحو كونه Le‏ وموجودا وما Qum‏ به 
لذائه من الصفات التى تقتضى هذه 
الصفات. فما له متعلق فاد بد من دتخول 
من الاجمال فى العلم يكونه تعالى 
العلم به مفضّلا إنما يكون بعد أن يعرف 
مقدوراته ومعلوماته ومدركاته وجميع 
مراداته ومكروهاته. وذلك مما لا طريق 
إلى العلم به Lai‏ والثاني أن غاية ما 
يمكن في ذلك أن نعرف کونه عليها لم 
يزل ولا يزال أعنى في كونه قادرًا وعالمًا . 
وهذا مما هو علم على طريى الجملة. 
٠١١ censa)‏ ۴) 
متى استدل 
فعَلِم في الظلم المعيّن أنه يصفة الظلمء 
Lens dale‏ بالعلم الأوّل» فيجعل العلم 
العلم بقبح 
الظلم على الجملة. SN‏ يرتب حاله 
فيقول: إن العلم على طريقة الجملة Y‏ 
يحتاج في التعلّق إلى شرطء des‏ طريقة 
التفصيل يحتاج إلى شرط» وهو تقدّم العلم 


بقبحه ضروريًا كما تقوله في 


- أبو هاشم و حمة 4i‏ يقول : 


{E 


مع هله العلوم الضرورية NY.‏ المجرى . 
والشرط الثاني أن يكون العالم قد Jae‏ 
هذه الصفات من نفسه أو غيره pas‏ أن 
يخلق فيه العلم ob‏ القديم تعالى على مثل 
ما قد عقله. DB‏ إذا لم يكن قد عقلها 
فالضرورة إليها Y‏ تصح c‏ وعلى هلا لم 
يصح أن a‏ أحدنا إلى ol‏ زيدًا مريد 
ولما d^‏ من Las‏ هذه اأصقة . (مجما» 
)١١ «AY‏ 


علم العالم يحسن الشىء 

- إن علم العالم , ; بحسن الشيء y‏ يفتضي 
وجوت dé‏ له Lil,‏ يقتضى أن له أن 
يختارهء وما لا يجب أن يفعله الفاعل لا 
يمتنع أن يفعله في حال دون حال»› كما Y‏ 
يمتنع منه أن يفعل أحد الضدين دون الآخر 
من غير علة يختصَ بها المفعول دون 
المتروك. وقد بيّنا من قبل أن كون القادر 
قادرًا يقتضى فى فعله أن يصح أن يوجد 
فى حال دون حال» ويؤثر فعلا على فعل 
من غير de‏ لأنّه لو لم يفعل ذلك إلا 
لعلة لنقض ذلك كونه قادرًا. ويفارق ذلك 
ما نقوله: من أنه سبحانه D Y‏ من أن 
يفعل الواجب في حال وجوبه مع 
السلامة؛ لأنه لو لم يقعله لاستحق (QE‏ 
وكونه mes Le Lille‏ من ذلك dou,‏ 
ما Jo‏ »4 أصحاب الأصلح؛ لأنهم قالوا 
بوجوب الفعل» فلزمهم على قوّده 4,5 
فأعلا له قبل الوقت الذى فعله فيه بوقت 
قبل وقتء حتى لا يتقدّم dé‏ إلا بوقت 
واحد؛ وإن لم يكن كذلك فيجب أن يكون 


ttt 


قد يختاره لأجل ذلك» ويحسن منه اختياره 
لأجله. وها حسن لأجله اختيار الشىء 
وكان Cels‏ إلى اختياره لم يجب اطراده 
حتى يجب اختار كل ما شاركه cad‏ كما 
لم يجب اختيار الأوّل لأجلهء وإِنّما يصح 
كونه Celo‏ إلى الاختيارء وذلك مما ceu‏ 
call‏ ولا يؤدّي إلى فساد؛ ON‏ الدواعي 
لا يجب كونها موجبةء وإنّما تقتضى أن 
يكون ذلك الفعل بأن يختاره القادر أولى 
من غيرهء وذلك Jho‏ ما سأل as‏ 
ويجوز كونه تعالى Ge‏ الخلق لينفعهيء 
«il Jl,‏ في حال دون حالء أو ale‏ 
535 دون قَثْر. (مغاكء (V (8A‏ 


علم Y‏ في محل 


- ليس يقدر على إيجاد العلم لا في محل محل إلا 
هو جل وعرّء B‏ أحدنا سواء Jai‏ العلم 
du 4l [una‏ فانه dx‏ في محل 
القدرةء وإذا c‏ وجوده لا فى محل وقد 
عرفا ol‏ للعلم ضذا وهو الاعتقاد الذي 
يتعلق بنفي ما تعلق العلم بإثباته أو بإثبات 
ما تعلق العلم بنفيه لأنّه قد ثبت pU‏ 
الجميع بينهما ولا وجه إلا التضاد. 
(مجماء 340« (NY‏ 


علم عند خبر المخبرين 


ol‏ هذا المعيّن يصفة الظلم. فقد حصل 
من مذهبه أن (العلم) المفصّل يعلم قبحه 
باضطرار Hall‏ من الظلم؛ ol,‏ كان 
يخالفه فى حاجته إلى الشرط الذى ذكرناه. 
وسائر Let‏ يقولون إن عند le Ab‏ 
أن هذا المُعيّن بصفة الظلم ويعلم بعلم 
ثالث أنه قبيح؛ لأن العلم بقبح الظلم 
يتناول معلومه على جهة الجملة وهذا العلم 
يتناوله على طريق التقصيل. وقد LA‏ 
بالدليل مخالفة أحدهما للآخر كمخالفة 
العلم لمعلوم المعلوم بمعلوم سواه. فلا 
يصع أن يصير نفس ذلك العلم lea‏ 
بالمعيّن لما في ذلك من إيجاب قلب 
جنسه . فعلى lia‏ القول - وهو الصحيح - 
Yy‏ يعلم شيء من الظلم 4 أنه - 
باضطرار. (Ya).‏ ۳۰۰۵ ۱۹) 


علم عند خبر المخيرين 

- إن وقوع العلم» عند خبر المخبرين» ليس 
بموجب» لكنه بالعادة. فليس لأحد أن 
يقول: d‏ صار لا يقع عند خبر ul‏ 
ويجوز أن يقع عند خبر أكثر من ذلك؟ 
6 ما طريقه العادة لا يمتنم أن يُعلم 
بالدليل ob‏ العادة جرت قيه عند أمر 
مخصوص» دون topb‏ ويكون معقو y‏ 


Le على‎ RES Lus conf دول‎ Lakes 
(4 1۵٥ c \O àa) .0 53 Ut 


Y ele‏ یولد العلم 
- قد p Lt Jan‏ على» رحمه الله 
على أن العلم لا cell dy‏ > بأدلة ذكرها . 
H “El,‏ قد 6553 فى ذلك «GE‏ ونحن 
نذكر الآن بعضه. فمما Ja‏ على ذلكء أنه 
À, n‏ , بعض العلوم بعضا» cJ‏ أن لا 


عدم od a) ule Lati‏ 
وجوت فعله لا ibus‏ .4 بقتصي أنه 


vào علم‎ 


التفصيل يحتاج إلى شرط› وهو تقدم العلم 
ob‏ هذا المعيّن يصفة الظلم. فقد حصل 
من مذهبه أن (العلم) المقضّل يعلم قبحه 
باضطرار QS‏ من الظلم؛ وإن كان 
يخالفه في حاجته إلى الشرط الذي ذكرناه. 
وسائر شيوخنا يقولون إن عند de Gb‏ 
oi‏ هذا المُعيّن iia‏ الظلم plus‏ بعلم 
ثالث أنه قبيح؛ OÙ‏ العلم بقبح الظلم 
يتناول معلومه على &go‏ الجملة " 59 
يتناوله على طريق التفصيل . 

بالدليل مخالفة أحدهما llus pt‏ 
العلم لمعلوم المعلوم بمعلوم سواه. فلا 
يصح أن يصير نفس ذلك العلم lacs‏ 
بالمعيّن لما في ذلك من إيجاب قلب 
جنسه. فعلى هذا القول - وهو الصحيح - 
لا يعلم شيء من الظلم a‏ أنه قبیح 
باضطرار . (Y CY 1 OY)‏ 


علم مكسب 


- العلم Lui‏ إنما يستفاد بعد كمال 


العقل OX‏ من دونه لا يصح النظر 
والاستدلال. (YA «Ys CY eee)‏ 


بالمخبر. فلا يجوز أن يكون Ub‏ للعلم 
بالمخير عنه. وإذا صح ذلك قلا فرق بين 
أن يضامّه التصديق أو لا «Las‏ كما أن 
العلم المكتّتب» لما وقع عن النظر في 
e‏ لم يكن بتصديق الغير به اعتبار ؛ 
oV‏ الدليل له تعلق بالمدلول» دون 
التصديق. (Y c£*Y Voia)‏ 


tfo 


يكون بعضه dy ob‏ أولى من oué‏ 
لاشتراك الكل فى الوجه الذي عليه يولّدء 
لأنّه مما لا zs‏ حاله فى كيفية als‏ ولا 
فى إيجابه لسكون النفس. ولو كان 
His‏ لوجب أن يكون العالِم بأشياء 
يتزايد علمه وإن لم ينظر EN‏ فى الأدلةء 
ولوجب أيضا أن يكون العلم بالدليل في 
توليد العلم بالمدلول يغني عن التظر. وف 
علمنا b‏ العالم بالأدلة لا يستغنى عن 
النظر les‏ لکي يعلم cu) hit‏ دلالة على 
فساد هذا القول. (مغ۱۲» )٠١ YOV‏ 


علم المشاهدة 

Ul-‏ المشاهدةء فهى الإدراك بهذه 
الحواس» هذا فى الأصلء وفى الأغلب 
Li‏ تستعمل فى الادراك بحاسة البصرء 
هذا bf‏ كان Ub «le‏ إذا أضيف إليه 
العلم فقيل: علم المشاهدةء تالمراد به 
العلم المستند إلى IYI‏ يهذه الحواس؛ 
وفي الأغلبف ve‏ يستعمل في العلم 
المستند إلى الادراك بحاسة padl‏ فقط . 
(شرحء ۱٥ء (Y‏ 


علم مفصّل 

- أبو هاشم رحمه الله يقول: متى استدل 
ss‏ في الظلم المعيّن أنه بصفة الظلمء 
علمه Us‏ بالعلم الأوّل» فيجعل العلم 
بقبحه ضروريا كما نقوله في العلم بقبح 
الظلم على الجملة. XS)‏ يرتب حاله 
فيقول: إن العلم على طريقة الجملة لا 
يحتاج في التعلّق إلى cb‏ وعلى طريقة 


£ £^" 


T =F 


cols‏ من ag>‏ العادة . Less‏ أن بعر 
^a yi‏ 4.5 رجہ م c ys‏ العادة 4.5 . 


(Ye «T $0 c Yoga) 


علم واقع عن الخير 
E‏ العلم الواقع عن الخير يجري مجرى 


العلوم المجملة. وإذا كان السامع قد 
شارك المخبر يكون قد حصل له العلم 
على طريق التفصيل. ومن حى العلم على 
طريق الجملة أن لا يؤثر مع العلم 
aa M‏ . (مغ ٥۱ء‏ 755 CA‏ 


علوم 
- لما ذكر انقسام التكليف فى الفعل إلى 


العلم والعمل جاز أن يتوهم متوهم ر أن 
العلوم كالأعمال فى باب أن ASH‏ 
مأخوذ بتحصيلها qum‏ كما أنه مكلف 
فى الأعمال بذلك. وليس كذلك بل 
العلوم مفارقة للأعمال فبعضها لا بد من 
ol‏ يختلف الله فيه وبعضها هو المأخوذ 
بتحصيلها . وإن كان الجميع إذا حصل فهو 
مضاف LS‏ إضافة مخصوصة فيقال: هو 
علومنا ولا يقال: بدلا من هذا في العمل 
لو SE‏ فينا آنه عملناء وهذا الذى يخلقه 
الله هو الذي يعبر «e‏ بالضروريّء ولا L‏ 
من أن pi‏ على التكليف SU‏ العلوم 
والأعمال ويجري مجرى التمكين والاقدار 
واللطف. dM‏ كما لا يتم التكليف إلا 
بهذه الأمور فكذلك لا يتم إلا بتقدّم هذه 
العلوم. وتجري هذه العلوم في وجوب 
حصولها أو لا يتأتى التكليف las‏ 


علم من الأخبار 


علم من الأخيار 

- إن المعتيرء Les‏ يوجب العلم من 
الأخبارء هو OÙ‏ يكونوا مخيرين بأي LA‏ 
كان. وقد علمنا أن الشهود مخيرونء 
Lails‏ زادوا فى مقدمة خبرهم la]‏ 
الشهادة. فلو أن المخيرين زادوا على 
الخبر uua‏ لم يؤثر «M5‏ وكان إلى 
التأكيد أقرب. وكذلك القول فى الشهود 
dài‏ قالوا: Ab aput‏ فلانًا si‏ بكذاء أو 
قال كذا". LJ,‏ تعد أن يتعبد الشهود 
بلفظ مخصوصء والحاكم بألا يحكم إلا 
على وجه مخصوص؛ oY‏ ذلك e‏ 
المصالح الشرعية. وليس كذلك وقوع 
العلم عند الخير؛ OM‏ العقل يدل عليهء 
على الطريقة التي ذكرناها؛ فلا يصح 
الفرق بين الأخبارء مع تساويها في JM‏ 
p «422‏ يرجع إلى cla‏ كما Y‏ 
يصح أن يفرّق بينها لأمر يرجع إلى المكان 
والوقت. )١ ۳٦۳ clope)‏ 


علم واقع بالخير 

- يفارق حال الخبرء فيما يقع عنده من العلم 
حال الإادراك؛ لأن الإدراك طريق للعلم 
على وجه لا يجوز أن us‏ بالعادة؛ بل 
يجبء مع كمال العقل» ألا تختلف ae‏ 
في uus‏ طريقاء مع سلامة الأحوال. 
فلذلك لم نجوّز ألا يقع العلم به إلا BL‏ 
تكرّرء أو يحصل العلم به فى حال دون 
حال. وليس كذلك العلم الواقع بالخبر؛ 
óY‏ الخبر لا gba‏ بهذا العالم لأنه من 
قعل غيره فيه» وإنما يفعل تعالى cet‏ 


علوم العدل 


من نفسه كثرته» Gil,‏ الذي uns‏ فى ذلك 
النظر الأدلّة المتغايرة. فيجب أن Ac‏ 
على ol) «as‏ لا يقدح في ذلك ما لا 
Ls‏ من أنفسنا. وإن «ES‏ لو Lie‏ 
وعلمنا أن العلم يقع بحسبه في القلة 
والكثرةء لصح أن يستدل به. «Mg‏ 
(Y ar‏ 


علوم بها يكمل العقل 
6j -‏ العلوم التي بها يكمل العقل ومعها 


يصح النظر c‏ هي بمتزلة القذرة والتمكين» 
aV‏ لولاها لما me‏ من المكلف هذا 
الفعل على الوجه الذي يجب cade‏ وما 
حل محل التمكين لا يكون UN‏ وليس 
كذلك حال ما يفعله العيد من المعارقء 
OV‏ عندها يختار تجنب القبيح أو يبعد عن 
cal‏ ولولاها كان يصح أن «lux‏ ويكون 
أقرب إلى فعله» فقد حصل فيه معنى 
اللطفء على ما نقوله فى هذا الباب. 
فلهذا فرّقنا بين الأمرين. Oe‏ 


tfv 


مجرى العلوم perl‏ في وجوب تقدمها 
Yi‏ على الأعمال. فكما إذا لم يكن هناك 
علم لا Lolo‏ الاتيان بالعمل على ما LS‏ 
فكذلك ما لم pas‏ هذه العلوم لا يمكن 
اكتساب العلوم الأخرء Je‏ ذلك 
أجريناها مجرى القدرة وغيرها. (مجماء 
(OY «3‏ 

- إن العلوم تختلف على طريقتين: أحدهما 
لاختلاف ذوات المعلوماءت. والثاني 
لاختلاف وجوه المعلوم الواحد» فإذا كان 
معلوم أحد | yl ad‏ غير معلوم العلم XI‏ 
فهما مختلقانء وإن كان المعلومم واحذا. 
ولكن على وجهمن أو وجوه dal.‏ 
فالعلوم مختلفة أيضًا لأن بعضها لا ثبوت 
مناب البعض وعلى هذا يكون المعلوم 
Es‏ واحذا إذا عرقناه بخبر الصادق الذي 
أيه يكذب في -a p>‏ ثم ادا أدر LS‏ عر oU‏ 
سوادًا أو بياضا فلا يكون قد جعل لنا 
العلم بذات أخرى غير الأولى» ولكنا 
عرقتاها على صفة لم نكن قد عرفناه عليها 


من قبلء وأحد العلمين هو مخالف (19.8W à‏ 
للعلم الآخر. وكذلك الحال في العلم 
بو جود الشيء و om‏ )4 و Au‏ أو ADe‏ . علوم ضرورنة 


- إن من العلوم الضروريّة ما يحصل للمكلف 
يالعادة والتجربةء كما أن les‏ ما يحصل 
يسبب أو على طريق الابتداء. Age)‏ 


(مجما» (ìe c VAA‏ 
- إا قد عرفتا D‏ العلوم تكثر بكثرة النظر في 
الأدلة cda ju,‏ ولا تكثر يكثرة العلم 


بالأدلة. فلولا أنه يولد للعلمء لم يجب )٠١١١‏ 
ذلك ad‏ كما لا يجب Y Là‏ يكون 


Ui -‏ علوم edit‏ فهو أن يُعلم of‏ أفعال 
الله تعالى كلها حسنة» وأنه Y‏ يفعل 


الحركات أن تكثر بكثرته وتقل بقلته . 
والنظر في الدليل الواحد» لا يتبين الناظر 


{EA 


العدل آنه تعالى LAS‏ الشكر على جميع ما 
بنا من النعمء فلولا أنها من قعله وإلا كان 
لا يكلفنا أن نشكره عليها أجمعء OM‏ 
ذلك Je O 4S.‏ :ا £( 


علوم ممخصوصة 
- إن العقل هو عبارة 


التي La Si‏ فى هذا البات. ob‏ قال: فما 
تلك العلوم؟ أتقولون cle‏ إنها علوم 


حصو ره t 3day‏ أو Aa‏ بالصفة دول 


العددء أو لا يصح حصرها أصلا؟ قيل 


له: هي محصورة بالصفة» ولا معتبر فيها 
بعدد. والأصل فى ذلك أن الغرض بالعقل 
ليس هو نفسّهء Wip‏ يراد أن يتوصّل به 
إلى اكتساب العلوم» والقيام Le‏ كلف من 
الأفعالء فلا بد من أن يحصل للعاقل من 
العلوم Le‏ يصح معها أن يكتسب ما يلزمه 
من المعارف» ويؤدي ما وجب عليه من 
الأفعال» وما تسلّم معه هذه العلوم. وما 
يكون أصلا لهذه العلوم ويجري مجراه في 
الجلاء؛ OM‏ العلوم يتعلق بعضها ببعض 
لخلال منها Of‏ الطريق الواحد قد يجمعها 
فمتى pul n‏ الطريق الواحد ولم 

يحصل العلم ببعضها لم يسلم العلم 
سائرها. ومنها أن بعضها قد يترنّب على 

بعض ويكون Lol‏ لهء > لا mm‏ 
حصول الفرع y!‏ مع الأصل. OÙ dg,‏ 
الخفيَ منه يجري مَجرى poil‏ على 
الجليّء وإن لم يكن فرعا عليه في 
الحقيقة؛؟ GY‏ لو لم يخطر بياله كثير من 
الأمور الجليّة لم يمتنع ألا يحصل له العلم 


cade هو واجب‎ le du ولا‎ Te 
وأنه لا يكذب في خبره» ولا يجور في‎ 
حكمهء ولا يعدب أطفال المشركين‎ 
ولا يظهر المعجزة على‎ cehi > y 
يطيقون‎ Y الكذابين» ولا يكلف العباد ما‎ 
ولا يعلمونء بل يقدِرهم على ما كلفهم.‎ 
ويدلهم على‎ ces ويعلمهم صقة ما‎ 
ويبين لهمء ليهلك من هلك عن‎ (M5 
ləl «i, Tw من حي عن‎ gem » AL) 
على الوجه‎ A كلف المُكلف وأتى بما‎ 
محالةء وأنه‎ Y at الذي كلف قإنه‎ 
à تلصلا‎ alad الم وأسقم فإنما‎ Bi abs 
وأن‎ col, a كان‎ Yl, ومنافعه»‎ 
منهم‎ om Ma يعلم أنه تعالى أحسن‎ 
لأنفسهمء وفيما يتعلق بالدين والتكليفء‎ 
لآنه تعالى يعاقب‎ casual! ولا بذ من هذا‎ 
العصاة ولو خيّروا فى ذلك لما اختاروا‎ 
لأنفسهمء العقوبةء فلا يكون الله تعالى‎ 
والحال هذه أحسن نظرًا منهم لأنقسهمء‎ 
من‎ ele وكذلك فإته ريما يبقى المرء وإن‎ 
سيق منه‎ Lo Qm Y حاله أنه لو اخترمه‎ 
ولو أبقاه‎ el الثواب وكان من آهل‎ 
لارتد وكفر وأبطل جميع ما اكتسبه من‎ 
الآخر. ومعلوم أنه لو يخير بين التبقية‎ 
cA والاخترام لاختار الاخترام دون‎ 
لعياده‎ Vis poea فكيفف يكون الله تعالى‎ 
منهم لأنفسهم والحال هذه» فلا بد من‎ 

التقييد الذي ذكرناه. (شرحء (Y MY.‏ 


من علوم العدل أن نعلم per Ol‏ ما بنا 


à 44‏ تعالى أو LE ago‏ 0. ودخوله في 


| 


عموم يراد به الخواص 


لا يعرف المواضعة ولا قصد الطريقة التى 
وضعوا اللفظة لها لم يكن مفيدا ولا عاماء 
ويحل ذلك محل أن يتكلم المتكلم بذلك 
قيل وقوع المواضعة عليه. وقد علمتا أن 
الكلام لا يقد» Ul,‏ وقعت المواضعة 
فكذلك لا يفيد ممن لا يقصد طريقة 
المواضعة. oiy‏ ذلك OÙ‏ الموضوع للعموم 
قد علمنا أنه يصح أن يفيد به الخصوصء 
كما يصح أن يفيد به العمومء والصفة 
واحدة» فلو كان لصورته مع تقدم 
المواضعة يكون عبارة عن جميع ما تناوله 
لوجب ذلك فيه وإن قصد بها الخصوصء 
ويطلان ذلك يبيّن أنه يصير Ule‏ فيما وضع 
له بالقصد دون الصيغة. (مغ1۷.ء 214 (oO‏ 


- المرجئة الذين يقولون فى العموم: Gs] el‏ 


OY 1١1 Wae) يكون عموما بالقصد.‎ 


عموم يراد به الخواص 
- يقال ما معنى قوله إن UL VES Cu‏ 


يهر À ik‏ لم xx‏ لا is‏ 
(البقرة: (I‏ ومعلوم أن فى الكفار من 
قرأه وآمن. فجواينا أنه أراد قومًا من 
الكقار مخصوصين فى أيامه صلى الله عليه 
de «ele,‏ الله تعالى أن الصالح أن يخبر 
الرسول بأمرهم لكيلا يتشدّد فى استدعائهم 
ولا يغتم ببقائهم على الكفر وذلك كقوله 
jen gie LL gu‏ © إلا من ول 
678 (الغاشية: (Y-YY‏ وهذا من 

العموم الذى يراد به الخصوص 
سألوا فقالوا إذا كان قد أخبرنا Y eeu‏ 
يؤمنون فكيف كلفهم وكيف يقدرون على 


££4 
OY TVA بالخفئ . (مغ۱۱»‎ 


علوم الوعد والوعيد 

ul -‏ علوم الوعد والوعيدء فهو dl‏ يعلم أن 
الله تعالى وعد المطيعين بالثواب وتوعد 
العصاة بالعقاب»ء وأنه يفعل ها وعد به 
وتوعد عليه Y‏ محالة» ولا يجوز عليه 
الخلف والكذب. (شرحء «Wo‏ 4( 


عمل 

Ó-‏ العمل Lil‏ يكون عملا للعامل بأن 
يوجده ویحډثه» ومتى وجب ذلك استحال 
أن يكون تعالى خالمًا لهء oy‏ خلقه Y‏ 
بفيد إلا إخراجه من العدم إلى الوجودء 
فإذا حصل كذلك بمن عمله فما المائدة فى 
كونه خلقًا له تعالى . Yu)‏ 48م (V‏ | 

oj -‏ العمل لا يقع يه انتفاع إلا بالعلمء فما 
لم يعلم LA‏ صورة ما قد كلقه من 
الأفعال لا يستحق به «Gl‏ بل لا يكقيه 
ذلك دون أن يعلم الوجه الذى يجب 
إيقاعه عليه ليستحق به الثواب» فصار ehe‏ 
(Jai‏ لمكان اقتران هذه العلوم ea‏ ولهذا 
che‏ الله شأن العلماء فقال في Gb a‏ 
si Í T ei‏ 55.56 فى JD 4 Li‏ 
عمران: ۷). (Y «Yo Cem)‏ 


عموم | 

- المعبر بلفظة العموم لا يكون قوله Gle‏ إلا 
dax OL‏ ما وضع لهء فبالقصد الذي 
ذكرناه ما يتعلّق بجميع ما وضع لهء لا 
لصيغته فقط؛ LE‏ ذلك ET‏ لو تكلم به وهو 


TI 


Ae 


الايمان الذي لو فعلوه لكان CSS‏ لخبر - إن المنافع الواصلة إلى الغير Up‏ أن 3,55 


مستحمّة أو لاء ob‏ لم تكن مستحقة فهو 
التفضلء وإلا إن كانت مستحقة فلا يخلو؛ 
Ul‏ أن تكون مستحمة لا على سبيل التعظيم 
والاجلال فهو al (ues!‏ كانت Lame‏ 
على سبيل JAYI‏ والتعظيم فهو الثواب. 
Li,‏ التفضل فما من حت خلقه الله تعالى 
إلا وقد تفضّل عليه وأحسن إليه بضروب 
المنافع «oL VO,‏ والعوض يوصله الله 
تعالى إلى المكلف وغير Lis «casa!‏ 
الثواب Lei‏ لاحظ فيه لغير المكلف» 
adsl,‏ 
LAO‏ 10( 
إعلمء أن est‏ كل inie‏ مستحمّة Y‏ 
على طريق التعظيم والاإجلالء: ولا يعتبر 
فيه الحسن وغير ذلك xs‏ بيضطرد 
وينعكس ويشمل coms‏ وصار الحال فيه 
كالحال فينا إذا سثلنا عن حقيقة العبادة» 
ous‏ هي النهاية والغاية فى التذلل 
والخضوع للغيرء ولا يعتبر فيه الحسن 
لكى يشتمل على سائر العيادات: عيادة 
الرحمن وعبادة الشيطان Fam‏ وذلك 
مما لا À‏ منه OM,‏ من حى Jl‏ أن يكون 
DE‏ منه ما هو منهء ولا 
يدخل فيه ما ليس منه. (شرح»› (VEIE‏ 
إن الْعَوَضْ لا Gm‏ على طريق الدوام 
عند أبي هاشمء وهو الصحيحء خلاف ما 
يقوله أبو علي وأبو الهذيل وقوم من 
اليغدادية» ويحكى عن الصاح الكافى 
أيضًا él‏ قال: Ge‏ على طريق الدوام؛ 
وحكى عن ul‏ علي الرجوع عنه إلى ما 


مختصن باستحقفاقه . Jo,‏ 


| 


الله تعالى. فجرابنا bi‏ ذلك إنما يدل على 
نهم لا يؤمنون SESI‏ وإن قدروا عليه 
فلذلك cep‏ وقد يقدر القادر على ما 
يختاره كما أنه تعالى يقدر على إفناء الدنيا 
فى هذا الوقت ol,‏ كان لا يختارهء» ولو 
كان إيمانهم إذا قدروا عليه قدرة على 
تكذيب الله لكان الله تعالى إذا قدر على 
إقامة القيامة الآن وقد أخير eL‏ لا يقيمها 
إلا بعد علامات أوجب أن يكون قادرًا 
على تكذيب eût‏ وكان يجب إذا قدر على 
الضدين وإنما يفعل أحذهما أن يكون قادرًا 
على تجهيل نفسه وهذا كلام من لا يعرف 
التكذيب والتجهيلء وذلك أن التجهيل ما 
يصير به المرء جاهلا دون غيره والتكذيب 
ما يصير به GS‏ أو يتبيّن ذلك من حاله 
دون غيره. (تن» (VY ١۱۳‏ 


aic 

— وبعد» "ic" ob‏ لا تستعمل إلا في 

Yi يصح ذلك لك فيه‎ Y المعدوم‎ oy pud 
(V 57١ «Y, (متش‎ . 

pec 

- إن المنافع التي خلقها الله تعالى للحي 

ليعرّضه لها "wi DS‏ وهو التمع 


الذي لفاعله أن يوصله إلى الغير وله أن لا 
يوصله؛ cue pis‏ وهو النفع المستحق لا 
على Le‏ التعظيم والإجلال؛ والثواب. 
وهو التفع المستحقّ على سبيل الاجلال 
والتعظيم. (شرحء )٠١ «A0‏ 


ges 


إلا على بعض الوجوه؛ «M‏ قد ثيت ob‏ 
العووّض منقطع غير دائمء فقارق الثواب 
من هذا الوجهء وصح فيه أن يفعل في 
أوقات منقطعة. وإذا صح دلك لم يمتنع 
فيما يستحمه الإنسان فى حال حياته أن 
يوفر عليه فى هذه الأوقات من جهة 
العقل» ثم يميته تعالى من غير أن يستحق 
العوض؛ لأن العوض لا GE‏ بالموت 
إذا حصل من غير ألم وغمّء والقديم - 
تعالى - قادر على ذلك؛ فإذا فعله من غير 
i‏ لم Gens‏ ذلك En‏ عليه ADS‏ 
(NY ١٤٦٥ (Ya)‏ 

إن العوض فى الفعل الشاق» فى الشاهدء 
هو الذي يخرجه عن كونه ظلماء ولو خرج 
عن كونه كذلك لغير بدل 525 dg,‏ قد 
يحسسن إذا كان له فيه سرور» ob‏ لم يكن 
هناك cdu‏ متى فعل ذلك لنفسه أو لمن 
يمسّه أمره. وليس كذلك حال الواجيات» 
لأنه ليس وجه وجوبها الثواب» لما cob‏ 
وإنما تجب لوجوه تقع عليها. فمتى علمها 
كذلك. a‏ ووجبت عليه سواء phe‏ 
الثواب أو لم يعلم. (مغ ۱۲ء (Ye YAT‏ 
إعلم أن العوض يحسن الابتداء به وبمثله 
لأنه لا gu‏ من النافع المتفضل بها لا 
قذر ولا صفة. فكما يحسن التفضل سائر 
ما La‏ بهء فكذلك القول فى العوض. 
O3 17417 cru)‏ | 

إن العوض Lil‏ يجب على فاعل الضرر أو 
الملجئ إليه أو الموجب لهء أو المعررض 
له على ما بيّناه من قبل. لأنه فى هذه 
الوجوه يصير كأنه من T» alé‏ 


l 


£o 


(Vo EAE ذكرناه. (شرحء‎ 

à]‏ العَؤض Gu Y‏ دائمّاء ولا هو 
مستّحق على سبيل التعظيم والاجلال حتى 
يثبت a‏ وبين العقاب منافاةء» وإذا كان 
هذا Lisa‏ سقط ما قالوهء» وصح أن من 
Goes‏ العوض على الله والعقاب منهء فإنه 
إن شاء وفر عليه ما يستحق من العوض في 
«Ui‏ وإن شاء فى عرصات edelal‏ وإن 
شاء جعله ass‏ من عقابهء DY Y‏ 
العوض يستحقّ على هذا الوجهء لكن OM‏ 
إيصاله إليه على الوجه المستحى لا يمكن. 
(شرحء )١١ UY‏ 

إن العوض يُستحقٌ على طريقة الدوام 
كالثواب. (شرحء (V YV‏ 

Li‏ الثواب والعوض ففي "آصحابنا" من 
كان يقول dE‏ تعالى يريدهما فى حال 
التكليف والايلام على ما يحكى عن 
*الأخشيديّة" b‏ متهم أنه لا pas‏ 
التكليف حستا من دون هذه الإرادة وكذلك 
الايلام. وقد ذكرنا أنه إذا els‏ الإرادة فقد 
صار عبثاء ولأجل ذلك منعنا من جواز 
العزوم عليه تعالى» وقد يحسن إذا أراد 
تغريض المُكلف للثواب. وتغريض المؤلم 
للعوض Lu‏ يفعله من الألم والتكليف. 
فكيف cec‏ إرادته للأمرين قيل 
وقوعهما؟. (مجم۱» 2595 CA‏ 

Ul‏ العوض» ep‏ قد يستحقٌ بفعل الغير ؛ 
وقد يستحقٌ على الغيرء يما يجري مجرى 
cal‏ إذا لجأ a‏ ويصير كأنه فعله. 
A pa)‏ ل (1A‏ 

als من يستحقٌ العوض فإعادته غير‎ Ul 


| 


m 


شيم 


£oY 


الأعواض على (eye‏ الانتصاف LS aa‏ 
أنه لا يجب أن يكون أزيد من الضررء بل 
يجب أن يكون مثله في D‏ حتى يصير 
ES CP‏ الضرر لم يقع. ويحل ذلك 
محل ما نقوله فى الاحباط والتكقير أنه لا 
À‏ من اعتبار الموازنة فيهما حتى لا يفضّل 
أحدهما على الآخر وإنما يسقط من 
الثواب بقدر العقاب إذا كان ظلمه ina‏ 
ومن العقاب بقدر الثواب إذا كانت معاصيه 

(YA «0*1 Ma . مفكرة‎ 


عون 
A Í -‏ ما يتعلقون ca‏ قولهم: إن القدرة 


عون على الفعلء AS‏ يجب أن تكون 
iue‏ له. قلنا: لا ob LS‏ القدرة 
بمجرّدها عون» وإنّما العون هو التمكين 
من الفعل وإرادة الفعلء حتى لو يمكن 
غيره من قتل آدمي OÙ‏ يدفع إليه ESL‏ ولا 
يريد مته قتلهء Lil,‏ دفع إليه ذلك OM‏ 
يذبح به بقرة» فإنّه متى قتل Col‏ لم نقل : 
إنه أعانه على قتله Li‏ لم برد منه قتله فلا 
يصح ما ذكرتموه. My‏ قد صح oi‏ العون 
ليس هو مجرد القدرة» لم يمكن قياس 


أحدهما على الآخر. (شرحء ° (3A‏ 


crise 
ومن‎ Lille وقد قال‎ : (ooo Lai) قالوا‎ - 


هو القدرة عند جميع طوائفنا : يسوع فى 
اليذء لم dy‏ كلمة» والكلمة لم Jy‏ لدی 
أله üla‏ هو الكلمة. ويسوع هو عيسى 
بالسريائية. قالوا : فذاك الذي «A,‏ مریم 


عون 


ه/اة» £( 


- إعلم Ol‏ من حق العوض أن لا يلزم العبد 


إلا على شروط: منها أن يكون ذلك 
الضرر فعله بغيره لأن ما يقعله Li ai‏ 
يقع على وجوه منها أن يقبح فيكون GIE‏ 
لنفسه ولا os‏ على غيره العوض. ولا 
يصح أن ors‏ العوض على نفسه كما لا 
يصح في SL.‏ الاستحقاقات . caa)‏ 
(Y «EAA‏ 

إعلم آنه لا بد قيه من يكون بفعل مستحمًا 
على ضرر. فما lis‏ حاله يوصف بأنه 
عوض إذا كان الضرر من جهة المستّحق 
عله العوض: oU Li‏ يكون calé‏ أو ما 
يجري هذا المجرى على ما els‏ وبهذه 
الصفة uL‏ من التفضّل ON‏ التفضل» غير 
مستحق ؛ فلقاعله أن يفعله على كل وجه. 
وليس كذلك حال العوض لأنه كان 
مستحمًا بالضررء فقد دخل في باب 
الوجوب. فلو لم dua‏ في حال وجوبه 
لاستحق الذمّ. cora Wie)‏ £( 

Ol‏ العوض على ضربين: أحدهما ما 
Goes‏ على اللهء وذلك مما يجب أن يزيد 
فذره على قذر الضرر حتى يبلغ Ge‏ لو 
كان المضرور عالمًا به لتحمّل الألم لأجله 
وحسن ذلك منه في alie‏ فما هذا حاله 
يجب أن يكون زائدًا ol,‏ تكون زيادته على 
هذا الحد. وما يختاره العقلاء فى الشاهد 
من الضرر لأجل العوض. فيجب أن يكون 
بهذه الصفة؛ وإن كان بينه وبين ما يجب 
على القديم تعالى من الأعواض مفارقة 
على L‏ ذكرناه من قبل. Ul,‏ ما يجب من 


عیسی 


وكلمة الله. قالوا: وقد قالت (d‏ يحيى بن 
LS;‏ - وقد دخلت على مریم وهي حبلى 
بالمسيح» وأم uem‏ حبلى به - إن هذا 
الذي فى بطني قد سجد للذي في بطنك. 
قالوا: فما الذي Quas‏ فى البيان فى إن 
الإله المعبود الذى هو الله وابن الله وكلمة 
الله هو الذي حيلت به مريم وولدته. 
قالوا: ولما عمّده يوحنا فى الأردن تفتحت 
أبواب السماء ونادى RET‏ هذا ابنى 
وحبيبي الذي سررت به نفسي. ونزل روح 
القدس في صورة حمامة ورفرفت على 
رأس المسيحء قالوا: فالمتعمد هو الله 
الابنء والمنادى هو الأبء والتازل هو 
روح القدسء وانظر كيف opm‏ كل 
a YE)‏ وول (o‏ 

إن عيسى إذا كان شخصًا ماثلا يأكل 
ويشرب كالواحد متاء AS‏ يجوز أن 
يقال بإلهيته وبأنه op ILA‏ قالوا: oM‏ 
الأفعال الالهيّة ظهرت على يدهء كإحياء 
الموتىء قيل لهم: إن الله تعالى فعلها عند 
طلبه» فلا يدل على ما قلتمء ولو دل على 
ذلك لوجب في سائر الأنبياء أن يكونوا 
الهة. (مخت. )١١ 5٠١‏ 


tor 


وعاينه الناس وكان بينهم هو الله وابن الله 
وهو كلمة الله. قالوا: وقد قال يوحنا 
السليح: إنا نبشركم بالذي لم يزل من 
قبل» Ul,‏ رأيتاه بأعينناء وحسستاه بأيدينا . 
قالوا: فما فيمن هو الحبّة لجماعتنا إلا 
من يكشف الأمر iS‏ لا يتعرّض تتأويله 
إلا من hi‏ عقله. قعندهم أن القديم 
الأزلى خالق السماوات والأرض هو SU‏ 
عاينه الناس بأبصارهم» ولمسوه بأيديهم . 
قالوا وقد قال أرميا النبي وقد ذكر المسيح 
واليشارة به: هذا إلهنا ولا نعود Ana‏ غيره» 
«ls‏ فى آخر الزمان تراءى على الأرض 
وتردّد مع الناسء فتأمّل هذا الكشف. 
فالوا: وقد قال بطرس وهو بكر إيماننا 
bols‏ بيعتنا لما Je‏ عن ابن الله لا عن 
ابن الناس» وعن كلمة الله لا عن كلمة 
الناس فقال: هو الذي كان بين الناس 
وتردد Pr pra‏ الذين نكأهم الشرير. 
قالوا: وقد خاطب التاس من بطن أمه 
مريم؛ Que‏ للأعمى : أنت مؤمن cad cub‏ 
قال الأعمى : ومن هو حتى fa o^‏ 
قال : قد رأيته وهو المخاطب لك قال: 
cul‏ يا سيدىء وخر ساجذا. قالوا: فما 
الذي بي من الإفصاح cL (sil oL‏ به 
مريم وكان في le‏ هو الله وابن الله 


e‏ يالقييح ON‏ ذلك قبيحء وقد ثبت أن الله 
4 تعالى لا يفعل القبيحء فلم يبق إلا أن 
يكون غرضه بذلك ol, SI‏ يعرّضنا 
بالتكليف إلى درجة لا JU‏ إلا به. 
(شرحء )۱٤ ١٥۱۰‏ 
إعلم أن الغرض بالتكليف هو تعريض 
غرض المكلف للثواب. ولا بد من أن يكون 
bb —‏ العْرَّض متى أطلق» فالمراد به : العلم Ji FES‏ يفعل الواجب»ء ob,‏ يفعل 
بالامر المنتظرء الذي له فيل المعل القبيح oy «lai‏ ما لا مضرة عليه فى 
المقدمء فهو Sarl‏ من الدواعيء Db‏ كان ألا au‏ لا يحسن إيجابه عليه على ما 
للفعل ثمرة في المستقبلء صح أن يقال نبيّنه من بعدء m BB‏ ذلك és‏ أن ما 
في où deb‏ غرضه في الفعل هو ذلك لا de‏ عليه فيه ÉJI‏ لا يستحق به الثواب 
الأمرء كما نقول فى التكليف: إن الغرضل فيجب ألا يكلّف إلا ما هذا حاله. 
به Vin‏ الثوابء وإن الغرض بالالام )٠١ ۳۸۷ CM)‏ 
التعويض والالطاف إلى غير 5( - إنه - تعالى - إذا ثبت كونه حكيماء فلو 
واستعماله في هذا الوجه هو SN‏ يكن له بالتكليف غرض لقبحء وإذا لم 
والأقوى» do‏ استعمل في غيره حل يجز أن يكون غرضه المناقع العائدة عليه 


محل المجاز. (V c££ VE pe)‏ لاستحالتها عليها ثبت 4l‏ يجب أن يكون 
غرضه منفعة المكلّف. ولا يجوز أن يريد 
غرض بتكليف المعارف بالتكليف المنفعة QUE‏ لا Gens‏ به ولا 


à! -‏ الغرض بتكليف المعارف لا يتم بدون تحصل. فيجب أن يكون الغرض وصوله 
آخرها وهو المعرفة بالثواب والعقاب» وإنه بفعل ما كلف إلى ما Gm‏ به من 
لا بد من أن ,45 المدة التى يمكن إتمام الثتواب. وقد ثيت أن col sil‏ لا يحسن إلا 


هذه المعارف فيها. EP (OY (£05 AYA)‏ فيجب أن يحسن da‏ - تعالى - 
أن GL LAS‏ لأجله. ela,‏ الجملة 
غرض اكليف توجب أنه - تعالى - يجب أن يكون 


dl -‏ تعالى إذا La:‏ وأحيانًا وأقدّرنا eb Le asl,‏ سيحصل للمكلف ما معه يتمكن 
عقولنا وخلق فينا شهوة القبيح ونفرة ‏ من فعل.ما à eils‏ يعلم آنه سيحصل 
الحسن فلا À‏ من أن يكون له فيه غرض» Ba‏ هو أدّى ما كلف ما هو الغرض من 
وغرضه إمّا أن يكون إغراء له بالقييحم» الثواب. فلذلك جعلنا ذلك LS‏ في 
والتكليف لا يجوز أن يكون غرضه الاغراء ‏ خسن التكليف. ٠٤٠١ tp)‏ ۲) 
fot‏ 


غلبة الظن 


سبيل إلى تحصيله إلا pu‏ هذا المتاع 
yes À‏ فيجب أن يضاف إليه تعالى GY‏ 
الفاعل لسممية . «Meo‏ 01( #) 


gall غلية‎ 
3e Vl, T e gd As إن العلم‎ - 


لصحة حدوتئهء والظن لذلك يجري مجرى 
واحدا في ame‏ الارادة. وكذلك العلم 
باستحالة حدوته. والاعتقاد لذلك يتساوى 
فى استحاله إرادته. bp‏ ثيت ذلك لم 
يمتنع أن يقوم العلم مقام غلية SEM‏ فيما 
قدمناه من صحّة إرادة ما نعلم أن القادر 
يصح أن يفعله. Lil,‏ اعتمدنا على غلبة 
DEN‏ لأنه لا سبيل لنا إلى العلم بالأمور 
المستقبلة التي تقع من العباد؛ UM‏ نجوّز 
في كل واحد منهم أن يُخترم دون القعل» 
dis‏ يعصى أمرنا ومرادناء كما نجوّز فيه 
أن يطيعء فإذا ثبت ذلك لم يمكن أن نين 
ذلك بالعلم» وإن كان شيوخنا رحمهم الله 
قد بيّنوا ذلك sl‏ قد ثبت أن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم كان يريد من c‏ 
لهب وغيره الايمان»ء وإن علم أنه لا يؤمن 
> الله «le‏ ويصح متا إرادة الايمان 
من جماعة الكمّارء ob‏ علمنا أنّهم لا 
يجتمعون على الهدى. (مغ١١ء (A ١١١‏ 


Òl-‏ غلبة الظنّ تقوم مقام العلم فيما طريق 


ستيه المناقع وطريق قبجه المضارٌ. Ge‏ 
ذلك ol‏ كل ما خسن مع العلم OÙ‏ فيه Ux‏ 
أو is‏ ضرر حسن مع غلبة DEN‏ لذلك من 
حالهء وهذه الطريقة مستمرّة فى التجارات 
وطلب العلوم والآداب والفلاحات وغيرها 


foo 


عشاوه 

Lil -‏ أراد بذكر الغشاوةء eel‏ لا ينتفعون 
Les‏ يبصرون ويسمعون. فلا خراجهم 
à)‏ من (um‏ بذلك 47 الفكر فيه 
والاستدلال «o‏ صاروا Vies‏ من Le‏ وبين 
ما يراه ويسمعه c Plo‏ فصار ما فعلوه من 
الكفر والاإعراض عن الطاعة والايمانء 
حالا بعد cdi‏ كالساتر لهم Lee‏ يسمعون 
ويمصرول . ولم يضف تعالى الغشاوة إلى 
نفسه» كما أضاف الختم إليه. Voie)‏ 
«o£‏ 11( 


sé 


LT -‏ الغلاء فهو ارتماع السعر Los‏ جرت به 
العادة فى ذلك الوقت فى ذلك المكان. 
bb‏ ثبت ما قلناه قيجب أن ننظر في سبب 
السعر ورّخصه وغلائه» ob‏ كان Lil‏ 
رخص SN‏ الله تعالى is‏ ذلك الشىء فى 
ذلك الوقت» فلكثرته gah‏ سعرهء فيجب 
أن يضاف إلى الله تعالى ويشكر تعالى 
عليه ؛ لأنه من النعم التي تفضل بها. 
وكذلك إن كان سبب رُخصه آنه تعالى JE‏ 
الحاجة إلى ذلك الشىء لأمور فعلهاء 
فيجب أن يضاف الرخص إليه تعالى؛ SN‏ 
سببه من قبله» فلا وجه لاضافته إلى غيره. 
وكذلك إن كان سببه af‏ تعالى M‏ 
المحتاجين إليه لوياء أو لأمور جرت العادة 
في مثلها أن بهلك التاس أو Ce P‏ 
فيجب أن يضاف ذلك إليه تعالى؛ SN‏ 
الفاعل لسببه. وكذلك فلو أنه تعالى 
أخوجهم إلى متاع آخرء ولم يكن لهم 


£o" 





وهو un‏ فى العقليات OÙ tUa‏ غلبة 
الطن في الالام أن e» Ls L3‏ مضرة 
تقوم مقام ela‏ في حسنهاء Lib‏ قام غلبة 
c lal‏ مقام العلم في جهة الحسن eil‏ 
فأمًا العلم بنفس الفعل وصفته فلا بد منهء 
Y],‏ قبح التكليف. (مغ \\« (Y YYY‏ 


غم 
ul -‏ السرورء فإن كان عندنا هو العلم أو 


الاعتقاد والظنّ على بعض الوجوه؛ فمن 
حيث cm‏ به حكم العام المعتقدء لم 
يمتنع أن يقال إنه نفع كما يقال ذلك في 
الملاذء فليس لأحد أن يكر إدخالنا ol‏ 
في جملة المناقع» وكذلك كل من استحال 
عليه SAUT‏ استحال عليه السرور من حيث 
كان مانعًا له. والغمَ فى اتصاله بالمضارٌ 
كالسرور المتعلق بالمنافع فى الوجه الذي 
بيناه. (مغ٤» (VÉ‏ 


- 


- ثم يُنظر في أنه Y‏ يجوز عليه الزيادة 


والنقصان فيحصل له العلم بأنه غنى لا 
تجوز عليه الحاجة. (شرح› 411 0( 


- إن Jis‏ الحاجة Lei‏ يصح عن 


المدرّكات» كما أن ثيوت الحاجة L5]‏ 
يكون إلى cols‏ فلو لم يكن SX.‏ 
بالحاجة. (مجماء (A VY‏ 


Ul -‏ الغني فإنه em‏ به إلى أنه حي ليس 


بمحتاج؛ وکل حي هذه حاله وصف بأنه 


cf (مغ‎ ol y Yon aj ولا يعمل‎ ef 
(cA 


غم 
من الأمور؛ لأن أكثرها T‏ على غلبة 
Lil, . ZEI‏ تعلم Ub‏ لو علمتا في التجارة 
ربخا لحسن من حيث تعلم jl‏ مع الظن 
oM‏ فيه Uu,‏ يحسن» وكذلك القول فى 
العلم بأنه يقتضى الخسران. فإذا صح ذلك 
فيجما متى حسن في Jaliji‏ أن 145 
الضال عن الطريق إلى الطريق مع غلبة 
الظنّ أنه لا يقبل» أن يُقضى بحسن ذلك 
لو علمنا ذلك من حاله بدلا من غلبة 
SEM‏ وإذا صح ذلك وجب حسن تكليفه 
تعالى مَن يعلم أنه يكفر؛ لأن التكليف من 
QU‏ الذي Lil‏ يحسن للمنافع التي EF‏ 
إليهء ob‏ قبح فإنما يقبح لأنه في حكم 
الضرر. قيجب أن تكون ile‏ الظنّ فيه 
كالعلم. وذلك يصحّح ما قدمتاه. CM)‏ 
”ع (o‏ 

ile Dl‏ الظنّ LS‏ تقوم مقام العلم في 
طريق معرقة c?‏ الشىء وحسته ووجوبه. 
Ul‏ أن يقوم مقامه فى العلم بحال الفعل 
فلا يصح . cis‏ ذلك أن غلبة الظنّ في ol‏ 
في الطريق Le‏ تقوم pa‏ العلم Wi‏ 
والعلم بوجوب تجتب سلوكه يجب أن 
يحصل في الحالين. ولم يجب من حيث 
قام غلبة SE‏ مقام العلم في طريق هذا 
العلم أن يُقوم مقامه فى تمسهء فكذلك 
القول فى سائر الأفعال. ولهذا قلنا في 
الاجتهاديات : ile ol‏ الظن تتناول طريقة 
egil‏ وإن كان وجوب الفعل أو وجوب 
إحسائه معلومًا. lia,‏ كما dS‏ من أن 
جهة القبلة مظنونه بالاجتهاد» ووجوب 
ax 3i‏ إليها معلوم. ونظائر ذلك تكثر. 


toy‏ غيران 


de‏ ی و Hor‏ - في العلم À‏ لم يفعل ÅK‏ ما وجب 


عليه ما متعلّقه؟ قد LS‏ من قبل ما يدل 
على ol‏ ذلك لا يُعلم VE‏ بعلوم: منها OÙ‏ 
ما لم يقعله من قبيل الواجب. ومنها أنه 
كان قادرا على فعله. ومنها أنه لا منع ولا 
إلجاءء وأنه مخلى بينه وبين الفعل › DY ٠‏ 
متى لم يعلمه قادرا على هذا الوجهء مع 
كمال däs‏ وحصول eM‏ لم يعلم وجوب 
المعل cale‏ فإذا علم كل ذلك من حالهء 
فعلمه بأنه لم يفعل ما وجب ele cale‏ 
بأنه لم يحدث من قبله هذا الفعل 
المخصوص» على وجه مخصوص)› مع 
جواز حدوثهء ومع ارتفاع الموانع 
والأعذار. وهذا العلم وإن ضامه العلم 
بعدم الواجب وائتفائه» فإنّه ليس يعلم u‏ 
لما قدمناه من قبل . qs‏ هذه الجملة GÍ‏ 
متى Lale‏ هذه الجملة علمناه غير فاعل 
للواجب» ولا نعلمه كذلك إلا عند العلم 
بهذه الجملة. (مغ 215 (VE VAY‏ 


غيران 
- إِنَ كل غيرين فلا بد من أن يصح على 


بعض الوجوه وجود أحدهما مع عدم 
الآخرء وإلا التيس حالهما بحال المعنى 
الواحد. ولذلك قلنا: إن المحيّة هى 
الإرادةء من حيث لا يصح كونه É‏ إلا 
وهو مريدء ولا يصح كونه مريدًا للشيء 
yi‏ وهو Co‏ له. (TPVT cM)‏ 


من غير تقبيد. وإذا ثبت بالدليل أن الحاحة 
تستحيل عليه وجب أن يقال: 
هو عليه في ذاته. (Ver ctia)‏ 

Lil -‏ يصح على الواحد ES‏ الحاجة والغنى 
لأنه ممن يصح عليه الشهوة والتفورء IB‏ 
استحالا جميعًا على القديم تعالى وجب 
كونه ctae) Le‏ ۱۰ ۳) 

- | وصف الغنين بذلك لا يفيد نفى الحاجة 
Gi, cla‏ يقيد ذلك فيمن هو بالصفة 
التي معها يصح الغنيَ والحاجةء كما Of‏ 
من لم يفعل الشىء إنما يوصف ab‏ تارك 
إذا لم يفعله وهو قادر عليه دون من لا 
drá‏ وهو غير قادر. (مغ ٤‏ »› لأ )١١‏ 

- يوصف» جل وعز٬ ub‏ غنيء th,‏ أن 
حقيقة هذه الصفة نفى الحاجة عمّن Dal‏ 
بحال معها يصح الغنى والحاجة. (مغه» 
(Y YEY‏ 


cR ail‏ لما 


- يقال ما معنى 45 erus adip‏ 3 € 
(اليمرة: (Y‏ ما الغيب الذي مدحهم 
بالايمان بهء أولستم 04,8« لا ple‏ 
الغيب إلا الله. وجواينا أن هذا الغيب يراد 
به الغائبات التى قام الدليل على صختها 
كأمر الآخرة والجنّة والنار والملائكة 
والحساب» فمدح المتقين وو صفهم lb‏ 
يؤمنون يذلك 3 cai opens‏ أي 
يدومون lee‏ ويؤدونها بحقها. Oo)‏ 
oW‏ 11( 


الفريقان: فريق في الجنةء وفريق في 
السعيرء لكنه يخفف عليه العذاب» وتكون 
دركته قوق دركة الكفارء وتابعه على ذلك 
عمرو بن عبيدء بعد أن كان ly‏ له فى 
العدلء وإنكار المعاتى فى صفات الله 
تعالى»ء ومن ثمء قلنا: وسوا بذلك منذ 
اعتزل واصل» وعمرو بن عبيدء Al‏ 
das Juss]‏ لقول قتادة وكان من 
أصحاب الحسن: "ما يصنع المعتزلة ". 
فكان تسميتهم بهذا الإسم. (قرق» 
(Y «M3‏ 

أما الفاسق فليس حكمه حكم الكافر فيما 
تقدّمء ule OÙ‏ دون عقابه» ولا Dee‏ 
بأحكامه وأسمائهء ولا حكمه حکم 
المؤمن في التعظيم والأسماءء فله منزلة 
بين هاتین المنزلتين. )7١ YEY eue)‏ 
قد دل السمع» من جهة الاستدلالء على 
ol‏ الفاسق» ما لم يتبء m‏ النار مع 
أهلها Me‏ قيهاء وهو قوله تعالى: 
لوس AES, 1,255 A oan‏ حذودم 
AS‏ كارا لدا tés‏ (النساء: .)١5‏ 
(NY VEE ca)‏ 

إن قيل: ob‏ كان الفاسق أبدًا فى (QUI‏ 
قما القرق بينه وبين الكافر؟ قيل: هما 
يستويان فى كونهماء ويجعل الكافر أشد 
عذاباء كما أن I‏ والمؤمن OU‏ 
ودرجات النبئ أعظم. (مخت» 
(YA .Yto‏ 


=} 


سقفون 


La 
NAA ad A قيل في قوله تعالى‎ Les y — 





كأسد 


قد يوصف القبيح dl «8 ét‏ كان 
على جهة الذم. (مغ1/ ١ء (A «YA‏ 


($4419 


إن الفاسق يخلد في النار ويعذب فيها Vul‏ 
الأبدين ودهر الداهرين c‏ و عملف A de‏ 
الكلام فى أنه Gen‏ العقاب على طريق 
الدوام. oU,‏ الت رتیت الصحيح فی ذلك 
العقوبة على طريقة الدوام e‏ يركب على 
c5‏ الكلام في أنه AA JUL cds‏ 
(شرحء )١ c1‏ 

قال الشهرستاني: وقرّره بأن قال: الإيمان 
عبارة عن d Ua‏ >( إدا | Tuy‏ 
p‏ المرء e aga‏ وهو إسم c^‏ 
p‏ 
ولیس هو PR‏ أيضاء لذن الشهادة. 
ويعض أعمال الخيرء موجودة cad‏ لا 
وجه aS] cla SN‏ إدا خوج من الذنيا 
على t8 e$‏ من عير (dy‏ فهو من أهل 
النار خالدا فيهاء إذ ليس فى الآخرة إلا 


£OA 


— 


JV £۹ 


Sd D‏ (التوبة: (IV‏ كيف يصح التغيّرات. وجوابنا XE‏ أضافها إليهم كما 
ذلك وأكثر الفساق لا يوصفون AL‏ أضافها إلى تفسهء والمراد أنهم إذا lix‏ 
وجوابنا أنه تعالى ce‏ في المنافقين eel‏ طريقتهم فى الشكر والطاعة غيّر الله تعالى 
كذلك OM‏ جميع المنافقين هم فاسقون» أحوالهم بالمحن وغيرهاء زجر بذلك 
وإنما كان يحب ذلك لو قال إن الفاسقين المكلف عن المعاصى. (تنء OV ٠۲٠١‏ 


هم المنافقون. (تن» لمكتل 4( - من حى JUN‏ أن ne‏ متقدمًا على فعله 
وما ae AE‏ غيره لا Je‏ أن يكون JU‏ 
فاصل لان القديم هو y La‏ أوّل لوجوده. 


- فإذا قلنا: زيد فاضل فالمراد به أنه يستحقٌ ‏ (شرحء 1۰۷ )۱٤‏ 
من الثواب 1538 كثيرّاء ON‏ من Guy‏ إن الفاعل ليس له بكونه قاعلا حال» بل 
القليل من ذلك ol‏ مؤمن مسلم ولا يقال المرجع به إلى أنه es‏ من جهته ما كان 
فاضل ويوصف 4b‏ أفضل من غيره I‏ قادرًا )١5 ٠1١6 (pu) ade‏ 
تساويا في استحقاق الثواب» ولأحدهما - إذا أردت أن تعلم الفاعل بعينهء فلك فيه 
مزية في قثْر الثواب. Y/Y‏ طريقان: أحدهماء أن OB «dl uu‏ 
ces (V «VY‏ الفعل يقع بحسب قصله ودواعيهء 
- إذا قلنا فى الفعل إنه فاضل على هذا dll‏ وينتفى بحسب كراهته وصارفهء ÉASS‏ 
فالمراد به det dl‏ به ثواب كثير» Bb‏ بأنّه فعل له على الخصوص. والطريقة 
قلنا هو أفضل من غيره فالمراد أن له على الثانيةء هو أن تعلم أن هذا المقدور لا 
غيره مزية فى قدر الثواب؛ وذلك تشبيه بما ١‏ يجوز أن يكون مقدورا للقادر بالقدرة» 
قدمناه» وقد تصح الإشارة إلى مكلف oss‏ أن يكون مقدورًا للقادر لذاته وهو 
Jus‏ فاضل وأفضل ولا يصح ذلك فی الله تعالى. )2 (A«YYo ce‏ 
الفعل إلا بمقارنة غيرهء لأنّه قد ثبت A‏ إن الدلالة قد دلت عندنا على أن الفاعل 
Y‏ فعل omnl‏ به الثواب إلا وينضاف eai C AN‏ الفعل من شىء 


ما يمنع من ذلك فيه» وهو بمنزلة وصفنا . (متش (E WW Y‏ 
الفعل eb‏ إيمان» وقد LS‏ ذلك مشروحًا. " "m‏ فتأثيره هو فى إحداث معنى» 
(مغ (£O 5/6١‏ وقد أبطلنا أن يحدث العلم من غيره تعالى 
لو صح كونه تعالى عالما بعلم محدث. 
Jets‏ ظ وعلى ol‏ ذات القديم تعالى محال أن 


- ربما قيل في EAP uu d‏ َه لا ^o‏ تكون مقدورة ju‏ يتصرف في تحصيله 
ما قوم حى ÉLUS‏ (الرعد : B‏ على وجه دون وجه. وإنّما يح ذلك في 
أليس ذلك يدل على أنه الفاعل لهذه الذوات التى هي أفعال. قدلت هذه 


f" 


iao‏ الوجود للقدرة وغيرها من الذوات 
على de‏ التفصيل فثبت لنا أن العدم 
الطارئ يحيل التعلق الذى ب يتبع الوجود بأن 
نقول: قد ثبت o]‏ الفاعل Js‏ حصول 
القدرة ولا do‏ تتعلّق بالفاعل Y)‏ صفة 
الوجود. فيجب ثبوت هله الصفة له على 
التفصيل. (مجماء ١٤۱۳ء )٦‏ 


- ليس يصح الفاعل إلا بثبات Jo‏ يضاف 


ES cau‏ قدمنا فى dsl‏ الکتاب القول فى 
الأعراض التي هي أفعالنا من حركة 
وسكون وغيرهما فأغنى عن إعادته. OY,‏ 
من يخالفنا في كون العبد محدثًا قد سلم 
ol‏ هاهنا es‏ من الأفعال. Lil,‏ تازعونا 
في تعلق ذلك بنا وحدوثه من جهتناء ولنا 
فى ذلك طريقان على ما db‏ فى DEN‏ 
أحدهما اعتبارنا وجوب وقوع هذا الفعل 
بحسب أحوالنا ووجوب انتفائه بحسب 


أحوالنا. والثاني uum‏ الأمر والنهى 
وغيرهما من الأحكام. (مجماء 
o1‏ 11( 


ob‏ الطريقة فى كون أحدنا Seb‏ هى 


كالطريقة فى كونه تعالى Lie Sel‏ لقدرته 
على is‏ كقدرتناء فيحدث هذا القعل 
مع jl‏ أن لا يحدث. Ul,‏ عند القوم 
فإنه يحدث منا مع الوجوب لقولهم بالقدرة 
الموجبة واستحالة قدرتنا على الضدينء 
فكيف يجوز والحال هذه أن نعتقد قيما 
c, «| Le c‏ عندهم أنه حادث من 
جهة الله مع أنه يحدث منه مع جواز أن Y‏ 
يحدث؟  (AY YOA e Vama)‏ 


فاعل 


الجملة على أن كونه تعالى عالمًا ثابت 
فيما لم يزل. (YT ۰۱۱۸ ciema)‏ 

à‏ تعالى موجود ON‏ كونه قادرًا لا يزول 
Hoi‏ وكذلك كونه عالمًا. وكما jen‏ 
ذلك يتعذر الاستدلال على eb‏ تعالى 
موجود باعتبار حال غيره من القادرين 
لو ee‏ أحدهما ob‏ القادر هو الجملة 
الحية والموجود هو كل بعض منهء فليس 
الموجود فى الحققة هو القادر ولا القادر 
قي الحقيقة هو الموجود. فيجب اعتبار ما 
يرجع التعلق فيه والوجود إلى شيء واحدء 
وليس ذلك إلا الذوات المتعلقة بأغيارها. 
والثاني Of‏ العلة فى أحدنا إنّه إنما يقدر 
بقدرة وهى فى وجودها تفتقر إلى محل ولا 
à‏ في المحل من أن يكون موجودًا. Ub‏ 
القادر لنفسه فلو اعتقد معتقد تيوت هذه 
الصفة له من دون الوجودء كما يعتقد فى 
غيره من الصفات فى الذوات لما (e‏ 
فيجب إيراد الدلالة على الحدّ المذكور فى 
"الشرح' وغيره لأنه قد ثبت أنه تعالى 
بكونه قادرًا لا بد من تعلقه بالمقدور. 
وکل ما glas‏ بغيره فالعدم مزيل له. ألا 
ترى أن القدرة إذا كانت موجودة ثبت 
تعلقهاء ds fu Jij cà ob‏ 
العلة في ذلك إلا العدم إذ لا أمر من 
الأمور يمكن تعليقه به أولى من العدم. 
وإن كان إذا قال القائل إن العدم يحيل 
الصفة المقتضاة عن صفة الذات وعليها 
يقف التعلقء فقد اعترف Lo‏ أردناه aY‏ 
قد صار العدم مانعًا من Gal‏ بواسطة وإن 
لم يكن بنقسه Lol, -UL‏ تعلم ثبوت 


فاعل 


الإرادة وغيرها لا يصح وجوده إلا في مثل 
ولا فرق في ذلك بين 


القادرين. وعلى هذه الطريقة لم يصح Le‏ 


إيجاد كثير من الأفعال إلا بآلاث. 


(Y 251١5 oz) 
أنه من وجد‎ 
مقدوره ولا نعقل سواه. فإذا كان كذلك‎ 
ووجد هذا المعل الذي كان هو قادرا عليه‎ 
Xe عند موته أو عند زوال قدرته أو‎ 
حدوث العجز وما شاكلهء فتجب صخة أن‎ 
يوصف بهذا الوصف» ولا تجوز دعوى‎ 

الضرورة فى خلافه. (A 2577 pee)‏ 


- من شأن ما ale‏ بالفاعل أن لا يدخله 


الإيجاب كما D‏ من شأن ما يتعلق 
بالعلل أن Y‏ تدخله o‏ الاختيار . وكل 
عليه . pm ۸ eYez)‏ 


- إن قيل (أحدهم): فما الدليل على SAL‏ 


الأجسام لها is‏ وفاعل» وقد خالفكم 
فى ذلك أصحاب الطيائم وغيرهم؟ فيل 
ON :‏ أفعالنا إذا وجيت حاجتها إلى 
" من حيث كانت cle‏ فكذلك 
الأجسام المَخدئةء ON‏ المشاركة في العلة 
توجب المشاركة في الحكمء كما أن قيامنا 
كقعودنا في حاجتهما إلى قاعل لما اشتركا 
في الحدوث. (YAYA ces)‏ 


- إن قيل: أليس إذا لم يكن لنا علم لم يصح 


أن تكون عالمين» كما إذا لم يكن UJ‏ فعل 
لم نكن فاعلين؟ قيل: نعم: ob‏ قيل: 
فقولوا مثله في الله «Jis‏ قيل له: إِنْ 
وجب هذا وجب أن يكون علمه في cadi‏ 


— ليست حقيقة aan]‏ أكثر من 


51١ 


الوجوه m‏ في كل فاعل» ولا فاعل 
يصح مته إيقاع الفعل على وجه من هذه 
الوجوه ويتعذر على من سواه إيقاعه على 
ذلك Lla All‏ الدلالة قد دلت A‏ 
تعالى على أنه لا يختار القبيح لا أنه 
يستحيل ذلك cs‏ فصار كل قادر يصح منه 
إحداث الأفعال مجرّدة Quies‏ الوجوه 
الزائدة التي Gas Lilo tels‏ القديم 
بالقدرة على أجناس مخصوصة وعلى 
إحداث ما يقدر عليه على طريقة الاختراع 
لأمر يرجع إلى ul‏ قادر لنفسه. (مجماء 
(A V1‏ 

ój‏ الفاعل قد ثبت أنه jy‏ في إيجاد 
مقدورهء وثبت آنه ليس له بالوجود إلا 
صفة واحدة. فإذا mue‏ ذلك لزم ما ذكرناه 
من وقوف حصول تلك الصفة عليهما 
جميعًا. وهذا يقتضى أن القادر لا يصح 
منه إيجاد الفعل مع زوال ضروب الموانع 
على ما بيّناه. Ub‏ كون الجوهر EU‏ في 
جهته فصفة يصح تزايدهاء» فعند عدم بعضص 
الأكوان لا تحصل الصفة الصادرة عته وإن 
حصلت kio‏ أخرى مستندةٌ إلى الكون 
Us. SSI‏ السواد فغير مؤثر على الحقيقة 
في انتفاء البياض» وكيف يكون Pi‏ 
وضذه يقوم مقامه قي TU‏ وكيف فعدم 
المحل يوجب عدمه LA‏ وعلى هذه 
الطريقة ينصح يصح عدم الصوت من دون إشارة 
إلى pl‏ يؤثر ai‏ (مجم! , (Y (Yo‏ 
ól‏ الفاعل Li‏ يصح أن يفعل على الوجه 
الذي doas‏ وجود الفعل في تفه عليه. 
فلهذا ما كان lana‏ من الأفعال من نحو 


| 


£Y Jet 


ol,‏ يكون ذا قلب وجوارح كأحدناء وهذا - إن الفاعل لا يجوز أن يوجب حدوث فعله 
محال. GG‏ الفاعل فهو الذي فعلء هذا على سييل إيجاب العلل والسببء قلا بد 
حده (exam y‏ والحقائق لا تختلف . من اعتبار حاله فى وقوع الفعل من جهته 
العالم: من ceu‏ منه الأفعال Mom"‏ على وجه لا يخرج من أن يكون مختارًا 
ثم ننظرء ففيهم من يعلم بعلمء والقديم للفعل وموجذا له على وجه كان يجوز أن 
تعالى يعلم لذاته» كما OÙ‏ حدّ الموجود: 2 لا يوجده. (مغ۸ء (A NA‏ 

أن يكون ثابت الذات» ثم ننظرء ففيهم من - إن ما يحصل الفعل عليه بالفاعل على 
يوجد بفاعل» وفيهم من يكون موجودا قسمين: أحدهما يحصل عليه من حيث 
لذاته قديما. ويقال لهم: الواحد Le‏ يعلم ‏ كان قادرًا فقط؛ والثانى يحصل عليه 
مع جواز أن يجهل» ويعلم قدرًا دون قدرء 2 لأحوال | يختصَ بها من كونه عالمًا 
ويعلم بعلم cotes‏ 1948 فى الله تعالى ‏ مريدًا؛ وكلاهما يقال فيه: إنه بالفاعل. 
مثلهء وإلا بطل قياسكم. (مخت» ألا ترى Ul‏ نقول في كون الفعل مُحكمًا: 


aa Le كان‎ cl» بالفاعل من‎ di (1° CAT 
الفاعل يفعل باختيار» قلا يمتنع فيه أن وقول في الخيّر: |« صار خيرًا لكونه‎ - 
مريدًا ؛ وحدوث ذلك أجمع بر جع إلى‎ (A Yre sus) الشىء وضله.‎ Jeu 


- إن قيل: إذا قلتم oj‏ الدواعي إلى الفعل» كونه قادرًا. |o cw Ag)‏ | 

متى انفردت» وجب ol‏ تفعلء فقد أيطلتم - إن الفاعل ليس cJ‏ بكونه فاعلاء حال. 
القول ol‏ القادر bi me‏ لا يختار 5 Li,‏ يفاد بذلك أنّه أحدّث الفعل 
مقدوره» وساويتم IEEE‏ وأوجدهء فلا يصح أن يكون sls YE‏ من 
الفعل يجب وجوده مع القدرة. قيل له: 9 قبله. ومع ذلك فإن الله تعالىء جعله 
تقول ol‏ (صحة) ed!‏ يصمح da‏ لکونه قاعلا لأن ذلك يتناقض؛ ولا ues‏ أن 
قادرّاء لا ce el‏ لأنه فى صخته jeu‏ يكون إيجاد القدرة والعلم من اللهء تعالى» 
إلى اختصاصه بحال cn‏ بها من غيره. ‏ وإن كان زيد هو الموصوف بذلك. OÙ‏ 
ولذلك يصح الفعل من الساهي والنائمء ‏ أحد الأمرين هو في حكم الغيرء فلا يؤدّي 
ob‏ لم يكن Ud‏ إلى الفعل داع. وكذلك إلى التناقض. (مغ8ء (E NOV‏ 

يصح OÙ‏ يعلم فعل غيره كعلمه بقعله» ولا - إن الفاعل هو المُحدِث للشيء» وإنه متى 
يقدر إلا على ما يصح أن يوجده. ولذلك استعمل على غير هذا الوجه كان مجارًا. 
يتعلق العلم بالشيء ps‏ ما هو بهء فكيف وكذلك الخلق هو إحداث الشىء MAS‏ 
يحصل به محدنًا. فكل ذلك )٠١ YOV LA pa) OÙ un‏ 
الفاعل يصح منه الفعل لكونه قادرًا. - إنّما يجب أن يفعل الفاعل الفعل متى كان 


Lx ga (AV AA AA D‏ عن co‏ أو ما كان يختاره لا يتم 


فاعل يسبب 


والتفضّل والندب إلا وقد كمل aie‏ 
Uo GAS 9)‏ أبى على — رحمه الله - 
يدل على خلافه؛ SN‏ ذكر أن الصبئ قد 
يعلم قبح الفعل وحُستهء فلا X‏ من أن 
يجعل ذلك منفصلا من كمال «qi‏ ولا 
بد من أن يشترط كمال العقل فيه. 
(NY 51١ CY)‏ 


قاعل الأجسام 

Ó-‏ القادر على الجسم هو القادر لنفسهء 
فلا يصمح أن يكون Jet‏ الأجسام إلا 
Les‏ إلهاء فلذلك وجب على قائل هذا 
القول أن يكون Er‏ لاله oU‏ مع الله. 
(VA (MY. «A pe)‏ 


fola‏ بسبب 
al -‏ الذى به نعرف أن Last‏ فاعل يسيب 
إذا حصل فى فعل الله تعالى فيجب القضاء 
بالتسوية فى هذه can bM‏ كما أنه I3‏ كان 
الذى به يعرف أن زيدًا فاعل بسبب إذا 
حصل في فعل عمرو وجب التسوية. ثم 
كذلك فى سائر القادرينء وعلى هذا لما 
كان ON‏ فعل أحدنا يحسما قصوده 
ودواعيه دلالة على أنه الفاعل المحدث»ء 
وكانت هذه الطريقة توجد في غيره قضينا 
ut‏ أيضا فاعل لفعله ess‏ لتصرّفه لقيام 
هذا الوجهء حتى لا يجوز أن تخالفه بين 
الفاعلين مع اتفاقهم في المعنى الذي ol‏ 
ولو Us‏ ذلك US)‏ قد Um]‏ الوجه 
الأول من أن يكون دلالة وهذا BB a‏ 
صخت هذه الجملة وكان أحدنا إتما عرف 


£w 


وجوده إلا بالقصد إلى غيرهء كما تقول في 
القديم سبحانه إنه لا يجوز أن Ja‏ 
الجوهر إلا ويفعل الكون معه من حيث 
يتضمّن وجوده وجود الكون. ومتى أراد 
فعل المعرفة وجب أن يفعل الحياة من 
حيث لا يصح وجودها إلا معهاء Ub‏ إذا 
لم يكن للفعل تعلق بفعل آخر ولا كان 
Lys‏ عن غيرهء ولم يكن الفاعل LL‏ 
إلى الفعل» فيجب أن يصح أن يفعله وأن 
لا يفعله. وقد علمنا أن الواحد متا لا 
يجوز أن يفعل المجاورة ولا يقع التأليف 
بل يجب وجوده Y‏ محالة» فعلم ol‏ 
المجاورة توجبه وإتما قلنا إن وجودها ولها 
تأليف محالء OÙ‏ القول بجواز ذلك يؤدّي 
إلى آلا يصعب تفكيك الأجسام الصلبة 
عليناء وقد ثبت أن ذلك يصعب Lle‏ 
فيجب أن يكون الموجب لذلك ما ذكرناه. 
OY ء٤۳ Aa)‏ 

ما له Ub X2‏ نقول Ob‏ القادر عليه né‏ 
على جنس ca‏ ولا تقول à]‏ الفاعل له 
يجب أن pas‏ أن يفعل ضده» mt oy‏ 
في ذلك يختلف» ففيه ما يصح ذلك فيه 
aby‏ ما لا Te‏ وفي المتولدات ما لا 
Lo‏ له أصلاء وفيه ما له ge) io‏ 
ةلا (Ye‏ 

ano Ul‏ الفاعل (التى معها يستحى الذم 
والمدح) ob‏ يكون عالِمًا بوجوب الفعل 
وكونه ندباء واختلف شيوخنا c‏ رحمهم 
الله - فى اشتراط كونه عاقلا. فمتهم من 
حكم ob‏ ما ذکرناه يغني عن اشتراط 
العقل؛ SM‏ لا يجوز أن elu‏ الواجب 


{4 


يكونا متولّدين متى Labie‏ عن de^‏ 
القدرة من حيث ثبت بالدليل أنه لا يصح 
من الواحد Ua‏ أن يبتدئ مقدوره إلا À‏ 
محل القدرة بهاء فما أوجده على خلاف 
هذا الوجه يجب كونه ay «lys‏ لا 
يصح من القادر بقدرة إحداث الفعل إلا 
على هذين الوجهين» ولا شيهة فيما يتعدى 
محل السبب أن المولد له هو eee Yl‏ 
وقد دل jo‏ 
الاعتماد هو المختص بالجهة دون الحركة 
وغيرهاء فيجب أن (mA‏ بتوليد الكون 
والاعتماد وغيرهما. )٠١ WA (Qu)‏ 
رأى شيخنا أبو هاشمء رحمه اش OI‏ 
CLA‏ لا يوجد إلا بسبيه؛ OB‏ أحدنا لو 
أراد أن يقعلهء Gly‏ تقدم ceu‏ لاستحال 
ذلك مته. Jer Y Jla‏ ذلك : 
السبب Ges‏ ثواس المسبّب إذا كان 
المعلوم في CE‏ أنه يوجد لا محالة. 
ورأى أن عند وجود السبب قد خرج 
LE‏ من أن يكون مقدورًا cal‏ وصار 
nv‏ > حتى لو أراد التوصّل إلى 
أن لا يقع لتعذر cale‏ فحكم بذلك بأنه قد 
صار في حكم الموجود في باب استحقاقه 


هاشم رحمه الله OÙ‏ 


Aw al 


بحسن © وقد أوجد السيب» أن 2% 


بالمسيّب أو es‏ عنه. كما Y‏ يجوز أن 
يؤمر بنفس السبب وينهى عنه. قدل ذلك 
على أنه في باب كونه في حكم الموجود» 
بمنزلة السبب. فيجب أن Gas‏ به ثوابه 
ويستحق عنده ثواب المسبّب. ولذلك 
يصح من فاعل السبب أن يتوب Jus‏ عن 


قاعل الدلالة 


أنه يفعل co»‏ لوقوع eu‏ بحسب 
أسبابه فى 5521 وخلافهاء فيجب إذا كانت 
حركة الرجاء بالريح أو الماء يقف على 
قوة جري الماء وهبوب الريح أن يقضي 
uL‏ تعالى فعله y‏ كما OÙ‏ دوراتها لما 
اختلف بقوة المديّر لها من بهيمة أو غيرها 
ويضعفهء عرفنا أنه قد وقع متولدًا. وهكذا 
الحال في جري السفينة بالريح أو يجذب 
الملاح لها وهذا باب متّسع. (مجماء 
(Tc ENT‏ 


قاعل الدلالة 

- )6 فاعل الدلالة لا يجب أن يكون جاعلا 
المدلول على ما دلت عليه . uis‏ ذلك Si‏ 
فعل زيد Ju‏ على أنه قادرء 48 فعل 
الدلالة ولم يجعل نفسه قادرًا. فكيف 
يجب أن يكون الناصب للأدلة على وجوب 
الشيء جاعلا له واجبًا؟. (Mi)‏ 
(YY cYVY‏ 


قاعل السيب 
~ اعلم él‏ إذا ثبت يما قدمناه أن الأصوات 
221r‏ والتأليف Y‏ تحدث من فعلنا y‏ 
متولدة» فلا بد من سبب يولّدها من فعلناء 
oY‏ فاعل السبب يجب كونه فاعلا 
LS, «Ll‏ ثبت ذلك فى هذه 
الأجناس فقد صح Ol‏ ما Jë‏ من الكون 
في غير محل القدرة والاعتماد لا ex‏ إلا 
متودًا فلا Le‏ فيه من سبب أيضّاء وإن ES‏ 
قد نفعل ما هو من جنسهما ابتداء في محل 
القدرة OV‏ صحّة ذلك لا تخرجهما من أن 


Jet‏ الشبيح 
على قعل دون Uy c je$‏ ما لم نتصوّر في 


الواحد C.‏ أنه يجوز منه أن ML‏ يمنة 
ويسرة ويأتى بأفعال مختلفة ومتضادة لم 
تعلمه el‏ على الحقيقة. bb‏ كان ما به 
شت قادرًا يقتضى كونه قادرًا على الضدين 
فينبغي فيما أوجب كونه قادرًا أن يطابقه 
في التعلق» وهذا يقتضى أن تكون القدرة 
متعلقة بالضدين. ويجب إذا كان حكم 
القادرين أجمع فيما ذكرناه سواء أن GE‏ 
أحوال ji‏ أيضًا فيما بيّنا. Yen)‏ 
(V «£A‏ 


Jets‏ في الشاهد 

- إنا قد Us‏ من قبل على أن الفاعل فى 
الشاهد لا يكون حًا قادرًا lee YE‏ 
حادثة تحلّهء ويستحيل كون العُرَّض 
Au‏ وذلك يمنع من كون الح القادر 
OY TYY cn) LUE‏ 


Jels‏ القبيح 
L-‏ نقوله من ol‏ حسن الشيء يتبع العلم 
بوجه حسنهء لا يقدح فيما قلناه. UN‏ قد 
أوجينا أن Y‏ نعلم حسن (9I‏ والمدح. إلا 
وقد نعلم تعلق الفعل به على وجه يكون 
حاله معه بخلاف حاله مع غيره. ولا يمتنع 
أن نعلم في الجملة أن من حق فاعل 
القييح أن RE uns‏ إذا كان على 
صفة؛ ومن حق فاعل الواجب أن يستحق 
المدح» إذا كان على صفة. LS‏ نعلم أن 
من حق الظلم أن يكون (oS‏ ويحتاج 
إلى الاستدلال عند التعيين في أن الضرر 


£"o 


نفسه العقاب الذى يستحقه بالسيب 
والس . ولولا أنه قد استحمّهما جميعًا 
قبل إيجاد المسيّب» لما صحت التوبة منه. 
(مغ ۱۲ء (VALETI‏ 

Li‏ أنكرنا القول ob‏ فاعل السيب يستحق 
عقوبة oill‏ وهو غير واقعء فقلنا: إذا 
كان لو وقع على الوجه الذي لا يقبح لم 
Gers‏ به العقوبةء فكذلك إذا لم يقع. 
وكما ينظر في استحقاق العقوية بالفعل أن 
يقع على الوجه الذي يقبح» حتى لو وقع 
فى Y nn‏ على الوجه الذي Ter.‏ 
انتهى إلى أن يحصل على الوجه الذي 
يقبح» لم يجب أن تستحق به العقوبة في 
الأول؛ فكذلك القول cad‏ ما دام معدومًا 
غير واقع. ألا ترى أن من جوز البقاء على 
الاعتقادء فلا بد من أن يقول فى التقليد 
إذا ضامه العلم المجانس له أن يصير Ule‏ 
فيستحقٌ عنده عليه المدح» ومن قبل ما 
كان te‏ فكذلك القول los‏ ذكرتاه. 
ولم نورد هذه المسألة إلا على جهة 
التقدير» لأن فى جواز ذلك فى الاعتقاد 
خلافا ep) MES‏ 415 10( 


| 


فاعل على الحقيقة 


ol‏ الطريق الذي به نعلم إثبات القدرة هو 
الطريق الذي به نعلم تعلقها corail‏ 
وذلك Gl UN‏ شت القذرة يكون الواحد 
متا u$, cb‏ قادرًا Li‏ يثبت بكونه 
فاعلا ومُحيثًا. والذى به تعرف أنه مُحدِث 
لأفعاله هو وجوب وقوع تصرّقه بحسب 
أحواله. وقد علم أن ذلك ليس بمقصور 


ETI 


المختار فلا مشاحة Lu‏ وبينهم إلا في 
العبارة» والمرجع فيها إلى أرباب اللسان 
وأهل ani‏ ومعلوم أنهم 3 يسمون 
الفاعل نفسًا ولا ie‏ ولا de‏ (شرحء 
١ل‏ :) 


إن العيد هو القاعل المختار؛ ON‏ الخشوع 


في الصلاة لا يكون إلا بفعل من قبله على 
وجه مخصوص. والإعراض عن اللغو لا 
يصح وصفه به إلا مع قدرته ale‏ ولا 
يجوز أن يكون فاعلا للزكاة ol VI‏ يحدث 
الفعل الذي يقدر عليه. ولا يصح أن 
يحفظ فرجه على شيء مخصوص إلا وهو 
متخيّر لفعله يختار بعضه على بعض . ولا 
يجوز أن يوصف ub‏ للأمانة راع Yj‏ بأن 
يختار فعلا على فعلء وكذلك القول في 
المحافظة على الصلاة. Yon)‏ 
«o10‏ ¥( 

وبعدء OB‏ العقلاء على اختلاف أحوالهم 
Y‏ يدفعون العلم بتعلى تصرف JUN‏ 
المختار به ووقوعه بحسب قصدهء وإتما 
يختلفون في مرتبة تأتيه» فمنهم من يقول: 
YI al‏ ومنهم من يقول : أنه متسه 
ومنهم من يعلّقه lt‏ ومنهم من يزعم 
أن الله تعالى das‏ بحسب قصده. Ul‏ 
e ol‏ 4-1 منهم بوقوعة بحسب Colas‏ 
فلا فرق بين أن يقال فى ذلك» وحاله ما 
قلناه أنه ليس بضرورئىء وبين أن يقال مثله 
فى سائر الضروريات من المشاهدات 
وغيرها. (VV ۸ Aaa)‏ 

إثيات قديم JU, ob‏ : 
حدوث الع ON,‏ كونه ile‏ فى 


de al‏ فى 


- لا يصح 


فاعل لما هو ملجأ إليه 


ظلم» وفي أن l5‏ فاعل للقبيح» فيكون 
ما قدمناه غير كافٍ فى أن d‏ بعينه قد 
d Gel‏ على هذا الفعل دون أن 
ينضاف «Jb‏ الاستدلال على حال deb‏ 
Tv‏ وتعلقه به على جهة التفصيل . 
(AY Ye A pa)‏ 

- وبعدء OB‏ فاعل القبيح من حمّهء إذا كان 
عالمًا ces‏ أن di gill más‏ على 
الوجه الذي يقبح أو لم يفعله كذلك. 
ولهذا يستحق الواحد Le‏ الذم على 
الجهلء وإن لم يجز أن يقع إلا قبيسًا. 
Ob co‏ كان pm‏ من حيث كان 
كسبّاء أن لا يخرج تعالى من أن يستحق 
pil‏ إن كان هو الخالق له. Age)‏ 
14۷ 1( 


قاعل لما هو ملجأ إليه 
- في ol‏ من شرط المكلّف Ola;‏ الالجاء عنه 
في فعل ما كلّف. إعلم أن الغرض 
بالتكليف التعريض لمنازل الثواب. فكل 
معنى أخرج المكلف من أن Goes‏ بفعله 
المدح لم يجز أن يتناوله التكليف. وقد 
صح في الشاهد ol‏ الفاعل لما هو GL‏ 
إليه لا يستحق به الماح وكذلك y‏ 
Gares‏ المدح إذا لم يفعل ما هو ملجأ إلى 
أل بفعله . فيجب Yi‏ يكلف ما هذا حاله. 
CE ۳۹۳ cM)‏ 


فاعل مختار 

- إن العقل فى الشاهد يدل على Jet‏ مختار 
حتى صار كالحقيقة فيه فلا au‏ شاهدا 
Lu,‏ ولو أنهم أرادوا بذلك الفاعل 


Je? 
أحدهما مُكلف والثانى غير مكلف. فمن‎ 
يتأتّى فيه حكمان من هذه‎ Li Re ليس‎ 
الأحكامء القييح وما ليس له صفة زائدة‎ 
على الحسنء فيكون في حكم المباح وإن‎ 
لا نسميه بذلك لعدم التعريف والدلالة‎ US 
فيه» فالقييح الذي يقع من غير المكلّف هو‎ 
ما يقع من الساهي والنائم والمجنون‎ 
عندنا أنه وإن لم‎ op والبهيمة والطفلء‎ 
(XE يثبت فيهم حكم القبيح من استحقاق‎ 
Ja Jail الشرط فيهم وهو كمال‎ aad 
لما قاله‎ LA c يعم منهم ما هو‎ 
من أن فعل من ليس يعاقل لا‎ "ot I" 
يوصف بالقبح › ثم الذي يقع من هؤلاء من‎ 
ترجع إليه‎ Anal هو ما كان فيحه‎ Tel 
إنما‎ GY كنحو الظلم والكذب وغيرهماء‎ 
يقبح لهذا الوجه الجاري مجرى العلة‎ 
لقبحهء فلا يصح مع قبحه إلا أن يكون‎ 
(Y 201117 come) . Les 


قرض | 
c Lil -‏ وصف أفعاله - تعالى - WEL‏ 


OÙ tale 025‏ وصف الواجب بأنه 
025 يقتضى أن ji ji‏ إيجابه cale‏ 
Ue‏ لم تجب عليه الواجبات من جهة غيره 
لم يُوصف بذلك» وإن وصف الواحد Us‏ 
يه لما وجب عليه الواجب بإيجابه - 
be‏ - ولمثل ذلك قلنا: إن أفعاله 
Web lay‏ حَسّنةء» Y,‏ توصف بأنها 


تذبء Y,‏ العقاب من فعله يوصف aU‏ 


مباح؛ لما فيه من plu‏ کون غيره Le‏ له 
أو معرّفا له حال الفعل. ge)‏ 


EV 


حدوثها يوجب إبطال حدوثها وكوتها 
قديمة. وبعدء DB‏ ما خلقه وأحدثه لو كان 
Usb‏ لعلة لنعض دلك كوه Čsl‏ 
بالماعل : oy‏ ما وجب وجوده للعلة 
QI‏ فى وجوده عن القادر؛ LS‏ أن ما 
وجد من جهة أحد القادرين يستغنى فى 
وجوده من جهته عن القادر الثانى. وقد 
ثبت أنه تعالى قادر قاعل مختار» cm‏ 
إبطال ما يؤدّي إلى نقض ذلك فيه. 
(مغ١اء‏ +3 (NY‏ 


قاعل الواجب 

- ما نقوله من OÙ‏ حسن الشيء يتيع العلم 
بو ج4 cd‏ لا يقدح فيما قلنأه. s.‏ 
أوجينا أن لا نعلم حسن pil‏ والمدح» إلا 
وقد Qe‏ تعلق الفعل به على وجه يكون 
حاله معه بخلاف حاله مع غيره. ولا يمتنع 
أن نعلم في الجملة أن من حق فاعل 
القبيح أن pil oa‏ إذا كان على 
tino‏ ومن حق فاعل الواجب أن om‏ 
المدحء إذا كان على صفة. كما نعلم أن 
من حق الظلم أن يكون (es‏ ويحتاج 
إلى الإستدلال عند التعيين في أن الضرر 
ظلمء وفي أن Lu;‏ فاعل «eua‏ فيكون 
ما قدّمناه غير كاف فى Ob‏ زیدا بعينه قد 
استحقّ EMI‏ على هذا الفعل دون أن 
ينضاف «Jp‏ الاستدلال على حال deb‏ 
Tv‏ وتعلقه به على جهة dell‏ 
(مغف * (VE Y‏ 


فاعلان 
- إعلم أن الفاعلين Le‏ على ضربين. 


فرض في إيجاب النظر EMA‏ 


+ 


48 ) كسق 

- ما الفسق؟ قيل له: كل معصية وجب فيها 
حد وعقوبةء نحو السرقة والزناء أو صح 
عن الرسول أو بالاجماع أنه من الكبائر 


فرض في إيجاب التظر 
- إعلم أن الفرض شي lol‏ النظر الوصول 


وما عدا ذلك يجوز فيه آنه صغير من 
المعاصى . (YYYY c)‏ 


قصل بين aall‏ والعقاب 
- إعلم أن ul‏ هاشم ذكر ol‏ المُكلّف إذا كان 


له في فعل ما كلف لطف فلم (jai‏ به ذلك 
اللطف أو فعل به ما هو مفسدة له أو 
أغري بفعل القبيح وبعث عليه وكان ذلك 
أجمع من جهته تعالى» لم يحسن de‏ 
تعالى أن يعاقبه ولا أن يذمّه. فسوّى بين 
سقوط العقاب وبين سقوط الذم عند هذه 
الحالة. Ji,‏ إنه إذا كان كذلك صار فى 
ارتكابه el‏ وفي إخلاله يما وجب عليه 
DNE E‏ وصار كمن لم 
رح علته في فعل ما كُلّف أو في تركه. 
وأجرى ذلك مجرى أن يحصل من جهة 
الله تعالى إبراؤه من العقاب وإسقاطه UI‏ 
يستحقه عليه من ذلك. والذي اختاره 
قاضي القضاة الفصل بين EU‏ وبين 
العقاسفء فقال: يتبغى أن يسقط عقابه عند 
هذه الأحوال ولا يسقط ذمّه. Jens‏ ما 
كان Uc‏ من JS‏ الله تعالى ومن JS‏ 
غيره أيضا على طريق الشياع غير ساقط 
ولا «JD‏ وجعل ما يستحقه de‏ تعالى 
ipl‏ دون غيره CE‏ وهو العقاب . وذلك 
OM‏ الذي لأجله Sj RE Ges‏ هو 
ارتكايه للقييح مح علمه بقبحه وتمكنه من 


إلى المعرفة المتولّدة عنه. SN‏ الوجه الذى 
له يحسن ويجب» يقتضي Lil oy eis‏ 
يحسن من حيث يتطرق به إلى زوال الشيه 
والمعرقةء فإنما يجب تحرّرًا من المضرة 
التي إنما يتم الفرض فيها بالمعرفة. فلا 
يجوز إذن أن يجب إلا لأجل المعرفة. 
(مغ ۱۲ء 2194٠‏ 7) 


كساد التقليكد 

— إن فقيل : ومن ol an TM‏ النظر Halls‏ 
واجباء ومن الناس من يخالف ويقول: 
العمل بالتقليدء كأصحاب الحديث 
وغيرهم؟ وقي العقلاء من يخالف Jobs‏ 
Ul‏ نعرف ما يلزمنا ضرورة قلا حاجة بنا 
إلى التفكير والنظر؟ قيل له: إن العاقل 
يعلم أن في الناس من يخطئ وفيهم من 
يصيب» وكل واحد منهما يدعي أنه 
فتيسنا ) فلم صار تقليد أحدهما أولى من 
تقليد الآخر؟ وتقليد 'الموحد' لِم صار 
أولى "من" تقليد الملحد؟ ومن يقول dl‏ 
الله يُرىء لِم صار تقليده "أولى" من تقليد 
من y^‏ الرؤية؟ Oe ilay‏ فساد cA)!‏ 
Jus‏ على أن الحق لا يعرف بالرجالء 
ولهذا قال أمير المؤمنين عليه السلام 
للحارث : ces pl L‏ أنه ملبوس celle‏ 
إن الحق لا يُعرّف «del‏ أعرف الحق 
تعرف cc). alal‏ الال )١‏ 


Die‏ من الخروج من ذلك بغير سلوك 
GR‏ ل id‏ 
يقال: إنه LL‏ إلى سلوك الطريق؛ 

حيث لا يمكنه الاتفكاك OPE Le‏ 
به. Li Ub‏ إلى آلا يقتل ملك الروم 
لعلمه بأنه لو حاوله لمنع منه فلا شبهة في 
أنه يكون مخيّرًا فى أفعاله؛ لأنّه غير 
مدفوع ببعض الأفعال للاتفكاك مما radi‏ 
إلى ألا يفعله. ولذتك قلنا فى أهل الجئّة : 
à]‏ - تعالى - ol,‏ الجأهم إلى ألا يفعلوا 
القبيح oU‏ أعلمهم OÙ el‏ راموه مُنعوا منه 
إن ذلك لا يخرجهم من أن يكونوا مخيّرين 
فى أفعالهم مخالفين في ذلك الهاربَ من 
)٠١ PAV cM) A)‏ 


us 
(هود:‎ kia À MS» gts قوله‎ - 


۷ إِنّما يدل على أنه تعالى Y‏ يفعل إلا 
ما يريدهء ولیس فيه ob‏ كل ما un‏ 
.YY: cY Tka) uA‏ 4( 


- علمت وتيقنت od‏ الفعل لا يقع 


إلا من 
الحت القادر» وإن كان Uso. li.‏ 
ففاعله لا بد عالم. )١١5 2378 Yes)‏ 


- حقيقة الفعل : هو ما يحصل من PB‏ من 


الحوادث. وهذا يوهم أن الفاعل يجب أن 
يكون Lot‏ حال py,‏ الفعل JU. Y‏ 
وليس ob «ds‏ الرامي ريما يرمي 
ويموت قبل الاصابة. فالأولى أن يقال فى 
حقيقة الفعل: هو ما 4e‏ وكان الغير 


£^4 


الاحتراز can‏ وعلى هذا يستحق eJ‏ من 
سائر العقلاء وإن عرقوا استحقاق العقاب 
أو لم يعرفوه. ولأجل ذلك يقال إن القديم 
تعالى لو els yis‏ للقبيح لثبت PUE‏ تعالى 
عن ذلك للوجه الذى ذكرناه من الشروط 
وإن لم يثبت العقاب. ولهذا متى JU‏ عن 
المُكلّف العلم بقبح القبيح والتمكن من 
العلم بقبحه ومن au uv‏ ال عنه 
الذم. (مجمك ۴۷۸ )٠١‏ 


قصل بين الملجأ والقادر 

- قد اختلفت ألفاظ شيخنا أبي هاشم - 
رحمه الله - قي الخائف من Jus ceu!‏ 
فى موضع : لا يمتنع أن يكون ملجأ إلى 
الهربء وإن كان مخيرا فى سلوك 
cus dell‏ وين as hadi‏ سنه (الملجاً) وبين 
القادر إذا لم E Je:‏ 8 بين الفعل ol‏ 
قال: إن ما له يجب أن يفعل سلوك بعض 
الطريق هو كونه محمولا عليه» فلا فرق 
بين ذلك وبين أن يحمل على سلوك طريق 
واحد. وذكر في موضع آخر xl‏ يصير 
ملجأ إلى أل cam‏ هناك. Gi,‏ وقوع 
الأفعال منه فعلى جهة الاختيار. وهذا هو 
الأولى؛ OM‏ الواجب اعتبار ما يصير له 
ملجأء فمتى Sax‏ الفعل كان ملجأ ah‏ 
ومتى Gas‏ الاخلال ببعض الأفعال كان 
LL‏ إلى ألا يشعله. وقد علمنا أن ما له 
صار ملجأ إلى ألا يقف عند السبع يختص 
الوقوف دون سلوك الطريق» Lil‏ يحوّج 
إلى سلوك الطريق لأنه لا يمكنه الخروج 
مما ألجئ إلى NT‏ يفعله YE‏ به. ولذلك لو 


AL 


لا يؤثر في وقوع الفعل ولا في صحّته OY‏ 
الفعل إنما يصدر عن الجملةء فالمؤثر فيه 
لا بد من أن يكون Ul;‏ إلى الجملةء 
وهذه الأمور كلها راجعة إلى المحل. 
(ò YAY co)‏ 

ليس إلا أن يقال ol‏ صحّة الفعل ووقوعه 
انما هو لكونه 1538( وكونه قادرًا لا يصح 
إلا بالقدرةء comis‏ القدرة بهذه الطريقة. 
(شرحء (VY < TAY‏ 

القدرة محتاجة في وجودها إلى محل هبني 
بنية T pas‏ وهذه Ul Zu‏ ثبت عند 
تبات الصحة دون زوالها قلا يجب لهذه 
العلة أن تستند صخة الفعل إليها. ceu‏ 
(YA T4۲‏ 

ثبت احتياج الفعل إلى القدرة» وجب أن 
تلحق القدرة Les‏ هو كالوصلة إلى الفعل 
من الآلات نحو القوس وغيرها؛ ومعلوم 
ol‏ ما هذا سبيله يجب فيها piai‏ والذي 
ons‏ لك أن القدرة LOS‏ إلى Juill‏ 
هو أن الفعل إنما plu‏ إلى القدرة 
لخروجه من paul‏ إلى الوجودء وإذا كان 
محتاجا إليها في هذا الوجه وجب ما 
ذكرتاه؛ والذى Ja‏ على Si‏ الفعل L3‏ 
يحتاج إلى القدرة لخروجه عن العدم إلى 
الوجود» هو آنه لا يخلو؛ UE‏ يكون 
Eu‏ إليها لهذا الوجهء أو لغيره: لا 
يجوز أن يكون محتاجا إليها لغير هذا 
الوجه ON‏ احتياج الفعل إلى القدرة ظاهرء 
فلا يخلو؛ G‏ أن يكون محتاجًا إليها في 
حالة الوجود والحدوثء أو فى حالة 


العدم. لا يجوز أن يكون محتاجًا إليها في 


قادرا ale‏ فلا as‏ عليه الاعتراض 
الذي وجهناه على الأول. ثم إل بين 
المحدّث وبين الفعل فرقاء وهو ob‏ 
المُحدّث Qu‏ مُحدَثًا وإن لم يُعلم ol‏ له 
مُحيثاء وليس كذلك القعل؛ eB‏ إذا عُلِم 
ol Lie vhs‏ له قاعلا ما ds‏ لم يعلمه 
Mal,‏ عاب كاضى القضاة على 
الأشعري في نقض اللمع استدلاله على ol‏ 
للعالم Lolo‏ بقوله: قد ثبت oi‏ العالم 
c‏ قلا بد له من صانعء فقال: إن العلم 
ol‏ العالم qw»‏ يتضمَن العلم ol‏ له 
صانعاء فكيف يصح هذا الاستدلال؟ 
فحصل من هذه الجملةء أنه إذا عَلِم الفعل 
قعلا dé‏ أن له قاعلا ما على الجملةء 
وإتما يقع الكلام بعد ذلك في تعيين 
الفاعل. (شرحء ٤۳۲۴ء )٠١‏ 

في الناس من ذهب إلى أن الفعل إنما cé‏ 
بطيع المحل» أو بقوة له غالبةء على ما 
ذكر عن الأوائل من المتفلسفين؟. (شرحء 
دالا (NE‏ 

إن الفعل ينقسم إلى : ما له صفة زائدة على 
حدوثه وصمة canc‏ وإلى ما ليس له صفة 
زائدة على ذلك . ما Y‏ صعة له زائدة على 
حدوته can Ano,‏ فهو كالحركة اليسيرة 
والكلام اليسيرء وذلك إنما يفع من 
الساهي ولا مدح 43. وها له صقة زائدة 
على حدوثه وصفة جنسهء فهو فعل lait‏ 
بما يفعله. cp‏ 07757 1) 


. AR 


dt‏ الصخة UL‏ أن يراد بها التأليف من جهة 


(e UNI‏ أو اعتدال المراجء أو زاول 
الأمراض والأسقام؛ وشىء من ذلك مما 


J £V 


حالة الوجود OV‏ حالة الوجود le‏ نجوزه ele‏ وليكون UE,‏ أنه قد أتى يما 
الاستغناء عنهاء فليس إلا أن يحتاج إليها هو تكليفه. Ub‏ العلم فقد يستقل بنفسه. 
في حالة العدم على ما نقوله. (شرحء آلا ترى أنه قد يحصل العلم فيما يمتنع فيه 
CE c1۲‏ العمل وهو نحو العلم بالله je‏ وجل 
dl -‏ الفعل Lil‏ يحسن لوقوعه على وجه culo,‏ وإذا أمكن فيه العمل فقد يتمرّد 
ويقبح لوقوعه على وجه وذلك quU‏ علم واحد عن عمل or‏ بل يلزم الغير 
للحدوث. (شرحء )١١ ١٤١٣‏ ذلك العمل وهذا نحو العالم الفقير بعلم 
bi-‏ فى المياشرء OG‏ الفعل Eu tol‏ الغني حكم الزكاة فعليه العمل دونه. 
إلى القدرة لخروجه من العدم إلى الوجود» (مجما. £49( 
فلو لم تتقدّمهء بل توجد في حالة وقوع إعلم أن الفعل هو دلالة على أن الفاعل 
الفعلء dp‏ لا يحتاج إليها بل يستغني كان قادرًا لا على أنه pE‏ في الحالء لأنه 
عنها . Ul,‏ فى abb cold Ji‏ ألا ترى كيف يدل على كونه قادرًا في الحال وهذه 
ol‏ الرامي ربما يرمى ويخرج عن كونه الحالة يكون الفعل فيها موجودًا؟ أفتراه 
قادرًا قبل الاصابةء بل عن كونه É‏ قادرًا على إيجاد الموجود؟ Lsls‏ صح أن 
(A «E٤ co»‏ يكون قادرًا قبل الفعل لأنه معدوم فيوجده. 
Ól-‏ كل قعل كلقناه ينقسم إلى علم وعمل . Ub‏ فى حال الفعل فلا يتأتى ذلك. 
والعلم وان كان عملا Lai‏ قله Cena) e‏ 10 10( 
يختصّه لا يشاركه العمل الذي ليس يعلم -إعلم أن الذي حدثه الفعل في الكتاب من 
فيه. فلهذا صح منه إفراده بهذا الاسم ولو قوله ما حدث عن pb‏ في ظاهر اللفظ لا 
أمكن إيراد عبارة تتناول هذا الذي جعلتاه يستقيمء Ob‏ المتولد يقع وهو فعل للواحد 
Ule‏ من دون ما يفيد فيه معتى العمل لكان مناء Lr,‏ كان حال حدوثه حال خروجه 
الأولى أن نعيّر عنه بها ولكن ذلك متعذر. عن كونه قادرًا بل عن كونه É‏ فلا يكون 
فإذا صح ما قلناه بالعمل يفتقر إلى العلم واقعًا gue‏ هو قادر. والأولى في اللفظ 
والعلم لا يفتقر إلى العمل. وإنما افتقر أن نقول ما حدث وكان الغير قادرا عليه 
العمل إلى العلم لوجهين : أحدهما أنه ما das‏ هذا I]‏ عرف حدوثه ولم al‏ 
لم يعرف المرء المعل الذي قد قد کلف لا بالقادر فقد عرقه حادنا ولم يعرقه معلا 
OYI «Sas‏ به . ولا يكفي أن يعرف عين DY‏ العلم بكونه ple He‏ بحدوثه عن 
الفعل دون أن يعرف الوجه الذى قد كلف قادرء فإذا أضيف إلى طبع كما علمه عليه 
إيقاعه cale‏ 3 ليس المطلوب da‏ مجرد أصحاب الطبائع ' أو أضافته "المجيرة' 
الأفعال. liay‏ وجه OÙ‏ يوجب حاجة إلى قدرة موجية ولم يُعلقوه بقادرء فليس 
العمل إلى العلم لكيلا يكون مقدّمًا على ما يعرفونه فعلا. (مجماء ۲۲۹ (Y‏ 


{VY 


كل حال إذا at‏ بهذا الوجه دون غيره 
أو ob gas‏ حصل على هذا الوجه دون 
أن لا يحصلء» فلا بد من أمر ماء لأنه لو 
لم يكن هناك أمر من الأمور لما ثبت هذا 
الاختصاص. ثم ذلك الأمر يختلف فريما 
كان إرادةٌ أو كراهة أو Ule‏ أو E‏ 
وجل ما يتصرف المرء فيه من هذه الأفعال 
jj‏ فيه الارادة دون غيرها. Veau)‏ 
(Y oo‏ 

الفعل يدل على أن الفاعل قادر وعالم أو 
مريد أو كاره. (مجواء ۲٣۴۳ء OY‏ 

eel‏ أرادوا (مشايخنا) أن يفصلوا بين 
الفعل الذي يقع على ضرب من التقدير 
مطابق للحاجة وبين الفعل الذى ليس هذا 
سبيله ob‏ يقع 15625 عنه أو Vel;‏ على ما 
يحتاج إليه أو ناقضا عنه. فقالوا فيما كان 
بسبيل الأوّل أنه cube‏ كما أنهم لما 
Li,‏ أن في الأفعال ما يستدفع به ضررًا أو 
يستجلب به نمع سموا ما هذا سييله كسيا 
dus‏ عليه ما ظهر من حال أهل اللغة eel‏ 
14,55 الخلى بالتقدير Jus‏ عليه قوله 
تعالى: واد of o. SE‏ (المائدة: 


Arr 


«63 SAS} وقوله:‎ Qv 
A 4 Aj وقوله:‎ (NV (العتكبوت:‎ 
وقول‎ (OE (المؤمنون:‎ aff LS 


الشاعر: "ولا LE‏ بأيدي الخالقين' إلى 
ما شاكل ذلك. فدل أنهم استعملوه من 
التقدير المخصوص . وهذه فائدة Laos‏ لله 
تعالى ole eb‏ السماوات والأرض وخلق 
الموت والحيؤة. وقد كان Ya‏ ورود 
الشرع بالمنع من أن يُطلق في غير الله أنه 


| 


5j‏ الفعل Gp‏ أن يحدث وليس له صفة 


زائدة على حدوئه أصلا أو له صفة زائدة 
على حدوثه. OG‏ هو ما cR‏ على 
الحركة المسيرة والكلام اليسير من الساهي 
والتائم ما لم يكن في ذلك يقع ولا ضررء 
él‏ إن كان فيه واحد من هذين أمكنت 
تسميته o, Less‏ على ما نخاره» Os‏ 
كان FAI‏ والمدح لا يثبتان فيه. ومعلوم أنه 
قد يع من الساهي والنائم ما ينتفع به من 
أبعاد البراغيث أو كسر شىء أو حك 
الجرب إلى ما شاكل ذلك وكل هذا خارج 
Le‏ قصدناه Y Uu‏ صمفة له زائدة على 
حدوثهء Ul,‏ أن تكون له صفة زائدة على 
حدوثه فهذا GJ‏ أن يقع ممن هو عالم به أو 
يقع ممن لا يعلمه. OB‏ وقع ممن Y‏ يعلمه 
ولا يتمكن من ذلك فلا حكم «d‏ ولیس 
هذا هو المقصود Qe op US‏ ما 
ذكرناه هو ما يقع من النائم أو الساهيء 
وقد أخرجناه عن هذه الجملة. وإذا وقع 
ممن هو UB uie‏ أن يقع ولا إلجاء ولا 


إكراه أو يقع وهناك إلجاء وإكرامء فهذا 


الثاني أيضا مما لا حكم له فيما أردناه 
وإن صف oc Ar‏ أو أو cS‏ ولكن 
عند هذه القسمة أن يكون الكلام في الفمل 
الواقع من العالم به أو المتمكّن من ذلك 
ولا إلجاء ولا صرورة. (مجماء 
(YY cYy s‏ 

إعلم أن الفعل متى صح وقوعه على 
وجهين أوضح أن يقع على وجهء وأن لا 
يقع عليه يأن لا يكون هناك وجهان. فعلى 


يخلو من وجهين: UE‏ أن 0,8 Uus‏ أو 
LI uM CE‏ أن يعلم من حاله أنه مما 
Gé‏ به EAN‏ إذا انفرد فيكون LL‏ أو 
plu‏ من حاله أنه مما لا ona‏ به EU‏ 
على وجه فيكون CELA‏ ثم ينقسم إلى 
قسمين: أحدهما iL Gt deb Qno‏ 
إليه لقوّة دواعيه إلى إيجادهء فلا يدخل فى 
حيّز ما Gens‏ به الذمّ أو المدح؛ والثانى 
أن يكون deb‏ مخلى بينه وبيئه. وما هذه 
حالهء U‏ أن يقع على وجه يقبح cale‏ أو 
على وجه يحسن. (مغ5/اء (t CV‏ 





- كل فعل sl‏ بالارادة على حال 


pass‏ 440 فتلك الارادة التى lo‏ بها 
على تلك الحالء لا تتعلّق DU‏ تكون على 
تلك الحال. ds Liy‏ به على وجه 
آخرء فتصير على تلك الحال. ألا ترى ol‏ 
الإرادة التى يها يصير الخبر خيرًا هى إرادة 
الإخبار به cce Ep Le‏ لا Sb‏ يريد 
أن يكون خيرًا. (At CY a)‏ 


- إن إثبات الفعل Su‏ لفاعله من حيث ثبت 


كونه قادرًا عليه ea‏ فیجب أن يرجع 
فى إثياته AB‏ إلى العلم يوجود ذلك 
المعل من جهته . (acoA Ve)‏ 


- إن الفعل لا يدل إلا على اختصاص 


الفاعل بالصفة التي لكونها عليها pom‏ 
Tw‏ ولا قعل يمكن أن يقال إنه يصح من 
القديم تعالى من حيث كان اختصاص 
الفاعل بالصفة التى لكونه عليها Le‏ 
فكيف يتوصّل به إلى أنه متكلّم؟ وكيف 
يصح ذلك فيه ولا يصح في الشاهدء UN‏ 
قد علمنا Of‏ فعل القادر ES‏ يقتضى كونه 
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خالق ES‏ نطلق فى أفعالنا بأتها مخلوقة. 
وفى أحدنا ét‏ خالمُها إذا وقعت مقدّرة. 
ولكن السمع مانع من ذلك كما g^‏ من 
إطلاق لفظ "الرب" في غيره «jrs je‏ 
وإن كان لفظه يقتضى المالك والسيد وعلى 
ما تقتضيه طريقة اللغة. (مجماء 
(Vs LY ££‏ 

à!‏ الفعل Lie du‏ على deb ol‏ كان 
قادرًا من قبل. ثم نعرف JE‏ آخر هل 
Tl‏ به هذا الوصف أو زال عند وجود 
هذا الفعل. (Ye ۱۳۸ Yeza)‏ 

الفعل هو ما يحدث من القادرء فكل ما 
cd‏ من جهة القادر يقال هو cales‏ 
وهذا معقول فى الشاهدء UM‏ نجد الكتابة 
تحدث من الكاتب» فيقال إِنّها قعلهء ولا 
يقال فى الأشخاص إنها فعل الكاتب لما 
الأجسام de‏ من قبل الله تعالى» قلنا: 
Ll‏ فعلهء وكذلك يقال فى سائر الأعراض 
التى يخلقها الله تعالى. )١ ١07١ ccu)‏ 
إعلم أن المستفادٌ بوصفنا الفعل db‏ فعل. 
أنه وجد من جهة مَنْ كان قادرًا عليه ؛ وکل 
D‏ عَلمه كذلك ale‏ فعلا له» ومن لم 
alu;‏ كذلك لم يعلمه Å‏ ولذلك لا 
يصح أن elu‏ كونَ القديم تعالى فعلاء ولا 
المعدوم في حال عدمه. (Y «o (Y ARA‏ 
إعلم أن الفعل ينقسم إلى وجهين: أحدهما 
Y‏ صقة له زائدة على وجوده؛ فهذا لا 
يوصف بقبح ولا qe‏ عند شيوخنا 
رحمهم الله ۽ وذلك كفعل الساهي والنائم . 
والثاني له صمة زائدة على وجودهء قلا 


| 


| 
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فعل فاعل المراد. WY‏ فى وجوب 
وقوعها بحسب وقوع المرادء AS‏ من 
وقوع CLE‏ بحسب السيب أو مساويًا 
له. (f «££ (Ag)‏ 

إن الفعل Li‏ يصح من الفاعل» لكونه 
قادرا عليه دون الدواعي . (Y «of A js)‏ 
o!‏ كل axe‏ زائدة على الحدوث يحصل 
عليها الفعل بالفاعل فعلًا cca‏ |« يجوز 
منه أن يفعله عليها وأن لا يفعله على 
البدلء أو أن يجعله على خلاقهاء نحو 
كون الفعل Se‏ أنه يصح أن يجعله 
عليه Que,‏ خلافه» ويجوز كوته أمرًا 
وجيرًا. وذلك يستحيل فيما سألت عنه من 
الأوصاف» لوجوب كون المعل عليها عتد 
حدوثه على كل sole‏ قيجب إيطال القول 
sb‏ صار عليها بالفاعلء ومتى قبل »4 
ذلك » لم يكن له me‏ . ولهذه الجمله 
قلئا: إن الجهل لا يكون قبيحًا بالفاعل. 
لوجوب كونه كذلك Le‏ حدوئهء وكذلك 
إرادة الجهل. وفصلنا بينه وبين الكذب»ء 
LJ‏ كان بعينه يجوز أن يقح صدقاء ol‏ 
يصرفه بقصده إلى مخبر هو على ما تناوله. 
وكذلك العلمء جوّزنا أن يكون فيه ما 
يكون بالفاعل» لما كان قد يجوز أن يوجد 
ولا يكون علماء بل يكون تبخیتا. ولهذا 
قلنا: إن السواد وسائر الأجناس Y‏ تكون 
على ما La‏ عليه فى الجنس Jet‏ 
(NE LU Age)‏ 

إن Y Juill‏ يجوز أن يحصل عند حدوئه 
على صفة إلا وقد يجوز على بعض الوجوه 
حصول إحداهما دون الأخرى فى موصوف 


متكلمًا EN‏ وكذلك الفعل على وجه؟ 
وكيف يمكن ذلك وقد UL‏ أنه ليس 
للمتكلّم بكونه متكلّمًا حال فيعلم Si‏ الفعل 
يدل عليه كدلالته على كونه قادرًا Ales‏ 
HEO 445 Le Gil»‏ وجود الكلام من 
جهته. (مغلاء CUTLOA‏ 

الفعل إذا وجد من جهة الفاعل d‏ لا يدل 
على وجود فعل آخر من جهته» إذا لم يكن 
و جوده (Y (04 Veo)  هدوحاوب HEY‏ 
إن ما وقع من تصرف j‏ بحسب فصده 
ودواعيه يجب كونه فعلا له les‏ من 
جهته. يدل على ذلك آنه لو لم يكن Éste‏ 
من جهتهء لآل الأمر إلى آنه لا ole‏ له 
به. وذلك ينقض علمنا بوجوب وقوع 
تصرفه بحسب قصذه صرورة . ويوجب oí‏ 
حال cam au‏ حال تصرف غيره Ama‏ 
ds‏ ما يحصل في جسمه من مرض 
وصححة. (MENT Age)‏ 

إن الفعل الواحد لا يجوز أن يكون من 
فاعلين. qn‏ ذلك Ub‏ متى Le‏ أن 
المحل تحرك ou‏ 64 وحدث بحسب قصد 
زيدء فقول القائل: جوزوا أن يكون 
متحرّكًا بحركة delà‏ غيره» يفسد. OY‏ 
تلك إن ثبتت. أوجبت كونه Lise‏ على 
ax sil‏ الذي يوجب cola‏ وهي مجوزة. 
وهذه مقطوع tlg‏ فلا يجوز أن تصرف 
كونه متحرّكًا عن المعنى المتيمّن إلى معنى 
(Y IA «A ja) eA‏ 


Ól‏ المُسَبب إذا دل وقوعه يحسب السيب 


على أنه فعل فاعل السببء فوقوع الإرادة 
بحسب الداعي إلى المراد يدل على WT‏ 


كان cdi es‏ تعالىء فهو مخالف له من 
uam ocu‏ هو تعالى يكونه قديما دوته. 
والقديم قديم لنفسه» فما فارقه في هذه 
الصمه فيجب كونه مخالفا لهء وما كان 
فعلا لنا فهو مخالف لنا من حيث Gam‏ 
الفاعل Le‏ بأنه جواهر مينية» وأفعاله كلها 
أعراض . ومن حق الجوهر أن يكون 
مخالفا لما ليس بجوهر لنفسهء Yo‏ يجب 
أن يكون الفعل مخالقا لفاعله Y)‏ فيما يقع 
به الخلاف على Ama)‏ من cla‏ 
oll‏ دون ما عدام. ومتى اعتبر فى 
ذلك ما عداه من الصفاتء لم يصح ؛ SY‏ 
يوجب أن يكون القديم مخالفا لفعله في 
الوجودء وفى كونه قادرًا وعالما Los‏ 
فإذا لم يجب ذلك من حيث كانت هذه 
الصفات ليست cua‏ فالمشاركة Les‏ لا 
تخرج الفاعل من أن يكون مخالمًا لفعله. 
فكذلك مشاركة المحيث لفعله فى 
cé dll‏ لا تخرجه من كونه مخالفا له 
فيما يرجع إلى نقسه. CUCYAV. Age)‏ 

إعلم أن مجرّد الفعل يصح من القادر عليه 
وإن لم يكن عالما بهء وإنما cs‏ في 
ias‏ إيجاده إلى كونه عالمًا إذا ce OÙ‏ 
محكّمًا. يدل على ذلك أنه لو احتاج إلى 
صفة زائدة على كونه قادرًا لوجب أن 
يكون لتلك الصفة تأثير فى ax‏ إيجاد 
الفعلء كما di‏ لكونه قادرًا db‏ فكان 
لا يخلو من أن يصح منه الفعل لاختصاصه 
بالصفتين جميعًا بمجموعهما أو de quum‏ 
لاختصاصه بأحديهماء ob‏ صح a‏ 
لاختصاصه بأحديهما فهو الذي col» jl‏ 
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uoi V «ta‏ إلى أن لا يكون لتا طريق 
نعلم به كونهما صفتين» وإلى أن تكون كل 
واحدة loge‏ موجبة للأخرى» وإلى تجويز 
مثل ذلك في سائر الصفات والمعانى مع 
Le‏ فيه من التجاهل . (1«V* (Ago)‏ 

ol‏ الفعل لا يكون بالجارحةء وإن كان 
يحتاح في حال وجوده إلى أن يكون سالا 
فى بعضها. ولا يجب أن يكون كائنًا بها 
من حيث احتاج إليهاء كما لا يجب أن 
يكون العلم ÉS‏ بالحياة من حيث احتاج 
إليهاء والعرض GE‏ بالمحل من حيث 
يحتاج (Ve NEA Ağa) AJ‏ 

Ul‏ القدرةء فالصحيح أن الفعل يكون 
بالقادرء وإن كان لا يحصل قادرًا إلا بها؛ 
Y ol,‏ يقال: إن الفعل يكون بالقدرة. 
ولذلك يصح الفعل منه إذا كان 1538« وإن 
لم يكن قادرا بقدرة. (مغ۸» 12A‏ 10( 
الفعلء في s.s‏ فعلا» (e;‏ بالقادر دون 
المحل. واستحال كون de‏ من code‏ 
oY‏ كوتنهما قادرين عليه يستحيل» 
كاستحالة كون الفعل الواحد من مكانين. 
وما ذكرهء من أن الفعل يحل Jeu‏ 
hlas‏ عظيم . لأن ذلك يستحيل عندنا في 
جميع الفاعلين من قديم ومحدث. Lol)‏ 
يجوز فى المحدّث أن يحل فعله فى 
بعضه  Aga)‏ 100« 11( | 
لو سلمنا 51 الفعل يجب أن يكون مخالمًا 
«Je al)‏ لم يو جب ذلك صحة ما ذهيوا 
إليه من ul‏ يجب أن يكون Us‏ له في 
الحدوث والفعلية؛ بل يجب أن يكون 
مخالقًا له لذاته. وكذلك نقول OY cas‏ ما 
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المجاورة توجبهء وإنما UB‏ إن وجودها 
ولها تأليف cles‏ لأن القول بجواز ذلك 
(35e‏ إلى ألا يصعب تفكيك الأجسام 
الصلية عليناء وقد ثبت أن ذلك يصعب 
علينا فيجب أن يكون الموجب لذلك ما 
ذكرناه. (Y ء٤۳ eaae)‏ 

ol‏ المعل لا يحتاج إلى كون قاعله موجودا 
إذا لم يكن Ye‏ فى بعضهء وإنما يقتضى 
وجوده متى حل في بعضهء OÙ‏ من حق 
المحل أن يكون موجودّاء وإنما يحتاج 
الفعل إلى تقدّم کون deb‏ قادرًا. فإن كان 
مباشرًا متولدًا يقارن السبب وجب أن يتقدم 
كونه قادرًا قبله «c3.‏ وإن كان متولدًا 
يتأخر عن السيب وجب تقدم كونه كادرا 
قبل وجود t‏ الأول بوقت» ومتى لم 
يكن المعل حا في بعضه فوجوده كعلمه 
في أنه Y‏ يحل بصحة المعل . «À pa)‏ 
«o‏ 1( 

إن الواحد متا يفعل في بعضه وفي غيره» 
ودللنا على Ol‏ الفعل يحدث من db‏ 
لكونه قادرا cade‏ وقد يقدر على b‏ به 
يوجد في غيره كما يقدر على ما يوجد في 
بعضهء وبيّنا أن بعضه في حكم الغير لهء 
لأنه إذا لم يكن هو القادر وكان القادر هو 
الجملةء صار في حكم الغيرء فإذا جاز أن 
يفعل الواحد متا الفعل في بعضه وغيره لم 
يمتنع منه تعالى أن يفعل في غيره» ویجب 
القضاء بمفارقة تعلق الفعل بالفاعل لتعلّق 
الحال بالمحل. (Ye ۰۸۸ ge)‏ 

Y dedi oj‏ يجوز أن يتأخر وجه حسنه أو 
mac‏ عن حال وجوده tay.‏ كما لا 


1 
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Y 4‏ يمكن أن يقال |« يصح منه لكونه 
عالمًا OM‏ الإنسان قد يعلم ما يستحيل منه 
أن يفعله» Jl c5‏ صح مته rail‏ 
لاحدى الصفتين أن تكون تلك الصفة هى 
كونهء cl‏ ولا يصح أن يقال أنه يصح 
منه لاختصاصه cla log‏ لأنه إذا كان 
قد يكون عالما بالشيء ولا يصح مته كما 
قد يكون D‏ ولا يصح منه. ومتى حصل 
قادرًا mo‏ جنسه منه» علم أن صحته تتبع 
کونه قادرًا فقط وإلا col‏ إلى ee?‏ ما ليس 
de‏ إلى العلةء us‏ ذلك أن دلالة الفعل 
على كونه قادرًا يقتضى أنه يصح منه لكونه 
كذلك L‏ وهو ire (le Li‏ الفعل من 
واحد وتعذره على is «RYE‏ أنه صح 
مته لاختصاصه بحال بان بها من cos‏ 
ولا يقتضي اختصاصه بحالين. CARA)‏ 
Or V1‏ 

Lil‏ يجب أن يفعل الفاعل الفعل متى كان 
les‏ عن غيرهء أو ما كان يختاره لا يتم 
وجوده إلا بالقصد إلى غيره» كما نقول في 
القديم سبحانه إنه لا يجوز أن يفعل 
الجوهر إلا ويفعل الكون معه من حيث 
يتضمّن وجوده وجود الكونء ومتى أراد 
فعل المعرفة وجب أن يقعل الحياة من 
حيث لا يصح وجودها V]‏ معهاء Ub‏ إذا 
لم يكن للفعل تعلق Jr‏ آخر ولا كان 
موجبًا عن غيرهء ولم يكن القاعل مُلجأ 
إلى الفعل» فيجب أن يصح أن يفعله وأن 
Y‏ يفعله. وقد علمنا أن الواحد Y C.‏ 
يجوز أن يفعل المجاورة ولا يقع التأليف 
بل يجب وجوده لا محالةء فعلم OÙ‏ 


على الوجه الذي كُلّف. b‏ لم يأمن - 
مع بذل المجهود - أن يكون Die‏ ولا 
يصح أن يعلم ذلك إلا مع العلم بالفعل 
وصفته . فلهذه الوجوه وجب كون المكلف 
عالما بالفعل الذي هذا حاله متى „als‏ 
Ub‏ الفعل الذي ليس LS‏ فالواجب أن 
يكون Uie‏ به Li‏ للوجهين الآخرين ن دون 
az g|‏ الأوّل» ol,‏ كان بعد أن يكلف 
الأنسان إيجاد Jl‏ في الجنس ؛ N sy‏ 

a أن مت‎ No يكلف‎ Us à 
أو‎ Gels تقتضي فيه من جهة العقل كونه‎ 
ومن جهة الشرع كونه كذلك على‎ (OX 
جهة المصلحة واللطف» وذلك لا يمع إلا‎ 
في فعل مخصوص وفي جملة من الأفعال‎ 
إذا كان‎ Gb إذا كان من أفعال الجوارح.‎ 
من أفعال القلوب فلا يمتنع أن يكلف‎ 
الجزء منه لكنّه لا بد من أن يكون عالِمًا‎ 
بمنزلة الأقعال‎ al ويكون في‎ c4 
إن‎ «M المحكمة من أفعال الجوارح؛‎ 
بها‎ Ute من أن يكون‎ À الارادة فلا‎ LS 
فكمثل. وإن‎ JE وبالمرادء وإن كلف‎ 
أن العلم‎ th العلم عن نظر فقد‎ als ds 
بالنظر يقوم مقام العلم به من حيث يتولد‎ 
عنه . وإن کلف أن يفعله ابتداء فلا بد من‎ 
Ule لم يعلمه‎ ol» car) أن يكون عالمًا‎ 
)٠١ ۳۷۲ one) فی الحال.‎ 

Ol «edel‏ من حق الفعل متى m‏ وقوعه 
من المكلف على الوجه الذى وجب cale‏ 
أن يحسن من المكلّف أو aas,‏ وأن 
يصح أن يعرف المكلّف وجوبه tale‏ 
ويتمكن من فعله وتركه. لأنه إِنْما يجب 
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يصح في معلول alt‏ أن Xs‏ عن bal‏ 
ON‏ جهة ri‏ والحسن في eel‏ تقتضيان 
كون الفعل LS‏ أو Uus‏ بمنزلة العلل في 
إيجابها المعلول. (Y viv gs)‏ 

إن الفعل لا يكون Gg»‏ إلى غيره إلا على 
وجوه معقولة. منها أن يعلم Of‏ ذلك الغير 
يجب عليه أو Gus‏ به أو يحصل عنده 
بالعادة»ء فيكون كالموجب عنه. I| Ub‏ 
d)‏ من كل ذلك لم يجز أن يقال: | 
يؤدي إليه . وقد tale‏ أن التكليف ac‏ لا 
يؤدّى إلى العقاب» وإنما يستحقه بسوء 
اختياره وبفعل lune‏ يستحقه» وإن كان 
ذلك الفعل V‏ يصح إلا بعد تقدّمه. فلا 
يصح أن يقال: إن التكليف قد AN (csl‏ 
Ue, jen‏ لقبحه. pe)‏ ۲۳۹۸ء ۱۸) 
أحدهما يكون 
محكّمًا Pos lig (li n‏ مما لا يجوز 
أن يقع إلا من ES Jui‏ تنه وقد دللا 
على ذلك في باب الصفات. ويعجب مع 
علمه se‏ أن le‏ آنه واجب عليه أو 
مرغب فيه أو مباح منه أو قبيح؛ ليصح أن 
يكلف plus y‏ عليه أو JAYI‏ «. وإنما 
وجب ذلك OY‏ المقصد بالتكليف هو 
استحقاق cool dE‏ فإذا لم يصح أن am‏ 
ذلك بالفعل إلا ويقصد إلى إيجاده على 
بعض الوجوه.' وإن كان Lil Les‏ يستحق 
الثواب متى لم alai‏ لقبحهء ولا يصح أن 
يقصد ذلك إلا وهو pile‏ بما كلف 
ويصقته. ويجب أن يكون عالمًا به من 
e$ Ag‏ وهي أنه لا بڌ من أن يكون 
له طريق إلى أن يعلم dE‏ قد أدّى ما AS‏ 


إن الفعل على ضريين: 


IVA 


الذمّء كما يقوله في الهرب من السيع 
بالعذو على الشوكء وإن كان ملجأ إلى ألا 
يفعله» فلو فعله لاستحقٌّ RE‏ أو المدح. 
وقد بيّنا ol‏ الذى به ينفصل الواجب من 
غيره» هو استحقاق EIE‏ بألا ol, «dex‏ 
استحقاق المدح على فعله قد يوافقه فيه 
المندوب »؛ فلا يدخل تحت الحد Tu mE‏ 
وذلك ثابت فى si‏ على الشوك Lals‏ 
من السبعء فيجب القضاء بوجوبه؛ OÙ‏ 
كان المعلوم من حال الملجأ أنه سيفعله لا 
DR cau.‏ الواجس إذا اقترن به 
الإلجاءء أثّر فى حكمهء لا فى وجه 
ca‏ كما أن القبيح إذا اقترن نه الالجاء 
أثر فى Gs, Us‏ أن فقد العَقل إذا اقترن 
بالقبيح أثَّر فى حكمهء لا فى قبحه. 
(مغ «Y: «YE‏ 4( 

Ui‏ لم نقل إن الفعل إذا اقترن به الإلجاى. 
فلا بد من كونه واجبّاء وإتما Lb‏ ذلك 
فيما ثبت فيه وجه الوجوب» ولذلك جوزنا 
كون الفعل Les‏ مع cell‏ متى أردت 
ul‏ آكد من الايجاب: آنه لا de‏ من وقوعه 
من جهة Qt‏ وأنه في هذا الوجه يزيد 
على الواجب» وهذه الصفة üle‏ فى 
الجميع. CA GTV VE pue)‏ | 
قد ثبت من جهة العمل أن الفعل قد يدعو 
إلى فعلء ol,‏ ذلك على أضرب ثلاثة: 
أحدها يدعو إليه إذا كان من فعله. والثانى 
يدعو إليه إذا كان من فعل غيره. والثالث 
إذا كان بالصفة التى يقع عليهاء كان من 
فعله أو من فعل غيره. ولا رابع لهذه 
الوجوه. ثم كون ذلك الفعل Celo‏ إلى 


عليه أن 45% على الوجه الذي وجب 
ولزمء BB‏ تمكن من ذلك ففقد سائر 
الشرائط لا s‏ فى هذا UN‏ . وقد علمنا 
bi‏ إيجاد الشىء على الوجه الذي وجب 
عليه قد Li‏ أن يقعله ابتداء وقد يمكن 
بأن يفعل ما يجب وجوده بوجوده. ولا 
فرق بين هذين الطريقين في آن معهما 
يمكن الأداءء oM‏ الغرض أن يؤدى L‏ 
وجب عليه بان يوجده» فإذا «Sol‏ أن 
يوجده بإيجاد سببه الذي يجب وجوده عنده 
قهو ade‏ أن يتمكن من abel‏ ابتداء . 
فإذا ce‏ هذه الجملةء وعلمتا أن الذي 
يوجده على جهة الابتداءء Lt‏ يتمكن من 
ali‏ على الوجه الذي وجب Où‏ يعرفه 
بعينه وبما يختص به من صفاتهء فلا بد من 
أن يعرف ذلك ليصح da‏ يقعله. coa‏ 
لم يعلم ذلك أو لم يتمكن من معرفته» 
فإيجابه عليه die‏ إيجاب ما لا يقدر 
عليه . ولذلك قلنا: o]‏ تكليف الصبى 
والمجنون الأفعال التي لا يصح Gg‏ أن 
يعرفاهاء بمنزلة ous;‏ ما Y‏ يطاق في 
NET‏ مع المعرفة بعين هذا الفعل» 
يصح الوصول إلى إيقاعه على الوجه الذي 
وجبء كما يصح ذلك فيه مع القدرة 
والالةء Tob‏ وجب يفقدهماء قبح aa l S5‏ 
فكذلك القول مع AS‏ المعرفة. VYA)‏ 
(Yo ,.YY1‏ 

- إن الفعل لا يجوز أن يقترن به الالجاءء 
إلا في أن يفعل» أو ألا يقعلء oY‏ ثبوت 
الإلجاء إلى الوجهين يستحيلء OP‏ صار 
ملجأ إلى فعلهء فلو لم يفعله لا يستحقٌ 


Ji £V4‏ الله لغرض 
الفعل على وجوه ثلاثة: أحدها: أن يختار بالإضافات إلا أن تخصّصه القرينة بذلك» 
عنده لا محالة الفعل الثاني. والوجه ولذلك لم يصح في القول أن يكون دلالة 
الثاني: أن يكون أقرب إلى أن يختاره» من uu‏ دون غيره» لما ثبت فيه بالمواضعة 
وأولى أن يختاره. والوجه الثالث: أن أنه يفيد «Jus‏ فكيف صح في الفعل Di‏ 
يسهل عليه فعله واختياره. ولا À‏ فيما UB‏ — نقول: af‏ يدل من حيث كان Xe‏ 
من القعل: إنه يدعو إلى فعل أن يشرط للرسولء عليه السلام. (مغ۱۷» ۲١٠۲ء )١‏ 
caa‏ إذا كان عالمًا بذلكء أو فى حكم 
«JL‏ كما نقول ذلك في النفع إنه يدعو فغل الله 
إلى النفعء إذا كان معلومّاء ودفع الضرر - متى كان الفعل Gb‏ لله je‏ وجل فهو غير 
يدعو إلى الكفء إذا كان معلومًا. وقد محتاح إلى قدرتنا وعلومناء ولا إلى 
يدعو الفعل إلى ألا نفعل بعض JY‏ الآلات والأسباب وما شاكلهما. Cz)‏ 
ونكف cce‏ ونخل بهء وذلك على الوجوه ‏ ۳۸۵ (YY‏ 
التي ذكرتاها؛ ON‏ كل الوجوه الثلاثة تتأتى -ها يقع بحسب "قصد" العباد وإرادتهم 
في هذا الوجه أيضا. Mie cop)‏ وشهواتهم» ويحسب قدرهم وعلومهم 
إن الفعل قد Ju‏ من وجهين: أحدهما: و"بحسب" جهلهم وسهوهم كالكتابة 
على ما لا يصح A‏ إلا به ومعه. والآخر: والصياغة والمشي والقيام فهو قعلهمء وما 
على ما تقتضي الحكمة ألا يحصل إلا به يتعذر عليهمء أو لم يقع بحسب أحوالهم 
ومعة. Vo c Yoga)‏ . 11( فهو من قعل الله تعالى. فالأجسام 
ol -‏ ما به يصير الفعل واقعًا على وجه دون والألوان والطعوم والروائح والتصويرء 
وجه يجب أن يكون مقارناء أو في حكم وغير ذلك»ء JS,‏ ما يثبت أنه قبيحء يعلم 
المقارنت»ء حتى Game‏ بذلك الفعل ما أنه من فعل oti‏ لا لأنه تعالى لا يفعل Y!‏ 
يمكن من الاختصاصء فلذلك أوجينا فى الحسنء وكل ما يثبت أنه من فعله تعالى 
القصد أن يكون مقارنًا للعموم على الوجه فيجب أن يكون حكمة وصوايًا. (مخت» 
الذي يحصل cale‏ والذي يمكن في ذلك» (YYYY‏ 
إلى أن يكون Lil‏ لأول حرف منهء على 


ما بيّناه في الخبر. jia (£ «YA eV)‏ الله تغرض 
- لا À‏ ... فى الفعل من قرينة di - is‏ تعالى كما لا يفعل الميتدأ من فعله إلا 


لأجلها تقدير ما وقعت عليه المواضعة؛ لغرض يخرج به من كونه AIS e‏ 
كما لا بد في القول من مواضعة. CV)‏ المتولد وسببهء ولا يجوز أن يفعل أحدهما 
eo)‏ 1( لغرض فيه ويحسن الآخر من غير غرض 
- إن الفعل do fl‏ فدلالته لا تتغيّر 2 ON cum,‏ وجه الحشن يجب حصوله في 


£A 


وذلك يوجب كونهما متجاورین ولا تأليف 
قيهماء وفي ذلك إفساد الطريق الذي يثيت 
به التأليف على ما بيّناه من قبل. je)‏ 
)١: «4A‏ 

الدلالة على أنه je, je‏ لا يصح فيما 
يفعله Mn (dl)‏ أن ON uan‏ هذه 
العلة مستمرّة فى الشاهد والغائب» ومما 
يدل على ذلك CE‏ قد بيّنا où‏ الوجود لا 
يصح فيه تزايد» فلو صح فيما نفعله بسيب 
أن نبتدئه لصح متا ذلك وإن تقدم السبيب» 
As OY‏ لا Ju‏ حال القدرة وحال 
القادر» قكان يجب أن يكون ذلك السبب 
قد وجد من كلا الوجهين» فلا يصح أن 
يوجد منهما جميعاء وحاله في الوجود 
كحاله لو لم يجز أن Vues‏ من أحد 
الوجهينء ON‏ ذلك يؤدّى إلى أن لا يكون 
للوجه الآخر تأثير EI‏ وقد علمنا فساد 
ذلك. (VENNO (S44).‏ 

فيما يفعله تعالى متولدًا هل يصح أن يبتدثه 
أم لا؟ إعلم أن شيخنا أبا هاشم رحمه الله 
ذكر في الجامع الكبير أنه يصح أن يفعله 
مبتدأء ودل على ذلك ol‏ قال oj‏ ما يقدر 
عليه تعالى لا يخرج من أن يكون die‏ 
له إن كان ÉL‏ بوقتء Y]‏ بأن يوجد أو 
بنقضي e‏ وإن لم يكن Ua‏ بوقت 
فبأن يوجد ehä‏ لأن حاله je‏ 595 فى 
كونه قادرا لا يجوز أن zn‏ لكونه قادرًا 
TW‏ والذي يخرجه من كونه قادرا على 
الشيء أمر يرجع إلى المقدور دونهء ولا 
حال تعقل فى المقدور تقضى ذلك إلا ما 


Nu‏ وقل all ol kele‏ من مقدوراته 


قعل الله متولدا 


كل فعل من أفعاله تعالى» وإلا فالقبح 
أولى به. ولذلك جوّز شيخنا pi‏ هاشم 
رحمه الله کون السيب حستا أو cus‏ 
Jb‏ غير حَسَن ولا قبيح» وإن لم 
يجوّز أن DR‏ حسنا مع کون سببه es‏ 
على ما تفصله من بعد. m BB‏ ذلك 
والواجب أن نقضي sb‏ تعالى Lil‏ يفعل 
بالسبب لمصلحة يختصٌ بها السبب» 
ويفعل cell‏ لما فيه من qub‏ في دار 
ay ali‏ تعالى قادر على أن Se‏ 
السقن على الوجه الذى تمع به المتقعة 
للعباد من غير أن يكون اعتماد الماء مولدًا 
لهء UJ ESS‏ كان كمال المتفعة أن يكون 
جريها بحسب مرادهم في الجهات التي 
يجرونها إليهاء وجب أن يخلق تعالى 
المياه ليصح تصريف السفن عليهاء ولا 
يكون الماء ماء إلا وقيه اعتماد . وعلم 
سبحانه أن ذلك الاعتماد إذا ولد كان ad‏ 
Al ciné‏ على هذا الوجه حصل as‏ 
ضروب من الاعتبارء وجميع ما فعله 
تعالى من الأفعال بالأسياب هذا حاله. 
(VE 211١١ cAi)‏ 


فغل الله IA 92e‏ 
-لو لم يصح أن Jas‏ تعالى على جهة 
التوليد كان Y‏ يمتنع أن يجأور بين 
الجوهرين ولا يفعل فيهما التأليف لأنه لا 
وجه يوجب وجوده لولا كون المجاورة 
مولدة لهء EN‏ لا يمكن أن يقال 6 LL‏ 
إلى oy coall‏ يتعالى عن ذلك فكان 


ge‏ الساهي 


علمنا أن الدواعي ترجع إلى الاعتقادات 
والظنون دون غيرهاء لأنه إذا علم في 
الفعل oles inia‏ إلى cales‏ وكذلك إذا 
cb‏ أو اعتقده؛ ولو علم أو OÙ 5b‏ عليه 
فى الفعل مضرّة» صرفه عن فعله. وكذلك 
القول فيما نعلمه نفعًا وإحساتًا إلى الغير أو 
حستًا ul‏ قد يدعوه إلى فعله» فإذا علمه 
إساءة صرفه عن فعلهء ولا يجوز أن يدخل 
فى باب الدواعى سوى ما ذكرناه. 
eT Mia)‏ 


£A 


التي تتأ خر عن TENA‏ وإ وجد سببه ولم 
ينقض وقته ولا وجد» فيجب كونه مقدورًا 
على ما كانء Y,‏ يجوز أن يكون ym‏ 
أو N‏ يصح من القديم سبحانه bol‏ 
SLS‏ المقدورات» وتقارق حاله حال 
الواحد متا لأن قدرته ma Y‏ أن تكون 
قدرة إلا على جزء واحد من الجنس 
الواحد في محلهاء والقديم تعالى يقدر 
على ما لا نهاية له من Ju‏ المسَيّب» 
فيجب كوته قادرًا على comma]‏ نفسه. 
(Y 00489 c Ag)‏ 


قعل الساهى 
- إن قال فما الطريق الذى به تعرفول في 
فعل الساهى Salé ul‏ قلنا Ub‏ نعرفه He‏ 


- با في باب di‏ أن كل ما صح منه 


له بتقدير الدواعي» Je cob‏ غيرنا 
SEN‏ تقول: هذا الساهي قد وقع هذا 
الفعل ae‏ على حد لو كان LL‏ كان لا 
يقع إلا le‏ لداعيه» فيقوم التقدير في 
ذلك مقام التحقيق. ألا ترى أن فعل غيره 
لما لم يكن te‏ من جهته لم يصح أن 
يقدر هذا الوجه cad‏ فعرفتا أن فعله 
يختصّ به على ما dE‏ وغير ممتنع أن 
يقوم التقدير مقام التحقيق في مواضع. 
فعلى هذا نعرف أن زيدًا قادر إذا عرفنا أنه 
لو حاول الفعل لوقع ca‏ كما 5 4$ قادرا 
لو وقع منه الفعل. وكذلك في كونه 
عالمًا. CA ۳٦۰ cena)‏ 


GÍ -‏ ما كان وجه حسنه أو قبحه وقوعه على 


بعض os‏ بالقصد أو بالعلم calce Yt,‏ 
من فعل الساهي والنائم y ol‏ يكو ن -حستا 


تعالى أن يفعله بسبب» يصح أن alai‏ على 
جهة الابتداءء ol,‏ كان قد يتعذر ذلك 
Le‏ فى كثير من الأجناسء وبيّنا أن ذلك 
فينا 055 بالحاجة إلى الأسباب» ol,‏ ذلك 
y‏ يصح ج عليه تعالى. وهذا الجملة gra‏ 
أنه تعالى كما يقدر على فعل الالام 
بالأسبابء فقد يقدر على فعلها على Agr‏ 
الابتداء من غير سبب. CA CYVA pe)‏ 


فقل داخل تحت ANS‏ 

- إعلم» UE‏ قد Us‏ من قبل ol‏ الفعل الداخل 
تحت التكليفء لا بذ من أن 3,5 
ASC‏ الدواعى بين فعله وتركه والعدول 
عنه إلى خلافه. ولذلك قصدنا إلى ذكر 


هذا الفصل XI‏ يقول قائل: إن المعارف 
وإن كانت مقدورة للعبد ولا مانع له عن 


فعلهاء فإنّه لا يصح أن يدعوه إليها f‏ 
من الحكيم أن His‏ 


فللا يجوز 


£AY 


"cct 


Cal 


€ غير‎ oe o^ da Ki si 
أليس ذلك يدل على أن كل‎ (t : bb) 
سواه‎ Ge مخلوق فال خالقه لا‎ is 
وذلك بخلاف قولکم لأنكم تقولون إنه من‎ 
وتستدلون‎ ail: فهو‎ nr? فعل الشىء‎ 
dou لسن‎ 4 Eh بقوله‎ 
Lo] وجواينا أنه تعالى‎ .)١5 (المؤمنون:‎ 
سواه ورازقًا لنا لأنّه قال هل من‎ Le نفى‎ 
خالق غير الله يرزقكم من السماء‎ 
هى‎ YI الصفة‎ sig والأرضء ولا خالق‎ 
من قبل أن إطلاق هذه اللقظة لا‎ Es وقد‎ 
في الله تعالى قلا وجه لإعادته.‎ Ve 
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قعل الظن 


بل يحصل عقيب أمارة تصوّرها من تفسهء 
وعلم ثبوتها. وأجال فكره فيهاء وعلم 
كيفية تعلقها ch Lo‏ ويخافه. فعند ذلك 
متى فعل «EN‏ خاف خوقا صحيحا لزمه 
النظر عنده. وإنما mue‏ كون ذلك أمارة 
لما قدمئاه من أنه إذا كان هو الفاعل BU‏ 
أثرت الأمارة فيه. Ub‏ القديمء تعالى. 
قان [ee‏ الظن مح هذه الأمور. كان 
مضطرًا إلى الجميع» فلا يصح له هذا 
الحكم. dB‏ فعل GEI‏ وحده» كان بمنزلة 
المبتدئ الذي لا حكم لهء OM‏ هذه 
الأمور لا p‏ فيه. وبعدء فإنها إذا 
c PLU cla‏ $ فعل y bae EN‏ 
diee‏ فلا وجه dr OÙ‏ فيد ال 
والحال sols‏ كما Y‏ وجه لفعل الخاطر 


y الشىء‎ Ja 


ولا 5Y cs‏ المستقاد بكلا الأمرينء 
لا يصح فيه. ولذلك لا يصح في كلامه أن 
يكون خبرًا أو أمرّاء ولا في حركاته أن 
تكون ys LS‏ | بها نفعاء أو يدقع بها 
ضررًا. CB‏ إذا e‏ فى حال نومه رجلا 
أو c‏ فيجب OÙ‏ يكون ذلك Ub‏ 
ol eus‏ حك à, Ce‏ بذلكء فيجب 
كونه حسّاء SN‏ قد «au‏ وإِنْ كان لا 
يصح کونه منعما 4« لأنّ ذلك بقتضي 
كو نه قاصدًا على يعض الوجوه. وإن کان 
لا بد من كونه ظالما Lu‏ يكون من فعله 
SY «lb‏ ذلك يفيد فعله له (hà‏ ولا 
يقتضى كونه قاصذا «M‏ على بعض 
الوجوه. ولا يجوز om OÙ‏ بما يقع من 
فعله U5‏ ولا مدحاء oY‏ مِنْ حى هذين أن 
يستحمّهما مَنْ pax‏ على الفعل على وجه 
يمكنه التحرّز cas‏ ويقصد )4 وجها 
lo pare‏ أو يحصل فى حكم القاصد 
إليه. (مغك/ CY c‏ 
إعلم أن الفعل إذا وقع من العالم به أو مَن 
هو فى حكمه فلا بذ من أن DR‏ حستا أو 
ss‏ لأنه À Y‏ إذا كان هذا حاله أن 
يكون قاصدا إلى ed‏ والفعل المقصود 
يجب كونه LES‏ أو حستاء وكذلك القول 
فيما يجري مجرى المقصودء كالقصد نفسه 
والكراهة» وإنما يخلو الفعل من الوجهين 
T‏ وشح من الساهي عنه . Neo‏ 
(Y cw‏ 


| 


liae الشىء‎ Jid 


- ربما قيل في قوله تعالى PET CE‏ 


والداعي . Ne)‏ كرء م , 30( (ffe A‏ 
- لو كان تعالى هو المخترع لفعل «AE‏ لم 
يخل ما يقبح من العبد أن يقبح من الله 


قعل slati‏ 
L-‏ يقع بحسب "قصذ" العياد وإرادتهم 


«JU‏ مع علمه به أنه لا ls‏ منه ولا 
يقبح» OM‏ ذلك يؤدّي إلى تجويز مثل ذلك 
في فعل العالم Če‏ وهذا يستحيلء EN‏ 
متى كان Ule‏ بفعلهء فلا بد من OÙ‏ يعلمه 
على ca,‏ لكونه عليه له cales‏ ولا 
يستحقٌ به الذم؛ أو على وجه لكونه عليه 
ليس له فعلهء ويصح أن Gus‏ به الذم. 
فإذا صح أنه لا يخلو مما ذكرناه» فلو قبح 
منه ما يقبح من العيدء وصح مع ذلك أن 
يخلمه» لم نأمن أن يخلق سائر القبائح 
منقردًا بها فيكذب فى eor]‏ ويأمر 
بالقبيح . وينهى عن o‏ ولا يفي 
بشيء من وعده ووعيده» ويعذب الأتبياء: 
ويثيب الفراعنةء ويتفرد JR‏ ظلم. AG)‏ 
(V °۲‏ 


قعل العيد من المعارف 
- إن العلوم التي بها يكمل العقل ومعها 


يصح النظرء هي Je‏ القدرة والتمكين› 
لأنّه لولاها لما me‏ من المكلف هذا 
الفعل على الوجه الذي يجب cade‏ وما 
J‏ محل التمكين لا يكون لطقا. وليس 
كذلك حال ما يفعله العيد من المعارف» 
SY‏ عندها يختار تجتّب القبيح أو يبعد عن 
cal‏ ولولاها كان يصح أن يفعله ويكون 
أقرب إلى فعلهء فقد حصل فيه معنى 
اللطف» على ما نقوله فى هذا QUI‏ 


وشهواتهمء وبحسب قدرهم وعلومهم 
و"يحسب" جهلهم وسهوهم كالكتاية 
والصياغة والمشي والقيام فهو فعلهمء وما 
يتعذر عليهمء أو لم يقع بحسب أحوالهم 
فهو من قعل الله تعالى. فالأجسام 
والألوان والطعوم والروائح والتصويرء 
وغير ذلك» وکل ها يثبت أنه قبيح» يعلم 
أنه من فعل العبادء لأنه تعالى لا يفعل إلا 
الحسن» وكل ما cus‏ أنه من فعله تعالى 
فيجب أن يكون حكمة وصوايًا. (مخت» 
(NE Ye‏ 

إن كانت كل القبائح والفواحش من خلق 
الله c Us‏ وما خلقه فقد قضاه وقدره من 
وجهء فيجب الرضى Bb‏ بذلك» da,‏ 
كفر» وإن لم يجب الرضى به ففي ذلك 
دلالة على أنه ليس من قضاء الله le‏ 
OM‏ من دين المسلمين أن الرضى Lai‏ 
الله واجب» وإذا لم يكن من قضائه فليس 
من خلقهء بل هو من فعل العباد. (مخت» 
«YYY‏ 4( 


كفل العيد 

- إن كل ما كان An‏ من جهة العبد حتى 
يحصل قعل آخر عنده وبحسبهء واستمرّت 
الحال فيه على طريقة واحدة فهو قعل 
العبد. وما ليس هذا حاله فليس بمتولد 
عنه ولا يضاف إليه على طريق الفعلية . 


Af 


من تقدم هذه الإرادة لفعل المُكلف. ويبين 
هذا أنه لا يصير أمرًا إلا بالإرادة والمأمور 
به. قلا بد من تقذمهاء ue,‏ هذا يصير 
داعيه UJ.‏ إلى فعل الطاعات»ء» وحى 
الدواعي ol‏ تتقدم فصارت حال فعل غيره 
95" £( 


فغل الفاعل dla)‏ موجية 


- إن الالجاء ليس du‏ موجبة» ib‏ يقي 


دواعي الملجأ إلى الفعل» فما لم يتغيّر 
حاله فيجب وجود المعل cas‏ وإن كان 
Yl mas‏ يوجد منه x ob‏ حاله في 
الإالجاءء وليس كذلك لو قعل الفاعل لعلة 
موجبةء لأنها كانتت فى صرف ذلك الفعل 
عن هذا الماعل أقوى من فعل زيد (SJ‏ 
يجب ألا يكون Sa‏ لغیره» لاستغنائه فى 
الوجود بزيد عن غيره. AT pe)‏ 


قعل الفاعل من الأسباب 


- نقول قد ثبت أن المتولدات أجمع تقع 


بحسب ما يفعله الفاعل من الأسباب» 
فلولا Vgl‏ فعله لما وجب أن gl‏ بحسب 
قعله. ألا ترى أن فعل الغير LS‏ لم يحدث 
من جهته لم يقع بحسب فعله؟ us‏ ذلك 
أنه إذا حدث هذا المسبّب ولم يكن له بد 
من محدث تأولى من تصرّف حدوئه إليه 
هو deb‏ السبب GY‏ به Dal‏ من غيره. 
(مجواء (A cE*‏ 


JS‏ غيره 
فلهذا فرّقنا بين الأمرين. (YR‏ 
(XA «ENV‏ 


- إن قيل: فيجب فى كل ما يقعلونه (العباد) 
من العلوم أن يكون لطمًا. قيل له: إن كان 
مما y‏ يتم معرقة العقاب «cli,‏ وما 
عتده تصح معرفتهما إلا UISS cano‏ تقول 
فيه: فان استغنى عنه في ذلك على كل 
وجه» فهو بمنزلة العلم بالصتاعات إلى غير 
ذلكء فى أنه لا مدخل له فى هذا الياب. 
ولهذا لا يعد العلم بالحساب واللغة لطقًاء 
وليس كذلك حال ما يفعله العيد من 
المعارف» OY‏ عندها يختار تجتّب القبيح 
أو يبعد عن فعلهء ولولاها كان يصح أن 
يفعله ويكون أقرب إلى فعله فقد حصل فيه 
معنى اللطفء على ما ثقوله فى هذا 
الباب. فلهذا فرّقنا بين الأمرين. Gb‏ ما 
به تقوى المعارف التي ذكرناها أو Des‏ 
عنده الشبه الداخلة فى باب التوحيد 
والعدل» فلا يمتنع أن يكون SN LB‏ 
من حمه أن يثبت العلوم التي ذكرناها معهء 
ولولاه كانت Jay‏ ولا تثبت. Mà‏ يجب 
على العاقل النظر فى حال الشبهء كما 
يجب عليه النظر في الأدلّةء ON‏ موقع هذا 
العلم كموقع ذلك العلم في الحاجة A‏ 
من الوجه الذي بيناه. ol,‏ كان متى لم 
تعرض الشبهة لا يلزمه النظرء فيختلف 
لزوم ذلك بحسب اختلاف حال العاقل 
Lei‏ ورد على قلبه. AM‏ 18م ) 


Jai‏ غيره 
GÍ-‏ قعل غيره. WP‏ يريده بأمر به» ولا X‏ 


JS‏ لا يقع إلا بسبب 


كان lia, («CL‏ محال. ولا يمكنه أن 
يقول هتى وجد السبب لم يصح أن يفعله 
إلا بهء لأنا قد بيّنا أنه إذا كان مقدورًا 
بالقدرة فلا وجه pes‏ من كونه مقدورا يها 
ابتداءء ON‏ تقدّم السيب لا يمنع القدرة من 
أن تكون متعلقة به كتعلقها به لو لم plis‏ 
وفى هذا ما قدمناه من التناقض ‏ وقد يقال 
فيه OÙ‏ من حق ما نبتدته بالقدرة rå Yi‏ 
منى حصل هناك داع يصرفه عن فعله» فلو 
كان ما يقع عن السبب يجوز أن نبتدئه 
لوجب متى حصل هناك ما يصرفه عن فعله 
لا يوجد من حيث صح أن نبتدئهء وأن 
يجب وجوده من حيث وجد liag ca‏ 


" — 


OY ۰۱۱۷ (492) يتناقض.‎ 


فعل الكلام 
- ]4 رحمه الله (أبو هاشم) رأى أن أحدنا لا 


يقدر على فعل الكلام إلا بسيب» قوجوبه 
يضمن وجوب السبب» فصار الواجب عليه 
c cg j^ YI s‏ فالقديم تعالى يصح أن يفعله 
Y‏ بسبب» قالواجب عليه واجب edla‏ 
فلذلك فصل بيته تعالى وبين أحدنا. 
(مغ٤۱ء CAE NAT‏ 


فل لا يقع إلا بسيب 
Y-‏ يصح من أحدنا أن يفعل الأجناس 


الثلائة من دون سيب ولا اختلاف في 
شىء من ذلك إلا فى التأليف. u* op‏ 
على" قد أجاز في الواقع في محل القدرة 
ul‏ مباشرء وهذا إذا كان كلى محليه محل 
القدرة. وذكر "أبو هاشم" : sl‏ لا أعرف 
قوله d]‏ كان أحد محليه محلا للقدرة. 


{Ao 


plati as 
ينقسم‎ Le القادر‎ Jai قد ثبت بالدليل أن‎ - 
إلى ثلاثة أقسام : مته ما لا يصح أن يفعله‎ 
إلا متولدًا كالصوت والألم والتأليف» ومنه‎ 
ما لا يصح أن يفعله إلا مباشرًا كالارادة‎ 
أن يفعله على‎ pum ومنه ما‎ Le à 
(ARA) الوجهين كالكون والإاعتماد.‎ 

لم 14( 


- إن الفعل قد يحسن وإن لم ينتفع به فاعلهء 
وقد يصح وقوعه من العالم به لحسنهء أن 
لم يكن له فيه نفع. CENT NNA)‏ 
فغل القدرة إبتداء 
- لم يجز فيما ثبت وجوده بالسبب أن Jag‏ 
إيتداء» بل يجب أن يكون القول فى ذلك 
OY asi‏ السبب من aim‏ أن يوجب وجود 
Li‏ من غير أن Glas‏ باختيار القادر. 
وليس كذلك ما يفعل بالقدرة ابتداءء IB‏ 
كان ما يوجد بالقدرة مع أنه لم يحصل فيه 
وجه يوجب 9 03427 ga Y‏ أن y‏ جل ïi‏ 
ob cle‏ لا يجوز أن يوجد المتولد YE‏ 
بالسبب مع آنه يوجب وجوده أولى. ومما 
يقال فى ذلك أن من حق ما يبتدأ بالقدرة 
أن يصح من القادر أن يقعله وألا يفعلهء 
ومن حق ها يوجد عن السبب أن يجب 
وجوده مع ارتفاع الموانع. فإذا صح ذلك 
فلو جوّزنا فى المعنى الواحد أن يحدث 
على الوجهين لتناقض فيه الحكمء EY‏ 
کان يجب أن يصح alra NT‏ من ur‏ 
كان cline‏ وأن يجب أن يفعله من حيث 


£A" 


يؤاخذ بما .03$ من فعل ol» cop‏ کول 
من يزعم أن أطغال المشركين يعاقيون 
OY 14°‏ 

إلا Li‏ 
(الكهف: )1١‏ دليلتا على أن الفعل للعبد 
لأنه لو كان خلقا لله تعالى لكان قوله لو 
قال وما أتساتيه Yi‏ الرحمن أولى 
وأصوب» ومتى قيل النسيان عندكم من 
فعل الله تعالى فكيف يصح ذلك . "i‏ 


ol‏ المراد بالتسيان هنا التقاعد والإهمال 


وذلك من فعل العيد» فعلى هذا الوجه 
حصلت الاضافة . Yf» ccp)‏ 0\( 


- قوله تعالى Ch‏ أضئنية 


Je‏ لا يقع إلا مبتدأ 


والثانى ليس بمحل للقدرة هل demi‏ 
متولدًا أو alam;‏ مياشرًا. والصحيح Di‏ 
المجاوزة لتعذر إيجادنا له إلا بعد فعل 
السيب الذى هو المجاوزة. وبهذا يثبت لنا 
o‏ الصوت متولّد وكذلك الألم» ولا فرق 
على هذه الطريقة بين أن يكون في محل 
القدرة أو غير محلها. LA,‏ تقول إن 
وجود هذا الجنس يستحيل من دون سبب» 
Gl,‏ الحاجة راجعة إلينا. فلذلك يصح من 
القديم جل وعرّ أن يفعل هذه الأجناس 
ابتذاء. LS‏ ذلك أن الحاجة إلى السيب 
تابعة للحاجة إلى القدرة. فإذا كان قادرًا 
لنفسه صح أن يفعله بلا سبب. Cem)‏ 
(I11۱‏ 


a =m? Jaa 
قد تقرّر فى العقول حاجة الفعل إلى فاعل‎ - 


Ja‏ لا بقع إلا ميتدا 


Ul, —‏ الثالت (من الأفعال) فمن Cu‏ لم 


ol oi, «Ux كان فعله‎ b] da 
السموات والأرضين يجب أن يكون خالمًا‎ 
لا يظلمء وأنه‎ Jae, لا يجورء‎ ais لناء‎ 
واحد لا ثانى لهء وأن بيده الثواب‎ 
eo Sy الواجب طاعتهء‎ Di) والعقاب»‎ 
ومجاتبة معاصيهء وتصديق رسله فيماً‎ 
يؤدونه من الشرائع. وهذه جملة متعررة في‎ 
Lol, cles às y! حلاف بين‎ y › العقل‎ 
نقضها قوم فزعموا أن مع الله قديمًا في‎ 
الأزلء نحو الكلابيةء وإن لحنوا اللفظ‎ 
(YA Yot cc) . فخرجوا عن التوحيد‎ 


تأت الإشارة إلى شىء تتولد xe‏ هذه 
الأجناس iles.‏ (الفعل الذي لا يقع إِلَا) 

Y هذا الثالث في القادرين‎ pa 
يختاف في أله لا يقع من أحد إلا على‎ 
الثاني فقد يصح عندنا أن‎ Ul, هذا الوجه.‎ 
يقع من الله على الوجهين جميعًا. و"أبو‎ 
Qe من أن‎ qu علي" يخالف في ذلك‎ 
له‎ "b يكون‎ ol منه إلا ابتداء دون‎ 
(YN ۰٤۱۱ بسبب. (مجواء‎ 


GE Y) ux كل‎ LS 59 قوله تعالى‎ - 


ولا » وازرة »3 ر SA‏ (الأنعام : mS daa Qté‏ 
دليل oun‏ في أن الفعل ub cux‏ لا -الكلام في أن الله تعالى le‏ و 


pA Le‏ من الوجهين وعلى كل حال 
فالذي نذكره في حل الفعل المحكم 
صحيح. CENT Cz)‏ 

إن قيل: اليس الفعل يقع محكّمًا لكون 
alel‏ عالما «e‏ والاشتراك فى وقوعه 
uso‏ لا يقع كما N‏ يقح الاشتراك o?‏ 
cash‏ فقولوا لذلك ol‏ المعلوم كالمقدور 
فى أنه ejau‏ واعلموا لذلك قساد ما 
oplo‏ قيل له: Ob‏ وقوعه (الفعل) 
محكما من جهة العالم به ليس هو من 
حيث كان عالمًا Ub, cu‏ وجب ذلك من 
حيث كان قادرًا ale‏ فلولا کونه قادرًا 
cade‏ لم يصح ذلك منه ولو حصل غيره 
قادرا cam Ade‏ لصح ذلك cam ds‏ 
وإتما لا يصح من غيره لأنه غير قادر عليه 
بعينه . فالاختصاص في ذلك Lil‏ وجب 
من حيث كان العالم قادرا Y‏ من حيث 
كان عالما (o 110 CY Pe) Li‏ 
قد بيّنا في باب الصفات أن الفعل المُحكم 
لا يصح إلا où‏ هو عالم به قيل إيجاده 
وفى حال إيجاده. وما أوردناه Ss‏ يدل 
على ما ذكرناء الآن. هذا إذا كان العلم 
مما لا يصمح أن يكتسبه المكلفء lj Gl,‏ 
صح أن يكتسبه فيجب أن يكون متمكنًا من 
العلم بالفعل فى هذه الأحوال حتى يصح 
أن Qe, ais‏ هذا الوجه Ule‏ 
ls. (25 53i‏ القيام بالشرائع ui‏ كان 
LR‏ من معرفة الْنيوّة Ab mag‏ صحة 
الشرائع بعدها. (مغ١21 (E ۴۷١‏ 


ail -‏ يصح منه الفعل المحكمء لكونه ساكن 


النفس إلى ما cue‏ لا لأمر يرجع إلى 


£AY 


الفعل المحكم» وصحّة الفعل المخكم 
دلالة كونه عالمًا. فإن قيل: وما المحكم 


من الأفعال؟ قلنا: كل فعل واقع من Jeb‏ 
على وجه لا يتأتى من سائر القادرين» وفي 
الأكثر إنما يظهر ذلك فى التأليف» ol‏ 
يقع بعض الأفعال إثر بعض. وهذه الدلالة 
xL.‏ على أصلين: أحدهماء أنه تعالى قد 
صح منه الفعل RUN‏ والثاني» أن 
inue‏ القعل QU‏ دلالة كونه Le‏ 
eu)‏ 1 11( 

oj‏ الفعل المحكّم كما يحتاج في وقوعه 
إلى العلم يحتاج إلى القدرةء فكما OÙ‏ 
التكليف به مع فقد العلم يقبحء فكذلك مع 
فقد القدرة. (شرحء (AEA‏ 

حدٌ الفعل المُحكّم هو ما لا a‏ من كل 
قادر على ذلك النظام ‏ ولسنا نحتاج إلى 
تحديد ALB‏ إذا ثبت t‏ أن في جملة 
الأفعال ما لا يتعذر على كل قادر. وفيها 
ما يتأتى من البعض دون البعض وحال 
ذلك لا يخرج عن طريقين: Gb‏ أن يكون 
بطريقة الترتيب وضم البعض إلى البعض» 
Ul,‏ أن لا els‏ فيه ذلك فيكون Gle‏ 
مجرى pl‏ وإن كان He‏ واحدًا. 
فالأوّل ينقسم فريّما وجد على ضرب من 
الترتيب والنظام كالكلام والكتابة 
وغيرهما. وربما وجد 45 واحدةٌ ES,‏ 
يجري مجرى الأول في تعذره على بعضهم 
دون بعض . ومن ذلك ما z‏ دفعة واحدة 
بالقوالب وغيرهاء وكان هذا الضرب L Y‏ 
فيه من أفعال كثيرة. ثم تكون حالها على 


EAA 


من الشرائط . SN‏ فعل المكلّف ينفصل من 
فعل المكلف› فلا يجب كونه شرائطهما 
cel,‏ كما لا يجب إذا حسّن أحدهما أن 
يحسن الآخر. ولهذا صح أن Co es‏ 
المباحاتء وإن لم يحشن من القديمء 
«Jie‏ أن يكلفتاها . ولذلاك يصح في T.‏ 
الشاهد أن يحسن العطيّة ويقبح الأخذء أو 
يحسن الأخذ ويقبح Thall‏ من حيث كان 
كل واحد Loge‏ فعلا لغير ما للآخر فعل 
له» فروعي في كل واحد منهما شرطه. 
فإدا ثبت ذلك»ء لم يجب إدا DU‏ إن 
المكلف الحكيم لا يحسن أن is‏ إلا 
وغرضه بالتكليف التعريض للثواب» أن 
تقول فى المكلف : إِنَّه لا يحسن منه إذا ما 
كلف إلا لهذا الغرضء إلا أن تقوم الدلالة 
على وجوب اتفاقهما فى هذه الشريطة. 
ولا دليل يدل على ذلك» بل قد دلّت 
الدلالة على ceo tak‏ تعالىء إنما 

وجب في تكليفه هذا الشرط من حيث 
لف الشاق. فلو لم يرد به التعريض 
cool gli‏ لكان Le, LIL‏ وليس كذلك 
أداء Aa‏ لما کلف EN‏ متى alas‏ 
للوجه الذي له وجب خرج من أن يكون 
عبثا . فصار votes‏ تعالىء بالتكليفف إلى 
التعريض للثواب مما يحسن TEREG]‏ 
فيكون وجها لحسنه ووجوبه. وليس كذلك 
فعل EY CSA‏ يكفى فى جهة حسته 
ووجوبه Lo‏ يعرفه من حاله. ألا ترى أنه 
إذا عرف فى الوديعة أنه يجب عتد المطالبة 
«l5,‏ لزمه ذلكء وإن لم cel Ji du‏ 
وإن لم يحسن منهء تعالىء الالزام إلا 


JS‏ مقصود 

العلم. كما أن الفعل Lol‏ يصح منهء لكونه 
قادراء لا للقدرةء Ol,‏ كانت العدرة هى 
التي توجب کونه قادرا. (مغ؟1١اء (Y.YY‏ 
- إن الفعل المحكم على ضربين: أحدهما : 
يصير Ue‏ بالمواضعة والاختبار. 
والثاني : ot uas NL‏ یرجح اليه » y‏ 
Las‏ بالمواضعات؛ ولذلك يدل خلق 
الأحياء على أن aleb‏ عالم بكيفية ما يصح 
كون الحي حيًا عليه» من التركيب الذي 
Ana‏ يكون É>‏ ورمن وجوت الحاة 342-33 
Le‏ تحتاج c4 JI‏ على js‏ محصوص E‏ ولیس 
ذلك لأمر يتعلق بالمواضعة uM‏ لا يصح 
فيه (A ١105 Ye) ARDT‏ 


23[ مقصود 

- إعلم أن القعل إذا وقع من العالِم به أو ge‏ 
هو فى حكمه فلا بڌ من أن يكون حسنًا أو 
(uL‏ لأنه لا 3 b]‏ كان هذا حاله أن 
يكون قاصذا إلى فعلهء والفعل المقصود 
يجب كونه US‏ أو حسثاء وكذلك القول 
فيما يجري مجرى المقصودء كالقصد نمسه 
والكراهةء وإنما يخلو الفعل من الوجهين 
o‏ وقع من الساهي عنه. Yao)‏ 
1۳ 1۰( 


فل المكلف Jiag‏ المُكلف 

(edel -‏ آنه ليس يجب فيما كان شرطًا في 
حسن التكليف من جهة المكلّف أن يكون 
نفسه شرطًا في ima‏ أداء المُكلّف لما 
كُلْفء أو في حسن ذلك. بل الواجب أن 
يحصل في كل واحد فيهما ما يختص به 


فغل الملجأ 


Ul -‏ فعل الملجأ فحكمه لا بذ من وقوعه 


وأن يكون داعي الالجاء بحيث لا يعارضه 
شيء من الدواعي حتى بقع ما هو مَلجأ 
إليه لا محالةء كما يعقله فى الخائف من 
السبع Sy‏ ملجأ إلى الهرب» وقد ثبت 
الإلجاء إلى الفعل وإلى أن لا ehi‏ 
ويثبت في كل واحد من الطريقين وجهين : 
أحدهما على سبيل المنع والآخر على 
سبيل المنافع ودفع المضار. ومن حكم 
كل ما يقع بالإلجاء أن لا يتوجّه على 
الفاعل المدح pl‏ والأمر والنهى. 
CNE ۳٦٤ Cena)‏ 

إن فعل Li‏ يتعلق في كيفية وقوعه بفعل 
الملجئ فلم pre‏ أن يتعدى حكمه إليه. 
وإن كنا لا تقول فى الملجيع: إنه يستحق 
العقوبة على فعل المُلجأء Lil‏ يستحمّه 
على cales‏ ويعظم مأ يستحقه من حيث 
uis‏ إلى فعل الملجأ. ونحن نجعل 
الملجأ معذورًا فيما pis‏ منه من حيث 
ألجأه الملجئ cad)‏ فنجعل إلجاءه Gers‏ 
لزوال Et‏ عن Mg) LAN‏ 
(t «EVE‏ 

أنه (العبد) متى bdi‏ غيره إلى أن re‏ 
بنفسه قالعوّض عليه وإن لم يكن ذلك 
الضرر من فعله؛ لأنه لا فرق بين أن يفعله 
به وبين أن ab‏ إليهء لأن فعل UL‏ 
uis‏ فعل الملجعء ولذلك لا يستحى 
GI‏ على فعله الذمّ ويستحقه الملجئ إذا 
كان قبيخا. me B‏ ذلك لم يمتنع 
وجوب 23 عليه وإن كان ذلك الألم 
ليس من فعله. CUC£A8 pe)‏ 


l 


۸۹ 


للثواب. فكذلك القولء فى النظر 
والمعرفة : d‏ لا يمتنع فيهما أن يجباء ol»‏ 
لم يعرف المكلف coll‏ وإن لم يحسن 
منه تعالى الايجاب إلا للثواب. «\Vpe)‏ 
(Yo YAS‏ 


غل الملجأ 


Jai Ul‏ الملجأء فإنه يقع بحسب قصده 
وداعيه» غير أن داعيه مطابی لداعى 
الملجئع فلا يصح ما ذكرتموهء وكذا 
الكلام في الدابة» ولهذا فلو قصد الراكب 
أن يسيّرها فى وجه الأسد لما سارت» 
فصي Oi‏ سيرها تابع لقصدها وداعيهاء 
دون قصد الراكب وداعيه. Lis‏ نعيم آهل 
الجنة فمتعلق بالله تعالى وموقوف على 
aplis alLa‏ دون قصودهم ودواعيهمء 
لوللا ذلك E,‏ كان يجب إذا دعي بعضهم 
الداعي إلى أن يبلغ ثوابه ثواب بعض 
الأتبياء أن يحصل CUS‏ ومعلوم خلافه. 
(شرحء (VILYA‏ 

ll قعل الملجأ منفصل من فعل‎ ol 
ولهذا قد نوجد ما هو سبب الإلجاء وتتغير‎ 
حال الملجأ فلا يقع منه ما ألجئ إليه لتغير‎ 
دواعيه. وليس هذه حال السبب‎ 
وييين هذا أنه لو ظهر للواحد‎ LLLI, 
لكان يصير ملجأ وإنما يصير‎ AU Gs 
أو لعلمه ضرورة أنه يضربهء‎ EE ملجأ‎ 
«le فقد كون سيب هذا الالجاء من قبله‎ 
على الشوك أو على زرع‎ Gla فإذا عدا‎ 
غيره فأقسده لا يقال إن ذلك بإرادة من الله‎ 
)١١ YAT تعالى. (مجماء‎ 


قعل من فاعلين د 
حكم المتجدّد فيهاء والأفعال حادثة 
طارئة» وما Sao‏ به من المقارقة» ليس 
فى حكم ما يتجدد على ثابت» فعبرنا عنه 
يذكر الوجوه لهذه المائدة. (مغ٤١»‏ 
(Y cYY‏ 


Jaa‏ من فاعلين 

- الفعلء فى كونه فعلاء يتعلق بالقادر دون 
المحل . واستحال كون فعل من (ael‏ 
OY‏ كونهما قادرين عليه يستحيل» 
كاستحالة كون المعل الواحد من Uu‏ 
وما ذكرهء من أن الفعل يحل القاعلء 
فخلط عظيم . لأن ذلك يستحيل عندنا في 
جميع الفاعلين من قديم ومحدّث. Ui,‏ 


Jis‏ واقع على جهة القصد 
Gl -‏ الفعل الواقع على جهة القصد ققد بنا 


أنه لا يخلو من أن يكون Lus‏ أو (EZ‏ 
Un;‏ حقيقتهما. فالقبيح لا يجوز أن يكلفه 
- تعالى - ؛ ON‏ الأمر بالقبيح وإرادّته 
قبيحان» ولأن الغرض بالتكليف تعريض 
المكلّف للتفع. وذلك لا يتأتى في القبيح ؛ 
لأنّه يستحقٌ به الضرر دون النفع. Ma)‏ 


يجوز فى اله لمحدث أن يحل فعله فى 
بعضه . (1Y «100 AG)‏ | 

- ما قدمناه في المباشر من أن وقوع الفعل 
بحسب دواعيه على أنه MP c Als‏ حادث 
من LL «de‏ وج ذلك في QT UN]‏ 
وکال المتونّد كالمباشر في أنه يقع بحسب 


aj Jad 4j 4$ 2x5 car] 52‏ وحادثا من (YA co*Y‏ 
جهمة . وقد دللنا من قبل على أن فعلا من 
فاعلين لا iem‏ فيجب ألا يكون فعلا Ja‏ يحسن من 


لغيره. Aaa)‏ ۳۸ء (v‏ - (الفعل) الذي يحسن من فليس يخرج عن 
قسمين: أحدهما أن يكون المأمور به غير 
المنهيتن tale‏ وقد يكون كذلك على 


وجهين: أحدهماء أن يكون المُكلّف 


Jas‏ واجب 
- إن الفعل الواجب إذا فارق غيره من 


dil‏ ويؤمر بالفعل في وقتء وينهي 
عن مثله في وقت آخر؛ وإنما نذكر من 
ذلك ما يلتبس الفعلان فيه بالفعل الواحدء 
فلذلك قلنا: أن يأمره بشيء في (m,‏ 
وينهاه عن مثلهء وإن كان الخلاف والمثل 
لا يفترق في ذلك» لكنّ المخالف لا لبس 
cas‏ قلذلك لا نذكره في هذا الوجه. 
والثانى : أن يكون أحد المكلفين غير 
الآخر فيأمر أحدهما بشىء» وينهى الأمر 
عن ca‏ وهذا Li Lal‏ شرطنا فيه 


الأفعالء فذلك فى أله يقتضى آله ua‏ 
فأرقه لوجه» كمفارقة شخص لشخص فى 
صحّة الفعل» LS‏ يجب هناك القضاء 
لحال لاختصاصه بها قارق 60,6 فكذلك 
Jal‏ فى الأقعالء» ولا معتبّر باختلاف 
العبارات» CY‏ نستعمل في الأشخاص ذكر 
الأحوالء وفى الأفعال ذكر الوجوهء 
وذلك لا يمنع من صحّة ما قدمتاه؛ Lol,‏ 
ميّزنا بين الأمرين فى اللفظء OW‏ 
الأشخاص قائمة ثابتة» وما تختصْ به في 


فقد بعض شرائط التكليف انفرد أو اقترن 
uM Tyr‏ لا يحسن أن يأمر تعالى eha‏ 
وينهى عن الآخرء وليس للمأمور من 
الصفة ما يحسن معه الأمر tu‏ أو المنهى 
عئه Lei‏ يرجع إلى التمكّن» أو وجه 
المصلحة؛ وهذا مما تكثر أقسامه إن $3 . 
(مغ1١ء. (VY.‏ 


ah‏ يقبح ويدل على البداء 
- (القعل) فالذي ci‏ ويدل على البداء 


يكون المنهى عنه عين ما pi‏ الأمر به. 
ومنها: أن يكون على وجه واحد. gna,‏ 
أن يكون LAS‏ واحدًا. ومتها: أن 
يكون النهى متأخرًا عن الأمرء أو الأمر 
ile‏ عن النهى» غير واقع معه؛ Ib‏ 
تكاملت هذه الشروط فمن Tra‏ الثاني 
منهما أن Ju‏ على cel‏ دون الأوّل» 
لأن الأوّل لو انفرد لم يدل على ذلك 
us,‏ الثاني c» 25 P"‏ وإدا ox) ei‏ دل 
على البداء فهو الدال على البداءء ob)‏ 
كان Li‏ يدل بشروط تقذم الأوّل» وكذلك 
قلنا: لو وقعا UJ Us‏ دلا على البداء) oM‏ 
ترئيب الدلالة على البداء Y‏ يصح عند 
المقارنة» ويصح ps Ae‏ أحدهما has‏ 
الآخرء على ما ستذکره من بعكد. Ves)‏ 
(Y «Y‏ 


(jaa‏ يقع على جهة السهو 
- إن الفعل الذي p»‏ على جهة السهو لا 


يجوز - وإن كان مقدورًا LAN‏ - أن 


£41 


المتلء M‏ يلتيس بالعين الواحدةء فيما 
يتناوله الدليلء والأمر والتهىء لا OY‏ 
المثل فى ذلك يفارق ما هو مخالف 
ومتضادٌ. والقسم الثانى من القسمين 
الأوّلين: أن يكون المأمور به هو المنهىّ 
عنه» على وجهينء وذلك لا يحسن إلا 
AS,‏ واحد. CE TE YT)‏ 


ففل يصح وقوعه ميتداً ومتولدا 

- (الفعل) الذي يصح وقوعه lina‏ تارة 
ومتولدًا أخرى a; M‏ في حاله يقح بحسب 
عيره في القلة والكثئرة. أو في ما أشبه 
ذلك من المعنى الذي (AX‏ ذكره. وفى 
حالة أخرى يقع لا على هذه e"‏ 
فجعلتاه مما يدخله الضربان معًا. (مجماء 
(IA «E11‏ 


Ja‏ يقبح وله يدل على البداء 

- (المعل) الذي يشبح ١‏ ولا Ja‏ على ANAL‏ 
وجوه. منها: أن يأمر بنفس ما بهي AE‏ 
على وجه el,‏ مكلفين فى حال col,‏ 
أو ile‏ ولان مثل ذلك لا يتغير. 
ومنها : أن يأمر بنفس ما نهي عنه» على 
وجهين ٠‏ مُكلفين T.‏ حال أو أحوال oY‏ 
ذلك N‏ يتغمر . Les‏ : أن AL‏ بعس La‏ 
نهى عنهء على وجه» أو وجهين Uso‏ 
واحداء في حالين ووقتين . ومنها : أن 
يأمر بغير ما نهى عنهء في وقت واحدء 
is.‏ واحذاء على Y (a,‏ يتمسر 
أحدهما من الآخحرء فى وجه المصلحة؛ 
وما عدا ذلك مما يقبح. PNG‏ يرجع إلى 


t4Y 


المتعلقة بها المتغرّعة عنهاء Ol‏ ذلك مما 
لا يجب على الأعيان» وإنما هو من 
فروض الكفاية. إذا قام يه بعض الناس 
سقط عن الباقين. (شرح» (A AYT‏ 


- إن قيل: فما الشرائع؟ قيل: معرفة ما جاء 


oe AN صلوات الله عليه من‎ cJ à 
422) , والحلال والحرامء‎ cob ll, 
موقع‎ ehe يدخل في هذا القسمء فلهذا‎ 
يه تعرف هذه الشرائع» وهو‎ OM eaill 
على ضربين: أحدهما: يجب على كل‎ 
ونحو‎ «Ola أعداد الصلوات» وصوم‎ 

(Y We 


iles 


يدخل تحت التكليف. وبيّنا الخلاف في 
هل يحسن أو يقبح أو لا ois‏ فيه هذا 
الحكم. (مغ١١اء (iV .o«Y‏ 


نیا 


- ما دللنا به على Ol‏ حقيقة المتكلّم Jeb d‏ 
cp A‏ بو جا أن يكو ن متكلما يكلام 
يحدثه هوء CN‏ قد O LS‏ تعلق كلامه به 
هو من حيث الفعليّة لا غير. des‏ فإذا لم 
يكن متكلما بكلام يحيئه» وكان ذلك 
مستندًا إلى كونه (om‏ وجب أن يكون 
كوننا أحياء يوجب كونتا ol‏ وفي 
هذا تفي الكلام أصلا. (مجماء 


-- 


(1 CETTE 


5 
- إن الققه هو العلم بغرض الغير فيما فكر 
bU‏ بهء ولهذا لا يستعمل فى كل -الفكر هو المعنى الذي يوجب كون المرء 


el Sia‏ والواحد Ca‏ يجد هذه الصفة من 
أن لا يكون متفكرّاء وأجلى الأمور ما 


(1 1 « £0 (شرحء‎ T الانسان من‎ os 


- إن النظرء ob,‏ كان متى أطلقء فقد yu‏ به 


عن وجوه: عن تقليب الحدقة الصحيحة 
نحو المرئي» التماسًا لرؤيته؛ وعن الرحمة 
والاحسان؛ ge,‏ نظر Sd‏ وعن 
الانتظار على ما فيه من الاختلاف فى أن 
تعبر به عنه على جهة الحقيقة أو التوسّع؛ 
فالمقصد بها بهذا الموضع ذلك نظر القلب 
دون غيرهء وحقيقة ذلك هو الفكر. SN‏ لا 
ناظر بقلبه إلا مفكرّاء ولا Sas‏ إلا ناظرًا 


علم. فلا يقول أحدهم فقهت أن Uu;‏ 
ol, oe‏ السماء ol, JUI.‏ الأرض 
في الاصطلاحء فهو العلم يأحكام الشرع 
وما pan‏ بها من أسبابهاء وعللها 
وشروطها وطرقها. وهو على ضربين: 
Le cad‏ يجمه على الكافة معر فته » 
وذلك ^ العلم ہو جوب الصلاة على 
els zi tt 4793 c Ala od!‏ والحج والجهاد 
في سبيل الله تعالى. وما يجري هذا 
ويكون من فروض الكفاية» نحو العلم 
بالمسائل الدقيقة من أصول الفقه والفروع 


A‏ الأجسام 


بالغير فى أنه معتير فى منافاة أحدهما 
للآخر بمنزلة gis‏ الضدين بالمحل إذا 
تضادًا عليه. فلولا أن الأمر كذلك لم 
es‏ أن يضادَ الجوهر أصلا؛ Y 4M‏ بد 
على ما قدمناه من أن نعتبر في مضادته له 
حكمًا زائدًا على الجنس والوجودء فلو لم 
نعتبر ما ذكرناه لم ينافه أصلاء وصار نفي 
تعلقهما بالغير في أنه حكم زائد يعتبر به 
مضادتهما بمنزلة الحكم الجاري مجرى 
الاثيات المعتبر فى سائر المتضادات. 
Maa)‏ 00 


لأحد أن يقول: إذا كان القناء متى وجد 
ASS À‏ يصح وصفه - تعالى - أنه 
الآخرء ولا له أن يقول: إذا كان الجوهر 
يبقى فكذلك ضله؛ OÙ‏ بقاء الشىء لا 

يجب أن يشترك فيه المتضادّات؛ كما لا 
يجب اشتراكها في الخروج من العدم إلى 
الوجود. (Yo 6 Ne)‏ 


£4Y 


tali‏ وبهذا تعلم الحقائق. 
(A «f‏ 

- الفكر هو pE‏ حال الشيء»ء والتمثيل as‏ 
وبين غيرهء أو Qi‏ حادثة من غيرهاء 
وهذا مما يجله العاقل من نفسه إذا فكر 
في أمر الدين والدنيا. ألا ترى أن 
الخائف» من سبع في الطريق» ES‏ في 
وجه التخلص؛ وكذلك التاجرء» SA‏ » 
طريقة الربح؛ وكذلك المقوّم» يفكر في 
طريقة العادة في بيع أمثال المقوم؛ 
BU,‏ فما يلرمه النطر فيه من gr‏ 
الدين» يفكر فى الأدلّة على اختلافها. 
وكل ذلك ييّن صحّة ما قتمناه في حقيقة 
النظر. )١١ ١٤ Cg)‏ 

- إدعى شیخنا " على e‏ رحمه الله 
الضرورة في OE‏ القكرء إذا لم يوجدء لم 
يوجد العلم؛ فإذا وجد ولا pile‏ واحدء 
Lil‏ الذي يحصل للضرورة فيه يحدد 
الحال للتاظر والمعتقد دون العلم بالنظر 
والعلم. (TAT YR)‏ 


ce 


aluan Yi فَنَاء‎ 


- قوله - Ep: - Ju‏ من E‏ € جهة العقل. ورجم في ذلك إلى آذ القادر 


على الشىء يجب أن يقدر على جنس ضده 
لا محالة. فإذا قدر القديم تعالى على 
الجوهر فيجب أن يكون قادرًا على ما 
يضاده من الفناء. حتى قال لأجل هذه 
الطريقة: يجب أن يكون لكل جنس مما 
يقدر القادر عليه o‏ يقدر عليه أيضا. 
Ul,‏ قال: لو لم يصح العدم على 
الجواهر للحقت بالقديم الذي Y‏ يجوز 


(الرحمن: Aa (YA‏ الا هو paul‏ 
DE‏ جعل ذلك وصمًا لمن عليها اقتضى 
الظاهر ga oL‏ عليها يفنى que‏ 

(o «£Ya Neo 
الجوهر لا يتعلّق بغيره» وإتما يحصل‎ od - 
ob إتما يناقيه‎ stall A في‎ y مو جودا‎ 
محرد وجودهما عن تعلقهما‎ pt" لیس‎ 


1۹٤ 


وأجروا القدرة في وجوب حصولها عند 
الفعل مجرى اليد والرجل وغيرهما من 
الآلات والحواسنء وقالوا: لا يصح أن 
يرى الله القعل بلا قدرة أو بقدرة قد 
عدمت فى حال الفعل. bi‏ عبّروا عن 
ذلك فقالوا: ليرى الله الفعل فى جارحة 
صحيحة. هذا على أنَّ عندهم Of‏ القدرة لا 
Bb cu‏ تقذمت الوقت الأوّل فلا يد من 
انتفائها في الثاني . ولكتهم يوجبون أن 
يخلف بعضها بعضًا Yl,‏ قالقدرة الأولى 
محال عندهم أن تبقى إلى الوقت SU‏ 
وقد عد pi‏ عثمان الجاحظ هذه المسئلة 
من قديم ها وقع فيه الخلاف حتى كان 
يستعظم GI‏ فيه. وكان pi‏ الهذيل 
يفصل بين أفعال القلوب وبين أفعال 
الجوارحء فلا يجوز فناء القدرة في حال 
وجود أفعال القلوب ويجوّز فتاءها فى 
حال وجود duel‏ الجوارح . ولعله LU‏ 
رأى حاجة هذه الأفعال فى الوجود إلى 
الحياة أجرى حكم القدرة على حكم 
الحياة Cox,‏ حاجته إليها أيضا. 
(oiy € Y ema)‏ 

إن القدرة يُحتاج إليها لاخراج الفعل بها 
من العدم إلى الوجود. قإذا وجد فيجب أن 
يكون الغتنى واقعا cle‏ فلا فرق بين 
بقائها وبين legt‏ بضد أو ما يجري 
مجراه. وليس يمكن أن يقال: هلا جعلتم 
الفعل الذي هو الحركة وما أشيهها محتاجًا 
فى الوجود إلى القدرة؟ لأنه لو كان الأمر 
كذلك لما صح أن يوجد الله تعالى الحركة 
ابتداء من دون أن تكون هناك قدرة» كما 


e Là‏ الجواهر 


العذم cale‏ وتوت الفرق logs‏ يقتضي 
EN‏ العدم ue‏ لتمارق القديم الذي 
يستحيل pull‏ عليه. (O YAT Yoma)‏ 


الجواهر 

Ól-‏ فناء الجواهر لا يصمّ ia, Yi‏ قد ثبت 
ol‏ الباقي لا ينتعي مع جواز الوجود عليه 
إلا بضدء أو ببطلان ما يحتاج إليه في 
الوجود أو البقاء؛ SN‏ متى لم يحدث ما 
ذكرناه لم يكن بأن ينتفى أولى منه بأن 
يبقى PORT c‏ له الو-جود ‏ فإذا صح c «iis‏ 
وثبت في الجواهر أنه يجوز البقاء عليهاء 
وأنه لا حال يشار إليها إلا ويجوز أن تبقى 
ail‏ وثيت أنه لا pl‏ في وجودها إلى 
OY tla,‏ الشيء إنما يحتاج في وجوده 
إلى غيره إذا كان حالا Gb c‏ على 
خلاف هذا الوجه فإته لا يحتاج الشىء إلى 
غيرهء وإن صم حاجة الشيء إلى غيره متى 
تعلق الحكم الموجّب عنه بحكم غيره؛ 
كحاجة الإرادة إلى الاعتقاد. وقد علمنا 
أن هذه الوجوه مستحيلة على الجواهر؛ 
ON‏ الحلول عليها canne‏ ويستحيل 
عليها أن توجب LS‏ لغيرها. فإذا صح 
ذلك ثبت أن انتفاءها لا يكون إلا بضد. 
OY ء٤٤6١ caa)‏ 


5 y4all elia 
الذي عند مشايخنا آنه يصح فناء القدرة فى‎ - 
وعن بعض‎ - Les حال وجود الفعل المقدور‎ 
البغداديين المنع من ذلك فأحالوا أن يوجد‎ 
هذا الفعل في الجارحة ولا قدرة فيهاء‎ 


eL 


فناء القدرة 


بالتولد لا يتم إلا مع جواز فناء القدرة في 
حال الفعل. ألا ترى lo Yi ol‏ هي فعل 
Les VR‏ وجودها يصح زوال 4,5 
قادرا بل زوال كونه حيّاء فلو كان Y‏ 
يجوز فناء القدرة فى حال الفعل لما افترق 
في هذه القضية المبتدأ والمتولد. (Yo)‏ 
)١١ NEA‏ 


£4o 


لم يصح أن يوجد الحركة إلا وهناك 
محل. وقد عرفنا Le‏ وجود الحركة في 
المُرتعش وفى الجماد ولا قدرة. فعرفنا أنه 
ليس بين أحد الأمرين وبين الآخر حا جه 
فى الوجود. وإذا رجعت الحاجة إلى 
الإيجاد بها وقد حصل» فيجب أن يكون 
فناؤها عند الفعل جائرًا. وأيضا op‏ الول 


قادرا على جنس ضده إذا كان له ضدء 
ومن dé‏ أيضا أن يحصل مقدوره إذا 
La‏ داعيه «JI‏ ولا منع . 
(V YVA‏ 

قد cos‏ أنه تعالى pt‏ على أن يخلق فينا 
العلم الضروريٌء فيجب أن يكون GB‏ 
على أن يشلق بدله OÙ «uei‏ من حق 
القادر على الشيء أن يكون قادرًا على 
جنس B] La‏ كان له de‏ والجهل es‏ 
ol,‏ شئت فرصت الكلام في أهل الجتة 
فتقول: ul‏ تعالى قادر على خلق الشهوة 
فيهمء فيجب أن يكون قادرًا على أن يخلق 
فيهم oy cà AJ‏ من حق القادر على 
الشىء أن يكون قادرًا على جنس ضده إذا 
كان له cio‏ ومعلوم أنه تعالى لو خلق 
فيهم التفرة لكان قبیخا. (شرحء ۳۱٤‏ ۲) 
- ليس يجب في كل من 56 على E‏ أن 
يوقعه لا محالةء ألا ترى أن أحدنا مع 
قدرته على القيام ريما يكون قاعداء ومع 
قدرته على الكلام ريما يكون ساكتاء 
LS‏ أوجبتم في القادر على الشيء أن 
يوقعه (JS‏ وجه؟ وكدلك فالقديم تعالى 
قادر على أن يقيم القيامة الآنء ثم إذا لم 
تقم لم يقدح في aus‏ قادرا. (شرح؛ 
(V .Y Yo‏ 

إن القادر له حالتان: حالة يصح منه إيجاد 
ما قدر cale‏ وحالة لا يصح ذلك؛ 
والأسماء تختلف عليه بحسب اختلاف 
هاتين الحالتين؛ > ففي الحالة الأولى ur‏ 

Eyes مخلی» وقي الثانية يسمى‎ Úll 
(A YAY (شرحء‎ 


(شرحء 





sis 

bi -‏ من حق القادر على الشيء إذا خلص 
دذاعيه Y ch ol ail‏ محالة. x rs)‏ 
(Y 5١‏ 

- 4 تعالى قد صح منه القعل» وصخة الفعل 
Ja‏ على كونه قادرًا. )2 (A NON ce‏ 

J'Y: على أن صحة الفعل‎ Ju الذى‎ Gi- 
على كونه قادرّاء فهو آنا نرى فى الشاهد‎ 
جملتين؛ إحداهماء صح منه المعل‎ 
كالواحد مناء والأخرى تعذر عليه الفعل.‎ 
Jed! كالمريض المدنف . فمن صح ج مته‎ 
من تعذر عليه - من الأمورء‎ Gb 
وليس ذلك إلا صعة ترجع إلى الجملة‎ 
الحكم ثابت في‎ lia, وهي كونه قادرًا.‎ 
يكون قادراء‎ ol الحكيم تعالىء فيجب‎ 
GU طرق الأدلة لا تختلف شاهذا‎ oy 
(AVV ce Yo (شرحء‎ 

- إن القادر له تعلق بالمقدورء والعالم له 
glu‏ بالمعلوم» والعدم يحيل التعلق. 
(شرح› (Yo «VV‏ 

- قد ثبت أنه تعالى قادرء والقادر لا يصح 
مته الفعل إلا إذا كان موجوداء كما ol‏ 
القدرة لا يصح الفعل بها إلا وهي 
موجودة. (شرحء (A cYA*‏ 


òl-‏ من حقّ القادر على الشىء أن يكون 


LAN 


قادر 
ca jll ie‏ وهذه الصحة وإن لم 
يمكن العلم بها إلا بعد العلم بالوقوع فهي 
الوجه في الدلالة دون الوقوع» حتى لو 
أمكن العلم بها من دون العلم به لكانت 
دليلاء ولهذا يُراعى الفرق قي ذلك بين من 
يصح منه الفعل وبين من يتعذر عليه ولا 
con‏ التعذر إلا Wall lle‏ دون 
الوقوع. (YI ۰۱۰۲۳ ena)‏ 


Y UL -‏ نعرف القدرة وكون القادر قادرًا بها 


إلا بعد العلم بكون العبد مُحيئًا لتصرّفه. 
والذي يحصل UJ‏ العلم به ابتداء في كون 
العبد مُحيثا هو في العالِم لاعتبار طريقة 
القصود والدواعي» ON‏ العلم بذلك يسبق 
العلم بكونه Lis‏ لتصرفه. ثم إذا عرقنا 
أنه يصح منه الفعل ويتعذر على غيره عرفنا 
اختصاصه Ue e 44e‏ تلك aie‏ 
بوجود معنى. ثم إذا ثبت لنا بقاؤه ol,‏ 
السهو لا 4G‏ ولا يدافعهء عرفنا ثياته فى 
الساهى» فعرفتاه قادرّاء وأمكننا أن نعرف 
القدرة التى كانت فيه عندما كان Lil‏ 
(YV LY t \ paa)‏ 


- إن Ul‏ قادر بما عرفا من صحة الفعل 


من جملة مع السلامةء وتعذره على جملة 
أخرى مساوية لها فى صفاتها مع السلامة. 
ثم ... لا بذ عند ذلك من أمر به تقع 
المفارقة بين هاتين الجملتينء ol,‏ ذلك 
الأمر لا يصح رجوعه إلى وجودها وبنيتها 
وما فيها من الحياة. (P ء1١ Yere)‏ 


القادر Le‏ قادرًا. فالذى A‏ مذاهب من 


{AV 


إن قيل: Y D‏ يجوز أن يكون المؤثر في 
كون الكلام أمرًا وخيرًا إِنّما هو كونه 
قادرًا؟ قلنا: 5W‏ تأثير القادر لا sde‏ 
طريقة الاحداث» وكون الكلام أمرًا وخبرًا 
أمر زائد على ذلك. (شرحء (o «£YA‏ 


Òl‏ من ليس بقادر على الشيء لا يوصف 


بالاباء والامتناع» Y LS‏ يوصف JUL‏ 
والاختيارء ولذلك لا يقال في الرَمِن: إنه 
أبى المشي» وفي الأخرس: إنه يأبى 
Lol, ce AI‏ يقال ذلك في المتمكن ‏ 
(متش EYA «Y,‏ 4( 

Ji‏ ها يمكن العلم به من صمات الله 
تعالى كونه oy lo‏ ما دل على أنه 
المحدث للعالم دل على أنه 56. ألا 
U y‏ إنما نعلم أنه ce‏ لوقوع 
الأجسام وغيرها مئه لوقوعه مطابمًا لقصده 
وما يجري مجرى الداعي ca‏ وتفس هذا 
هو iE‏ على أنه قادرء فلهذا صار أوّل 
ما نعلم من صفاته تعالى كونه قادرًا. ولا 
بد من أن تكون هذه iial‏ معقولة ليصح 
إئباتها لله 5e‏ وجلّء OY‏ إيراد الدلالة على 
إثبات الشيء فرع على كونه معقولا في 
نفسه. وعلى هذا قلنا "للمجيرة" : إنكم 
يقولكم إن أفعال العباد مخلوقة فيهم من 
جهة الله شددتم على أنفسكم طريق العلم 
ol‏ أحدنا قادر» فلم má‏ منكم إثباته 
تعالى قادرا . (cvi eem)‏ 

Ll‏ کون plil‏ قادرًا من Ga‏ بحال 
لكونه عليها يصح منه الفعل إذا لم يكن 
منع› وهذا هو مدلول الدلالة على أنه 
قادر. Ul‏ الدلالة على ull ol‏ قادر فهي 


£AA قادر‎ 





ينفى الأعراض إذا قالوا بإثبات الفاعل أن - قد عرفنا صحّة كون أحدنا قادرًا فى حال 


LS على وجه تتجدد له هذه الصفة‎ «Us 
يصح أن يكون عليها فى حال الحدوث.‎ 
نحو ما تقدّم‎ Lal ويلزم على هذا القول‎ 
تقول: كان ينبغي أن لا يقع التفاضل‎ UM 
في كثرة المقدور وقلته لن‎ ou بين‎ 
الجاعل فى كلى الحالين قد جعل هذه‎ 
الجملة قادرة. ولا يمكن أن يجعل‎ 
على انحصار‎ Lee انحصار المقدور‎ 
القديم تعالى له‎ ol قد عرفنا‎ UN الصقةء‎ 
بكونه قادرًا صفة واحدةء ومع هذا فليس‎ 
ينحصر عقدوره» فيجب أن يكون سيب‎ 
انحصار مقدورنا استناد هذه الصفة إلى‎ 
(1Y4 القدرة. (مجم۲»‎ 


الحيّ أنه محل الحياة» ويجب على هذه 
القاعدة أن يقول b‏ القادر هو محل 
القدرة. وليس الغرض بهذا الكلام خلاف 
ابن أبي بشرء وإنما الغرض ما يُحكى عن 
ASA YI‏ مما يشير إلى ذلك . » «SH‏ 
Las‏ أن هذه الجملة WLS‏ هي القادرة 
دون كل yam‏ منها. والدلالة عليه أن 
الطريق إلى إثبات القادر إذا كان Li‏ هو 
صحّة الفعل منه فمعلوم أن هذا الحكم 
يرجم إلى الجملة دون الأجزراء 
والأبعاض» فيجب أن يكون المختص بهذه 
الصفة الجملة بكمالها. (f C Ypma)‏ 
إن الفعل Lil‏ يقع من أحدنا لمكان 
الدواعي ولولاها لم يقعء فيجب أن يكون 
القادر من يصح اختصاص الدواعي به . 
وقد عرفنا أن الداعي Lil‏ يرجع إلى 


Í 


يجعلوا كون القادر قادرًا بالفاعلء» كما 
سلكوا مثل هذه الطريقة فى المتحرك 
WE -Oph‏ 11 والأسوارى ومن تبعهما 
فإنهم ذهيوا إلى أن القادر E‏ قادرٌ لنفسه. 
وإن كان قد حكى في الكتاب عن الأصم 
مثل هذا «d sai‏ والاشيه به بطريقته أن يجعله 
قادرًا بالفاعل . Ul‏ ضرار فقد حكى de‏ 
فى الكتاب أنه يذهب إلى أن الاستطاعة 
بعض المستطيع. وليس هذا بموقوف على 
هذا الموضع Ob‏ خلافه فى غير ذلك من 
الأعراض نحو هذا الخلاف 4M‏ يجعل 
الجسم من أبعاض مجتمعة وربما عبّروا 
عتها بالأعراض المجتمعة. والذى Uxe‏ 
أنه قادر لمعنى من المعاني . r.‏ فالذي 
يدل على ما قلتاه ol‏ أحدنا قد حصل قادرًا 
مع حواز N ol‏ يكون ces‏ وحالته في 
كونه É‏ واحدة فلا L‏ من اختصاصه بأمر 
^Y! Jis,‏ هو وجود معنى. Yo)‏ 
QUY‏ 

يجب لو كان أحدنا 1556 لنفسه أن يكون 
حكم القادرين LL‏ أجمع sry tS‏ 
يُزيل التفاضل بينهم مع علمنا ana‏ ذلك 
M es‏ صفات الذوات لا يقع فيها 
مقدور أحدنا گی الجنس والعدد كما لم 
ينحصر مقدور القديم جل وعز فى o‏ 
الوجهين UJ‏ كان قادرًا لذاته» وهذا يوجب 
فشت بطلان هذه المقالة. CY ene)‏ 
TY‏ 30( 


l 


قادر 


الموانع فكيف EX‏ الضرورة في ذلك؟ 
وإذا رجعنا في العاجز إلى من يختص 
بصقة معها يتعذر الفعل عليه فدعوى 
الضرورة فيه أيضا لا يمكن. وإذا رجعنا به 
إلى زوال كونه قادرًا AJ‏ يتقرع عن 
الإثبات . 1é CY ema)‏ « 14( 

إن القادر يقدر على إيجاد الفعل على 
الوجه الذي يصح وجوده عليه. 
المثلان يصح دخولهما في الوجود وليس 
كذلك الضدان. (مجماء ۹۱ء OY‏ 

إن القذرة نشت يكون القادر قادراء وكونه 
قادرا LS‏ بكوته Éd‏ وفاعلا . والطريق 
إلى ذلك وجوب وقوع فعله بحسب 
دواعية . ol‏ كانت المدرة des Y‏ 
وجب وجود الفعل las‏ فلاا معنى لاعتبار 
الدواعي» وكان ينبغي أن يقع الفعل مع 
سلامة الأحوال وإن كانت الدواعى ace‏ 
وهذا لا -ma‏ فليس بعد ذلك إلا أن 
يصح وجود المدرة ls‏ كوته قادرا PU‏ 
بفاعل ثم يصير فاعلا عند الدواعيء وهذا 
(YY < 117‏ 

إن ul‏ لا بد من أن jy‏ فى تحصيل 
الإحداث. Ul‏ الاعدام فلا يصح ذلك فيه 
وعلى هذا الأصل قلنا للمجبرة: إذا لم 
يصح أن تكون للفعل صفة يرجع بها إلى 
كونه LS‏ فيجب أن لا pea‏ تعليقه 
بالفاعل . cY4o CY ema)‏ 3( 


£44 


الجملة لأن المرجع بها إلى العلوم وما 
يجرى مجراها Gol,‏ تختصّ الجملة بذلك. 
c٦1 Yo)‏ 1°( 

Ó‏ الطريق الذي به نعلم إثبات القدرة هو 
الطريق الذي به نعلم تعلقها بالضدين. 
وذلك Lt EN‏ ثبت القدرة بكون الواحد 
متا clos‏ وكوته قادرًا La‏ يثبت بكونه 
Mel‏ ومُحيثًا. gilly‏ به نعرف أنه de‏ 
لأفعاله هو وجوب pis‏ تصرقه بحسب 
أحواله. وقد علم أن ذلك ليس بمقصور 
على فعل دون «fs‏ لأنا ما لم نتصوّر في 
الواحد Le‏ أنه يجوز de‏ أن يتحرّك Los‏ 
ويسرة ويأتى بأفعال مختلفة ومتضادة لم 
نعلمه Mob‏ على الحقيقة. فإذا كان ما به 
ثبت قادرًا يقتضى كونه قادرًا على الضدين 
فينيغي فيما أوجب كونه قادرًا أن يطابقه 
فى «Gal‏ وهذا يقتضى أن تكون القدرة 
متعّقة بالضدّين. ويجب إذا كان حكم 
L‏ ذكرتاه سواء أن GE‏ 
أحوال UAI‏ أيضًا فيما بيّنا. (مجم؟ء 
(V «£A‏ 

Ul‏ نعرف العاجز عاجرًا ضرورة Y‏ على ما 
تقولون UL‏ نحتاج إلى اعتبار حال القادر 
أوَلَا . 5 Lo‏ ادّعوا ele Gb‏ القادر قادرا 
ضرورة. وليس يصح عندنا أن نعلم القادر 
قادرًا باضطرار فضلا عن كوته عاجرًا الذي 
Li‏ عليه وفضلا عن أن نعلم ضرورة أنه 
إذا لم يكن قادرًا فيجب أن يكون lle‏ 
بل طريق ذلك أجمع هو الاستدلال. آلا 
ترى أن القادر إذا كان معتاه cy‏ يختص 
بصفة لأجلها يصح الفعل منه عند ارتفاع 


يحمّق القول باختلافهاء GY‏ لو tb‏ إن 
مقدوراتها ليست بمتغايرة في الأعيان› 
لأذى إلى Ax‏ كون مقدور JA‏ 
واحذاء وذلك يوجب تماثلها. فإذا صح 
بما بيّناه من قبل ذلك» وجب القضاء Ob‏ 
قدرة اليد هي قدرة على العلم والارادة. 
oh‏ كان لا يصح وجودهما بها لكون 
المحل غير محتمل لهاء ولا فصل بين 
امتناع وجود الشيء لكون المحل غير 
محتمل له وبين امتناع وجوده لأجل وجود 
ضذه فى المحل إذا كان وجود الضد أولى 
من وجودهء قصحٌ بذلك Ob‏ القادر يصح 
كونه قادرا على الشىء وإن تعذر وجوده 
لمنع أو غيره. (مغ٤ء‏ 7778 QA‏ 

لسنا نحد القادر cl‏ الذى لا يتعذر عليه 
الفعل مرسلاء فيكون ما LAU obedi‏ له؛ 
US]‏ نقول هو الذي لا يتعذر عليه إيجاد 
مقدوره من غير منع أو وجه معقول يوجب 
تعذره؛ وهذا كقولنا إن من حى الجوهر أن 
يصح وجود العرض فيه إلا لوجه يوجب 
امتناع ذلك 645 وكقولنا فى السبب إن من 
حمّه أن يوجب CIL‏ إذا لم يكن هناك 
منع أو ما يجري مجراهء وكقولنا إن الحى 
هو الذي يصح أن يدرك إذا وجد المدرك 
وارتفعت الموانع؛ وكل ذلك يبيّن أن 
الصفة قد تقتضي بعض الأحكام بشروطء 
W‏ يمتنع حصولهاء geb‏ ذلك الحكم 
عند ققد تلك الشروط أو بعضها. (مغ4. 
(\V «TE‏ 


قادر 


- 


- إن قيل: فما الذى يستحقه je‏ وجل من 


الصفات؟ قيل له: هو قادرء لصحة الفعل 


منه» والفعل لا يصح إلا من قادر على ما 
نعقله فى الشاهد. ccm)‏ ۹۱۸۰ء (Y‏ 


- إن قال: OB‏ المجبرة تخالفكم فى هذاء 


وتزعم أن القذرة مع المعل لا «das‏ ولا 
تتأخر عنهء فما دليلكم على ما ذكرتم؟ JE‏ 
له: لأنها لو كانت مع القعل لكانت قدرة 
على الموجودء والموجود بوجوده قد 
استغنى عن القدرة أصلاء وأيضًا فلو كان 
القادر متا إنما يقدر على الفعل وهو فاعل 
له لكان الله تعالى لا يقدر إلا على هذا 
oM (Ali‏ حال Ul‏ لا يختلف» كما 
أن أحدنا لما علم بشيء على "ما" هو 
cas‏ وكذلك حاله lia, e pbo‏ يوجب لله 
تعالى فاعل لم Jy‏ إذ هو قادر لم يزلء 
وهذا كفر من قائله. (مخت» (Y YAV‏ 


- إن ptit‏ متا يفعل الفعل على وجهين: 


أحدهما يبتديه بالقدرة في محلّهاء والآخر 
alai‏ بواسطة من الأسباب» وما يفعله 
بالسبب لا يصح أن يوقعه على الوجه 
الذي يصح أن يبتدئ عليه! ccs‏ ذلك أن 
الواحد Ce‏ لو أراد أن tex,‏ بالاصاية 
وتحريك الأجسام الباينة منه لتعذر عليه 
وإن صح أن يفعله على جهة التوليد. ولو 
أراد أن Jus‏ الفعل على الوجه الذي alaa‏ 
بالاعتماد عند المصاكة من التراجع لتعذر 
عليه . (مغ٤»‏ ١۱١1ء OY‏ 


- إن القَدّرء وإن اختلفت db‏ مقدوراتها فى 
الجنس يجب أن نتفق» » Lol‏ يحسب أن 
تتغاير مقدوراتها فى الأعيان؛ oW‏ ذلك 


- إعلم أن القديمء «ds e‏ بو C‏ بأنه 
قادرء والمراد بذلك 41 ^am‏ بحال 


قادر 
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- إن القدرة Y‏ يمتنع تعلقها یجنس دول 


جنس "A PE‏ تعلمت PRE‏ محخصوص لم 
يصح A glas ob uam si‏ س ds‏ 
لو جوس تعلقها LL‏ ذلك الجنس على 
أي وجه وُجد. فكذلك القول فى حال 
القادر cuu.‏ ذلك جواز اختصاص الاأعيان 
في دحو لها حت ENT‏ القأدر» als‏ لم 
يصح ذلك في الوجوه التي يقع lee‏ ما 
(YA ٨° Ne» Ade js‏ 


LS Jul 8, o JE إن قيل: هلا‎ - 


يوجب خروجه من كونه مقدورًا له تعالى 
كوجود المقدور (UAE,‏ وقته فيما لا يبقى؟ 
قيل له: هذا يوجب ol‏ لا يقدر الواحد C.‏ 
على إيجاد القببح» كما لا يقدر على ما 
وجذ من مقدوره»› PT‏ وقته m‏ صححة 
کونه قادرًا على ذلك دلالة على ان کونه 
PEDE‏ من كونه مقدورًا. 
وأحد ما يدل على ذلك ol‏ الدلالة قد cjs‏ 
على ol‏ القادر على الشىء 238 على جنس 
cola‏ إذا كان له Áo‏ فإذا Ze‏ ذلك» 
ots,‏ تعالى قادرًا على أن يخلق Li‏ العلم 
به ويصقاتهء فيجب أن يقدر على code‏ 
وهو الجهل به. وكذلك فهو قادر على ol‏ 
يفعل فينا كراهة الحَسَن بدلا من إرادته 
وإرادة القبيح بدلا من كراهته. Lil,‏ لا 
يوصف تعالى بالقدرة على ضد مقدوره إذا 
كان مقدورا caua)‏ لاستحالة كونه مقدورًا 
له؛ فما لم يحصل فيه وجه يحيل كونه 
كذلك» فيجب كونه قادرا عليه. day‏ 
الدلاله تختصنٌ ما له يجب كونه Less‏ 


E. 


لكونه عليها يصح de‏ إيجاد الأفعال. Lol,‏ 
نحتاح أن oU be‏ القادر هو الذي يصح 
الفعل منه ما لم يكن هناك منع أو ما 
(S ym‏ مجر el‏ في القادر oy « La‏ المنع 
وسائر ما يقتضى تعذر المعل يصح إليه. 
Ul,‏ القديم تعالى فكل ما يقدر عليه يصح 
منه إيجاده ويستحيل المنع DY «ade‏ 
المقصد Si‏ حد القادر لما كان الشمول 
وجب الاحتراز Bi cad‏ كان Las‏ به 
التعميمء فإن كان الكلام في القديم 
CAL uolo‏ لم يجب ذلك . (Oo Y"$ Op)‏ 
Ama‏ القادر أنه بصفة معها يصح الفعل 
مله . (مغ56/ eN‏ 11.0( 

asd‏ القادر : بأنّه الذي يصح منه الفعل إذا 
لم يكن هناك منع. (N e۲۷ (V ue)‏ 
يجب أن يكون القادر على الحسن قادرًا 
على القبيحء كما OE‏ القادر على A‏ 
يقدر على الحَسَن من tanum‏ لأنّه ليس 
للحسن والقبيح تأثيرٌ في الوجه الذى 
يتناوله قدرة القادرء ON‏ القادر إنما يقدر 
على إيجاد الجنس - يبيّن ذلك أن حكم 
القادرين لا يختلف إذا قيروا على 
الجنسء قلا يصح "Tr ol‏ بعضهم 
بالقدرة على القبيح منه دون الحسن» كما 
لا يختص بعضهم بالقدرة على الخروج عن 
واحد دون آخرء والكون فى محل دون 
غيره » وفعل الألم فى e‏ دول تبره . 
B"‏ صح ذلك» وكان cA‏ مثل Comm‏ 
فيجب أن يكون القاحر على الجنس قادرا 
على كل ضرويه من حسن وقبيحء كما 
يقدر على ضروب المحشنات منه. (مغا/ 
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ol - (^ 1۳۱ cV Ie)‏ كل فعل علم القادر «b «cle‏ لا نفع له 
- جوّزنا كون القادر 1555 على الضدّين bb‏ فيه ولا Y 4B qj;‏ يجوز مع علمه 
لم يصح أن يفعلهما. فإذا لم يدل 6,5 2 SUL‏ من حاله أن يختاره. AIE)‏ 
غير مختار لأحدهما على أنه لم OY 5١5 jan‏ 
cale‏ فكذلك لا يدل ما قالوه على أنه لا - إن القادر إذا قدر على جعل الشيء على 
يقدر على القبيح. (مغ5/ 21 Ane OY cw‏ من colaa‏ فالواجب أن يختص 
- من حقّ القادر على الشىء على Am‏ بالقدرة على إيجاده . وهذا يس أن الجاعل 
الاختراع والابتداء Ol‏ يقدر عليه على جهة القول خبرّاء يجب أن يكون هو الموجد 
التوليد» Lil,‏ صح من الواحد Ea‏ أن يقدر لهء ol‏ إرادته لا تؤثر في فعل غيره. ul‏ 
على أشياء على جهة التوليدء ولا يقدر كونه duy‏ فقد يؤثر في فعله» ob‏ كانت 
عليها على جهة الابتداء؛ كما يصح منه الارادة من فعل غيره ead‏ كما يؤثر B]‏ 
إيجاد بعض الأقعال Ab‏ ولا يصح منه كانت من فعلهء OM‏ المعتبر هو كونه 
على جهة الايتداء. وليس كذلك حاله ‏ مريداء LS‏ أن كوته عالمًا بالفعل يؤثر 
تعالى» لأنه سيحانه يصح أن يُوحِدَ ‏ قيهء كان العلم من فعله أو فعل غيره. 
الأفعال على كل وجه يصح أن any‏ (مغ25/1 QN‏ | 
tale‏ فيجب من هذا الوجه كونه 1536 — إن القادر يقدر على ما يتعذر عليه فعله. 
على الاعتمادات» إذا o‏ كونه Heu‏ لمنعء أو ما يجري مجراه» لأنه يصح ممن 
للأكوان على جهة التوليدء uM‏ لا سيب هله aile‏ الفعل على بعض الوجوه. 
لها غيره. Lal,‏ 996 الاعتماد اللازم للا OY WA Ya)‏ 
يكون إلا من فعله تعالىء لأنه هو الذى is-‏ الإنسان بأنّه هذه الجملة المبتية هذا 
يصح أن يوجده على الوجه الذي يلزم يه الضرب من xb‏ ولذلك an‏ -- عند ذكر 
ومعه؛ BB‏ 22 ذلك فيه وجب 35$ 4 قادرا حال القادر - على الحكم الموجب عنه؛ 
على جميع cast pil‏ لان من حى القادر لذ نه يتكشف به col Ai‏ فنقول: هو الذي 
على الشيء أن يكون قادرًا على نوعه» كما ase‏ بالصفة التي معها يصح الفعل منه 
يجب ذلك فى مثله وضله. (مغ5/١ء‏ مع السلامة . (مغلاء (A «Y‏ 
(V «VM‏ - إن القادر قد jan‏ الفعل لكونه قادرًا من 
- إن Az‏ العلوم نوع واحدء لاشتراكها في غير قصد وداع. GOT cAga)‏ ۸) 
قضية واحدة» ومن حى القادر على الشيء - إذا علمنا أن الدواعي هي العلوم والإعتقاد 
أن يكون قادرًا على cae y‏ كما يجب ذلك والظنون دون غيرهاء OW‏ سائر ما لا 
في الجنس والضد؛ وهذا مضطرد. (مغا/ يتعلق بالفعل لا مدخل له فى ذلك؛ وقد 
(A AVY «1‏ علمنا أن ذلك لو حصلء ولم يحصل 


قادر 


of 


قادرّاء لم يصح الفعل منه؛ ومتى حصل - إنْ من حق القادر أن يصح حدوث 


مقدوره» ولا tone‏ لكنا نحلم أنه وإن 
كان كذلك» فقد تقوى دواعيه إلى cal‏ 
حتى لا يقع منه خلافه» ol,‏ كان قادرا 
عليه. وهذا كالملجاً إلى الهرب من السبع 
أنه لا يقع منه الوقوف»ء US)‏ تعلم من حاله 
أن ما يقع منه يقع باختياره» ولذلك يختار 
فى الهرب سلوك طريق دون غيره . Aga)‏ 
(AY 6‏ 


- من حق القادر أن يصح منه الشيء وتركهء 


وإن وجب كوته قادرا عليهما. ولهذا يصح 
كونه قادرًا على المتولدات وفاعلا لهاء 
وإن لم يصح منه فِعْل ضدها في بعض 
الأحوال. (مغ۸ء 1« (V‏ 


- إن القادر Lil‏ يصح منه إحداث Jal‏ 


(1¥ oT A pa) . bis 


à] -‏ القادر إِنّما يقدر على الشيء على وجه 


(4A «710 A pa) . Lis الحدوث‎ 


cla Lei —‏ الأجناس»› تمد tUs‏ من فيل 


على أنها لا تكون بالفاعل على وجه من 
الوجوه» وتقصينا القول فيه. وقد اعتمد 
شيخنا ph‏ هاشمء رحمه cd‏ على ذلك 
ob‏ قال: لو جاز أن يقدر القادر على 
الشىء على غير جهة الأحداثء لصح أن 
jai‏ على ما يستحيل حدوثه. وقد علمتا 
Gi‏ ما استحال حدوثهء يستحيل كونه قادرًا 
tale‏ وما صح THRE‏ يصح کونه قادرًا 
tale‏ وما استحال حدوته من جهة pb‏ 
مخصوص» يستحيل كونه قادرا «ade‏ وإن 
co‏ من غيره أن يقدر tade‏ وما بقي من 
الأقعال» يستحيل كونه مقدورًا في حال 


قادرا › صح ذلك منه؛ فيجب أن يكون هو 
المصخح للفعل دون الدواعي. AG)‏ 
(AV «OY‏ 

ol‏ القادر يفعله لكونه قادرًا. كما نقول: 
إن القادر يفعل ea‏ عند تجاور 
الجسمين» ولولاه لما صح أن يفعلهء لا 
لأن الذي pre‏ وجود الاجتماع هو 
تجاورهما مع كونه قادرّاء ON‏ تجاورهما 
لا يوجب له حالا. فكذلك القول فى 
ارتفاع الموانع . وكذلك cO al‏ في وجود 
الآلات والأسباب»ء إته يصل فيهما إلى 
إيجاد ما يقدر cale‏ فالفعل إنما يصح 
لكونه قادرا دونهما. ولذلك يجب أن 
يكون المصحًح للفعل هو كونه 138« دون 
الدواعي . (مغ۸» (AY «of‏ 

إعلم أن القادر من حقّه أن يصح منه 
الفعل» ol,‏ تنفصل حاله SJ Les‏ من 
حال الموجبات على بعض الوجوه. OÙ‏ 
حدوث مقدوره على سبيل الايجاب يخرجه 
من كونه مقدورًا لهء وينقضص كونه قادرا 
cale‏ على ما ستبيّته فى باب الاستطاعة› 
وإن كتا قد ذكرنا من قبل ما يدل عليه. 
Gy‏ إذا كان حدوئه من جهته بحسب 
قصدهء ومعلوم من حاله أنه كان يجوز أن 
لا يقصد إليه pA,‏ دواعيهء فلا يقع ^€ 
ذلكء بل يقع خلافه. فيجب القضاء OÙ‏ 
حدوئه من جهته غير واجب وأنه مفارق في 
ذلك الوجوب الصفات عن العلل. 
ووجوب CLE‏ عن السبب. Age)‏ 
8 £( 


| 


of pü 


بقائه من حيث استحال حدوثه. وذلك يبيّن - قال شيختا أبو علي» رحمه الله: لو صح 
أن القادر Li‏ يقدر على الشىء من Am‏ كونه مقدورًا من قادريْن» لوجب GS‏ 
الاحداث. Ag)‏ هت CY‏ مفعولًا متروكًا. وهذا لازم على cb‏ 
- القادر انما يقدر على الصمة التي متى لأنه يجب متى فعله أحدهما من وجهء ولم 
صخت على الفعل» صح كونه مقدورًا؛ 2 يفعله الآخرء أن يكون فاعلا لتركه على 
ومتى استحالت» استحال كونه مقدورّاء ‏ قوله: إن القادر Es‏ المخلى لا يخلو من 
وهی الحدوث. As MI (EU Age)‏ والترك. ويجب على tab‏ أيضاء 
ol-‏ من حق القادر أن pa‏ مته قعل أن يجوز من أحدهما أن يتركه في حال 
مقدوره» إذا Ze‏ وجودهء وكانت الموانم  OS‏ الآخر فاعلا له؛ فيؤدي ذلك إلى 
وما يجرى مجراها مرتفعة. ودللنا على وجود الشيء وضده. والأولىء على 
ذلك St‏ لو لم يجب ذلك فيهء لأدّى إلى القولين جميعاء أن لا يذكر الترك. AG)‏ 
نقض حقيقة القادر وفساد الطريق المؤدي 20 4( 
إلى معرفته قادرًا. Lit UN‏ تعلمه قادرًا - القادر مثا لا يصح أن يفعل في غير محل 
لصحة الفعل cala‏ فنعلمه بذلك على صفة قدرته إلا بسیب. (Y ۰۱۲۸ Aga)‏ 
لاختصاصه يها يصح منه الفعل مع - إن القادر على الجسم هو القادر لنقسهء 
السلامة. 23١9 CARA)‏ ) فلا يصح أن يكون قاعل الأجسام إلا 
- إن كل قادر يجب كون الشىء مقدورًا له قليمًا إلهّاء قلذلك وجب على قائل هذا 
عند العدمء يجب كونه مفعولًا له عند القول أن يكون Éh‏ لاله QU‏ مع الله. 
الوجود. فلا يصح لو كان المقدور  OV NEY Ag)‏ 
الواحد مقدورًا لقادريْنَء أن يحصل عند - إن وقوع تصرّفه (زيد) بحسب قصده يدل 
الوجود Hs‏ لأحدهما دون الآخر. sy‏ لا على أنه قادر عليه . (Y YA Ago)‏ 
يخلو القول فيهء لو لم يكن فعلا لهما -من حق القادر على الشىء أن يصح منه 
جميعًاء من وجهين: Cl‏ أن يقال: إنه ‏ إيجاده مع زوال الموانع. (مغ۸ 
يجوز وقوعه منهما cliar‏ لو أحدثاه على ۰۱۷۸ )۱٦‏ 
وجه واحد؛ أو يقال: إنّه يحدث» منهماء - إنَا لا تقول OÙ‏ من حق القادر على الشىء 
على وجهين. ولا يجوز أن يقال بالوجه أن يصح منه فعل تركه» بل نقول bl‏ من 
الثاني» لأنا قد دللناء في باب قبل هذاء حق القادر على الشيء أن يصح منه ألا 
على استحالة حدوث الشيء من وجهين؛ يفعله على بعض الوجوهء كما يصح منه أن 
فلو صح حدوئه» متهماء على وجهین» يفعله ثم ينظر. فإن كان متى لم den‏ لم 
لوجب ما قدّمناه من صحة كونه موجودًا يصح أن يفعل تركهء صح أن يتركه Yl,‏ 
معدومًا. )۱١ ء۱١۰۹ LARA)‏ لم يجب ذلك cas‏ وقد ذكر ذلك بعينه 


قادر 


معه ولا 42 له كما يكون له معه الحكم 
وله cia‏ وذلك الحكم 
يصح أن يفعله Yl,‏ يفعله مع السلامة. 
ARA)‏ ¥« 4( 


ما قدمتاه من أنه 


إن الذي يجب في pl‏ أن يصح منه 
abl‏ معدوره ويصح سه الاتصراف CAE‏ 
وأن لا يوجده على الوجه الذي يصح caia‏ 
فمتى كان المقدور مما بو o. Ào-‏ ابتذاء صح 
أن لا يفعله من غير تعلق بغيرف ومتى کان 
مما يفعل بواسطة صح أن لا يفعله Y ol‏ 
يمعل La‏ يتعلق وجوده 49 03427( lal SY‏ 
اختلف حال گی إيتجاد مقذوره 495 ما 
بو جله بنشسة و ds‏ ما بو T ado‏ 
فكذلك في أن لا يوجده. (مغ٩» «VÀ‏ 0( 
ob‏ قيل: إن كان LAN‏ يقع منه لكونه 
DU‏ عليه فقولكم إن cu‏ يوجبه لا 
Ol» eg‏ صح ذلك بطل القول db‏ 
يوجد منه لكونه قادرًا cae‏ قيل له: لا 
تناقض بين هذين القولين؛ ON‏ الغرض 
بقولنا إنه يوجد من جهة القادر أنه تراعى 
في "ep‏ و جو ده 42-1 ail, 4JI‏ يشع Lure‏ 
كالمباشرء ولولا ob‏ ذلك كذلك لم يجب 
أن c‏ لعحسيرا p A5‏ 9 95 ]4 وعلومه 
وقصوده» وأن يؤثر العجز والسهو في 
وجو ده أو 4 42 63 على 4 4 ue lo‏ 
بقولنا إن cu‏ يوجبه أن الفاعل بعد 
إيجاده السبب لا يحتاح إلى ss OÙ‏ 
الفاعل له بإيجاد السيب» وإن لم يتناقض 
القولان وجب سقوط ما سأل عنه. Ag)‏ 
¥۹ 11( 


شيخانا pi‏ على وأبو هاشم رحمهما الله . 
OY FA Aa)‏ 

إعلم أن القادر على الشيء قد تختلف 
أحواله» فمتى كان المقدور jane‏ وجب 
كونه قادرا عليه ALS‏ بوقت واحد ليصح منه 
إيجادهء وإلا لم يصح لأن تقدّم القدرة ALS‏ 
Ut‏ يحيل إيجاده إذا اتقضى وقته بحال 
واحدة. Ub‏ ما يفعله ys‏ فيجب أن 
يراعىء Ob‏ كان مما يضام السبب في 
الوجود فيجب أن تكون القدرة متقدمة له 
بحال واحد لما ذكرناهء» وإن كان يتأخر 
عن السيب كالعلم فيجب أن تكون القدرة 
متقدمة له بوقتين› oh‏ كان مما يمعم عن 
سیب بعد سيب فيجب كونه قادرا عليه في 
الوقت الذى قدر على السبب الأرّلء SN‏ 
سائر ما يوجده بعده یتعلق بوجودهء Lil,‏ 
كان كذلك Cl OY‏ يوجود السيب 
يصير في حكم الواقع وفي حد ما لا يقدر 
عليه مما مضى cady‏ ولذلك لا يصح منه 
أن يفعله ويتركه وقد وجد el‏ وإذا 
صح ذلك وجب أن يكون القادر يراعى 
كونه قادرًا عليه بسببه. (A «VY ego)‏ 
قد قال الشيخان رحمهما الله فى غير 
موضع إن من حق القادر على الشيء أن 
يصح أن يفعله ويصح آلا يفعله» ol,‏ ذلك 
يستمرٌ في كل قادر وکل مقدورء Ul‏ أن 
يجعل dm‏ القادر ما يصح أن يتركه بدلا 
من أن يفعله فذلك مما (qua‏ وأوضح 
ذلك شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله ol‏ قال : 
كونه 1555 على الشيء لا يتعلق بغيره من 
37 وضد» بل يجب أن يكون له حکم 


CES 


بوقوعهماء ويوجب كون القديم تعالى على 
ما هو به لمعلومناء وأن يكون العالم Ce‏ 
ada‏ كذلك؛ وقي هذا من الجهالات ما 
Y‏ حفاء „a‏ فإذا Ze‏ ذلك لم pes‏ كون 
العبد قادرًا على قتل غيرهء وإن جعل الله 
del‏ مؤخرًا عن ذلك الوقتء ele QV‏ 
تعالى eb‏ يعيش مائة سنةء أو a‏ الدلالة 
على “ls‏ أو كتبه ذلك قي اللوح 
المحفوظ على جهة المصلحة للملائكةء لا 
dia‏ القادر من أن يكون قادرا على تقض 
بنيته من up‏ كما Y‏ يخرج ذلك القديم 
تعالى من أن يكون قادرًا على إماتته من 
قبل . (AY «o Meo‏ 

o]‏ من Ge‏ القادر أن يصح الفعل منه على 
الوجه الذي يصح وجوده OM sade‏ 
الإيجاد من جهته كالفرع على صحّة وجوده 
فى «acm‏ ولذلك es‏ كونه قادرا على 
الشىء إذا استحال وجوده فى نفسه. وهذه 
القضيّة مستمرّة فى الشاهد والغائب. 
قلذلك LS‏ تعالى قادرا لم -Jy‏ وإن 
استحال وقوع الفعل منه على وجه يصح 
وصفه يأنه في الثاني أو في الثالث ولا 
بنقض ذلك کو نه Mob‏ كما Ra‏ أن يقدر 
أحدنا على ما alai‏ بعد سنةء Ol,‏ استحال 
وجوده فى الأمقاط «als‏ ولا ينقض ذلك 
كونه قادرًا. وليس كذلك OY ed‏ 
وجودها ولا (أثر لها) يوجب الحكم بنقض 
كونها علة؛ من حيث وجب فيها أن تكون 
AM FC‏ 14 11( 

Le‏ لنا القول jud ob‏ ترد عليه 
الموانع والافات فيتعذر عليه ما لولاه كان 


LA - 


قادر 


فعله على الوجه الذي قدر عليه على يعض 
الوجوهء فإذا تعذر ذلك فيهما إبتداء وجب 
كونهما مقدورين لنا على جهة التوليد. ولا 
فرق بين من قال إنه يصح أن يفعلهما على 
جهة الابتداء وإن تعذر إيجادهما إلا مع 
اعتماد يقع بحسبهء وبين من قال فيما 
يفعله فى غير محل القدرة من الأكوان 
وغيرها ol‏ ذلك lans‏ وإن استحال L‏ 
إيجاده إلا مع غيره» وفي هذا فساد طريق 
معرقة الفصل بين المتولد والمباشر. 
(مغقء OY «MY‏ 

دللنا فی صدر باب العدل على أنه تعالى 
قادر على ما لو وقع لكان «us‏ وإن علم 
أنه لا cols‏ وأته قادر على LU‏ القيامة 
الآنء ol,‏ كان المعلوم أنه لا يقع ولا 
يختاره. وقد LS‏ أن أصل الكلام في AU‏ 
تعلق الفعل بالفاعل يقتضى ما قلناهء SV‏ 
إذا وجب وقوعه e)‏ واتتقاؤه بحسب 
دواعيه وكراهته) co‏ أن يكون IU‏ 
على ما يصح أن يقع Ob‏ يختاره على ما 
لا يقع بل يختار تركه. ۰٤ cM)‏ ۱۹) 

قد بيّنا فى باب البدل أن العالم OÙ‏ الشىء 
يكون Y‏ يوجب كونهء ولا ob «le‏ 
الشىء لا يكون لا يحيل كوته. وا ob‏ 
العلم alas‏ بالشىء على ما هو به» لا أنه 
يصير على مأ هو به بالعلمء وأنه كالدلالة 
والصدق فى هذا الوجه. وبيّنا أن القول 
بخلافه يوجب زوال RB‏ والمدح عن 
الفاعل في الحَسّن والقبيح من حيث يجب 
كونه مضطرًا إلى فعلهما؛ لعلم العالِم 


pat 


إرادة النظرء فإته مما يمع باختيارء كإرادة 
سائر الأفعال. وهذه Am al‏ دعته إلى 
التسوية بين النظر والمعرفةء وبين إدراك 
المدركات» فى أن جميع ذلك يقع بالطبع. 
وكذلك يقول فى التحريكة بعد الاعتماد. 
«M‏ يذهب فى التولّدء مذهب أصحاب 
الطبائع. لكنّهء فيما يقع من القادرء 
يخالف طريقتهم» XM‏ يقول: إتما يقع 
بالطبع عند الحوادث والدواعىء قير جع 
فى ذلك إلى حال للجملة نعتيرها. وليس 
كذلك طريقة أصحاب الطيائع. Op)‏ 
۳11 1°( 

قد UL‏ في باب الاستطاعة أن من Gm‏ 
القادر أن يتقدّم uus‏ فاعلاء وذلك Jhs‏ 
هذا القول لأنه (لو) وجب من حيث كان 
قادرًا أن يكون فاعلا لوجب ذلك فى كل 
حال وکل فاعل» كما di‏ لما وجب من 
حيث كان قادرا أن يكون É>‏ استمرّء ولما 
وجب في العلم من حيث كان «Ule‏ أن 
يوجب كونه Le‏ استمرٌ. وقد بيّنا أيضا 
جواز فتاء القدرة فى حال الفعل» وذلك 
يصححح أنه كما قد يكون قادرًا ولا يكون 
cole‏ فقد يكون فاعلاء ولا يكون قادرا 
ol,‏ كونه فاعلا كالمتفصل من کونه 38( 
وإن كان لا بد من تقدم كونه قادرًا. 
cM)‏ ۲۰۷ ۱۹) 

إن صحّة الفعل أو وجوبه» ترجع إلى 
القادر دون القدرةء وإنما تأثيرها أن يصير 
بها قادرّاء فلو وجب فيها ألا يخلو من 
المقدورء لوجب فى القادر» وقد LS‏ فساد 
ذلك (A ۲۱۰ eMe)‏ 


OV 


يتأتى € من حيث Un‏ أن صحّة وجود 
الفعل كما xs‏ إلى كونه قادرا فكذلك 
تفتقر إلى آلا يكون هناك Le‏ هو أولى 
بالوجود منه أو ما يجري مجراهء فإذا LL‏ 
عليه ما هذه صفته لم يمتنع أن aus‏ قادرا 
ونحكم بتعذر cale QE‏ (مغ١١ء‏ 
(Y «YYo‏ 
إن القادر متا قد يجب فيه الثبات على 
بعض الأفعال» إذا استمرّت به الدواعى 
في الثبات عليه . وقد يجب أن لا يختار 
إلا بعض ما يقدر cale‏ لأمر يرجع إلى 
الدواعي . وقد ol «US‏ ذلك غير ممتنع في 
القادرء لأنه إذا جاز أن يبلغ إلى حل 
الالجاء فلا يجوز أن يقع مته خلافهء وإن 
كان مقدورًا له. ويصير كالممنوع من حيث 
كان LL‏ محمولا على الفعلء أو في 
حكم المحمول. فكذلك لا يمتنع أن تقوى 
دواعيه ولا يبلغ حد الالجاء؛ فلا يختار 
إلا ما cabe‏ به تلك الدواعي. وإن كان 
قادرًا على غيرها. وبيّنا أن القول بوجوب 
اختياره لذلك لا يصحّح القول بالطبع: 
ai‏ يرصح أن Lx‏ دواعيهء وبقابلها 
غيرهاء فيتغيّر حاله في المعل. (Mía)‏ 
(A c VYA‏ 
إن من حق القادر أن يجوز أن لا يفعل 
مقدورهء شاهدًا كان أو غائبًا. (Yee)‏ 
(V YoY‏ 
يقول (الجاحظ) في النظر: Les à]‏ وقع 
طبعًا واضطراراء وربما وقع اختيارًا. فمتى 
c 48‏ الدواعي $ فى «adl‏ وقع اضطرارًا 
بالطبع؟ وإذا تساوت» وقع اخجارًا. Ul‏ 


OA 


أن يدل على كونه oaa) É>‏ 
(Y Y c (O00‏ 
- إن من حق القادر أن يصح الفعل منه. 
Ayus cel ya‏ في دلك عير 0. BU‏ صح 
ذلك لم يمتنع أن يدل ما ذكرناه على 
حاجته إليهء كما لا يمتنع أن ae dua)‏ 
au‏ على كونه قادرًا ade‏ ين ذلك ol‏ 
القادر ينفصل بذلك من الأمور الموجية» 
دلالة فعله ما به jeu‏ حال القادر من 
غيره. ولذلك LU‏ إن c‏ قال بالقدرة 
الموجية Y‏ يمكنه تشيت القادر وتشست ت حال 
الفعل إلى الماعل . وکل ذلك Le Si Ded‏ 
cab IL.‏ فی هله N c Alo NI‏ بد da‏ ؟ oY‏ 
التعلق معه يحصل» أو له تأثير فى وجه 
IN‏ (مغ ١٠ء )٠١ «ot‏ 


كادر بقدرة 

- إن القادر بالقدرة لا يفعل الفعل فى الغير 
Y]‏ باعتمادء والاعتماد مما لا d‏ له فى 
توليد الاعتقادء لأنّه لو كان كذلك لوجب 
إذا اعتمد أحدنا على صدر LA‏ أن يتغيّر 
all>‏ في الاعتقادء ومعلوم أنه لا om‏ 
ce‏ ۰۹۱ ۳) 

- القادر بالقدرة» لا يقدر على فعل 
الأجسامء إذ لو صح ذلك بما فيه من 
القدرة لصح من الواحد LE.‏ ذلك oM‏ 
القدرة ol,‏ اختلمت فمقدوراتها متجانسة» 
فيلزم أن يخلق لنفسه ما شاء من الأموال 
والبئين» والمعلوم ru) Pep‏ 


قادر بقدرة 


الذي كان يقوله شيخنا pl‏ على رحمه اش 
ol‏ القادر متا لا يخلو من أن يفعل الشىء 
أو cd‏ إذا ler‏ شروط: منها أن 
يكون ذلك Miles liz‏ ومنها أن يكون 
القادر مع كوته قادرا في as «dui‏ 
كونه قادرًا. ومنها ألا يحصل فى الثاني 
منع أو ما يجري مجراه. فمتی حصل كل 
ذلك وجب ألا يخلو من الفعل أو ضذه. 
C\V 5 Aa‏ 

إعلم ol‏ للقادر أحوالا ثلاثة؛ أحدها: أن 
يفعل للداعى . والثانى: أن يترك الفعل له. 
والغالث: ألا يفعل القعل لأجله. وكل 
ذلك إتما يجب فى العالِم Faai‏ القاصدء 
OY‏ الفعل قد يقع من القادر مع فقد 
الداعي» فلولا صحة Us‏ لما صح الفعل 
من الساهي والنائمء ولما صح أن cé‏ من 
القادر ما Y‏ يخطر له على بال وقد US‏ 
في غير موضع من الكتابء أن الفعل لو 
لم يصح وقوعه من القادر Ni‏ بداعء He‏ 
تعلق e‏ بکونه قادرّاء Gb‏ إذا كان 
eb «LL‏ 2$ لفعل على فعلء فلا à‏ 
من «glo‏ ولسنا cell sm‏ قادرا يدعوه 
إلى الفعل. لأن ذلك لو وجب SSY‏ إلى 
ما لا نهاية لهء إن دعا القادر de‏ من 
الأفعال» وإنما نعنى ما لأجله يختار الفعل 
A! Na) PKT‏ 4( 

إن كون القادر قادرّاء لمَا لم يقتض إلا 
صحة الفعل» لم يكن الدال Ce cade‏ 
إلا ذلك؛ Lis‏ كان كونه om‏ يصحح كونه 
قادرًا وعالمًا ومُدركاء إلى غير ذلك لم 
يمتنع» فى كل واحد من هذه الأحوالء 


| 


pb‏ بقدرة 


بد من استعمال محل القدرة فى الفعل أو 
في سببه إلى غير ذلك»ء فكل هذا يجب 
نفيه عنه CV ۱۰۷ pas) es Jr‏ 
من شأن القادر بقدرة أن لا يصح منه 
الفعل فيما oU‏ عنهء إلا أن تكون هناك 
مماسة مخصوصة. ceca)‏ ۱1۹۸ء 1۸) 
إن القادر بالقدرة Lil‏ يفعل على sie‏ 
coja‏ فلا يصح والقدرة واحدة أن يفعل 
بها أزيد من جزء واحد من جنس واحد فى 
محل واحد فى وقت واحد. (مجماء 
)١ 8‏ 

إن als‏ المقدور يقتضى كون القادر قادرًا 
بقدرة . (مغ4ء “¥ ( 

إن القادر 5,44 لا يصح أن يكون قادرًا 
بقدرة إلا وهي حالة فيه. (مغ٤» (V YVI‏ 
Ui‏ ما له قلنا إن تناهى المقدورات Coa y‏ 
كون القادر قادرا قدرة فهو oy‏ القادر لا 
يصح أن يكون إلا قادرًا لنفسهء أو 538 
بقدرة. وقد دللنا على ذلك من قبل» حيث 
oí LE‏ القادر UE‏ أن يكون قادرًا فى حال 
يوجب کونه قادرّاء وذلك يقتضي کونه 
قادرًا لنفسهء أو يكون قادرا في حال يصح 
أن لا يكون قادرًا فيها» وذلك يوجب كونه 
قادرا بقدرة» ولا واسطة لهذين يصح كون 
القادر فادرا عليها. وقد يتا of Lai‏ 
القادر لا يصح أن يكون إلا القديم 
سبحانه» أو الجسمء Los‏ أن الجسم لا 
يصح كونه قادرًا إلا بقدرة» ol,‏ القديم لا 
يصح أن يكون قادرًا إلا لذاته. BB‏ ثبت 
ls‏ وقد دللنا على أن القادر لنقسه يجب 
أن لا als‏ مقدوراتهء فيجب أن يكون 


O4 


(3 «YYY 
إن القادر بالقدرة لا يقعل الفعل في الغير‎ - 
حظ له‎ Y إلا بالاعتمادء والاعتماد مما‎ 
eM لأنه لو صح‎ ed فى توليد‎ 
je إذا اعتمد على‎ Le لوجب فى الواحد‎ 
غيره أن يوجد هناك العلم» ومعلوم‎ 

خلافه. (شرحء (YAT‏ 

- إن القادر بالقدرة لا يصح منه الفعل إلا 
على وجه المباشرة أو الثوليد. (شرح . 
(Y YY‏ 

Ui -‏ الكلام فى أن متناهي المقدور قادر 
بقدرة فهو ol‏ الذي يحصر المقدورات فى 
الجنس والعدد إِنّما هو القدرة» BB‏ تناهى 
مقدوره Jo‏ على أنه قادر بقدرة. (شرح» 

s YA*‏ ه) 
- مذهب ul‏ عليء وهو أنه لا يجوز HS‏ 

القادر بالقدرة من الأخذ والترك إلا عند 
aile‏ ومذهبه مفارق لمذهب هؤلاء 
المجبرةء فإنهم لا يجوّزون ذلك EN‏ من 
حيث اعتقدوا أنها موجبة. والثاني مذهب 
» هاشم» وهو أنه يجوز Je‏ القادر 
بالقدرة من Ax ME‏ والترك» وهو الصحيح 

الذي اخترناه. (شرحء (V .£Yo‏ 

من حكم 4,5 (الله) قادرًا Aus‏ صحة 
ol, el VI‏ لا يتناهى مقدوره في الجنس 
والعدد. واستحالة المنع إلى ما شاكل 
ذلكء فهذا لا بد من كبوته له تعالى. 
وبالعكس من هذا حكم كونه قادرا بقدرة 
d‏ 4 لا بد من انحصار مقدوره جنسا 
وعددًا. وأن يتعذر عليه الاختراع 
ويستحيلء وأن يصّحٌ المنع عليه. وأن Y‏ 


6١و‎ 


قادر على الضدين 


الذى تتناعى مقدوراته ليس إلا القادر - إنه تعالى يجوز أن يفعل كل ما يفعله 


متولدًا على جهة الابتداء من الأجناس› 
لأن ذلك Lt‏ صح فيه لكونه قادرًا لتفسهء 
والقادر بقدرة قد يجب فيه من الأحكام 
P‏ يرجع إلى JA‏ ما لا يجب في 
القادر نفسهء LS‏ يجب 4 من الأحكام 
Less‏ يمعله مباشرا ما Y‏ يجب في القادر 
لنفسه . (Vios cea)‏ 


- الواحد مثا من حيث کان قادرا M si‏ 


يصح أن يفعل إلا بأن يبتدئ فى محلها أن 
يفعل في غير محلها any Le ee‏ به 
ob‏ كان ذلك السبب لا جهة له ولّد فى 
محلهء oly‏ کان له جهة gie‏ عن محل 
القدرة الفعلء ولذلك لا يصح من القادر 
متا أن يفعل الفعل إلا ol‏ يماسّه أو يماس 
ما cal‏ ولو صح ae‏ أن p;‏ لما 
احتاج إلى هذه الشريطة. (مغ94. ١۸ء )٩‏ 


3315 على 934433( 
- عن أبي على رحمه الله فقال: لو لم يكن 


أحدنا قادرًا على الضدين لم يكن بين 
القادر المخلى وبين الممنوع فصل» ولم 
تتميّز حال القادر من حال OM call‏ 
هذا القادر لا يمكنه الاتفكاك عن هذا 
الفعل الواحد إلى خلافه كما لا يمكن 
الممنوع والمضطر ذلك. وقد Lie‏ ثبوت 
OA‏ بينهما ضرورة» فما أوجب رقع ذلك 
فيجب بطلانه. وهذه الطريقة توجب على 
المستدل بها أن ينبت لكل مقدور is‏ 
لكي يثبت الفصل الذي cest jl‏ وهذا هو 
الأشبه ix ds‏ ة al‏ على . ولكن عندنا قد 


بقدرة. OY ۰۲۷۸ Ep)‏ 
Ul‏ الذي به eim‏ أن المادر Y sde‏ يكون 
إلا جسمًا محدثاء فهو أن القدرة لا يصح 
أن يفعل بها لكونها قدرة إلا وهي في 
محلء ليبتدأ بها الفعل في محلها. II‏ 

(Y YA: 
العلوم والاعتقادات قيجب كونه (الله)‎ Ul 
OÙ قادرًا عليهاء لأنه قد ثبت أنه المختص‎ 
وسائر العلوم‎ cts كمال العقل‎ als 
القادر بقدرة لا يصح أن‎ OM الضروريّة؛‎ 
يفعل ذلك فى غيره. ولا يصح أن يفعل‎ 
الابتداءء دون أن‎ Age العلم لنفسه على‎ 
تتقدمه علوم يصح معها منه النظر والفكر.‎ 
فإذا صح بذلك کونه قادرًا على هذه‎ 
العلوم» فيجب كونه قادرا على جنس‎ 
الاعتقاد. لأن مَنْ قدر على إيجاد الشىء‎ 
على وجه زائد على الوجودء كان قادرا‎ 
على‎ G على إيجاده فقط . ويجب وكونه‎ 
الجهل لأنه ضده؛ ومَنْ قدر على الشىء‎ 
AWA ء١/1غم( قدر على ضذه.‎ 
يحتاج إلى الآلة في‎ Li إن الواحد متا‎ 
ذلك لكونه قادرًا بقدرة لا يصح أن يفعل‎ 
بها إلا باستعمال محلهاء ولذلك يحتاج‎ 
Cie) في الكتاية وغيرها إلى ألة.‎ 

(1 «oV 
القادر بقدرة أن لا يصح أن يقعل‎ Ge من‎ 
الفعل في غير محل القدرة إلا بسبب هو‎ 
الاعتمادء ولا بد من أن يماسّه محل‎ 
Ag) القدرة أو يماس هأ هأسه.‎ 

ANA LA 


d» e فيمأ‎ pb 


الجوهر daad d‏ يصح وجوده الأوقات 


الكثيرة فيجب ألا Gas‏ في كونه قادرًا 
على الجوهر بوقت دون وقت. cM)‏ 
(TT «oY‏ 


قادر Less‏ ثم يزل 
- مرادنا بقولنا إنها حالة لصخة الفعل Lei‏ 


am) all‏ إيقاع الفعل من القادر في 
المستقيل على الحد الذي يصح وجوده 
cale‏ لا على أنه نوجده فى كل حال. 
فصار ذلك كوصفنا AU]‏ بالقدرة على 
الصدين لأنه يقدر عليهما على أن يوجدا 
على الوجه الذي يصح وجودّهما. ولهذا 
قد يحتاج الفعل إلى محل u^ or pee‏ 
أو يحتاج في وجوده إلى معنى AA‏ 
شو صف القادر بأنه يعقدر على إيجاده على 
الحد الذى يضح وجوده „ale‏ وهلا 
مستمرٌ فيما يصح تقديمه وتأخيره وفيما لا 
يصح ذلك فيه. فلهذا يوصف أحدنا اليوم 
‘ts ab‏ على صوت يفعله غدا وإن 
استحال أن يفعل ذلك بعينه الآن. BB‏ 
شتت هذه الجملة وجب أن يكون تعالى 
قادرًا فيما لم يزل لحصول شرطه هذا لو 
أمكن أن نجعل صحة وجود المقدور شرطا 
فى كون القادر قادرًا عليه. فكيف 
nor‏ بصحة وجود المقدور هو إلى 
an‏ إيجاد القادر cl‏ لا أن له حكمًا 
سوى «à‏ فكان من شرط كونه قادرا 
بصخة وجود المقدور قد حصل الشيء 

a‏ ويهذا Sole‏ وجود 
المدرك e‏ أمر منفصل عن كونه مُدرَكَاء 


° 


يكون فى المقدورات ما لا Le‏ لهء Jiu‏ 
أن يقول: إِنْ الفصل راجع إلى أنه يمكنه 
أن ol, Ja‏ لا يفعل دون أن يُصرّف هذا 
الفرق إلى إيثار أحد الضدين على الآخر. 
ويقول: كما جاز عندكم Las‏ لا ضدّ له أن 
يثيت المرق بين القادر وبين غيره بهذه 
الطريقة فكذلك قولى فيما له ضد. وبعد 
o‏ الممنوع الذى قد شبّه المستدل كلامه 
4 حاله في القدرة على الضدين JUS‏ 
المُخْلّى. فما الوجه في قوله: لو لم يكن 
قادرا على الضدين لم يكن يينهما )3( 
مع العلم بأنه Y‏ فرق les‏ في هذا 
الوجه. (o 1 c Y em)‏ 


قادر على مقدورات غیره 

- قال شيخنا pi‏ هاشمء رحمه اللهء فى 
تقض الارادة: لا qu‏ أن يوصف» 
تعالىء ab‏ قادر على مقدورات غيرهء 
ويراد بذلك أنه يقدر على المنع منها. 
)٠١ (MEE cA)‏ 


قادر في كونه fj3l$‏ على الشىء 

- إِنَ القادر فى كونه قادرًا على الشىء Li‏ 
Ga‏ بوقت على أحد وجهين. oM UJ‏ 
المقدور فى نفسه M‏ يصح وجوده إلا في 
وقت واحدء OÙ UM,‏ كونه B‏ يرجم 
إلى معنى لا يصح أن يتعلق إلا بمقدور 
واحد فى وقت واحد فى حير واحد. وقد 
ثبت ol‏ القديم - تعالى - يَقُدر في كل 
وقت على ما Y‏ نهاية ol, cJ‏ معنى 
الحصر فى مقدوراته لا (um‏ وثيت أن 


o\Y 


كالواحد مثا. وكل ذلك (A) . Mob‏ 
امل (CE‏ 

- إنه تعالى Lil‏ يصح أن يخترع الفعل في 
غيره من غير سبب لأنه قادر لذاته. (مغ۹» 
المع (A‏ 


dus كادر‎ 

- قد ذكر Vi‏ هاشم" أنه BI‏ عرف كونه 
قادرًا Les‏ لم يزل ثم عرف أن التغيير غير 
جائز ade‏ عرف بالعلم الأول أنه قادر الآن 
وذلك جائز على طريقته. Ub‏ على مذهينا 
قلا À‏ من علم متحدد نعلم به آنه تعالى 
قادر فى هذه الأحوال أيضا. وهذه الجملة 
تبنى على أنّه is‏ كان قادرًا فيما لم 
يزل. BB‏ صح ذلك Lie cui,‏ بالدليل 
أنه ليس بقادر m)‏ قديم»ء فليس إلا أن 
يكون قادرا لنفسهء فيجس كونه قادرًا فى 
كل حال» Li,‏ تعلم dl‏ كان قادرًا فيما 
لم يزل لأنه لو حصل قادرًا بعد أن لم يكن 
لكانت الصفة جائزة عليه مؤدية لمعنى 
محدّث لأجله يقدر على X‏ ما ثبت فى 
أحدتاء فكان يلزم ol‏ يكون قادرا TH‏ 
محدتةء وهی لا تحدث إلا وقد سبق كوته 
قادرًا. ولا eu‏ كونه قادرًا V]‏ عند حدوث 
هذه القدرةء فيقف كل واحد من الأمرين 
على صاحبه qi‏ إلى أن لا يحصل 
واحد منهما. (مجما› 1٦۱۰ء (OY‏ 

- من حكم كونه (dd)‏ قادرا لنفسه صخة 
الاختراع ol,‏ لا يتناهى مقدوره في الجنس 
والعدد. واستحالة المنع إلى ما شاكل 
ذلكء فهذا لا بد من ثيوته له تعالى. 


قادر لذاته 


(0 ۱۰۷ cC) يزل.‎ 


dia 4315‏ 
- من حق ull‏ لذاته ol‏ يكون قادرًا على 
جميع أجناس المقدورات» وعلى جميع 
الوجوه التي يصح أن يقدر عليها. pu».‏ 

(AV <1۹ 

- إن قيل : هو Cal)‏ لم Jp‏ قادرًا أم لا؟ JS‏ 
له: نعم» لأنه لو لم يكن كذلك لكان يقدر 
ob‏ يجعل نفسه قادراء ومن ليس بقادر لا 
يصح منه الفعل» وهذا يتناقض» فهو BE‏ 
قادر ثيما لم d;‏ ولا «ls‏ لأنه لذاته 
قادر. (AcYA* cca)‏ 

- إن JU‏ (أحدهم): أتقولون إنه des je‏ 
عالم بعلم وقادر بقدرة» على ما يحكى عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
المخدث؟ قيل له: لاء بل نقول هو colle‏ 
قادر» حي» سميع» بصيرء قديم Y (x13)‏ 
يحتاج إلى أمر سوى «l5‏ يصح لأجله أن 
يستحق لهذه cola‏ ولو كان لا يعلم 
إلا بعلم لكان El‏ فى كونه عالمًا إلى 
ذلك كالواحد مناء ولو لم يوجد إلا 
بموجد لكان محتاجا إلى فاعلء كالواحد 
منّاء وقد ثبت أنه غني من جميع الوجوه 
ولا تجوز عليه الحاجةء ولهذا نقول: لم 
Lite JJ;‏ ولا يزال AS‏ ويعلم كل 
معلوم» ولو كان يعلم بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد مثاء ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد منّاء كما 
لو جار عليه الحدوث لجاز عليه العدم 


قادر لنفسه 


ويؤدّي إلى رفع ما عرفناه من صححة ol‏ 
وقوع التمانع بين القادرين بقدرة أو بين 
القادر لنفسه والقادر بقدرة» وإن كان على 
كل حال يكون المانع هو القادر لنقسه دون 
القادر Isls . 0 jA‏ متت هذه oS, Ala‏ 
القديم تعالى لكونه قادر لنفسه يقدر فى كل 
وقت على أن يفعل أزيد مما فعل حتى لا 
يقدر فعله بقدر لا يمكنه الزيادة عليه ja‏ 
تصوّر المنع فيه» فوجب أن يكون كل ما 
قذر ads‏ يصح A A‏ إيجاده . c ez)‏ 
لأ (Yo‏ 

ليس من حكم كونه قادرًا لتفسه أن يقدر 
على كل مقدور كما أن من حكمه أن يقدر 
على كل جنس وعلى ما لا نهاية له من كل 
جنس . وذلك لأنه إنما يدخل تحت صفة 
النفس في الوجوب ما Ub pu‏ 
Cem)‏ ١11ء1(‏ 

à‏ حكم القادر لنفسه أقوى من حكم 
القادر o à)‏ فى أنه y‏ ينتحخصر مقفدوره فی 
الجنس الواحد. VIS‏ يجب أن Y‏ 
ينحصر في الأجناس . آلا ترى 51 أحدنا 
لما am‏ مقدوره من الجنس الواحد 
انحصر من الأجناس لكونه قادرًا بقدرة بلا 
شيءَ سواه. فإذا كان تعالى قادرًا لتمسه 
وجب Pet y ol‏ معذوره في الوجهين 
جميعا . (مجما» )١* "4١‏ 


- الذي يدل على ol‏ القادر لنفسه يجب أن 


لا تتناهى مقدوراته من الجنس الواحدء 
في الوقت الواحدء فى المحل الواحدء أن 


١ 


oiv 


وبالعكس من هذا حكم 4,5 قادرا بقدرة 
L y uY‏ من plat‏ مقدوره Lx‏ 
وعددًا. وأن jan‏ عليه الاختراع 
ويستحيل»ء وأن يصح المنع عليه. Y ol,‏ 
بد من استعمال محل القدرة في الفعل أو 
في سببه إلى غير ذلك فكل هذا يجب نقيه 
عنه es Je‏ (مجواء (YE 23٠٠١1‏ 

الذي يحصر المقدور هو القدرة. Ul‏ 
القادر لنفسه فلا تتناهى مقدوراته بل القدرة 
متعلقة أيضًا بما لا يتناهى لتعلقها يما 
le‏ به لذاتها. فكذلك القادر إذا تعلق 
بالشىء لذاته. وهذا الأصل الذي بيّناه من 
كوئه قادرًا على ما لا يتناهى إذا أحكمته 
أمكتك إبطال مذاهب كثيرة به على ما ذكره 
فى الكتاب. (مجما (AAA‏ 

قد ذكرنا آنه dx‏ فى أحكام كونه قادرًا 
لنفسه استحالة المنع عليه. والقول في ذلك 
EE‏ لأنه إذا صح كونه قادرًا لنفسه وقادرًا 
على ما لا يتناهى لم يتصور وقوع المنع 
فيهء بل يجب في كل ما يقدر عليه صحة 
ظهورء بالفعل. وبيان ذلك هو أن المنع لا 
يقع إلا بكثرة الأفعال فيكون الفعل الذي 
daas‏ المانع أكثر مما يفعله الممنوع. 
Les‏ هذا لا يُتصوّر فى المتساوى المقدور 
أن يمنع أحدهما صاحيه . TI‏ القادرين 
لأنفسهما أن يمنع كل واحد Loge‏ صاحبه 
y‏ لا Yl jas‏ واحدهما يقدر على الزيادة 
فيه. وكذلك صاحبه LAS‏ يصير أحدهما 
ممنوعًا والآخر lies fu‏ يتوصّل إلى 
نفى oU‏ قادر لنفسه لأنه يؤدّي إلى أن 
pie‏ الفعل من دون منع أو وجه معقول. 


of 


Au) قادر‎ 


تعلقه بهذه المقدورات تعلق القادرين» من - إنما يجب لكونه قادرًا لنفسه أن يكون 


قادرًا على ما يصح Ol‏ يكون مقدورًا 4 
فمن أين أن الأجناس كلها مقدورة Sal‏ ولو 
صح لكم التعلق يما ذكرتموه» ee‏ لمن 
قال OÙ‏ مقدورنا مقدور له التعلق بمثله. 
(ve ev Ag)‏ 


- إنه تعالى قد ثبت أنه قادرٌ لنفسه على ما 


يقدر cale‏ كما OÙ‏ القدرة لنفسها Gies‏ 
بالمقدور. وقد عَلِم ol‏ ما أوجب 
اختصاص القدرة بجئس دون جٽس هو 
كونها i543‏ كما أن الذي أوجب 
اختصاصها بأن als‏ بالجزء الواحدء من 
الجنس الواحدء فى الوقت الواحد» هو 
كونها قدرةً. وقد علمنا 5b‏ كون pul‏ 
it‏ وتعلقه بمقدوره تعلق القادرين 
يوجب مفاركته للقدرة فى هذا الوجه؛ 
فكذلك يجب مفارقته لها فى الوجه 
الأول. فإذا صح كونه تعالى قادرا على ما 
لا نهاية لهء فى الوقت الواحده من 
الجنس الواحدء فى المحل الواحدء 
وجب ممفارقته في ذلك للقدرة من حيث 
AE A‏ القادرين» فكذلك يجب مفارقته 
uu‏ لها في أنه يقدر على كل جنس يصح 
كونه مقدورًا؛ OM‏ الذى أوجب 
اختصاصها Y‏ يصح فيه سبحانه. والذي 
أوجب أن لا تختص بعدد المقدورات» 
يوجب ol‏ لا ass‏ بعدد الأجناس . Uil,‏ 
pasl‏ القادر ol C.‏ قَدِرَ على جنس دون 
جنس لأمر يرجع إلى القدرة التي بها 
تقذر ‏ ولو صح كونه yt‏ لا لمعنى لم 
يجب ذلك فيهء LS‏ أنه Lil‏ قير على عدد 


حيث يصح منه» لما هو عليه في ذاتهء 
إيجاد الأفعالء كالقادر Es‏ وإذا صح 
ذلك فيهء ul ol ele,‏ لا Dee‏ في 
كونه قادرًا ji OÙ‏ على 945 دون «ds‏ 
بل لا قَدْر يشار إليه إلا ويصحّ كونه 58 
على أكثر منهء فيجب كون القادر لنفسه 
قادرا على كل ما يصح كونه مقدورًا له» 
وأن لا Des‏ مقدوراته بقَذْرء وإنْما لا 
يصح من القادر متا أن ji‏ على ما لا 
نهاية له من الجنس الواحد» في الوقت 
الواحد» فى المحل الواحدء 4 يقدر 
à‏ من حقها أن لا تتعلق إلا ee‏ 
المقدورء وتعلقه بالمقدورات يطايق 
تعلقها. فإذا وجب أن تكون مقدوراتها 
محصورة لاستحالة وجود ما لا نهاية له 
منها cad‏ فكذلك مقدوراته. وليس كذلك 
حال القادر لنفسه؛ OM‏ تعلقه Le‏ يتعلق به 
من المقدورات لا يجب أن يكون بحسب 
alu‏ أمر آخر Cats‏ مقدورهء فلا شىء 
ex y‏ كون مقدوراته محصورة. 772 
(Y VY‏ 

إعلم آنه لا يمكن أن يُستدل على أنه تعالى 
يوصف بالقدرة على Jui‏ القبيح» oL‏ 
يقال: إنه 536 لنفسهء فليس OÙ‏ يقدر على 
جنس القبيح أوؤلى من أن يقدر على 
الحسن» لأنه يقدر لذاتهء فلا يجوز أن 
تتخصّص de‏ فى ذلك. وذلك OÙ‏ كوته 
قادرًا لتفسهء LI‏ يوجب أن يقدر على Js‏ 
ما يصح أن JI DEDERE‏ 
(1.Y0oV‏ 


"WA jb 


تكون | c 4] all‏ وله تحصل مستا جا إليها. 
فكذلك القول فى الكلام إذا أوجده في 
المحال ELi‏ (مغلاء (MOV‏ 


- القادر إذا كان قادرا لتقسه» صح > أن pia‏ 


مفذوره ويؤخره؟ وقي الوجهين جميعا Lil‏ 
يكون فاعلا لهء بان یحدثه فقط. Ag)‏ 
11۲ 35( 


- إنه تعالى يجوز أن dee‏ كل ما يفعله 


My‏ على جهة الابتداء من الأجناس» 
oV‏ ذلك Li]‏ صح فيه لكونه قادرًا لنقسهء 
والقادر بقدرة قد يجب فيه من الأحكام 
لأمر يرجع إلى UAE‏ ما لا يجب في 
القادر نفسهء كما يجب فيه من الأحكام 
فيما ades‏ مباشرًا ما Y‏ يجب فی القادر 
(1V «0: «Ago? . 4 a az]‏ | 

إذا صح في القدرة نفسها أن 
las‏ بالمقدور فى وقت دون وقت Ql»‏ 
كان تعلّقها يرجع إلى ذاتها فهلًا جاز في 
القادر لتفسه أن gha‏ بوقت دون وقت Os‏ 
كان قادرًا لذاته؟ Je‏ له: Lil‏ وجب ذلك 
بالقدرة؛ LS‏ لا Glas‏ إلا بمقدور واحد 
من جنس واحد ٿيِ وقت cal,‏ وذلك 
يوجب فيها Yl‏ تتعلّق بالمقدور إلا في 
حال دون حال» والقادر لنفسه يقدر على 
ما لا نهاية لهء فتلك «e dl‏ زائلة 
فيجب olas Yl‏ كونه 15386 على الجوهر 
يوقت دون وقت. (Ya)‏ 567 ١؟)‏ 
les Ui]‏ بالمقدور 
في كل حالء وقد ثبت ói‏ لها في كل 
حال مقدورًا مخصوصًا لصح أن يفعل بها 
المقدورٌ الأول والمقدور الثاني ثم كذلك 


- إن قيل: 


À) -‏ لو قلنا في i‏ : 


هام 


دون عدد من الجتس cam EE‏ فى الوقت 
الواحدء في المحلٌ الواحدء لشيء يرجم 
إليها لا إليهء dl e UB‏ يقدر على 
مقدورات كثيرة هن الجنس الواحدء فى 
الوقت الواحدء فى المحل الواحد؛ وإنْ 
استحال ذلك في القدرةء "m‏ يصح ol‏ 
يوجد فيه من أجزاء القدّر العدد الكثيرء 
فيقدر من عدد المقدور بحسبها. (مغا/ 
(YAT o‏ 

قد دللنا على أن من حق القادر لنفسه أن 
يقدر على كل جنس تتناوله القدرةء لأنه لا 
يجوز أن يقصر حاله Lé‏ يقدر عليه عن 
حال القدرةء مع علمنا بأنها لا تتعدى فى 
التعلى الجزء الواحد من الجتس الواحد 
فى الوقت الواحدء dis‏ القادر لنفسه يجب 
أن يقدر على ما لا نهاية له من هذا 
الوجه. D‏ صح ذلك وثبت أن الكلام 
يقدر عليه بالقدرة» فيجب كونه - تعالى 
ذكره - قادرًا عليه. Lil,‏ لا نقول 4 قادر 
على مقدور غيرهء أو ما يصح كونه مقدورا 
60,3 لما 65%( all‏ من OÙ‏ مقدور 
واحد لقادرينء إلى غير ذلك مما US‏ 
فساده. cll,‏ قادرًا على جنس الكلام y‏ 
بودي إلى شىء من (US‏ فيجب القضاء 
(Y 06 Vio) . o3 La,‏ 


إذا كان تعالى ذكره 1536 لنفسه فيجب أن 


يصح aa‏ إحداث JUI‏ في المحال من 
غير op cai‏ كان ذلك الفعل يحتاج إلى 
المحل La‏ أوجده فيهء وإن احتاج إلى 
معان فيه أوجدها وأوجد ذلك المعنى فيه. 
وإذا جاز أن يفعل العلوم في القلوب ولا 


o3 


(YA «144 


- إختلاف المتكلمين في ol‏ القادر المخلى 


يكون فاعلا لتسكينه؟ فمنهم من قال: ذلك 
واجب» ومنهم من قال: هو غير واجب» 
وكلا الفريقين قال فيما ليس هذا حاله من 
تحريك الحجر وتسكينه : 
يفعلهما جميعا مع التخلية» Us‏ فارق ذلك 
المذهب هذا المذهب» إحتيج إلى عبارة 
Ca‏ ذلك المذهب ou‏ بها من هذا 
المذهب» فَعمّروا عن الضدين الأولين» 
OÙ‏ أحدهما ترك للآخرء ولم يعبّروا بذلك 
عن الثانى» وبيّئوا الشروط التى إذا اختصّ 
الضدان بهاء يجب ألا يخلو القادر 
المخلّى من فعل أحدهما. Mg)‏ 


(10 «Ys 


al‏ قد يجوز آلا 


قادر مطلق 
- إعلم أنه إذا ثبت في الله تعالى أنه قادر بما 


ظهر من cabo‏ فللقادر بمجرّد كونه قادرا 
أحكامء فلا بد من ثيوتها c‏ وله بكونه 
قادرًا لنفسه أحكام أيضاء فلا بد من ثبوتها 
له إذا صح استحقاقه لهذه الصفة للنفس . 
وإذا كان لكونه قادرًا بقدرة أحكام 
مخصوصة وجب نفيها عنه تعالى إذا كان 
قادرا لنفسه ولم يكن قادرا يقدرة. فمن 
كم كونه قادرًا مطلقًا Ax‏ إحداث 
الأفعال وترتيبها إذا كان «Le‏ وإيقاعها 
على وجه دون 
كارمًا. imo,‏ إحدائه للشيء بدلا من 


ضدّه لأنه لا À‏ من كونه SU‏ عليهما في 


و A>-‏ إدا کان X‏ أو 


قادر ميحدث 


cul‏ فكان ذلك يؤدَى إلى أن يصح من 
القادر بالقدرة الواحدة حمل الجسم 
العظيم. وتعذر ذلك ييّن Le Like‏ 
وليس كذلك حال القادر x)‏ لأته يقدر 
على ما لا نهاية ud‏ فمتى ثبت فى أنه قادر 
على الجواهرء وثيت أن وجودها في كل 
وقت يصحء وثبت أن الوجه الذي يقتضي 
تخصيصض كونه قادرا Ue‏ لوقت FD‏ 
ثبت أنه يقدر على إحداثها في JS‏ وقت. 
(Na)‏ م 0( 


قادر محدث 


pls N —‏ سوی الأجسام وسوی القديم 


تعالى ez‏ القول في أن الأجسام إذا لم 
يصح حدوثها من جسم فليس مُحدثها إلا 
الله جل coe,‏ وإتما gts‏ فى هذا إلى 
بیان 5 کون العَرضَ É‏ قادرًا oW‏ 
الموجود إذا لم يكن قديمًا فليس إلا أنه 
محدث . والمُحدَث Y‏ يخرج عن أن يكون 
حال أو محلا والقادر المحدث لا بد من 
كونه محلا سواء كان المرجع بالقادر إلى 
هذه الجملة أو إلى ما قاله "one"‏ من OÙ‏ 
الفاعل لأفعال القلوب جزء من القلب وهو 
القادر عليهاء والفاعل لأفعال الجوارح 
ھی «JUPE‏ فعلى كل حال يجب أن 
يكون القادر المحدث من جنس الأجسام 
لا غير. (مجما. (YV «AA‏ 


قادر مخلى 


MD aa uw. cr EN 


قبائح شرعية 

حاله أنه متى كان Ule‏ يما يدعوه الداعى 
إليه أو في حكم ul‏ لا يجوز أن يفعله 
إلا وهو قاصد إليه إذا كان مخلى بينه وبين 
القصد والمقصود. (Ve NE Aka)‏ 

قبائح 

- اعلم أن الألم لو قبح لذاته وجنسه لوجب 
أن تقبح اللذة VM‏ قد تكون من جنس 
الألم على ما بيّناه من قبل. وذلك ينقض 
مذهب القوم . ولو قبح لجنسه وذاتهء لكان 
لا تعلق Juil d‏ بفاعله ES‏ وفي 
علمنا ob‏ في القبائح ما يتغيّر حاله 
بمقاصده JY‏ على فساد هذا القول. وقد 
علمنا أن Jets‏ المأكول بعك الشبع من 
جنس تناوله «als‏ فكان يجب إذا قبح 
أحدهما أن يقبح الآخر؛ وكان يجب في 
كل قبيح - على هذه الطريقة - أن يقبح 
لذاته وجنسه» حتى يقيح الصدق على كل 
وجه إذا كان جنس الكذب. وحتى يقبح 
المشي إلى ما ينفع كما يقبح إلى ما ré‏ 
وفيي ذلك قلب العقول ونقض مذاهب 
القوم. (Y YAA CY aa)‏ 

- إعلم أن الواقع من القبائح التي يستحقٌ بها 
الذم والعقاب» على ضربين: أحدهما 
يحتاج التائب مع توبته إلى إبطالهء والاخر 
لا يحتاج إلى ذلك. Vb‏ تصحَ هذه 
القسمة فيما يبقى من الأفعالء أو Axes‏ 
حدوئه دون ما OY colle‏ ما dno‏ حدوئه 


يصير في حكم الواقم . (مغ (A f.g 2١4‏ 


ov 


الجنسء فهذا لا بد من .€ فيه جل 
وعر. CYY ٠٠و em)‏ 


کادران على مقدور واحد 
- إعلم أن المعلوم لا يحصل على صفة من 
الصفات من جهة العالم cu‏ لكونه عالمًا 
Lol, ca‏ يعلمه العالم على ما هو عليه. 
فلذلك صم أن يعلم العالمان ÉS‏ واحذا. 
وهذه العلة قائمة في كل معلومء وكل 
عالِم. وإنما لا يصح كونهما قادرين على 
مقدور واحدء من حيث كان المقدور قل 
يحصل على صفة من الصفات من جهة 
oy cala‏ القادر يتعلق بالمقدور على ما 
هو بهء 15 كانت الصفة التى des‏ من 
جهة القادر لا يصح حصولها إلا من جهة 
قادر واحدء est‏ المقدور لهذه العلة 
بقادر دون قادر. وليس كذلك المعلوم» 
YN‏ يحصل من جهة العالم على صفة 
لا يصح الاشتراك فيهاء فيقضي لأجل 
ذلك بأنه Gas‏ بعالم دون عالم. fg)‏ 
(V «VE «Y‏ 


قادرون بقدر 
يصح أن يقدروا عليه من الأجناس. 
«A ge)‏ كد 3$( 


aulis 
JU ... شيخنا أيا هاشم رحمه الله‎ Ó - 


bi‏ فعله o],‏ جاز أن يقع من غير أن يقصد قبائح شرعية 
إليه إذا لم يكن We‏ ومعتَقِداء فمعلوم من GÍ-‏ القبائح الشرعية فلا بذ من العلم بها 


۹۸ 


فإذا عرقئا فى شىء من الأشياء أنه Pila‏ 
بالشرع عرفا حه بالعقل» كما إذا عرف 
ol‏ فى شىء من الأشياء Lu‏ للضرر عرفا 
وجوبه ce‏ ولكن لا طريق من جهة 
العقل إلى العلم بأن فى شىء من الأشياء 
su à‏ إلا بعثة من هو كافر أو فاسق أو 
كان كذلك من c‏ وما عدا ذلك وطريق 
العلم به الشرع ولو عرفتا Je‏ لعرفناه 
loge) LES UA‏ 2377198 51) 


قبائح يكلف المرء ألا يفعلها 
Ul -‏ القبائح التى يُكلّف المرء ألا يقعلها فلا 
تخوج عن أقسام : Ul‏ أن يشبح inal‏ 
تختص 54 نحو کون الظلم LIL‏ والكذب 
Lis‏ وإرادة القبيح كونها إرادة له إلى ما 
شاكل ذلك. Ub,‏ أن يقيح لما فيه من 
المضرّة. ويدخل في ذلك القبائح الشرعيّة 
لأنها كلها Up‏ أن تقبح لأنها مفسدة أو 
لأنها يُنافى وجودها مصلحة يعود حالها 
إلى أنها ضارة من حيث تؤدّي إلى مضرّةء 
أو يقبح لأنه ales‏ بما هو حاله من القبائح 
وغيرها. (مغ١١ء CE coY V‏ 


- إن uel‏ لا تأثير له في قبح شىء من 
الأشياءء لولا ذلك وإلا كان يجب فيمن 
c2‏ هله المقئحات من الظلم وغيره. 
ومعلوم ol‏ هؤّلاء الملحدة يعرفون قبح 
الظلم مع إنكارهم للأوامر والامر 
والناهي. (شرحء CA EVA‏ 


على طريق الجملة. Bb‏ حرم الله تعالى 
شيا أو أورد عن Le LM‏ الله عليه JG‏ 
تحريم شيع من الأشياء Us ue‏ أنه Yy‏ 
كونه مفسدة لنا لما da,‏ هذا euam!‏ 
Ulo‏ أن يكون مقسدةء أو تركا لواجب ولا 
يضر الجهل بتفصيل ذلك الوجهء لأن le‏ 
الجملة يقوم فى هذا OUI‏ مقام Je‏ 
التفصيل . )١5 «YY 0 came)‏ 


قبائح عقلية 

Ul -‏ القبائح العقلية فهي نحو الظلم أو 
الكذب والأمر بالقبيح والنهي عن الحسن 
وإرادة القبيح وكراهة الحسن والعيث 
والجهل والمفسدةء وما ui‏ إلى الإضرار 
بالتفس وما لا xen‏ عن القبيح. ere)‏ 
(o oY‏ 

- قد US‏ في القبائح العقلية WÍ‏ على 
ضربين: أحدهما يعلم العاقل قيحه 
باضطرارء والآخر باستدلال ha‏ 
١ (tutos Mg‏ 

- القبائح العقليّة هي في الجملة على أضرب 
ثلاثة: منها ما يقبح لصفة تخصّهء نحو 
كونه Kb‏ وكذبًا AR,‏ ومنها ما يقبح 
لكونه مفسدة في غيره. ومنها ما يقبح 9 
ترك لواجب معينء وناب لوجوده. 
(مغ5١. (Y ١1١655‏ 


قبائح معروقة ló å‏ 
UT -‏ القبائح المعروفة شرعًا فطريق جميعها 
الاستدلال لأنه لا مدخل للضرورة فى 
شىء منها إلا إذا أردنا الرد إلى الأصول. 
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- إِنَ الأفعال ما من شىء منها VI‏ ويجوز OÙ‏ حكم القبائح في استحقاق هذه الصفة لا 
يقع على وجه des c pers‏ خلاف ذلك يختلفاء فلا يصح استحقاق بعضها 
الوجه ps M‏ وأمًا أن نحكم على فعل من للنفس؛ OM,‏ سائر الجهل في آنه لا يوجد 
JUNI‏ 0 = والحشن come‏ 56 إلا جهلاء ولا يوجد مثاله إلا US‏ 
(شرحء (Ye ۰۵٦٤‏ كالجهل باش تعالى. فلو جاز ol‏ يكون 
il-‏ ليس يختصَ بفاعل دون فاعل Y‏ ذلك للنفسء لجاز في سائر الجهل. 
قبحه هو لوقوعه على وجه من نحو كونه (A EVA (Ve)‏ 

e» فى‎ pu فكيف جاز أن يقولها - إن الشيء لا يجب أن‎ ces Cis, LU 
Gio he ولا في‎ ela بحُشن‎ qub يفعله ولا يقبح منه مع ثبات وجه‎ d] 
UA وهلا قبح منه كما قبح من غیره؟. بل يجب أن يعتبر في نفسهء على ما‎ ca 
ويقارق ذلك ما 4,2 من أن‎ cad القول‎ (o PAY cesso) 
AS eM i ما ِن ترك الواجب المعيّن‎ dl UU ol (القبح) ذلك‎ Lu قد‎ - 
ضذه‎ ON a لا نحكم‎ UN ل وذلك‎ e به الذم.‎ ars يصح أن‎ di حقّه‎ 
و حَسَنْء لأنه كان يجب قبح ترك القعل‎ enl! عليه وقوع القبيح من‎ pjk 
والمباح أيضاء وإنما يحكم بقبحهء لما فيه‎ LT a eU! القبيح الصغير . لأن‎ 
يكون من القبيل هن المنع من وجود الواجب والامتناع منهء‎ 0l بهماء فلا يخرج من‎ 
«Meo QS على ما شرحناه من‎ Y مفارق لما‎ dl, ذلك قيهء‎ c الذي‎ 
(A «Y Ya) يستحق به الذم على وجه.‎ 

(1° Yy 

Acl‏ (القبح): dl‏ مما Gas‏ به الذمَ إذا قبح الترك 

ids‏ يمكته التحرّز i‏ ولم يكن هناك ój-‏ الإرادة لا تؤثر فى قبح SN CSI‏ إِنّما 
منع. وهذا لا eii‏ على ما يقوله شيخنا vos‏ لأنه HS‏ لواجب» فحاله كحال قبح 
أبو على رحمه الله من ol‏ المراهق الذي الظلم. (Mg)‏ ۲۹۰ ۷) 

لم يبلغ حد التكليف» قد يعلم القبيح ولا ' 

يستحقّ fs ce EU‏ آمكنه التحرّز منهء قبح التكليف 

ويُنتقص بالقبيح الواقع من الملجأ إليه. - إعلمء أن من حق الفعل متى صح وقوعه 
Qe v o Aga‏ من المكلّف على الوجه الذي وجب «le‏ 
- إن e‏ الشيء يتبع dde‏ وما هذا حاله ‏ أن يحسن من المكأف أو يكلفهء of,‏ 
لا يستحقٌ للنفس. ولأنَّ ما له ext‏ وهو يصح أن يعرف المكلف وجوبه cde‏ 
كونه BI Oler‏ لم يستحق للش فر ويتمكن من فعله وتركه. لأنه Lol‏ يجب 
Goes‏ کونه Les‏ للنفس tl‏ ولان عليه أن يؤديه على الوجه الذي وجب 


oY« 


مجراه؟. ولوجب فى الظلم أن يجوز OÙ‏ 
يحسن إذا زالت تلك العلةء أو وجدت 
العلة المضادّة لها. ويطلان ذلك cns‏ فساد 
هذا القول. فيجب أن يكون mx Lil‏ 
لكونه ظلمَّاء Y «M‏ يمكن أن يقال إنما 
يشبح تلفاعلهء ولا يراد به هذا الوجهء GY‏ 
كان يجوز أن يخسن - وهو ظلم - على 
يعض الوجوه. UB‏ بطل ذلكء صح ما 
ذكرناه» وصار قبح الظلم في أنه واجب 
لكونه die, LE‏ كون الخبر Uu‏ 
وصدقاء في أنه Lay‏ يكون كذلك لوقوعه 
على بعض الوجوه. وإذا كانت الوجوه 
معقولةء لم يمتنع تعلق الأحكام بها. وهذه 
الأحكام تجرى مجری الأحكام التابعة 
للحدوث بالفاعل لا لعلة» فيجب أن يصح 
منه أن يوقعه على وجه دون وجه. ولذلك 
ترجع أحكام mot‏ والحشن إلى الفاعل 
من حيث تتعلق به؛ ولذلك يحكم فيه بأنه 
يقبح منه أن يحدثهء dis‏ القبح يختص 
حال الحدوث دون حال elaji‏ ليصح مأ 
ذكرناه في قبحهء فما الذي يمنع فى الظلم 
من أن يقيح لكونه (Ub‏ ويكون الدليل 
على ذلك أن عند العلم بكونه LI‏ يعلم 
العاقل قبحهء ومتى لم يعلمه كذلك» لم 
يعلم cas‏ بل يجوز أن CL ae‏ 
فيجب أن يكون الوجه فى قبحه ما عند 


العلم به lé‏ قبحه على ما بيّنا. Oi)‏ 


e‏ الظلم 
ولزمء BB‏ تمكن من ذلك Xa)‏ سائر 
الشرائط لا يؤثر قى هذا الياب. وقد kele‏ 
ol‏ إيجاد الشىء على الوجه الذى وجب 
ale‏ قد يُمكن أن يفعله ابتداء وقد يُمكن 
ol‏ يفعل ما يجب وجوده بوجوده. ولا 
فرق بين هذين الطريقين فى أن معهما 
يمكن الأداءء لأن الغرض أن يودي ما 
وجب عليه OÙ‏ يوجدهء «Sal BE‏ أن 
يوجده بإيجاد سبيه الذي يجب وجوده عنده 
فهو dbz‏ أن يتمكن من إيجاده ابتداء. 
فإذا صحّت هذه الجملةء وعلمنا أن الذي 
يوجده على جهة الابتداء» Lil‏ يتمكن من 
أدائه على الوجه الذي وجب OÙ‏ يعرفه 
بعیته وبما یختص به من صفاتهء فلا بد من 
أن يعرف ذلك Ra)‏ منه أن يفعله. ومتى 
لم يعلم ذلك أو لم يتمكن من معرقتهء 
فإيجابه عليه die‏ إيجاب ما Y‏ يقدر 
عليه. ولذلك قلنا: إن تكليف الصبي 
والمجنون الأفعال التي لا يصح Gg‏ أن 
«Lab x‏ يمنزلة تكليف ما لا یطاق فى 
القبح . لذن مع المعرفة بعين هذا Nw‏ 
يصح الوصول إلى إيقاعه على الوجه الذي 
وجب كما يصح ذلك فيه مع المدرة 
والالة؛ فإذا وجب بفقدهماء قبح تكليقه؛ 
فكذلك القول مع us‏ المعرفة. AVA)‏ 
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(o (TAA قن الظلم‎ 

- لو كان الظلم يقبح ÀJ‏ لوجب أن لا Ch‏ , 
لاستحالة العلل cale‏ لأنها لا Gas‏ به قبح في الصورة 

من حيث يستحل عليه الحلول وما يجري — d‏ من بعد C * o cai‏ € 


e 


يعلم الحال في قبحه على هذين الوجهين. 
وهذه الأفعال ففيها ما QA‏ باضطرار 
كالآلام والكلامء وفيها ما PACES eda‏ 
باضطرار» تحو ما یجده الإانسان من كونه 
مريدًا ومعتقدذاء ونحو ما يعلمه من الفصل 
بين المتحرك والساكن» والمعتمد في جهة 
وخلافه. فما alu‏ باضطرار قالحال فيه 
على ما col‏ من أنه Lil‏ يجب أن يعلم 
تعلقه به على طريقه Tlali‏ وما عداه 


oY | 


(السجدة: un (V‏ أنه لا قبيح في قوله ولا 
أسمائهء ob‏ قيل a‏ جملة ما خلق ما 
يقبح في الصورة. فجوابنا OÙ‏ المراد تفي 
Le‏ يشبح في العقل من ala‏ لا ما يستقبح 
في الصورةء بيّن ذلك OÙ‏ هيئة الإنسان في 
صلاته وقضاء حاجته والنهى عن المنكر قد 
يستقبح في المنظر وتوصف مع ذلك بأنها 
ALL‏ وحكمة. cop)‏ ۴۳۲۹ء )١١‏ 


- لماذا يقبح القبيح؟ قيل له: EY‏ ظلم آو الحكم. (CV Maa)‏ 

كذب أو كفر نعمةء ON‏ العاقل متى de‏ 

فى العقل أنه هكذا علمه LS‏ فلذلك قبيح 

يقبح من كل أحد إذا فعله على الصفةء - القبيح هو ما إذا فعله القادر عليه استحق 


pill‏ على بعض co m M‏ وقوله على بعض 
الوجوه احتراز من الصغيرة؛ فإنها قبيحة 
ومع ذلك up‏ لا يستحق الذم عليها بكل 
وجهء ولكن يستحق الدم عليها على بعض 
الوجوهء وهو أن لا يكون لفاعلها من 
الثواب قذر ما يكون cole‏ هذه الصغيرة 
مكفراً فى جنبهء وكذلك dB‏ احتراز من 
القبائح الواقعة من الصبيان والمجانين 
والبهائمء LB‏ على ln‏ لا يستحق الذم 
عليها cam, JS‏ ولكن يستحق pit‏ عليها 
على بعض الوجوه» وهو أن تقع ممن يعلم 
cles‏ أو يتمكن من العلم بذلك» فلولا 
هذا الاحتراز لانتقض الحذء ولا نقض مع 
اعشاره. (شرح » ١‏ ) 


- إن كل ترك منع الواجب من وجوده فهو 


قبیح . (شرحء (VEEN‏ 


- تقرر في العقل وجوب التحرز من القبيح . 


فالواجب Li‏ يجب لأنه رد الوديعة أو 
لأنه إنصاف» فمتى علم العالم علمه Cris‏ 
فلهذا قلنا: Ol‏ معرفة الله واجب» وكذلك 
معرقة الرسل»› والشرائعء والصلوات» 
والصيام» OY‏ الله جل Ses‏ 25 في عقولنا 
أن Ule‏ في تركها مضرّة من حيث كانت 
مصلحة. (مخت› ٤١٠۲ء )١١‏ 


ni‏ ما plas‏ قبحه بإضطرار 

à] -‏ العلم بقبح ما يُعْلم قبحه ياضطرارء لا 
يجب كونه Lie‏ إلا على جملة تعلق 
الأفعال بناء دون تفصيلهء وهذه الجملة 
ضروريّة» as‏ أن يعلم ما ذكرناه من 
حالها باضطرارء Lie Bb.‏ بالدليل أن 
الفاعل dé ciae Le‏ على التفصيل أنه 
يقبح منه إحدائها. وكذلك القول في سائر 
ما يعلمه باستدلالء أنه بعد الاستدلال 


oYY 


إن قيل : لم لا يقبح القبيح بصفته وعينه 
على ما يقوله شيخكم أبو القاسم البلخى؟ 
قيل له: OS‏ الفعل الواحد يجوز أن يقع 
pu ok dp UG‏ على وجه Une‏ 
وأخرى ob‏ بقع على خلاف ذلك cto‏ 
ألا ترى أن دخول الدار مع أنه شيء واحد 
لا يمتنع أن يقبح مرةء ob‏ يكون لا عن 
إذنء ويحسن أخرى بأن يكون عن CO‏ 
وكذلك فالسجدة الواحدة لا qu‏ أن 
تحسن OÙ‏ تكون سجدة لله تعالى» وتقبيح 
OÙ‏ تكون سجدة للشيطانء ففسد ما JU‏ 
أبو القاسم. (شرحء OT Y‏ 

oj‏ فعل العالم Le‏ يفعله المميّز بينه وبين 
غيره إذا لم يكن ملجأ لا يخلو من أمرين: 
Ul‏ أن يكون له فعلهء أو لا. ob‏ كان له 
alad‏ فهو الْحَسَن» وهو ما لقاعله أن يفعله 
ولا Ges‏ عليه .U3‏ وإن لم يكن له 
فعلهء قهو القییح ۔ ce‏ ١٦۳۲ء‏ ۱۸) 

إنَ أقسام القبيح تنقسم إلى: ما يكون 
صغيراء وإلى ما يكون IS‏ وما يكون 
كبيرًا ينقسم إلى: ما يكون 585« وإلى ما 
لا يكون كفرا. والكلام فى حقيقة هذه 
الألفاظ وحدودها يعود فى باب الوعيد إن 
شاء الله تعالى . ثم إن القبائح تنقسم إلى : 
ما يتغيّر حاله celso‏ وإلى ما لا as‏ 
حاله بالاكراه. «do NU‏ هو كل ما das‏ 
عنه إلى غيرهء وذلك كإظهار كلمة الكفرء 
op‏ ذلك قبيح ولا إكراه. ثم إذا أكره عليه 
يجوز له أن Jua‏ ذلك»ء لا على الاعتقاد 
له والتديّن بهء بل على RG‏ كلفتموني 
إظهاره والقول بهء أو على ol‏ التصارى 


! 


ce? 


Gb‏ كان Y‏ يمكن التحرّز من هذا القبيح 
(Y cE x rt)‏ 


9l —‏ القبيح Ll‏ يشبح لوقوعه على CTS‏ 


فمتى pis‏ على ذلك الوجه وجب قبحه 
سواء وقع من الله تعالىء أو من الواحد 
AE 7 rs) t‏ 31( 


c^ E أن القبيح‎ GUI de) Ue - 


لوقوعه على وجه نحو كونه ظلماء Xe,‏ 
أبي قاسم AU‏ أن القبيح إنما يقبح 
لوقوعه بصفته وعينهء وإلى هذا ذهب 
بعض المجبرةء وعنل بعضهم أن القبيح 
مربوبين محدثين إلى أمثال هذاء sped)‏ 
Lai‏ يخسن للأمر. ونحن قبل الاشتغال 
بإفساد هذه المذاهب تصحح ما تقوله. 
فالذي يدل على ذلك هو UT‏ نعلم آن الظلم 
قبيح : وإتما فیح لكونه ظلماء بدليل Ui‏ 
متى عرفناه LUE‏ عرفنا es‏ وإن لم نعرف 
Del‏ اخر» ومتى لم نعرف كونه ظلمًا لم 
تعرف ei‏ وإن عرقنا ما عرقنا. Sb ots‏ 
الظلم إنما قبح لوقوعه على وجه وهو كونه 
LUE‏ هذا ON‏ العلم بالقبح فرع على 
العلم بوجه القبح Ul‏ على جملة أو 
تفصيل» فيجب متى وقع على ذلك الوجه 
أن یکون Les‏ سواء وقع من الله تعالى 
أو من العبادء لأن الحال فيه كالحال فى 
الحركة وإيجابها كون الجسم متحرّكاء 
Y LS‏ يختلف ذلك بحسب اختلاف 
الفاعلين UJ‏ كانت cale‏ كذلك فى 
Ve 7,2) Lil‏ 4( | 


قبياح 


تعالى Y‏ يجوز أن يكون Ku‏ له على ما 


Ul, من بعد إن شاء الله تعالى.‎ aie 
وهو ما يكون له صفة زائدة على‎ «da YI 
وكل‎ cal حسنه فهو الواجب والمندوب‎ 
بدليل أن غاية‎ c JU ذلك مما يريده الله‎ 
ما يعلم به مراد الغير إنما هو الأمرء وقد‎ 
صدر من جهة الله الأمر وما يكون أكبر من‎ 
تعالى كما أمر بذلك فقد رغب‎ ey الأمرء‎ 
فيه ووعد عليه بالثواب العظيم» ونهى عن‎ 
وتوغد عليه بالعقاب‎ de خلافه وزجر‎ 
العظيم» فيجب أن يكون تعالى مريدا له‎ 
(o «£0Y على ما 442 (شرحء‎ 
cu لا بد من تردّد الدواعي ولا‎ dj 
الدواعى والصوارف إلا إلى الفعل أو إلى‎ 
أن لا نفعلء وفى كل واحد من الفعل وأن‎ 
لا نفعل يتناول التكليف فيه على طريقين»‎ 
قفي الفعل يستوي جميعه في استحقاق‎ 
على وجه‎ je Gi المدح والثواب به‎ 
مخصوص . ثم يفترقان فى وجه آخر وهو‎ 
أنه قد يكون الذي يستحى الثواب لقعله له‎ 
مدخل فى استحقاق العقاب بأن لا يفعله‎ 
وقد لا يكون كذلك. فالأَوّل الواجب‎ 
في أن لا يفعل‎ Ul, والثانى التذب.‎ 
يستوى جميعه في استحقاق الثواب أن لا‎ 
يفعل على وجه مخصوص . ثم يقع الفرق‎ 
العقاب‎ Goes من وجه آخر وهو أنه قد‎ 
بفعل شيء منه دون غيره. قالأول هو‎ 
القبيح والثاني هو ما الأولى له أن لا نفعله‎ 
ولا يخرج كل ما‎ ct من ترك المطالبة‎ 
لا يفعل عن‎ ol, يفعل‎ ob يتناول التكليف‎ 
(5 «Y e ١مجعم( ذلك‎ 
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يقولوته ‏ والثاني من هذين القسمين» هو 
ما gdan‏ ضرره إلى الخيرء وذلك نحو قتل 
الغير وما شاكل ذلكء Op‏ ما هذا al‏ لا 
يتغيّر بالإكراء» بل لزم المكره أن يضع مع 
نفسه ol‏ عقاب الله تعالى أعظم من عقاب 
هذا المكرهء فلو أقدمت على ما يكرهنى 
عليه استحققت عقوية Li‏ من هذا. 
وتنقسم القبائح أيضًا إلى: ما لا يمكنه 
الإنفكاك «e‏ إلا ob‏ لا cd‏ وإلى ما 
يمكته OÙ «e SUY‏ يفعله على وجه 
آخر مخالف له. فالأوّل كالجهلء OB‏ 
الانقكاك منه لا يمكن إلا OÙ‏ لا يفعلهء 
والثاني كالخبر الكذب» à‏ يمكنه 
الانفكاك ol ce‏ يوقعه على وجه الصدقء 
وكالسجدةء فإنه يمكن الانفكاك منه ol‏ 
يوقعه سجدة للرحمن ولا يوقعه سجلة 
للشيطان. (شرحء (i.YY*‏ 

إن الفعل Lil‏ يحسن لوقوعه على وجه 
ويقيح لوقوعه على وجه وذلك تايع 
للحدوث. (شرحء OY ENY‏ 

Ui‏ أفعال العباد فعلى ضربين: أحدهما له 
ino‏ زائدة على ححدوته وصفة ca‏ 
والآخر ليس له صفة زائدة على ذلك» وما 
هذا de‏ فإنه تعالى لا يريده ولا يكرهه ‏ 
وما له صفة زائدة على حدوئه وصفة جنسه 
فعلى ضريين: أحدهما c‏ والآخر 
por‏ فما كان قبيحًا db‏ لا EM eus‏ 
بل يكرهه ويسخطه. وما كان حستا فهو 
على ضريين: أحدهما له ito‏ زائدة على 
call‏ والآخر ليس له صفة زائدة على 
Pus‏ وهذا الثاني تما هو المباحء وألله 


oY f 


Jill‏ في الكتاب بقوله تعالى Ff‏ أن 
POET‏ َه c u.s‏ لمن "es‏ 
is ETE SA‏ (الزخرف: 
CY‏ وهو نظير GXK A EG Jb d‏ 
ET auc‏ في ioo eO NT‏ ۲۷) إلى 
ما شاكل هذا من الآيات فدل Le‏ على أنه 
قادر على ما إذا وقع كان فسادّاء 4l,‏ لا 
يفعله لصلاحهمء فهذا يقتضى وصفه 
بالقدرة على القبيح وإلا كان لا يقع 
التمدح بذلك. (مجماء (Y ۰۲٤۸‏ 

إن القبیح على كل حالاته pum‏ ولوقوعه 
على cars‏ ولكن ذلك الوجه من حيث قد 
يتبع Ja do‏ فيها القادرء وما هو عليه 
من الأحوال قد يضاف إلى الفاعل»› كما 
يقال في كونه UJ Lis‏ كان jy‏ فيه كونه 
خيرًا كونه مريدا. pis‏ هذا فى الحسن 
الذي هو الصدق وما شاكله. UB‏ كان لا 
يحصل كونه GIS‏ ولا Lie‏ إلا ,4,5 
خبرًا حاصل» وكان الذي ph‏ في كونه 
كذلك هو حال القادرء أمكن أن يقال فيما 
حل هذا المحل أنه قبح 4 ul‏ ما كان 
ncs‏ لازمًا له ويكون لوجه يختصّه كالجهل 
وما أشبهه فلن يضاف إلى الفاعل. 
(مجماء ۳۷۰ (Yo‏ 

القييح هو Lad‏ من الواجب فيستحى PAU‏ 
والعقاب بفعله والمدح والثواب بأن لا 
dai‏ أو يتركه على بعض الوجوه. وما 
Co‏ عن ذلك من pe‏ وما أشبهه فلا 
مدخل له في التكليف Y GY‏ تحصل فيه 
البغية التي يقف التكليف عليها وهو 
Yea)‏ 


تعريض المكلف للثواب. 


| 


فیح 
- إعلم ol‏ القبيح ليس بقبيح إلا لوقوعه على 


وجه OS‏ ما عدا ذلك من الصفات 
والأحكام الراجعة إليه وإلى deb‏ وإلى 
وجود معنى أو ee‏ لا يتأتّى ذكره ها 
هناء فليس إلا أنه يبح لوقوعه على وجهء 
ولأجل ذلك إذا عرفتاه واقعًا على هذه 
الوجوه عرقناه قبيحا وإن لم تعلم al‏ 
ol, colo‏ لم نعرقه واقعا على هذا الوجه 
لم تعرف m‏ وإن عرفتا كل pi‏ مما 
"ir OÙ Là xà capt‏ هو لهذا الوحجه. 
(مجماء )٠١ ۲۳٤‏ 

Ui‏ القبيح فالذي pi‏ وصفه تعالى بالقدرة 
عليه بعد بيان ضروب القبائح هو ما يقبح 
لتعلقه بالغير دون ما يقبح لتعلقه بالفاعل . 
b‏ هذا لا يصح فيه تعالى نحو ما يقبح 
لكونه مفسدة فى الدين وضررًا بالتقس أو 
مقويًا culi‏ كما |0 ما يجب عليه لا 
يتأتى فيه ما يتعلّق وجوبه يما يرجم إلى 
الفاعل نحو دفع الضررء فعلى ذلك تجري 
حال الأقعال. وهكذا لا تنحش 
بمنزلة الحسّن منا المختصت ,44 SX;‏ 
على الحَسَن إلا على وجه يتعذى إلى 
الغير. Ul‏ فيما نعده معد التوافل فمحال 
فيه تعالى. (مجماء (YY YEE‏ 

القبيح Drè‏ من ضروب الأفعال فيجب 
أن يكون تعالى قادرًا عليه كما قدر على 
الواجب والحسن والتفضلء ON‏ ضروب 
الأفعال لا ass‏ بعض القادرين دون 
بعض» فلا قادر إلا وهو يقدر على سائر 
ضروب الأفعال. فتثبت بهذه الجملة من 


جهة العقل قدرته على القبيح وقد AST‏ هذا 


يحسن مته ما هو 


| 


c 


نجيز أن يفعل جل ES 5e,‏ من القبائح› 
كما لا نجيز أن لا يفعل بعض الواجبات. 
(Y «100 c É àe)‏ 


eil‏ والحسنّ لا يستحق به ذلك» فلا بد 
من أن يحصل لهما S‏ زائد على 
الوجودء لأنه لو لم يحصل لهما ذلك» لم 
يكن أحدهما oL‏ يكون il E‏ من 
صاحبهء ولا الآخر بأن يكون si Les‏ 
OY T‏ الوجود قد حصل لهما Gex‏ 
على سواء. lege ce c^ ob‏ لوجوده 
Ou‏ فيجب CB‏ كل DE ob edi‏ 
الحسن لوجوده فقطء فكمثل. وذلك 
co»‏ كون ad!‏ حستا قبيحًا؛ وهذا 
معلوم فساده بأوّل العقل. A/T)‏ 
4« :) 


- إن القبيح qu‏ لوقوعه على وجوهء نحو 


كونه «LE, Cis‏ وأمرًا ci‏ وجهلاء 
وإرادة لقبيح. وكل ذلك يقتضي فيه 
اختصاصه يحكم A5;‏ على الوجود. 
(tide VÉ Aie)‏ 

- الذي يذهب إليه الشيخ أبو عبد الله oí‏ ما 
كان مِنْ Y 15,5 dl‏ نقع Y, cad‏ دفع 
ضررء ولا استحقاق» 46 ep‏ لأنه 
ظلم؛ لأن الظلمَ إنما قبح لاختصاصه بهذه 
الصفة؛ لا لأنه قصد به وجهًا مخصوصًا. 
(CY (ga)‏ 


- جملة ما نحصّله قي de‏ القبيح أنه ما BL‏ 


وقع على وجه من m‏ العالم بوقوعه 
يستحق QU‏ إذا لم يمنع منه pile‏ وهلا 


oYo 


(Y* YYY 
إن العاقل يعلم أن الظلم قبيح» وكفر‎ - 
النعمةء والجهل بالله تعالى وعيادة غيره.‎ 
a الاحسان حَسَنء وشكر‎ OÙ ونعلم‎ 
المضرّة.‎ xu لم‎ I والأكل والشرب.‎ 
وتعلم أن ,5 الوديعة وقضاء الدين وشكر‎ 
واجبء والصدقه مرغوب فيها.‎ iah 

(YA cY* Y. sus) 
ما معنى القبيح؟ قيل: معناه أنه مما‎ - 
الأفعال‎ SN به الذمّ من الآفعالء‎ Ga 
على ضربين: أحدهما يستحقٌ به الذمء‎ 
والآخر لا يصح ذلك فيه. فوصف الأول‎ 
ail حَسَنْ إذا فعله‎ al قبيح والثاني‎ «b 

(YYYY cn. 
يدعو إلى أن لا يُفعل.‎ mS إن القبيح‎ - 
CARS يفعله يقبحه لحاجة تتحقق أو‎ Lili 
علمنا أنه تعالى ليس كذلك» فيجب أن‎ Cb 
لا يختاره. ألا ترى أن المحتاج منا إلى‎ 
درهم أمكنه أن يصل إليه بالصدق والعدل‎ 
لم يختر في التوصل إليه الظلم والكذب.‎ 
وإتما يكذب الناس ويظلمون لحاجة أو‎ 
لتقدير حاجة أو لجهل» على ما نعلمه من‎ 
وقطاع الطرق» ولذلك لا‎ oM حال‎ 
يجوز من الواحد متا أن يفعل القبيح مع‎ 
الغني والمعرفةء ولا فرق بين من جور‎ 
هذا وبين من جوّز أن يفعل أحدنا التشويه‎ 
بنفسه وتعليق العظام على رقبته وخلاعته‎ 
من غير حاجة. وبطلان ذلك ظاهر.‎ 

(YY «Y*0 cca) 
بقعله» فلا‎ QU una من حق القبيح أن‎ 
فلذلك لا‎ (Lax يصح أن لا يكون إثباته‎ 


o٦ 


ومحظور جميعًا 5 ولذلك y‏ يقال في أفعال 
البهائم ذلك . وقد JL "HE ds pe‏ « 
وفائديه أنه وفع من فأعله على وجه لا 
ينتفع به. ولدلك y‏ يستعمل في البهائمء 
من حيث كان لا يصح lg‏ المقصد إلى 
الأفعال على وجوه معخصو صه . ولذلك قيل 
في الأفعال الحسنة إذا وقعت من العاقل 
من عير نمام ولم يحصل به المقصودء 
أنه (A «YA cV Ae) . JEU‏ 


- قد يوصف القبيح «b‏ فاسدّء òp‏ كان 


(A «YA SANAT, „eil على جهة‎ 


- قد يوصف القبيح ob‏ شرّء إذا كان Une‏ 


موضع مستقصمى فيه (مغ (TC YA › ٠/١‏ 


— قد يوصف القبيح ONT ca sU‏ به أنه 


قبيح ممن يمكنه التحرّز (c‏ ولذلك لا 


يستعمل ذلك فى البهيمة. Of De‏ 
(Yo YA‏ 
úi -‏ وصف القبيح بأنه مععصية فمعتاه ' 0 


Í 
)٠١ 0٠ CM) المعصي قد كرهها.‎ 


Ms » تنه‎ i في - أنه‎ diu - 


من القبيح 


PEL T أنه‎ 


شيك قبحة . ولا يقال فيما يقع م 


AS ممن ليس‎ 
(1¥ ° APA (مغ‎ -AF 


- قلنا في القبيح إنه لا X‏ من اختصاصه 


Uu لكونه عليها صار‎ JU 


(A .0Y 


ء١/١غم(‎ . 


gs 


مستمرٌ في كل قبيح» 9b «M‏ وقع ممن 
ليس pile‏ فلا يخرج من أن يكون ما 
ذكرناه معلوما من . والصغير من 
القبائح داخل في Ll AY nn‏ لم 
"DN‏ لمانع . (a cY1 Pg)‏ 
في كلام شيخنا el‏ هاشمء رحمه cl‏ أن 
القييح ما يستحق به ei‏ إذا انفردء jj‏ 
يذلك عن الصغيرء Lil M‏ لم ou‏ به 
pi‏ لأنه لم يتفرد. )١٤ ء۲١ ASIR)‏ 


- ربما 5 في الكتب OÙ‏ القبيح هو الذي 


ليس «eld‏ أن يفعله. وهذا Y‏ يستمر؛ 
OÙ‏ فيها ما لا يصح ذلك فيهء وهو ما يقع 
ممن لا يصح أن 3 منه كالطمل 
والتائم. sb pi SN,‏ ليس لفاعله 5b‏ 
يفعله كالتابع للعلم ce‏ ولأنه لا يكشف 
Lie‏ له gh‏ ولا ينبه على الحكم المتعلق 
53l Lens L3 c‏ صح . وكذلك b‏ حد 
بأنه ما ليس لفاعله أن يفعله إذا علمه على 
وجه مخصوصء OM‏ ما ذكرناه من 
الوجهين يبيّن OÙ‏ التحديد يما قدمناه أؤْلى . 
ey Tka)‏ ۲۷ء ۳( 


mr} 


قل يعبر عن القييح بعيارات ala‏ في 
المائدةء ol,‏ كانت مخالفقة له في أصل 
الموضوع . JU‏ »4 إنه محظورء ويرأد به 
Vbi ol‏ حظره ودل على ما على الفاعل 
فيه من المضرّةء أو أعلمه ذلك من حاله. 
ولدلك لا يقال في قعل البهيمة والصبي 
oL‏ محظورء لما لم يصح ذلك قمة . 
ولذلك تقول إنه تعالى لو فعل clin‏ لكان 
Us‏ منه» ولا نقول فيه أنه كان ميحظورًا 
عليه . وقد Lu‏ عنه (pne el‏ ومعناه عند 


ل قبيح 


(14 1A MAJ , 4$ ES 


إعلم si ol‏ کلام الشيخين Loges)‏ الله 
فى كتيهما يدل على أن الحسن Ce‏ 
لوجوه يحصل عليها. كما 9l‏ القييم يق 
لذلك. LG,‏ قالا: |0 وجه M‏ 
والقبح D]‏ اجتمعا في الفعل فالقبح D‏ 
به . (o Ve Yi)‏ 


وجوده أو do‏ أو انتقاء معنى غيره. 
إعلم أن الظلم لو eo‏ لجنسهء لوجب D‏ 
يقبح كل ضرر وآلم» وفى علمنا db‏ فيه ما 
يحسن دلالة على فاد هذا القول. (مغ1/ 
(Y «VV «Y‏ 

إن القبيح لا يبح للارادة أو الكراهة ولا 
الحسن والواجب يختصّان بذلك لهما. 
إعلم أن الظلم متى علم ضررًا لا نفع فيه 
ولا هو (aa‏ ولا دقع ضرر أعظم منهء 
ولا ch‏ فيه Us‏ غلم 45 فلو كان 
Lil‏ يقبح بالارادة لما عَم قبحه مع الجهل 
cle‏ بل كان يجب لو منع الله تعالى القادر 
متا من الارادةء» وأقدم على الظلم العظيم 
أن لا يكون ذلك Les‏ ولا gun‏ به 
ذما . ولا فصل بين من قال بذلك وبين o^‏ 
Tc m‏ وإن uas‏ إليهء SN‏ العقلاء 
يعلمون قَبّح ذلك وحسن ذمّهء كما يعلمون 
ذلك إذا وقع من القاصد. (RA)‏ 
(Y «A1‏ 

الإرادة Sg Lil‏ في كون الكذب غيرّاء لا 
في aS c Lasla «LAS 4) S‏ ته «Lis‏ 
وليس للارادة في ذلك حظ. Lasla‏ يفع 
كذلك لكون مخيره على لا ما تتاوله 


l 


| 


9l -‏ القبيح على ضربين : أحدهما يشبح m‏ 
Mas‏ به لا لتعلقه بغيره» وذلك نحو 
كون الظلم ظلماء والكذب كذباء ونحو 
إرادة القبيح t‏ والأمر Je fe‏ 
وتكليف ما لا يطاقء وكفر النعمة. 
والثاني mt‏ لتعلقه بما يؤدّي إليهء وذلك 
كالقبائح الشرعيّة التي إنما que‏ من حيث 
تؤدّي إلى الاقدام على قبيح ie‏ أو 
الانتهاء عن بعض الواجبات . e)‏ 
(140A‏ 

إعلم gel ol‏ يعارق nb‏ فيما له 
5y Tre‏ القبيح CE‏ لوجوو Le‏ 
متی ثيتت افتضت (Ames‏ والحسنّ يحسن P mtr:‏ 

متى cam!‏ هذه الوجوه كلها عئهء» وحصل 
له حال زائدة على جرد الوجود يخرج بها 
من أن يكون في حكم المعدوم. ولذلك لا 
يصح عندنا أن نعلم الحَسَن Em‏ إلا مع 
العلم بانتقاء وجوه quA‏ عنه. ومتى ثبت 
كونه حسنّاء Uu La LGB‏ لحال 
زائدة» وواجبًا لحال زائدة. ولا يصح أن 
يكون ما له قبح القبيح جنسه ولا وجوده 
أو حدوثهء ولا وجود معنى نحو الارادة 


وغيرها ولا انتفاء معنى. (Pee)‏ 
48 3( 
pi Lil‏ الشيء في حال حدوثه DY‏ 


En‏ بذلك يختصن dbu‏ الحدوث» 
وإن لم يمتنع عندنا أن يُسمّى Les‏ في 
حال بقائهء ولا يمتئع في الوجوه التي يقع 
عليها الشىء وتقتضى فيه US‏ أن تقتضي 
ذلك فيه فى ابتداء حال حدوثه» B‏ كانت 
تلزمه في حال الحدوث والبقاء؛ ولا يمتنع 


OA 


أحدهما أن يكون Uus‏ والثانى أن يكون 
فيصح منه XI‏ من فعله مع phil‏ ومع 
التمكن. والخلاف فى أنه يجب أن يشرط 
فى ذلك أن يكون فاعله كامل العقل. 
Meo‏ 11010( 

إنه ما b]‏ وقع من فاعله» مع 
تمكته من التحرز منهء يستحق الذم . 
فذكرناء فى vole ilem‏ استحقاق الذم 
الراجع إلى فاعل القبيح. لكن UJ‏ كان 
Lil‏ يستحقه لأمر يرجع غلى نفس القبيح» 
لم يمتنع ذكره على جهة الكشف. eVa)‏ 
(IY «M‏ 

بوجوه كثيرة ob‏ القبيح والحَسَن 
والواجب لا يجوز أن Lame‏ بذلك من 
جهة ce E‏ وآن من لا يعرف السمع ولم 
يستدل على ce‏ ويعرف أحكام هذه 
الأفعال ولو لم يتقدّم له العلم بهاء لم 
يكن iad‏ أن يعرف السمعيّات أصلاء بل 
كان لا em‏ أن يعرف النبوات. Mea)‏ 
)١١ «Yo:‏ 


- إن معنى القبيح في العقل هو ما يستحقٌ به 


fil‏ على بعض الوجوه» ولا معتبر فيه 
بنقار الطيع . (مغ ۱۳ء (V YAY‏ 


- قد بنا من قبل أن ou‏ ليس بحسن 


لوجه يقتضي حسنهء كما أن القبيح يقبح 
لثبوت وجه يقتضي قبحهء Uli,‏ على ذلك 
باه لا وجه يشار إليه يحسن لأجله | وقد 
ثبت. ولا يكون حستا لحصول وجه من 
وجوه القبح فيه. وبيّنا OÙ‏ فائدة كونه حسنًا 
تتضمن النفىء وفائدة كونه Les‏ تتضمن 


- القبيح : 


Lo - 


e 


الخيرء CASS‏ يقال |« يقبح بالإرادة. 
(مغ5/ ا (YV AY‏ 
حتی يعلم ما له 


(Y «A4 CY ia) . ولأجله قبح‎ 


- إن القبيح لا UL M‏ 


Ól -‏ القييح لا يجوز أن يقبح UM G‏ منهيّون 


عنه أو تجاوزنا به ما À‏ ورسم لنا. يدل 
على ذلك : أنه لو قبح L m‏ الفعل للنهي 
as‏ وجب أن يكون كل نهي يؤثر في 
قبح الفعل كتهيه تعالىء وهذا يوجب قبح 
s‏ ما نهى عنه eli‏ ويوجب ce Les‏ 
عنه أحدهم وأمر بيه الآخرء أو نهى الله 
تعالى ce‏ وأمر به أن يكون Ces Les‏ 
وفساد ذلك يوجب فساد ما أدّى AN‏ 
Fo De)‏ 1۰ء (Y‏ 
ol‏ معنى القبيح deb Ol‏ يستحقّ pil‏ عليه 
إذا كان Le‏ له الاحتراز «aa‏ إذا لم يكن 
هناك منع. على أن ذلك لا ipa‏ لأنه لو 
هی TPN pl‏ 
وهو مجتنب للكبائرء لكان مع علمه 
cam‏ وأنه غنى عن فعلهء لا يختاره 
(V Ye Y e) PTAL‏ 
لا يمتنع أن يقال: إن القبيح لا يجوز كونه 
GLS‏ في التكليف «Lol‏ كان من alad‏ 
تعالى أو من فعل غيره؛ لأن اللطف هو ما 
بختار عنده الواجب» والحَسّن على وجه 
لا يخرج التكليف عن الصحةء ومتى جوز 
أن يفعل تعالى القبيح خرج التكليف عن 
الصحّة ولم يوثق بوعده ووعيدهء ولا أنه 


شك فى الكذب أصغيرة 


يتيب على الطاعة. وذلك يوجب فساد كل 
تكليف وتدبير. (مغ۱۱» ۰۲۲۰ (V‏ 


: لوجهين فقط‎ EN m القبيح فإنه‎ Ul 


قبيح 


oY4 


أحدهما لم Ju‏ ولا وقع سيبه» فالتوبة Y‏ 
تصح ولا تجب GY caa‏ لم am‏ على 
ذلك العقاب» ولا هناك خوف من عقاس 
يحصل لا محالة والثانى: أن يكون كد 
وقع سبيه» وذلك على ضربين: أحدهما 
يقع سيبه على طريق السهو والخطاًء فهذا 
مما لا يجب التوبة منه. والثانزى: يكون 
قاصدًا بفعل السيب إليهء وعالمًا IL‏ 
CL.‏ سيحصلء أو ظانًا لذلك إن لم 
يقع منه منع . فإذا حصلت هله cb, I‏ 
فالتوبة قد تصح منهء عند وقوع السبب 
وبعده» على حسب تراخي vM‏ 
(o «£30 cM ga)‏ | 

إن الخير الصدق إذا كان الغرض فيه 
حصول دلالته على ما يدل vale‏ وظهور 
فائدته التى هى مراد المتكلمء وما يدل 
مراده عليه فلا بد من أن يقبح متى لم 
يحصل فيه ما ذكرناه من الغرض» ولا فرق 
بين أن لا يحصل ذلك فيه لأمر يرجع إلى 
المواضعةء أو إلى المخير والمخاطب» 
لأن فى الوجهين جميعًا يصير الخبر كلا 
خبرء ويصير الكلام كالسكوت» ويقدح 
ذلك فى طريقة البيان والافادة بالكلامء 
وما هذا حاله لا À‏ من أن يكون AS‏ 
فى الشاهد والغائبء SS)‏ الشاهد يخالف 
الغائب من حيث نضطرٌ إلى قصد المتكلّمء 
ومن القديم تعالى لا يصح ذلك على ما 
قدّمنا القول فيه» فلا يخرح خطاب أحدنا 
فى الشاهدء وإن صيّر بعض أخباره في 


حكم السكوت (من أن يقع) البيان به على 


وجه يثبت لأجله دون ما يتضمن النفي. 
ألا ترى Ob‏ كونه Lui‏ يقتضي صحة 
استحقاق EI‏ بفعله» وكونه حَسَنًا يقنضي 
أن لا uu‏ ذلك» فيجب أن يعتبر فى 
حسنه انتفاء وجوه القبح عنه إذا وقع على 
وجه يكون لوجوده من الحكم ما ليس 
لعدمه. وإذا ثبت ذلك صح ما قلتاه من OÙ‏ 
الضرر عند بعض هذه الوجوه يحسن من 
حيث يتضمن ذلك زوال 5 y exl o‏ 
«Y‏ وجه tanc‏ كما oi‏ الصدق إذا 
حصل فيه نفع يحسن لا AY‏ وجه CAL]‏ 
لکن «y‏ يتضمن زوال وجوه القبح عنه. 
)١١ 73315 Uu)‏ 

إن للقبيح حكمًا يناقض حكم الواجب. 
لأنه cale EI Goes jeu OÙ‏ والواجب 
أن يستحق RE‏ فيه بألا يفعل. Maa)‏ 
171« ( 

إن القبيح لا يثبت Les‏ بقول الرسول. 
Ll,‏ يكشف قوله عن حاله» فيكون 
كالدلالة عليه. (M£.Yov cti)‏ 

إعلم OÙ‏ القبيح قد يستحقٌ به RUE‏ 
والعقاسء وإذا كان إساءة إلى الغير يستحى 
به ضريًا آخر من «RE‏ وقد Ge‏ به 
sil‏ 4,5 وقد يلزم عنده الاعتذار» وقد 
يستحق بالقبيح إسقاط المدح والثواب 
بواسطة» على ما x‏ في باب الاحباط 
والتكفير» وقد يلزم عنده التوبة» فيصير في 
حكم المستحق به. NE)‏ 1۱۷۲ء OY‏ 
لا يجوز أن ass‏ القبيح ob‏ له ترك واجب 
يتصرف عنه إليه. (VE MAT cg)‏ 


| 


of.» 


وما كرهه لا يكون إلا WVA) LS‏ 
(A «AV‏ 


- إن القبيح هو ما pu‏ على وجه يقتضي في 


«deb‏ قبل أن يفعله أنه ليس له cala‏ إذا 
يكن يمنع . .Y£V c \V åa)‏ £( 


قبيح ياضطرار 
ol -‏ الكذبّ الذي لا نفع فيه ولا qi»‏ ضرر 


قبيح باضطرار . Ne)‏ كك (Ve‏ 


=" 


w Jas 
EN -قوله:‎ 


کے م : 
(السجدة: ۷). فين oc‏ 
يصح أن يضاف إليه شيء من القبائح 
وقيل UST‏ أن المراد قدّر الأشياء لا أنه 
أوجدها وأحدثئهاء L3‏ هو من فعله قل 
قذره» وما ليس من فعله قذره أيضا ol‏ 
uz‏ أحواله وذلك كقوله تعالى AT Yi‏ 
CA 24$ C) US‏ (الحجر: C‏ 
والمراد JUNI‏ عن حالها. (ua).‏ 
(V «Yo‏ 

SA Go Rye قوله تعالى: #وجعلنا‎ Ul 
e O6 t4 فيا فى‎ Us gi 
فليس فيه أكثر‎ OA (سبأ:‎ Kiina EN 
من أنه 345 السيرء وذلك لا يدل على أنه‎ 
كما يراد به ذلك‎ "y" OÙ من خلقه؛‎ 
فقد يراد به البيان والتعريف والحكم‎ 
أراد تعالى بذلك‎ Uil, . بمقادير مخصوصة‎ 
أنه غيّر مسالكهم عن الحالة التي كانت‎ 
عليها فى الخصب والعمارةء إلى خلافهء‎ 


ees‏ باضطرار 


يقة الاضطرارء أو إذا cuum‏ الحال» 
وليس AUS‏ حال القديم تعالى GY t‏ متى 
جوّزنا فى بعض أخياره ما ذكرتاف ادى 
إلى أن يكون كل كلامه مما لا يقع به 
اليانء وأن يكون وجوده كعدمه. وإذا كان 
كون الفعل Le‏ يقتضي قبحه» فبأن يجب 
قبحه إذا اقتضى فيه وفي غيره أن يكون 
Le‏ ولا يقع الغرض eu‏ أولى. Mg)‏ 
(1Y «1‏ 
يقال فى القبيح: إنه لا يجوز فعله من 
حيث إذا فعله تلحقه تبعة. (مغ۷١›‏ 
(Y 5‏ 
يقال في القبيح: إنه غير مقبول من حيث 
لا يستحق به الثوابء BA‏ بينه وبين 
الواجب والندب اللذين Go‏ بهما 
الثواب؛ وقد يقال فيه: إنه ذنب ويراد 
SU‏ أنه واقع ممن يستحق به العقاب» 
ولذلك لو وقع القييح من غير المكلف لم 
يوصف بذلك. (مغلا١ء EVA AT‏ 


- يقال في القبيح : aj‏ ظلمء إذا كان deb‏ 


«ola Gr‏ لأنه يكون UJU‏ به 
لنفسهء وقد يكون LJE‏ به غيرهء là‏ 
تعدی القبيح إلى الغير وصار إساءة يوصف 
بأنه إساءةء وظلمء وتعدّء وعدوان إلى ما 

شاكل ذلك. (مغلااء CE AV‏ 
قد يوصف القبيح بأنه كفر وفسق إذا يلغ 
da‏ فى العظمء على ما تبيّنه فى باب: 
الأسماء والأحكام. وقد يوصف بأنه 
صغيرة إذا كان دون ثواب caelo‏ على ما 
يته فى الوعيد؛ وعلى هذا الحد يوصف 
e‏ مكروهء ويراد بذلك dl‏ تعالى کرهه» 


^ 


345 of 
(4 «£1 وقذّر فيها حلاف ما كان في سيرهم.‎ 
ددا‎ PVC K pra] جعل‎ R : كوله‎ -— (1 014 Y (متش‎ 


(الطلاق : o‏ غير db‏ على ói‏ الأشياء 
حادثة من قبله تعالىء وذلك أن جغله لها 
قذراء Y‏ ينبو عن ol‏ داتها موجوده فن 
غيرهء وفعل نفسهء ويقدرهما. فالتعلق 
بظاهره لا يصح . ولا يمتنع من أنه تعالى 
قل قدر أفعال العياد. وجعل لها مقادير 
peur‏ والكتاية . (متش (Y14.310V Y‏ 


piil -‏ يستعمل على طريقة الفعلّة كقوله je‏ 


ets‏ دي و 
épis ad‏ 


إن 45 جل GE v» es‏ 
(عيس: (NA‏ المراد به أنه خلقه على صفة 
بعل أن خلقه على "TES‏ فلذلك كرره. 
(A «YYY Ve)‏ 


à!‏ قولنا قدّر كذا قد يقال بمعنى خلقه 


GS بمقدارء كقوله تعالى: }565 فيا‎ 
pe us ڪل‎ ce (Ot (فصلت:‎ 
أنه بين‎ 4j يراد‎ A5 4 eCY : als 4) bx 


مقدار الشىء وما يُحتاج إليه cad‏ وأنه 


عرف أحواله وكتب c5‏ وهو المراد وجل : (C Us Nm‏ (قصلت: +( 
dun‏ تعالى: إلا QA (ois Adzb‏ $43 — وبمعنى الاخبار كقوله: إلا AA‏ 
if‏ (الحجر: CU‏ وقد يقول 45 (التمل: لاه). (مجماء 
الإنسان درت فى دارى هذه خمسة (Acíí* SU‏ 

أبنيهاء JU,‏ الشاعر: وأعلم ob‏ ذا 

الجلال قد قدّر في الصحف الأولى التى $43 


- ليس إذا قير القادر على مقدور أن يكون 


ll‏ على غيره من المقدورات» ولیس فی 
قدرته تعالى على إقدارنا على هله 
التصرفات سوى كونه قادرًا على خلق 
القدرة CU‏ فمن cpl‏ يجب إذا قدر على 
القدرة أن يكون قادرًا على تصرّفاتنا؟ هذا 


كان ea‏ وقد يقول الخياط: قدّرت هذا 
الثوب بمعنى بیان حال ما يجئ منهء 
فمعنى قوله وقذرئا فيها السير آنا Lie‏ 
ابتداءه وانتهاءه»ء وما يؤدي إليه ويستعأن به 
عليه . (NE ۳۱۳ Ada)‏ 


Fal 


قدر مما Y‏ يجب. )2 ce‏ ۴۷۷ ( 


- من كلام جعقر بن محمد الصادق وقد سثل 


# 


عن القَدَر: ما استطعت أن تلوم العبد عليه 34$ 
فهو فعله» وما لم تستطع فهو فعل SAN op- Al‏ وإن اخحتلفت فمقدوراتها 


متجانسة» حتى ما من ay‏ يصح أن يفعل 
بها جنس إلا وغيرها من JA‏ يصح ذلك 
الجنس بها. (شرحء ۲۲۲ )١5‏ 

"jaa"‏ قد تطلق على أفعال 


ól-‏ لفظة 


يقول الله للعيد: لِم كفرت؟ ولا يقول لِم 
مر ضمت ؟ قله تقول Si y ol‏ على 
واصل القول (dau‏ بل المنزلة بين 
المنزلتين إن Le‏ الرواية. (فرق» 


oY 


(YA cr: 


إعلم أن القدرة وإن اختصّت في تعلقها 


بالأعيان Ub‏ غير مختصّة بالأجناس التي 
ix‏ من مقدور -Lall‏ ومعنى ذلك هو 5i‏ 
القدرة الواحدة يصح أن dez‏ يها من كل 
جنس من هذه الأجناس على الحد الذي 
يصح بغيرها من dl‏ وإن افترقت في 
أعيان المتعلقات. وهذه قضية تختصنٌ بها 
jill‏ وتفارق بها غيرها من المعانى. ألا 
ترى أنه لا قادر يقدر على جنس الارادة 
إلا وهو يقدر على الاعتقاد Sall, SEM,‏ € 
وكذلك قلا يقدر على الحركات إلا وهو 
يقدر على الاعتمادات وعلى تأليف 
الأجسام على وجه TU‏ ثم كذلك فى ساتر 
هذه الأنواع؟ فلولا شياع القدرة في تعلقها 
بهذه الأجناس ووجوب أن تكون A‏ 
أجمع متساوية في هذه القضية لجاز أن 
يكون في القادرين من يقدر على تحريك 
الثقيل دون الخفيف. وأن يقدر على أفعال 
الجوارح ولا يقدر على شىء من أفعال 
القلوب. ol,‏ يقدر على بعض أفعال 
القلوب دون بعض . (o «1° Yo)‏ 

إن القدّرء وإن Op cual!‏ مقدوراتها فى 
الجنس يجب أن Uil, «ais‏ يحسب أن 
تتغاير مقدوراتها في الأعيان؛ oW‏ ذلك 
يحقق القول باختلاقهاء GM‏ لو ub‏ إن 
مقدوراتها ليست بمتغايرة في الأعيان» 
لأدتى إلى صحّة كون مقدور JAN‏ 
واحداء وذلك يوجب تمائلها. فإذا صح 
بما يتاه من قبل ذلك» وجب القضاء S,‏ 
AJI 5 45‏ هى قدرة على العلم والارادة. 


العبادء على بعض com pl‏ من حيث أخبر 
تعالى عنه وحكم به. (Ve (£YY Ve)‏ 
- إعلم jl] DP‏ مختصّة من بين سائر 
أجناس الأعراض ob‏ لا مثل لها ولا i2‏ 
أيضا على الصحيح من المذهب بل الكل 
مختلف. وقد كان pl‏ على يذهب Ji‏ 
إلى OÙ‏ فى jai‏ ما يتجانس. وحُكى مثله 
عن أبى الحسين الخيّاط. وكان js‏ قال 
بذلك أشار إلى js ol‏ القلوب جنس ودر 
الجوارح جنس. ثم رجع أبو علي إلى ما 
olla‏ وهو الصحيح . والذي به نعرف Yi‏ 
أن لا تضادٌ في jl‏ ما قد عرفتا من 
صخة وجود قُدَّر كثيرة فى محل واحدء 
ولأجل هذا تتفاضل أحوال القادرين على 
ما سبق القول فيه. (TA Yeza)‏ 

إن Ji‏ لا بقترق حكمها في تعلقها على 
TET‏ التي نتعلق به بين حال الحدوث 
والبقاء لما cas!‏ الحالتان جميعًا فى 
io‏ الفعل بالقدرة. Lis‏ كان كذلك SN‏ 
تعلقها هو لأمر يرجع إلى ذاتهاء وذلك لا 
يتغيّر بالحدوث والبقاء. ولأجل هذا لم 
يصح إثبات القادر قادرًا إلا والفعل صحيح 
منه على وجه ما. وعلى هذا يجري حكم 
القديم جل es‏ فى كونه قادرًا لذاته. 
فصار LS‏ يجب أن لا نسلب القدرة 
والقادر حميقتهما في صحة الفعل على 
الإطلاق أن لا نسلبهما كيفية التعلق في 
كل حال. وعلى ذلك تجري أحكام 
المعاني المتعلقة بأغيارها نحو العلم وما 
أشبهه. Ub‏ إذا قلنا ببقائه أو قدّرنا GL‏ لم 
يختلف حكمه في الوجهين . CY ena)‏ 


jJ ovv 


وإن كان Y‏ يصح وجودهما بها OI‏ تخصيص 4,5 قادرًا عليها لوقت QD‏ 
المحل غير محتمل لهاء ولا فصل بين ثبت أنه يقدر على إحداثها في كل وقت. 
امتناع وجود الشيء لكون المحل غير (مغ١١ء )١١404‏ 
محتمل له وبين امتناع وجوده لأجل وجود 
ضده في المحل إذا كان وجود الضد أولى قبر يمعنى 
من وجودهء فصي بذلك أن القادر يصح PEE‏ أن يقدر بمعنى غير له» فمن 
كونه قادرا على الشيء وإن تعذر وجوده حكمه أن يكون موجودًا ليصدر «e‏ إيجاب 
لمنع أو غيره. (A ء٣٣۳۳ cfa)‏ هذه الصفة» OM‏ المعدوم لا يختص 
- إن SA‏ كلها قد صح فيها أنها تشترك في بالصفة التى تصدر عنها الأحكام التى قد 
التعلق بأجناس مخصوصة» ولا يصح ol‏ عرفا أنها cus‏ عند الوجود. ولولا صبحة 
تختلف حالها في ذلك. Og)‏ هذه الطريقة لجاز أن يوصف أحدنا بالقدرة 
(A cYwY‏ على ما لا يتناهى من الجنس الواحد إذا 
ol -‏ 5391 كلهاء Ol‏ وجب اشتراكها فى كان الوقت Jelly‏ واحدّاء OY‏ المعدوم 
الأجناس» فغيرٌ واجب اشتراكها فقي لا حصر له. وقد عرفا أن هذا Jp‏ 
الأعيان؛ فكذلك القول فى القادر Lanz)‏ التفاضل بين القادرين. وأيضًا فلو كان هذا 
MAT OO DR‏ | المعنى معدومًا لم يكن ليجب اعتبار حال 
- إن الأسباب الكثيرة لا يجوز أن تولد CL‏ المحل في وجوب استعماله في الفعل أو 
واحدًا؛ كما أن uil‏ الكثيرة لا يجوز OÙ‏ فى سببه» com‏ أن تكون تلك القدرة 
نفعل بها مقدورًا واحذا. (مغلاء موجودة فى ذلك المحل لكي يصح اعتيار 
(1٤ 06‏ حال المحلّ فيما يروم PEUT‏ العدم 
Uj-‏ لو قلنا في les Qe] adf‏ بالمقدور يرفع الاختصاص قلا يكون العليل المدنف 
في كل حال» وقد ثبت OE‏ لها في كل بأن يكون قادرًا uiui‏ من الصحيح. فثبت 
حال مقدورًا مخصوصًا لصح أن يفعل بها أنه لا do‏ من وجوده. (مجم۲› YA‏ £( 
المقدور الأول والمقدور الثاني ثم SES‏ 
LM‏ فكان ذلك يؤدّي إلى أن يصح من قدرة 
القادر بالقدرة الواحدة حمل الجسم -إن القدرة وإن اختلفت مقدوراتها 
العظيم. وتعذر ذلك ييّن صحّة ما قدّمناه. 2 متجانسة» حتى لا جنس يفعل بقدرة إلا 
وليس كذلك حال القادر لنفسه GY‏ يقدر ويصح أن يفعل مثله بقدرة أخرى. (شرح. 
على ما لا نهاية cd‏ فمتى ثبت فى أنه (Ye B‏ 
على الجواهر» وثيت ol‏ وجودها في كل - قد ثیت أنه تعالى قادر. والقادر لا يصح 
وقت يصحَء وثبت Ol‏ الوجه الذي يقتضي منه الفعل إلا إذا كان موجوداء كما D‏ 


oyt 


الوجهين»: فيجب قدرته على أن يوقعه على 
الوجه الآخرء ON‏ القدرة Glas Li‏ 
بالإيجاد والاحداث دون وجوه الأفعال. 
un‏ ذلك ol‏ أحدنا LS‏ يقدر على أن 
يقول زيد فى الدار وهو فيهاء يقدر على 
أن يقول ذلك وليس هو فيها. وكذلك 
الحال في القديم تعالى إذا قر على 
الصدق وجب قدرته على الكذب Lg‏ 
شىء واحد Y‏ يختلمان y!‏ بحست اختلااف 
A‏ عن وذلك مما Y‏ يوجب تخر 
القدرة عليه. AUS,‏ إذا قدر على إحياء 
الميت عقب دعوى المدعي للنبوة وهو 
صادق» وجب قدرته على Lol‏ عقب 
دعواه وهو „lS‏ (شرحء (Ye T14‏ 
الكلام فى أن القدرة متقدّمة لمقدورها غير 
مقارنة له. ووجه اتصاله بياب c Jai‏ أنه 
يلرم على القول بمقارنتها للمقدور تكليف 
ما لا يطاق» وذلك (eu)‏ ومن العدل أن 
Jo: y‏ القبيح . (Y* ALL x rs)‏ 
ليس إلا أن يقال ol‏ صحّة الفعل ووقوعه 
Lol‏ هو لكونه «lob‏ ,4,9 كادرا Y‏ يصح 
إلا بالقدرة» فثبتت القدرة بهذه الطريقة. 
(شرحء ۳۹۲ ۱۲) 

إن من مذهينا OÙ‏ القدرة متقدمة لمقدورهاء 
وعند المجبرة أنها مقارنة له. (شرحء 
(Y 17‏ 

ail‏ لو كانت القدرة مقارنة لمقدورها لوجب 
أن يكون تكليف الكافر بالايمان تكليمًا لما 
لا يطاق» إذ لو أطاقه لوقع منهء فلمًا لم 
يقم منه دل على أنه غير قادر Ale‏ 
وتكليف ما لا cru Us‏ والله تعالى لا 


| 


قدرة 
القدرة لا يصح المعل بها إلا وهي 
موجودة. (شرحء ۰۱۸۰ (A‏ 
- إن القدرة Y‏ يصح المعل بها إلا بعد 
استعمال محلها فى المعل أو فى سمييه 
ضربًا من الاستعمال. (شرحء (e۰1‏ 
GI-‏ الكلام في أن متناهي المقدور PË‏ 
بقدرة» فهو أن الذى يحصر المقدورات فى 
الجنس والعدد إِنّما هو القدرة» فإذا تناهى 
مقدوره دل على أنه قادر بقدرة. (شرحء 
«YA:‏ £( 
- المجبرة» pel‏ يقولون إن القدرة موجبةء 
ol,‏ المؤمن لا يقدر إلا على الإيمانء 
والكافر لا يقدر إلا على الكفر. وهذا هو 
أحد وجوه المضاهاة بين مذهب المجوس 
لأنهم يقولون: النور مطبوع على الخير ولا 
يقدر على الشر CALI‏ والظلمة مطبوعة على 
551 ولا تقدر إلا عليه. وهذا cas‏ 
القوم dass‏ . (شرحء (Y YAY‏ 
التظام وأبى على الأسواري والجاحظ ؛ 
et‏ ذهبوا إلى أنه تعالى غير موصوف 
بالقدرة على فعل ما لو فعله لكان قبيخاء 
وإلى هذا ذهبت المجيرة؛ OD‏ من 
ol Ce‏ الله تعالى غير موصوف 
بالقدرة على sal‏ بالقبيح» وإن 2235 على 
أن يجعله Les‏ للعبد. إلا أن حالهم 
بخلاف حال التظام QM cib,‏ ناقضوا 
من حيث أضافوا إلى الله تعالى كل «eu‏ 
والنظام لم يناقفض. (شرحء )١١ ١۳١۳‏ 
إن شئت فرضت الكلام فى فعل يجوز أن 
بقع فيكون pis Les‏ فيكون حستاء 
فتقول: إذا قدر على إيقاعه على أحد 


Ld 


قدرة 


Lil‏ يحتاج إليها لاخراج الفعل من العدم 
إلى الوجود. 2 OY ١٤١١ ie‏ 


Li‏ في القدرة فلو ثبت العجز معنى 
لأجرينا الكلام فى ذلك على تحو ما 
أجريناه في العلم والجهل» وإذ قد تعذر 
ذلك ففيه طريقان: أحدهما إن القدرة إذا 
لم تكن بد من وجودها لا فى محل sa‏ 
صارت موجودة على Ae‏ لا يصع يصح الفعل 
ها لاله قد فد فيها الشرط الذي مع 

يصح الفعل من استعمال المحل على ما 
مضى بيانه. فكان هذا المثيت أثيت قدرة 
يقدر القادر بها ولا lay‏ منه الفعل 
لأجلهاء وهذا ينقض وجودها وكون القادر 
قادرًا بها . والطريق الثاني إنه إذا لم يصح 
أن يقدر بتلك القدرة على الأجناس التى 
y‏ يضح أن تكون مقدورة بالقدر لأن ذلك 
مستحيل على ما eS‏ فلا بد من أن JU,‏ 
بقدرتها على الأجناس التي هي متعلقات 
e . Aa‏ تعتقد él‏ يقدر lgle‏ لنفسه 
وبقدرةء» وهذا يقتضى أنه قد قدر على 
e l‏ الواحد من جهتين. ولو صح ذلك 
لصح مقدور واحد بين قادرين OU‏ يقدر 
عليه بقدرتين» OY‏ هاتين الجهتين حكمهما 
كحكم الذات والقدرة» هذا إذا كان يقدر 
على هذا الشيء بنفسه وبالقدرة» ob‏ قدر 
عليه بالقدرة ha‏ فهو باطل من جهة أخرى 
4 يقتضى ob‏ ما كان يستحيل كونه 
مقدورًا cal‏ قد قدر عليه بهذه القدرةء وما 
يستحيل كونه مقدورًا له يستحيل أن يقدر 
عليه أصلا. QV O8 Cue)‏ 


- إا Y‏ نعرف القدرة وكون القادر قادرًا يها 


00 


يفعل القبيح. (V YAT ce.‏ 
- إن القدرة صالحة للضدّين» فلو كانت 
مقارنة لهما لوجم بوجودها وجود 
الضدين» Lans‏ في الكافر وقد alg‏ 
oU, Yl‏ أن يكون كافرًا Loge‏ دفعة واحدة» 

وذلك محال . (شرحء )١١ ۳۹٦‏ 

- أحد ما du‏ على ob‏ القدرة Y‏ تتعلق 
بالموجودء هو xb‏ لو cale‏ قدرتنا 
بالموجودء لوجب أن تتعلق أيضا قدرة الله 
تعالى tu‏ فكان يجب صحة أن يوجد 
أحدنا وهو بالرى فى الحالة الثانية 
بالصين» ومعلوم خلافه. 
QV c£‏ 

- إعلمء ol‏ القدرة عندنا متعلقة Ji JU‏ 
والمختلف والمتضادّء ولا يفترق الحال 
فى ذلك بين قدرة القوى والضعيف»ء وإنما 
يفترقان من حيث Si‏ أحدهما يمكنه أن 
يفعل في كل جزء من الثقيل الذي يريد 
رفعه بعدد ما فيه من الاعتماد وجزءًا آخر 
زائدًا على «sS‏ وليس كذلك الآخر. 
(1V 6 re)‏ 

Ul -‏ في المباشرء فلأن الفعل Lil‏ يحتاج 
إلى القدرة لخروجه من العدم إلى الوجودء 
فلو لم تتقذمهء بل توجد في حالة وقوع 
الفعلء فإنه لا يحتاج إليها بل يستغني 
عنها. Ul,‏ في المتولدات col‏ ألا ترى 
ol‏ الرامي ريما يرمي ويخرج عن كونه 
قادرًا قيل الاصايةء يل عن كونه حًا 
(شرحء (A LEE‏ 

ol -‏ القدرة إن ردت إلى شىء Li‏ يجب 
ردّها إلى ما هو كالوصلة إلى الفعلء» فَإنّها 


2 


o٦ 


على ما تعرقه من أحوال coll sl‏ 
ويصير اتّصاله بالقادر والحال ما ذكرناه 
كانقصاله . فيجب إذا أن يكون هذا oil‏ 
فيه حياة. )١١٠١ Yo)‏ 

كي عن gam‏ البغداديين eel‏ جعلوا 
القدرة هى ikal‏ وعندنا Lei‏ معنى زائد 
عليها. والخلاف فى ذلك: U‏ أن يكون 
من جهة المعنى Ul,‏ أن يكون من جهة 
اللفظ . فإن أراد المخالف بالصححة ما alas;‏ 
من تأليف على وجه مخصوص ثم يقضي 
OL‏ هذه iiol‏ صادرة عنه فهو خلاف من 
جهة المعنى. وإن لم يرد ذلك ويسمي هذا 
المعنى بالصخة والقادر él C.‏ الصحيح 
فهو خلاف فى عبارة. Yeza)‏ ۳۰ 4) 
Lil‏ ساغ للقوم أن يصفوا العاجز أنه 
ممنوع لاعتقادهم أن القدرة بوجودها يوجد 
مقدورها لا محالةء فاعتقدوا أنه إذا لم 
يقع الفعل قلعدم القدرة. واعتقدوا Lai‏ 
أن القدرة لا تزول إلا ob‏ يخلفها عجر . 
وذلك عندنا oY JEU‏ القدرة يصح 
وجودها عارية عن الفعل ومتقدمة عليه 
بحال وأحوال كثيرة. ولا يجب أيضًا لو 
زالت أن يخلفها عجز لا محالة لو Uy‏ 
العجز معنى» فكيف إذا لم eR‏ بالعجز 
إلى أكثر من زوال القدرة عمّن pm‏ كونه 
قادرًا؟ qe.‏ يبين am‏ ما قلناه التفرقه 
المعقولة بين المقيّد OM cas‏ هذا A‏ 
لا يصح منه المشى وإن عدم ما عدم 
وهذا Lol‏ يصح de‏ المشي بزوال القيد. 
قعرقنا بذلك أن القدرة ثابتة فى هذا المقيّد 
dl‏ لم يوجد مقدورها لمانع PR‏ 
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إلا بعد العلم بكون العبد Gda‏ لتصرّفه. 
والذى يحصل لا العلم به slot‏ في کون 
العبد Lis‏ هو في العالم لاعتيار طريقة 
القصود «lol‏ لن العلم LL‏ يسيبق 
العلم بكونه Lis‏ لتصرّقه. ثم إذا عرفا 
أنه يصح منه الفعل ويتعذر على غيره عرفنا 
اختصاصه بصفة. ثم Ve‏ تلك ana‏ 
بوجود معنى. ثم إذا ثبت UJ‏ بقاؤه وأن 
السهو Y‏ ينافيه Y,‏ يدافعه» D e‏ ثباته في 
الساهى» قعرفتاه قادرّاء Lis‏ أن نعرف 
Si‏ فعله حادث من جهته لوقوعه بحسب 
القدرة التى كانت فيه عتدما كان عالما. 
(V C Yen)‏ 

EU‏ القدرة فرع على أن أحدنا قادر. 
وعلى أنه hé‏ مع جواز ol‏ لا يقدر. وذلك 
Lai‏ فرع على كونه فاعلا لتصرقه. 
CA «EY * cesa)‏ 

إن المهذرة تحل القادر فالمراد به ما ناه 
إلا أن يراد به أن كل يعض an‏ ففيه 
القدرة. GG‏ إن أريد ol‏ القدرة وهى معنى 
واحد تحل في e‏ أجزاء القادر 
Yl, cde‏ كان يجب من حيث تعدّت 
المحلّ الواحد أن تشيه التأليف» ومن 
حبث تعدت المحلين أن تخالفه قتصير He‏ 
للتأليف Ulis‏ له. وكان يجب أن تزول 
القدرة عن الواحد C.‏ رأسًا بتناقص جزء 
من أجزائه لأنها والحال هذه قد عدم ما 
تحتاج إليه في الوجودء وقد عرفا بطلان 
ذلك. فثبت أنها amo‏ به بطريقة الحلول 
فى بعضه. (VEYA Yea)‏ 

- إن ما لا حياة فيه لا يصح وجود القدرة فيه 


قدرة 


فاعلا. Ul,‏ على طريقة أبي على إذا لم 
uo e‏ القدرة من الأخذ والترك فإن 
مذهيه يخالف مذهب القوم. لأنه يجوز 
y‏ من المعل عند متعء وليس dà‏ 
كقولهم إنها موجبة ولا يصح انفكاكها عن 
الفعل. ۱۱١ Yo)‏ ۳) 

قد استدل بما pi JB‏ على رحمه الله من 
i‏ القدرة لو كانت لا dizi‏ من الفعل 
لوجب أن يكون لها تأثير الموجبات» من 
حيث أحالرا وجودها إلا والفعل موجود 
Has‏ أبلغ ما يقال في أحكام الموجبات. 
فيجب أن يكون الفعل الواقع من فعل 
فاعلها e» ol;‏ أحكامه «Lis «Ji‏ لذ نه 
قد فعل ما يوجب هذا الفعل على أبلغ ما 
يمكن. فصار حكمه حكم السيب 
والمستّب فكما آنا نضيف المسيّب إلى 
فاعل السبب فكذلك يجب في القدرة 
ومقدورها. وهذا c BÀ‏ فعلنا من أن يكون 
له تعلق بنا. وإذا لم يتعلق بنا لم يرجع 
حكمه إلينا كما Y‏ يرجع حكم القدرة 
إليناء لأن أحدنا Y‏ يوصف بالمدح pil,‏ 
وما يتبعهما Le)‏ أوجده الله فيه من c8 AM‏ 
فكان ينبغى أن يحل Juil‏ محلها. وقد 
عرفنا باضطرار خلاف ذلك فيما فعله 
قبيح وحسن. ومتى أخرجوا أحدنا 
45 )4 فاعلا ولم Ule dh‏ لفعله 
قالقدرة لا يصح إتباتها Sas‏ عن 
ذلك. (مجم ۲ء (ENT‏ 

إن القدرة cus‏ بكون القادر قادراء وكونه 
قادرًا يثبت بكونه dmi‏ وفاعلا. والطريق 
إلى ذلك وجوب وقوع فعله بحسب 


l 
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وعلى أصلهم ينبغي أن يستويا جميعًا ol,‏ 
JL;‏ هذه التفرقة. (مجم؟ء TY‏ 0( 

- إعلم أنه UJ‏ تقدّم القول في أن القدرة قدرة 
على الضدين والأضداد أراد أن Cr‏ 
تحقيق هذا الفصل. والأصل 3« oi‏ كل 
مقدور قلا يجب أن يكون له ضد بعينه أو 
ضد في جنسه على ما بيٽاه من قبل» بل 
يجوز أن يكون فى أجناس المقدورات ما 
لا ضد «ad‏ نحو ما نقوله فى الاعتماد 
والتأليف والألم ونحو ما تقوله فيما يشدر 
تعالى عليه من الأجناس نحو الحياة 
والقدرة. (Y «A0 Yom)‏ 

— القدرة ليست موجية لمقدورها بل هی 
مقتضية لوقوع الفعل بها على وجه الصحة 
والاختيار. (مجملاء ۰٩۲‏ ۱۹) 

ol Met -‏ من شأن القدرة Ue‏ أن تكون 
متقدمة لمقدورها ولا تجب ممقارنتها Y‏ 
محالة. وتفارق بذلك سائر ما يؤثر في 
القعل وفي غير طريقة القعلء نحو ما نقوله 
فى العلم لأنه يقف فى تأثيره على التقدم 
والمقارنة جميعا . 021٠١6 Yo)‏ ۲) 
Ul -‏ القدرة فإنها مؤثرة فى حدوث الفعل 
بهاء ولا تتأنّى فيها هذه الطريقة إلا مع 
التقدّم. وهكذا يجب في القادر أيضا أنه 
يجب تقدذمه على 3525 مقدوره. CY een)‏ 
(T10‏ 

- إنا نجوّز القدرة أن توجد M‏ ولا cha‏ 
سواء كان فى الثاني أو في الثالث. Lil,‏ 
نحكم بوقوع الفعل لمكان ما يحصل من 
الدواعى . Ub‏ لو SL ME‏ أحدنا من 
الدواعي إلى الأفعال pad‏ أن لا يكون 
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القيام»ء ومن القائم أن يقدر على القعود 
ومن المكلف أن يقدر على الإيمان بدلا 
من الكفر فيقع فعله باختياره لا على جهة 
الجبر والاضطرار. (PYNT ems»)‏ 
إن قال: ob‏ المجيرة تخالفكم في هذاء 
وتزعم oí‏ القدرة مح المعل لا تقدمه ولا 
تتأخر عنهء فما دليلكم على ما ذكرتم؟ قيل 
له: لأنها لو كانت مع الفعل لكانت قدرة 
على الموجودء والموجود بوجوده قد 
استغنى عن القدرة أصلاء وأيضًا فلو كان 
القادر CS‏ إنما يقدر على الفعل وهو فاعل 
له لكان الله تعالى لا يقدر Y|‏ على هذا 
الحدّء لأن حال القادر لا «abs,‏ كما 
أن أحدنا de UJ‏ بشىء على "ما" هو 
ca‏ وكذلك حاله تعالى: coo p Mas‏ له 
تعالى قاعل لم Jy‏ إذ هو قادر لم (Jg‏ 
Ma,‏ كفر من قائله. (NA CY VV ccm)‏ 
إن القدرة لو كانت مع الفعل لكان الكافر 
Lil‏ يقدر على الكفر فقط دون الإيمان» 
لأنه لو قدر عليه لوجب - مع أنه كافر - 
كونه مؤمتاء liag‏ متضادء ولو كان Lol‏ 
يقدر على الكفر فقط لم يحسن pl‏ العاجز 
بالفعل als‏ بالعدوء ولو وجب إذا 
عذب تعالى c RUDI‏ على أنه لم يؤمن أن 
يقبح ذلك منهء وأن يكون Lil ey KIB‏ 
أتى في "ما" لم يؤمن من JS‏ الله تعالى. 
من حيث يقدر على الايمان» وفى هذا 
ol]‏ كونه معذورًا وأنّه تعالى ظالم 
بتعذيبهء تعالى الله عن ذلك. وأيضًا فمن 
كمال العقل أن القاعد يقدر على أن يقوم 
ويمكنه ذلك بل كثرة من البهائم تعرف 


قدرة 


دواعيه. ob‏ كانت القدرة متى وجدت 
وجب وجود الفعل late‏ فلا معنى لاعتبار 
الدواعي» وكان ينبغي أن يقع الفعل مع 
سلامة الأحوال وإن كانت الدواعى care‏ 
وهذا لا يصخَ. فليس بعد ذلك إلا أن 
يصح وجود المدرة وئبات كونه قادرا ولیس 
بفاعل ثم يصير فاعلا عند الدواعيء Iia,‏ 
لا ln‏ إلا على أصلنا. (مجماء 
(YY 2011‏ 

إن قال (أحدهم): قما قولكم فى القدرة؟ 
قيل: نقول إنها معنى موجود في الجسمء 
يصح من العبد الفعل والتصرّف بهاء 
ويمكنه لأجلها أن Ju‏ بدلا من أن 
cusa‏ وأن يقوم بدلا من أن يقعد» وا 
ولا يعصىء وعرّفه حظه إن هو أطاع وما 
el‏ له من الدرجات الرفيعة وأعلمه o]‏ هو 
عصىء فمن َيل نفسه Qi‏ وعليها جنى 
وبها اضرّء وان ماواه النار إذا لم يتب 
وأصرّ على المعاصى العظيمة. والقدرة فى 
هذا بمنزلة يده وغيرها من الآلات الت 
تصلح للضرب والصدقةء وكالسكين التي 
تصلح للضرب لقتل المؤمن والجهاد في 
سبيل اللهء فإذا دفعت إليه ليقتل عدوا لله 
فقتل بها ولى Les cl‏ أتى من JS‏ نفسه. 
فكذلك إذا أعطى اللهء جل Se,‏ القدرة 
والاستطاعة للعبد فقد مكنه بها من الأفعال 
may par‏ منه أن يفعل بها الخير 
والطاعة كما يمكنه أن يفعل بها الشر 
والمعصيةء فلذلك قلنا dis Li‏ على 
الفعل ليصحَ من القاعد أن يقدر على 


l 
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cul‏ الأعدادء فلا يجب 43 ما ذكرته 


دون أن يعلم بدليل مستأنف أنه لا (Ax‏ 
الواحد في التعلق» ولذلك يجوز تعلق 
العلم بمعلومات على جهة الجملةء وحلول 
التأليف في المحلين. (مغ٤» (A «Y YO‏ 


- إن القدرة هى قدرة على الارادة» حصل 


القادر عالما بالمرادى أو فى حكم العالم 
ca‏ أو لم يحصل كذلك؛ وهي أيضا قدرة 
على اعتقاد ol ce SJ Ano‏ لم يعلم 
ذلك الشيءء ولا يصح مع ذلك أن تفعل 
مقدوراتها لعدم ما هو كالأصل لهء فلذلك 
لا يمتنع ما كلناه من كونه قادرا على 
الشيء مع المنع من 9 27 02 CE)‏ 
(AYY‏ 


وصفه تعالى بالقدرة على EI‏ والكذب 
وترك الأصلح محال وإن كان يقذر من 
أمثال الأصلح والحسن على ما لا نهاية 
له. قالوا: لأن ذلك يوجب النقص 
والحاجةء وذلك يستحيل عليه t Jis‏ فما 
أوجب ذلك من فعل الظلم يجب 
إستحالته. وإلى ذلك ذهب أكثر المجبرة. 
والحشويةء والمرْحِتة» والرواقض؛ وفيهم 
مَنْ ارتكب القول بأنه تعالى Y‏ يوصف 
بالقدرة على أن dé‏ خلاف ما لم أن 
يفعله. وقد T‏ عن أبي علي الأسواري 
أنه قال : إذا رن القول ki‏ جل وعد عالم 
oU‏ الشيءَ Y‏ يكون مع القول يأنه يقدر 
على ud‏ كان 2 Yi‏ متناقضًا. 

culo قول مِنْ هذين عن‎ js À Br 
عمّاد إن علم الله أنه‎ Jb, الكلام.‎ à - 


۹ 


ذلك» ولهذا يفصل الحمار بين النهر الذى 
يمكنه عبوره» وبين المتباعد الطرفين الذي 
لا يمكنه (s‏ والنملة تفصل بين ما 
يمكنها جرّه وبين ما يتعذر عليهاء» حتى 
ريما أستعانت بغيرها فى حمل ما cales‏ 
وهذا qq‏ وكتاب الله جل jes‏ ينطق 
«ai‏ لأنه جعل من شرط وجوب الحج 
الاستطاعة» وإنما يجب gl‏ على من لم 
c qe‏ فذلك يدل على أنه يستطيع EN‏ 
ولما ex‏ وهو قولنا. (مخت› (o YN‏ 
إذا كانت القدرة t AL UP Y Aa‏ 
فيجب أن يكفي في وجود الكتابة الحسنة 
من العبد حصول القدرة عليها فيه» لا يما 
یو co‏ ذلك » فمن أين مع هذا أن WALLS]‏ 
عالم بالكتابة» والصائغ عارف بالصياعةء. 
Lon Has‏ وهذا us‏ أنه تعالى ul‏ الكافر 
يالايمان من حيث كان عليه 61556 فاختار 
الكفر cale‏ فأتى من قبل نفقسه» من حيث 
كقر مع قدرته على coU!‏ وأضرٌ بنفسه 
مع قدرته على أن ينفعها. واختار ما 455 
إلى العقاب على ما يؤديه إلى الجنان. 
(Yo ۲۲۰ cc)‏ 

vj‏ أن تتعلق القدرة يأجزاء كثيرة من 
التأليف تفعل بها في محل واحد إذا جاوز 
بها pull‏ أجزاء كثيرة؛ SY‏ هناك [jus‏ 
Lo pans‏ تكون القدرة ol‏ تتعلق به أولى 
من غيرهء فكذلك المول فى العلل. 
)٠١ ١۳۱٤ ig)‏ | 

إعلم oi‏ الذي نعتبره في القدرة» هو lol‏ 


إذا تعلّقت بالمقدورء متى تعدّت فى التعلق 


الوجه الواحدء لم تنحصر. Ub‏ من حيث 


of: 


الدلالة. Ub‏ قبل ذلك codes‏ فليس يجب 
ذلك Li‏ ترى آنا إذا وصفناه بالقدرة على 
أن يدل على أنه قادرٌء فيجب ذلك فيه فى 
حال الوصفء لا قبله ولا بعده؛ ... 
وإذا وصقناه بالقدرة على أن يدل على أنه 
فى الدارء c‏ كونه كذلك فى حال 
الوصف لا als‏ ولا ele‏ والدلالة 0 
هذا الياب كالخ الصدى والعلم. و 

يجب إذا قدرنا على أن ol ele‏ زيذا " 
أن تخير عن كوته «HUS‏ أن يكون أبذا 
(e‏ وإنما يجب فى حال القدرة. 
وكذلك إن كانت الدلالة تدل على أنه تلك 
الصفة قيل حال وجودهاء أو فى حال 
وجودهاء قضى بذلك. وكذلك إن Lies‏ 
بالقدرة على أن يدل على أنه اليوم قادرٌء 
قيجب ob‏ يكون اليوم قادرّاء حسنت. 
(V IEA MA‏ 

ele القدرة لنفسها تتعلق بالمقدور . وقد‎ Ol 
ما أوجب اختصاص القذرة يجنس دون‎ oi 
الذي‎ ob جنس هو كونها قدرةء كما‎ 
تتعلق بالجزء‎ ob أوجب اختصاصها‎ 
الواحدء من الحنس الواحد» فى الوقت‎ 
Gi tale الواحدء هو كونها قدرةً. وقد‎ 
کون القادر قادرّاء وتعلقه بمقدوره تعلق‎ 
القادرين يوجب مفارقته للقدرة فى هذا‎ 
الوجه؛ فكذلك يجب مفارقته لها فى الوجه‎ 
٠ (avr o fg) الأول.‎ 


ES‏ القدرة من حقّها أن يخرج بها الفعل من 


(A LAS CY Age) . العدم إلى الوجود‎ 


يصح الفعل 
Les‏ ابتذاء y!‏ باستعمال محلها | RD‏ 


E 


— القدرة تؤثر في المحل حتى (Y‏ 


e jJ 


يكونء يقدر تعالى على تكوينه» Y,‏ يقال 
ja‏ على أن Y‏ ,4 وما نعلم أنه لا 
يكونء Y‏ يقال يقدر على أن يكوّنهء وإن 
قيل à‏ يقدر عليه . (E 1۲۷ CV a)‏ 
الذي يذهب إليه شيوخنا أبو الهذيل وأكثر 
أصحابهء ue ub‏ وأبو هاشم رحمهم 
الله أنه تعالى يوصف بالقدرة على ما لو 
فعله لكان ol, «LS, Ub‏ كان تعالى لا 
يفعل ذلك لعلمه aug‏ وباستختائه عن 
فعله. وكذلك قولهم فى القدرة على ما 
e‏ أنه لا يكونء ES‏ حكي عن أب 
الهذيل أنه قال: يستحيل أن ux‏ الظلم 
ol,‏ كان قادرًا tale‏ وذلك بعد متناقض. 
وحكي عن يشر بن المعتمر أنه قال: | 
تعالى ls‏ كان قادرا على e ee‏ 
Jie pt‏ لكان GJL‏ كافرا FA‏ 
للعذاسب. وقال غيره: 
واجب. (UNYA CV Pg)‏ 

T‏ القدرة Y‏ يمتنع تعلقها بجنس دون 
tomm‏ ومتى calu‏ بجنس مخصوص لم 
يصح oU ES oi‏ تعلق 2 da‏ 
لوجوب تعلمها بإيجاد ذلك الجنس على 
أي وجه وُجد. فكذلك القول فى حال 
القادر. ie‏ ذلك جواز اختصاص الأعيان 
فى دخولها تحت مقدور القادرء ol,‏ لم 
يصح ذلك في الوجوه التي يقع عليها ما 
ga) adle jJ‏ 11°( 

ol‏ كل مَنْ وصفناه بالقدرة على i‏ يدل 
على أنه يصفة من الصفات. أن يكون فى 
حال ما وُصف بالقدرة على du di‏ على 
تلك الصمة. على الوجه الذي A VATES‏ 


إن ذلك غير 


قدرة 


(Y «AY Ae) . sls Le محال › على‎ 


iul ó-‏ لا cles‏ بإعدام الشيء على 


(1Y «AY A pa) A 3 


of -‏ العلم يتعلق بالشيء على سائر وجوهه. 


آلزمناه فی القذرة» Lil Loy‏ تتعلق بالشىء 
على c2 sit ag‏ ومن حى المقدور أن 
يكون معذوما. (o0 ل٠ Aè)‏ 


- إن القدرة لما هي عليه في جنسها تقتضي 


ane‏ التعلق Lab‏ وإلا لم يكن بين 
القادر والعاجز والمشطر فصل . وتعلق 
المذرتين بالمقدذور الواحد يؤدى إلى قلب 
جنسها من حيث يصح إيجاده بأحدهما Ol,‏ 
عدم الآخرء أو أن يستحيل وجوده 
٠ل )١*‏ 


- إن طريق إثبات القدرة LUI‏ الفعل محتاجًا 


في يعض elo‏ إليهاء أو إلى القادر بها؛ 
وإذا لم يصح 5 على قولهم 
c(8 oil)‏ لم يصح Hoi L LSI‏ وليس 
كذلك القول في إثبات المحل > as EN‏ 
بغير هدا الوجهء بل Y‏ م يصع أن يحصل 
Juil‏ صفة ca‏ وإنما Le‏ إليه في 
وجوده وحلوله e‏ وهذا فرق بین Mee‏ 
(V YAY «A ja)‏ 


- إن القدرة لست مو cd‏ ويصح من القادر 


بها التوصّل بها إلى OL‏ كما يصح أن 
يفعل بها الكفر. قلا يجب بالرضى بهاء 
الرضى بمقدورها . 6١ Aga)‏ 14( 


- إن القدرة من uam‏ ألا يصح أن يفعل بها 


ofi 


(11 11¥ 

ol‏ الدواعى SI‏ هي الاعتقادات» قد 
يكون تعلقها يما يستحيل وجوده من جهته» 
كتعلقها بما يصح وجوده من جهته. ولو 
اقتضت صحة e jal‏ لحلت محل القدر 
في استحالة تعلقها إلا Le‏ يحدث من جهته 
A y . La‏ ذلك» أن من حى القدرة أن 
تقتضى لجنسها a‏ الفعل بها. فلو لم 
يصح ذلك les‏ إلا مع الدواعيء. ل وجب 
ذلك قلب deum‏ ولا يمكن أن يقال: إن 
ON ws,‏ الشيء LA‏ يجعل شر طا في 
بره متى دل الدليل على ذلك فيه Yi;‏ 
فالو cal‏ القضاء 270 J‏ ما Em‏ 
die)‏ حصل عىره أو e‏ يحصل ‏ 

جعلنا ارتفاع eu‏ شر 5Y ab‏ 3 62 
يحيل cdi‏ ولم ي ثبت في ارتماع الدواعي 
أنه يحيل المعل. me‏ وجودها شر db‏ 
وإذا aru e Un ne‏ مع ارتماع الدواعيء 
فكيف يُجعل شرطا فى حدوثه؟ وإِنّما je‏ 
ذلك في ارتماع «gl pol‏ لما كان المنع 
يحيل وجوده على كل حال Age)‏ 
(V «of‏ 

oj‏ النوم لا ينفى القدرةء ولا يحتاج إلى ما 
ينفيهاء ol)‏ القدرة باقية؛ فلا يجب إذن أن 
يحصل للنائم حالة zx‏ بها عن حال 
Cla ai‏ إلا زوال العلم. 
كص (Y3‏ 

A القدرة لو تعلقت بالاإعدام لكانت‎ à] 
بالايجاد» وهذا يؤدّي إلى كونها‎ alas التى‎ 
متعلقة بالشىء على صفتين ضدين. فهذا‎ 


| 


l 


otY 


كونه مقدورة لغيرهء لأنه قد تستحيل قدرته 
على ما ليس بمقدور لغيره Db‏ صح 45$ 
مقدورًا ed‏ كما يستحيل أن يقدر على ما 
هو مقدور لغيره. فلهذا لا يصح أن يكون 
جل وعر ry‏ فيما لم يزل با بالقدرة على 
مقدور يسح كونه مقدورًا لغیره» وإن لم 
يكن فى الحال مقدورًا لغيره. وصار هذا 
حكمًا واحدًا يُعلل تارة بصحّة كونه مقدورًا 
لخيره وتارة يكونه مقدورا لغيره. ولا نكاد 
نوجد في الأحكام ما يستحق لعلتين 
ooa‏ باختلاف الحالين إلا ما $5 .eb‏ 
(مجم ا t‏ 14111( 


PA à 4%‏ فو كني 
- إن الميتدأ لا À‏ من قدرته (القاعل) عليه 


قبل وجوده بوقت واحد ولا ed‏ 
وكذلك المتولّد الذى يصاحب el‏ 
UG‏ إذا تأخر عنه مثل النظر والعلم 
والاعتماد والحركة Lili‏ يراد بذلك الوقت 
Je (Ml‏ القدرة أن تتقدم بوقتین . 
ul,‏ إن كان السبب n»‏ أمثاله فالواجب 
تقدمه على هذا السبب الأول بوقث واحلء 
ثم يصح أن يعدم als‏ يقح بعد أوقات 
كثيرة. (مجماء ۰٤۲۷‏ ( 


بيّن رحمه الله ol‏ القضية التى ذكرناها فى 
القدرة على أجناس الأضذاد غير موقوفة 
على أفعال الجوارح دون أفعال القلوب يل 
يجب أن يتساوى الكل فى القضية التى 
ذكرناها . فلذلك يجب إذا قدر على إرادة 


5,45 الله 


قدرته فى وقت caly‏ فلو جوَّرْنا أن يعيد 
القادر بها مقدورها لأدّى إلى أن يجوز أن 
يعيد أو Ms‏ لم يفعله من مقدوراته, 
قیصح مته حمل الجبال C As an!‏ 
Cale‏ أن ذلك متعذر فلذلك استحال أن 
يعيد العبد مقدوره» ولا يوج ذلك أن 
يستحيل أن يوحد فعله ابتداءء كما لا 
يجب ذلك فيما لا يبقى من أفعاله تعالى. 
(1V 17 Age)‏ 

إعلم UT‏ قد Us‏ من قبل على أن القدرة 
متعلقة بالضدين » وبالمختلف من الأفعال 
وبالمتماثل منها. وکل ذلك ns‏ أن تعلقها 
لا يكون مقصورًا على ما يعلم أنه يكون؛ 
SG‏ يجب أن يقدر الواحد منّا على ما علم 
كونهء ele,‏ أنه لا يكون. OS‏ 
(1f uf‏ 

der إن القدرة إنما تتناول الشىء على‎ - 
(V co Y ءا١اغم(‎ tola XI 

- قد US‏ أن صحّة الفعل أو وجوبه» ترجع 
إلى القادر دون القدرةء Lol,‏ تأثيرها أن 
يصير بها قادراء فلو وجب فيها ألا يخلو 
من المقدورء لوجب في القادرء وقد بينا 
فساد ذلك . (A 1۰ c \ faa)‏ 


وقد 


قدرة الله 

- إتما يقدر (ÀI)‏ على ما يصح كونه مقدورًا 
ca‏ ومقدور غيره لا يصح كونه مقدورًا له. 
فتفارق المقدورات قى هذا الوجه 
المعلومات» لأنّه Gum‏ كونها معلومة له 
فوجب أن تكون معلومة له. وليست العلة 
فى استحالة قدرته على أعيان المقدورات 


قدرة على ما لا يتناهى 


يجب أن يقال jan"‏ على ضدّه" ll.‏ إلا 
إذا أريد به الجنس › NI,‏ فقد يكون لهذا 
الشىء ضد هو مقدور للغير دونهء I‏ 
ذكرنا الجنس لم يعترضه هذا الكلام. ولا 
فرق بين أن يكون له جنس واحد يضاده أو 
أجناس كثيرة فى وجوب قدرته على 
جميعهاء 0M‏ ما أوجب كونه قادرًا على 
جنس من أجناس sa‏ يوجب کونه 
قادرا على سائر هذه الأجناس. ولا 


تختلف فيه حال القادرين أصلا oM‏ 
الطريقة فيهم وفي هذه الأجناس أجمع 


(1* t AO CY ez) . Sol 9 


قدرة على الضدين 

- إن كونه تعالى قادرًا على الضدّين لا يتضاد 
فيه تعالىء وإذا لم يتضاد فيه لم Le,‏ 
فينا. ولا يصح إلا مع القول ol‏ القدرة 
على الضدّين لا تتضادَ OM‏ تضادٌ الموجب 
يقتضي تضادٌ الموجّب. Yeu)‏ 
(Y* «oY‏ 


3548 على aal!‏ المختار 

ol-‏ القدرة على الاختيار توجد في القلب 
والقدرة على الفعل المختار توجد فى 
الجوارح. VA You)‏ ۱۸) 

0,1% على Le‏ لا بنتاهى 

- وجب وصف القديم تعالى بالقدرة على ما 
لا يتناهى OÙ‏ الذي يحصر المقدور هو 
القدرة» فثبت قادرًا على كل جنس ومن 
كل جنس على ما لا غاية له. ثم لا يراد 
بكونه قادرًا على ما Y‏ نهاية له أن يوجده 


oiy 


الشىء أن يقدر على كراهته. وكذلك القول 
فى الاعتقادات والظنون كما يجب مثله في 
أفعال الجوارح. فإذا كان الدليل قد وفق 
بين جميع ذلك فلا وجه للتفرقة. (مجم؟. 
(CV «AV‏ 


قدرة على Jia Yl‏ 
- إِنَ القدرة على الاختبار توجد فى call‏ 
والقدرة على الفعل المختار توجد في 

الجوارح. (مجم۲» ۸١۱٠ء CA‏ 


قدرة على إعدام الشىء 

Ó-‏ قدرة القادر لا تتعلّق بإعدام الشىء 
Lil,‏ تتعلق بإحدائثه. وقد Uo‏ من قبل 
على أن pull‏ لا يقدر على الشيء yi‏ 
على طريق الحدوث. وبينا في فصل مفرد 
أن القدرة على إعدام الشىيء لا تصح. 
وأوردنا فيه من الأدلة ما x‏ عن ذكره 
الآن. وييّا أن Judi‏ بذلك يؤدّي إلى 
oL]‏ مقدور لقادرين من حيث يصح Le‏ 
إعدام فعل الغيرء ol,‏ القادر على الشيء 
على بعض الوجوه يجب كونه Vol‏ عليه 
على سائر الوجوه المتعلقة بالفاعل» ويينا 
à‏ يؤدّي إلى أن يصح أن يفعل الحياة 
وغيرها Le‏ يصح أن يعدمه. CM)‏ 
(Y clr‏ 

قدرة على الضد 

- الذى يجب فى المقدور إذا كان له جنس 
cola)‏ نحو الأكوان والاعتقادات 
والارادات وغيرهاء أن يكون القادر على 
هذا الجنس يقدر على جنس ضله. ولا 


oft 


يجوّز بقاءها أصلا بل أوجب Gs‏ حالا 
فحالا. وفيمّن قال بتقدّمها للفعل o^‏ زعم 
أنها لا تبقى» على ما تقوله اليغداديون فى 
أن Es‏ من الأعراض لا fe‏ عليه 
البقاء. sily‏ اعتمده شيوخنا كلهم في 
الدلالة على جواز البقاء على القدرة هو ol‏ 
الواحد متا إذا أمر غلامّه بمناولة الكوز 
aus‏ وبين الكوز مسافةء فإذا مضى من 
الوقت ما يمكن فيه قطع تلك المسافة فلم 
deu‏ هله المناولة» ae pee‏ ومن سائر 
العقلاء أن cogais‏ مع ما تقرّر في العقول 
أن p‏ مَن لا يقدر على فعل الشىء لا 
يحسن إذا لم يفعله. فيجب أن يقال إن 
القدرة التى فيه وهو فى مكانه الأوّل قدرة 
على المناولة وإن كان بينه lu lens‏ 
حتى إذا لم يفعله صار مذمومًا على أن لم 
Ja‏ ما قدر ale‏ وهنا لا cu‏ إلا oU‏ 
تكون القدرة باقية يصح أن تقع بها مناولة 
الكوز Ol,‏ كانت بعد أوقات. ob Yi,‏ 
كانت القدرة على المناولة غير حاصلة 45 
وهو فى مكانه الأول فيجب أن يكون 
مذمومًا على أن لم يفعل ما لم يقدر cle‏ 
وهذا قبيح بأوائل العقول. Yes)‏ 
15١‏ 4( 


قدرة لا يتغيّر تعلقها باختلاف المحل 


الجوارح 1535 على أفعال القلوب ولا j3‏ 
القلوب 15% على أفعال الجوارح. وجعل 
القدرة متعلقة de‏ ما يصح وجوده في 
محلهاء LL‏ لم د يصح وجود العلم في اليد 


قدرة على مقذور غيره 


Ul,‏ يراد أنه لا قَدْر إلا وهو قادر على أن 
يفعل مثله أو أزيد منه» فتراعى فى صححة 
فعله له صبحة وجوده عليه فى نفسهء 
فبجري هذا مجرى کونه قادرا على all‏ 
c. Y uy‏ وجودهما معا من gr‏ 
لأنه لم يوصف بالجمع بينهما Ud,‏ 
يوصف بالقدرة عليهما. فكذلك الحال فى 
الأفعال التى لا Alu‏ أنه لا يراد بذلك 
أته قادر على أن يوجدهما كلها فلا" 
معترض علينا يذلك. Cena)‏ ۱۰۸ ۱) 


قدرة على مقدور غيره 
- الأصل فيما يستحقّ تعالى من الصفة 
النفسية Lil ti‏ تجب إذا صخت SN‏ 
القول بوجوب ما يستحيل تناقضء فلذلك 
تضمن وجوبها القول بصحتها. فكل ما 
ثبت أنه cas‏ علي وجب OÙ‏ يستحقّه 
وکل ما ثبت استحالته عليه لم يكن له في 
هذا الباب مدخلٌ. فلذلك قلنا: OP‏ كونه 
تعالى غير موصوف بالقدرة على مقدور 
c‏ لا ues‏ وصفنا له بأنه قادر لتفسه 
في المعنى. ووصفنا له db‏ غير مريد 
لبعض المرادات» ينقض وصقنا له Et‏ 
مريد لنفسه في المعتى» من حيث me‏ 
كونه مریدا لجميعه. فوجب كونه تعالى 
مريدا لهء كما نقوله في المعلوم. [Ag‏ 
)١ AYT «Y‏ 


قدرهة على المناوثة 
- فى جواز يقاء القدّر: إعلم OÙ‏ من ذهب 


إلى أن القدرة لا تكون إلا مع الفعل لم 


قدرة الممنوع 


(41 cA 


Aalis ó MC 


- إن القدرة لا بد من أن تكون لها حال 


حاجة إليها وحال غنى عنها. فلو لم نجعل 
حال الحاجة حال العدم لزالت الحاجة 
جملة. ولو كانت حال الحاجة حال 
الوجود لاستمرّت الحاجة آبدا ولم تنقطع . 
فإذا لم تصح فى حال وجود الفعل الحاجة 
إلى القدرة فليس إلا أن الحاجة إليها في 
حال عدم c "nl‏ وقي ذلك وجوب تقدمها 
على المعل. وتحصيل ذلك أن القدرة 
يحتاج إليها SUN‏ المعل cle‏ فإذا 
Cod‏ ووجد AB‏ وقعت XIX‏ عنها. قإن 
لم À‏ هذا الأصل اقتضى رفع الحاجة 
إلى القدرة. (مجم۲» OY 1١۹‏ 


ofo 


لم يجعل القدرة التى فيها قدرة على 
العلم. لكن هذا الكلام يوجب أن Joss‏ 
ye‏ القلوب 155 على أفعال الجوارح» 
6 أفعال الجوارح يصح وجودها فى 
القلب نحو الحركات وما أشيهها. 
والصحيح Lie‏ ما قاله pi‏ هاشم إن 
القدرةٌ لا Jay‏ تعلقها باختلاف المحل 
يها. ومعلوم أن غير هذه القدرة لو ؤجدت 
قي القلب لصخ بها أفعال القلوب» ولو 
نقل الله 5e‏ وجل بعض أجزاء اليد بما فيها 
من القدرة وبناه مع أجزاء أخر بنية القلب 
لصح بما فيها أفعال القلوب. Yen)‏ 
(YEY‏ 


قدرة متعلقة بالضدين 

- 51 الطريق الذي به نعلم إثبات القدرة هو 
الطريق الذي به نعلم تعلقها بالضدين. 
وذلك لأنا إنما نشت القدرة يكون الواحد 
Ca‏ قادرّاء وكونه قادرًا cu Li‏ بكوته 


قاعلا Le‏ والذى به نعرف أنه محدث 2543 الممتوع 


- إن الصحيح أن القدرة الواحدة متعلقة بهذه 


الأجناس على كل حال. ES‏ أيا هاشم 
مع قوله يتعلق هذه القدرة امتنع عن وصقها 
tel‏ قدرة على أفعال القلوب» وأجراها 
والصحيح أن Sp‏ هذه a Aall‏ مجرق 
قدرة الممنوع فإنها التي ps‏ الفعل بها 
لبعض الموانع. فأمًا إذا كانت معدومة 
فالفعل بها محال ولم تحصل لها الصفة 
التي يتبعها التعلقء فينيغي أن لا نمتنع من 
هذا الو صفه. (T1 ٠٠# c Yoma)‏ 


dU‏ هو وجوب وقوع تصرفه بحسب 
أحواله. وقد علم أن ذلك ليس بمقصور 
على فعل دون فعلء لأنا ما لم تتصوّر في 
ويسرة ويأتى بأفعال مختلفة ومتضادّة لم 
نعلمه Seb‏ على الحقيقة. BG‏ كان ما به 
يشت قادرا يقتضي کونه قادرًا على الضدين 
Let‏ قيما وجب كو نه قادرًا أن a,‏ ,42 
في التعلى» وهذا يقتضي أن تكون القدرة 
القادرين أجمع al S3 Los‏ سواء E ol‏ 


eti 


كان المعدوم غير مخلوقى ol»‏ كان مقدوراء 
ollas,‏ فعل العباد غير مخلوق Ol,‏ كان 
cl gla‏ ويمكن أن يقال ol‏ كونه Le‏ ينبي 
تقدم حال مع المقدور» وهو کونه قادرا 
cade‏ فما لم يثبت ذلك فيه يجب أن يكون 
داخلا تحت العموم فيجب أن يدل أولا على 
أن أفعال العباد مقدورة له تعالى حتى يتناوله 
العمومء ويمكن أن يحمل ذلك على أن المراد 
به أنه مقدر كل شيء ca pda y‏ ولا يمتنع عندنا 
كونه de‏ لأقعال العباد وإن لم تكن من فعله 
OÙ‏ 2 أحواله أو يقدر على إيجاده أو يعدمه . 
(مغ م ,Y Y:‏ 10( 


كدير على كل شىء 
- قالوا AS‏ يجوز qux M‏ تعالی Es‏ 


بشيء كما قال اما Ga 3 EE à LS‏ 
CaL X Qz x o‏ 45 (اليقرة: (V3‏ 
وهل da‏ ذلك على di‏ الآية Y‏ تنسخ Yi‏ 
Al‏ وجوابنا أنه يتعبّد المكلف فى كل 
وقت بما هو مصلحة له وإذا كان فى زمن 
الوحي ربما يكون الصلاح انتظار Jë‏ 
المكلف من عبادة إلى ciake‏ فعلى هذا 
الوجه ينسخ تعالى العبادة بغيرها كما يفعل 
تعالى اليرد يعد Sol‏ والليل يعد التهار 
وقوله 4E Ze op‏ (البقرة: O0‏ أي 
Les‏ هو أصلح من الأولىء ولا فرق بين 
أن يعلمنا ذلك يقران أو بوحى إلى الرسول 
صلى الله عليه d uns ios‏ تعالى 
على هذه المصالح قدير OÙ‏ يبيّنها كما 
شاءء فلا يدل ذلك على 0b‏ كل شيء 
داخل في قدرته كتحو أقعال العياد من كفر 


قدرة واحدة 


ola قدرة‎ 

- قد تقرّر ol‏ فى القدرة الواحدة لا fu‏ أن 
يقدر بها من الجنس الواحد في الوقت 
الواحد فى المحل الواحد أزيد من جزء 
YY. ere) Al,‏ 14( 


۹ 
I 


ريه 

- إعلم أن Lil Lie aaah‏ هم المجبرة 
والمشبهة» وعندهم المعتزلة؛ فنحن ترميهم 
بهذا اللقب» وهم يرموننا به. وقد حكى 
عن بعضهم 4b‏ قال: إن المعتزلة كانت 
cx Al Lab‏ فقليناها عليهمء وقد أعاننا 
السلطان على ذلك. (شرحء ۷۷۲ (Yo‏ 

— روي عن النبى صلى الله عليه أنه قال: 
لعن الله الْمَدَريّةَ على OL‏ سبعين نبئّاء قيل 
من القدرية يا رسول cd‏ قال: الذين 
يعصون الله تعالى ويقولون: كان ذلك 
La‏ الله وقذره. (شرحء (o ۷۷۵١‏ 


كدوس 

- يوصف تعالى ub‏ قدوس» ويراد به oye‏ 
Ue‏ جاز على عباده من اتخَْاذْ Acla‏ 
والولد Ue,‏ يتسب إليه من العيب الذي 

(o YOD «0 pe) . عته‎ dg vj 


قف دس 
on -‏ شيخنا pi‏ على رحمه الله ol‏ قوله D‏ 
ss E de Si‏ ^€ (الطلاق: (OY‏ يجب 
أن يكون أعم من قوله AE‏ ڪل LE‏ 
(الزمر: eM CTY‏ يتناول المستقبل وهذا لا 
cad ts‏ فيجب أن يكون Gas‏ ^€ من حيث 


كليم 
الصفات» jus‏ أن نجعل استحالة أمور 
كثيرة من حكم كونه قديما. (مجماء 
(Y . Y‏ 
إن القديم هو الذي لا أول لوجودهء وما 
كان كذلك «ob e,‏ لا باختیار 
مختار ولا لعلة من العلل» وما كان كذلك 
فليس بعض الأوقات بأن يجب وجوده فيه 
أولى من بعض» فيجب وجوده أبذا. وإذا 
صح ذلك JS‏ ما جاز أن يعدم يجب أن 
لا يكون قديمّاء ويكون ARS‏ (مخت» 
ميال (Y>‏ 


]5 القديم هو الذي لا أَوّل لوجوده ولا 


بو Cal‏ وجب الوجود له من عير ile‏ 
(مغ (o TO ° c ٤‏ | 
ذو ثلاثة أقانيمء OE,‏ الأقانيم هى الجوهرء 
والجوهر غير الأقانيمء وليس برابع لها في 
العدد. ويقولون فى الأقاتيم Vel‏ جوهر 
id « ORA)‏ 14( 

l Lo‏ على فى حهقه هذه اللفغله. 
JU‏ فى بعض كتبه: af‏ يراد به أنه لا Ji‏ 
لو جوده وأن الذي Le: um‏ التسمية شو 
ألله تعالى دون سائر الموجودات.. (مغ c O‏ 
«TFT‏ 1( 

قال» رحمه الله V‏ على)» فى "الأسماء 
والصفات” TF‏ من كسه : ol‏ المستفاد 
الوجود على وجه 


of¥ 


وإيمانء وقد يقال هو قدير على كل شيء 
لأنه الذى je‏ غيرهء كما يقال للملك أنه 
مالك SU‏ وما Les‏ لما كان مقتدرًا على 
أن يملك الغمر AS, ads,‏ 3 
TA‏ 


قديم 

- ينظر فى أن الحوادث تنتهى إليه (الله) وهو 
لا cae‏ إلى حدّء فيحصل له العلم بكونه 
قديمًا. (شرحء (octo‏ 

oj‏ القديم باقء فهو أن الباقى ليس إلا 
الموجود فى حال الخير عنه بالوجود. 
وهذا حال القديم . (شرحء Met‏ 
الذي يدل على ol‏ القديم لا Lo‏ له فهو 
أنه لو كان له Le‏ لكان لا À‏ من أن تكون 
صفته بالعكس من صفة القديم» فيجب B]‏ 
کان القديم موجوذا لذاته وجب أن يكون 
ضده معدوما لذاته وذلك مستحيل. 
(شرحء (A «V3‏ 

T‏ القديم فى أصل اللغة هو ما تقادم 
وجودهء ولهذا يقال بناء قديم» ورسم 
قديم» Lis...‏ فى اصطلاح المتكلمين» 


فهو Jal y L‏ لو جوده» والله تعالى هو 


الموجود الذي لا Ji‏ لوجودهء ولذلك 
وصقتاه بالقديم. (شرحء 1۸۱ )٦‏ 

Ul‏ كونه Lou‏ فليس بصفة زائدة على كونه 
موجودّاء Ul,‏ هو LAS‏ فى صفة الوجودء 


الصفة أن تشت كيفية فى هذه الصفات التي 


Wr‏ على الو جود» فتجعل حكم کو نه 
قديما أنه لولاه كان J N‏ يستمحق هذه 


OLA 


زعمت آن محمد بن إسماعيل بن جعفر 
ol) «ot‏ الامامة فى ولده هم القرامطة 
في عصرنا هذاء وكانوا من قبل يسمون 
الميمونية لرئيس لهم يقال له عبد الله بن 
ميمون القداح. (مغ۲۰/ ۲ء (V ١1415‏ 


القران 
- ريما قيل في قوله تعالى ESA ES P‏ 


=i خخ دس‎ "J Ne 


À AS‏ € (هود: 0 كيف يصح 
ذلك والتفصيل ليس بشيء غير الاحكام. 
وجوابنا أن الله تعالى كتب القرآن في 
اللوح المحفوظ ثم أنزله Ha‏ إلى 
الرسول لا جمله واحدة بحسب المصلحة. 
فهذا معنى قولهء ثم قال Ii Eh‏ يِن Si‏ 
VE‏ حير (هود: )١‏ لأنه تعالى أمر 
بإنزاله على هذا الحال من التفصيل بعد 
إحكام الجميع» وهذه dus LYI‏ على oV‏ 
القرآن da‏ تعالى من dt dos co‏ 
أحكمه وذلك لا يتأنّى Y)‏ فى الأفعالء 
ومن cl ul dos cum‏ آياتهء ومن 
حيث وصفه بأنه من لدن القديم تعالى. 
Li‏ يقال ذلك فى الأفعال كما يقال إن 
هله النعم من فضله . (تنء امك (V‏ 

سمّى القرآن روحًا aY‏ بمنزلة الرّوح الذي 
Lou‏ به أحدنا من حيث Lou‏ به الانسان 
في أمر دينه وأنه يودي إلى الحياة الدائمة» 
فإن JS‏ فما معنى قوله si A d‏ 
(النحل: )١‏ وهل المراد به هذا الأمر 
الذي تنزله الملائكة» قيل له بل الأقرب 
فى أتى أمر الله أنه الوعيد ولذلك قال بعده 


er‏ عم 


Z3 Sp‏ €4 (النحل: AN )١‏ كانوا 


الموجودات على ضربين: أحدهما متقارب 
الوجودء والآخر متراخي الوجودء فجعل 
قولنا قديم مفیدا لكونه متراخيًا في الوجود 
ضربا من التراخي» وجعل مبالغة في هذه 
الصفة. Mas‏ هو الذي يختاره شيخنا yd‏ 
هاشم. (VA ء۲۳٣۳ 0 pe)‏ 

cO Ra) - 83 az 4 تعادم‎ La قولنا قديم‎ - 
(10 . YY£ 

Aia كقديم‎ 

- إن قال (أحدهم): أتقولون je 9b‏ وجل 
عالم بعلم pbs‏ بقدرة» على ما يحكى عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
المحدث؟ قيل له: o‏ بل تقول هو eie‏ 
e b‏ حي سميع t y ١‏ قديم Y hin‏ 
يستحق لهذه الصمات › ولو كان لا يعلم 
ذلك كالواحد منّاء ولو لم يوجد إلا 
مناء وقد ثبت أنه غني من جميع الوجوه 
ولا جور عليه cal‏ ولهذا تقول : لم 
معلوم» ولو كان Qe‏ بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد Le‏ › ولو OÙ‏ يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد مثاء كما 
لو جار عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
La At JS‏ . وكل ذلك باطل . (مخت» 
(ELAY‏ 


كرامططة 
- ذكر الحسن بن موسى OÙ‏ الفرقة التي 


القرآن 


في أفعاله» وما يجوز أن يفعله وما لا 
يجوز وأيضّاء فاته له بما ES‏ فيه من قبل 
اتصالا شديدّاء فإنّه من أحدى نعم الله بل 
من أعظم النعم» فإليه يرجع الحلال 
والحرامء وبه تعرف الشرائع والأحكام؛ 
وقد اختلف الناس فيه اختلافا IS‏ فقد 
ذهيت الحشوية النوابت من الحنابلة إلى أن 
هذا القران المتلو فى المحاريب والمكتوب 
فى المصاحف غير مخلوق ولا OS‏ 
بل قديم مع الله تعالى. وذهيت الكاابية 
إلى oT‏ كلام الله تعالى هو معنى ji‏ قائم 
«li‏ تعالى» مع أنه شىء واحد توراة 
وإنجيل وزيور ol, col,‏ هذا الذي 
نسمعه وتتلوه» حكاية كلام الله تعالى» 
وفرّقوا بين الشاهد والغائب» وما دروا OÙ‏ 
ذلك يوجب عليهم قِدَم الحكاية أو حدوث 
المحكي» Op.‏ الحكاية والمحكى لا بد أن 
يکونا من جنس واحدء ولا يجوز افتراقهما 
فى قدم ولا حدوث. وقالوا: Dp‏ كلامنا 
هو الذي نسمعه؛ وليس هو بمعنى قائم 
بذات المتكلم ككلام الله تعالى» وإلى هذا 
المذهب ذهب الأشعرى ؛ y!‏ أنه Si Ul‏ 
ol‏ قوله: di‏ الذي نتلوه فى المحاريب 
ونكتبه فى المصاحف حكاية كلام الله 
تعالى يوجب أن يكون كلامه Lai‏ محر 
وأصوانًا وحروفاء GN‏ الحكاية يجب أن 
تكون من جنس المحكيء قال: à]‏ هذا 
المسموع هو عبارة كلام الله تعالى؛ ولم 
يدر أن العيارة يجب أن تكون من جنس 
yi TT pna‏ أنه قد جرى على القياس 
فقال: الكلام معنى قائم بذات المتكلّم من 


otg 


يستعجلون العذاب. )455 ۱۷١۲ء‏ 6( 

ربما قيل في Gi Sob Qu dà‏ 
(النور: )١‏ كيف يصح إتزال السورة وذلك 
يستحيل فيها؟ وجواينا عن ذلك وعن سائر 
ما في القرآن نحو قوله à «bi Gp»‏ لله 
)١ um s‏ وقوله à AA Gi‏ 
dn‏ شرك (الدخان: ") إلى غير ذلك 
هو آ5 Nn‏ به إنزال السورة بإنزال من 
يحملهاء وعلى هذا الوجه نصف القران 
oU‏ الله أنزلهء وهذا LS‏ يقال Usi‏ الماء 
ويراد بذلك الظرف» وترّحنا الماء من البئر 
إلى غير ذلك وكما يقال I‏ فلانًا أظهر 
علمه والمراد أودعه الكتب» فمن هذا 
الوجه يستدل بهذه الآيات على حدوث 
القرآن» ON‏ ما هو قديم يجوز فيه إنزاله 
بنفسه ولا cux‏ وفي قوله تعالى Gp‏ 
قبا cx‏ :€ (النور: )١‏ والآيات هي 
الأدلة دلالة أيضا على حدوثه وفى قوله 
€x US‏ (النور: )١‏ دلالة على أن 
الله تعالى أراد من جميعهم التذكر. Cp)‏ 
(T YAY‏ 

LS AS تعالى من بعد لوین‎ dy 
يعنى القران يدل‎ OY (الأحقاف:‎ € 
ما تقدّمه غيره لا يكون‎ ON على حدوثه‎ 
Sp وكذلك قوله تعالى‎ Lans VI 
OY (الأحقاف:‎ 45 6C) SZ. eS 
(V FAY co o» . يدل على ذلك‎ 

فى القران وذكر الخلاف فيه: ووجه 
اتصاله بباب العدل هوء Si‏ القرآن فعل من 
أفعال الله يصح أن يقع على وجه (quA‏ 
وعلى وجه آخر uL‏ وباب العدل کلام 


D 0: 


يكون للنفس ولا بكلام قديم» بل يتبع فعله 
الذي هو الكلام. والمخالفون لنا قد 
أجروا ذلك على نحو مذهبهم في الارادةء 
ونحن GF Ob‏ بين كون المريد مريدا 
وبين 355 متكلمًا من حت لا حال له 
يكونه LUS‏ وله بكوته مریدا حالء فهما 
من الوجه الذي ذكرناه متققان وإن لم يكن 
الكلام من هذا الباب «Le‏ لولا أن 
ob‏ هو Jd‏ على الأحكام الشرعيةء 
ولو لم يكن فعلا من أفعاله je, je‏ لما 


= 


" فوجب عند ذلك OÙ‏ يسن حكمه. 
(A Y WM Cena)‏ 

فقد تقدم وقد أطلق “مشايخنا' كلهم في 
القرآن أنه مخلوق» حتى ol‏ فى كلام 
'الجعفرين'" ما PT‏ أن !9( من 
إطلاق ذلك يكفر لايهامه أنه "me TL‏ 
ol‏ الممتنع من إطلاق ذلك لا يكفرء كما 

أن JEUN‏ بمجرّد الرؤية لا يكفرء فإن e»‏ 
إلى ذلك تشبيهًا كفر ce‏ وكذلك إن أضاف 
إلى ذلك نفى حدوثه أصلا كفر. ومن قال 
فى OL‏ أنه ليس بمخلوق ونفى حدوثه 
كلمناه بما تقدّم. وإن وافق فى المعنى 
فخلافه بعد ذلك لا يخرج عن وجهين . Lal‏ 
أن يقول: ليس معنى المخلوق آنه فعل 
«As‏ وقول إن ذلك وإن كان كذلك فى 
سائر الأفعال في الكلام خاصّه p‏ 
الكذب. (مجما )٣ ۳٤٤‏ 

القرآن يدل على ذلك (الحدوث). EN‏ 
تعالى عن ذلك قال: #ومن LES ASS‏ 
€x,‏ (الأحقاف: OY‏ وهذا يوجب أنه 
بعل غيرهء Mas‏ من علاماته الحدوث 


القران 


دون فرق بين الشاهد والغائيبء فلقد 
أصاب فى خطئه هذا. (شرحء لالاهء ؟) 
Loi Ui‏ فى ذلك (القاضي)ء فهو OÙ‏ 
ota‏ كلام الله تعالى ووحيه» وهو مخلوق 
محدث » | له الله على 45 ليكون Lie‏ 
y^,‏ على n caga‏ دلاله لنا على 
الأحكام es‏ إليه فى الحلال والحرامء 
واستوجب متا بذلك الحمد والشكر 
والتحميد والتقديس. وإذن هو (SN‏ نسمعه 
اليوم ونتلوه» وإن لم يكن مُحدَنًا من جهة 
الله تعالى فهو مضاف إليه على الحقيقةء 
كما يضاف ما نتشده اليوم من قصيدة امرئ 
القيس على الحقيقةء وإن لم يكن محيثا 
لها من جهته ON‏ (شرحء (A OYA‏ 
الذين قالوا: إن القرآن قديم مع الله «les‏ 
فهو أن نقول لهم: إنكم قد بلغتم فى 
الجهالة إلى أقصى الغاية» OB‏ القران plis‏ 
بعضه على يعض c‏ وما هذا سبيله Y‏ يجوز 
أن يكون قديمّاء إذ القديم هو ما لا يتقدمه 
غيره. يبيّن ذلك أن الهمزة فى قوله: 
الحمد لله متقدّمة على اللام» واللام على 
cell‏ ودلك مما Y‏ يشت e Aa ara‏ « 
وهكذا الحال في جميع القرآن؛ ولأنه سور 
مفصّلة وآيات caba‏ له أول وآخرء 
وريع» وسدس» وسبع» وما 
يكون بهذا الوصف كيف يجوز أن يكون 
قديمًا. (شرحء (AV ۰٥۴۱‏ 

dj‏ الكلام عندنا من جملة أفعاله كالارادة؛ 
فلا يصح كونه مريدًا لنفسه ولا بإرادة 
قديمة» بل c‏ کونه 4S TP‏ :4 فاعلا . 
فكذلك الحال في كونه متكلّمًا لا يصح أن 


وتصف .2 


القران 


وآمر وناه من حيث eds alas‏ يقول: إنه 
عر وجل متكلم 4 (مغلاء ۳ء (Vo‏ 

ذهب "هشام بن الحكم"» ومن تبعه في 
col ah‏ إلى أنه صفة لله تعالى لا يجوز أن 
توصف؛ OY‏ الصفات لا تُوصف . Va)‏ 
GAF‏ 

ذهب “ابن كلاب" إلى أن كلام الله عر 
وجل pF‏ مخلوق ولا ass "m codes‏ 
ob ca‏ لم يصف كلامه pal‏ ولا 
بالحدوث؛ لأن القديم إنما يكون قديمًا 
بقدم قام ca‏ ولا يجوز قيام القدم tell‏ 
ولا يقال فى القران: إنه غير الله تعالى» 
ولا ce An,‏ ولا هو هو. (مغ۷ (Y ٠٤‏ 
إرتكب "الأشعرى" القول ob‏ القرآن 
قديمء وقال: لا يقال فيه هو الله» ولا غير 
Yo cil‏ هو هوء ولا غيره. (مغ لا 
€« 0( 

x‏ عن d dI" uem‏ ' أنه قال في 
القران: هو الخالق. وفيهم من قال: هو 
بعضه. (مغلاء (V cf‏ 

جسم . وعن يعضهم : أنه ليس بجسم ولا 
عرض . (مغلاء ¢« (A‏ 


الحروف ولا تظم فيه. ومنهم من زعم أنه 
الحروف والنظم۔ (مغلاء OY cE‏ 

لا خلاف بين الصحاية أن القرآن فعل الله 
سيحانهء &l‏ أظهره على رسوله Lo‏ الله 
عليه لينبئه به من dus cx‏ به على 


| 


oo 


وقال «audi 2221 ja» : Jus‏ (الزمر : 
(IY‏ ومن حق الحديث أن يكون مُحدَنًا. 
Ju,‏ تعالى: 4f A S6»‏ مفعولا» 
(الأحزاس: (YY‏ والمفعول Y‏ يكون إلا 
محدئّاء ووصفه تعالى القرآن «V‏ ينتسخ 
وينسى وبأنه laut‏ به aus‏ ويأنه ذكر 
مُحدث» وبأته مفصّل مُحكم موصلء ويأنه 
nue‏ وبأنه سور us‏ يدل على أنه 
OY cali‏ كل ذلك من علامات الحوادث 
والأفعال. cca)‏ 155 30( 

أمَا أن القرآن معجز Gli‏ تعلمه من حيث أنه 
تحدى به العرب» وهم النهاية في 
الفصاحةء وحرصوا غاية الحرص على 
إبطال أمره» وقويت دواعيهم فى US‏ 
ومع هذا فلم يأتوا بمثله ولا مثل I‏ 
Jui‏ ذلك على أن الله تعالى خصّه به JUS‏ 
به على تيوّتهء كما دل قلب Lan‏ حية 
على نبوّة موسى» لما تحدى به السحرة 
وعجزوا عن cale‏ وكما دل إحباء الموتى 
وإبراء الأكمة والأبرص على نبوّة عيسى 
UJ‏ تحدّى به الأطباء. وجعل الله المعجز 
لمحمد صلوات الله عليه واله ما يجانس 
الفصاحة التي هي طباعهم وطريقتهم لثلا 
يلتبس الحال فيهء كما أجرى AN‏ في 
معجز موسى وعيسى صلوات الله عليهما 
على هذه الطريقة. (VV YYA cma)‏ 
القرآن مخلوق محدث مقعول؛ لم يكن ثم 
de cols‏ غير الله cl, des 5e‏ أحلثه 
بحسب مصالح العبادء وهو قادر على 
als caia‏ يوصف sb‏ مخير به وقائل 


ooY 


الواجبات وحاله ما ذكرناه؟. 
(Yo Y۱‏ 

ul‏ الأفعال التي يُعلم بالعقل وقوعها على 
وجوه مخصوصة لا يتميز يعضها عن بعض 
إلا بالقصد. فلا شىء من أفعاله جل $5 
إلا ويمكن تصوير ذلك» eip‏ تنظر ji‏ 


سے 


في خلقه للمنتفع به وللمنتفع فلا m‏ 
محسنًا إليه إلا بالقصد. وكذلك فيما يخلقه 
فيه من شهوة القبيح فإنه إذا gb‏ فيه 
الشهوة وتعلقت بالحسن والقبيح على 
cel‏ ثم لم يغنه بالحسن عن oil‏ > قلا 
بد من غرض» وليس ذلك أن يريد منه 
الانتهاء عن القبيح وفعل الواجبء لأنه قد 
يجوز أن alex‏ والغرض به cde Yl‏ 
ويجوز الغرض به التعريض للثواب 
بالتكليفء فلا del js‏ الوجهين من 
الآخر إلا بما ذكرناه من القصد. وهكذا 
الحال في سائر ما يخلقه في المكلف من 
الأمور التي هى أسباب التكليف. وهكذا 
ما das‏ من الأعراض التي هی مصالحء 
وما يفعله من العقاب وما يفعله من التعظيم 
Je‏ وكل ذلك إنما pr‏ حكمة 
وصوابًا ومصالح ومفعولة على الوجوه التى 
يحسن عليها والارادة لا غير . (مجم اء 
الا (YY‏ 

Ul‏ القصد فهو إرادة من فعل القاصد 
والمقصود إليه أيضا ca‏ ولا بد من 
مقارنتها أو أن يجرى هذا المجرىء ولا 
تعلق بفعل الغير أصلاء فلهذا يصح في الله 
تعالى هذا الوصف. CUT CYAA cena)‏ 


Cena) 


Li -‏ القصد فهو إرادة فعل الإنسان فى حاله 


ol Xi‏ مخدث 


)۱۸ ۰٩۱ iV) . نبوته‎ 


القران مخدث 

- قوله الله رل 321 LA‏ (الزمر: 
«(XY‏ وهو القران Jus‏ على أنه coxa‏ 
من حيث أنزله ومن حيث سمّاه bu‏ 
ومن حيث وصفه بأنه متشابه وما هو قديم 
لا يصح ذلك cas‏ وقوله DES‏ مه She‏ 
c» il‏ 5 (الزمر: Ja OT‏ 
Lai‏ على حدوئهء وقوله Ah‏ هی A‏ 
ہیی uas‏ من 4 (الزمر : OT‏ يدل LA,‏ 
على ذلك وقوله ومن Je‏ فا لم B‏ 
اد (الزمر: (YY‏ المراد من يضلل الله 
عن طريق الجنة إلى النار كما قدمناه من 
e‏ وقوله te o x Le Wb‏ 
(الزمر: (YA‏ يدل على حدوثه وعلى أنه 
حدث بعد à‏ العرب pes‏ أن يوصف 
"d‏ عربى. (تنء (V ۳٦۳‏ 

- قوله Ju‏ من بعد AX cA SD‏ 
CL Gc‏ لموم Ds © GS‏ ونذيرا# 
(فصلت: «(E-V‏ يدل على أن القران 
محدث من جهات. c0)‏ ۳1۹ ۸) 


Aa 
Ji إذا جيل القصد إلى النظر‎ Gi- 
القصد يقع‎ ON الواجبات قذلك لا يصح‎ 
ولا يكون له بلفسه‎ AN للمقصود‎ Las 
 ؟تايجاولا‎ Ji يمجعل‎ ASS es 
وتبيّن صحّة ذلك أنه لو منعه الله تعالى من‎ 
عليه لوقع منه‎ Jll القصد وعرف وجوب‎ 


قضاء الله 


(Y)‏ يصح أن يخبر عن المتناهى. 
(Y 353:8 cya)‏ 


- إن ما به يصير الفعل واقعًا على وجه دون 


وجه يجب أن يكون «Lys‏ أو فى حكم 
المقارنء حتى umm‏ بذلك الفعل ما 
يمكن من ue az VE‏ فلذلك أوجبنا فى 
القصد أن يكون مقارنا للعموم على الوجه 
الذي يحصل cale‏ والذي يمكن في Us‏ 
إلى أن يكون مقارنًا لأول حرف منهء على 
ما el‏ في pol‏ (مغ۱۷» (UYA‏ 


138 السبيل 
- إن على الله قصد السبيل» والمراد بيان ما 


يلزم المكلف وإزاحة سائر calle‏ فلا يجوز 
أن يُكلفه ما لا يصح إلا بالأنعام وغيرها 
إلا ويخلقها لهء وكذلك سائر ما يحتاج 
cui‏ وبين بقوله ومنها جائر أن جملتها ما 
برح المكلف عنه ويعصى مع أن ملت 
(ux zi‏ (التحل : (A‏ بالاإلجاءء لكن ذلك 
لا ينقع . cc»)‏ ۸ 4( 


قضاء الله 
- ریما قيل فى قوله تعالى A Gad KIP‏ 


(Y كات مولا (الأنفال:‎ £j 
أليس ذلك يدل على أن كل فعل يمع‎ 
نزلت قي‎ AM بقضاء الله. وجوابنا أن‎ 
من‎ cpl وقعة بدرء وأنه اتفق لهم ما لم‎ 
الجهاد والظفر وذلك لا شبهة فى أنه من‎ 
رك أل‎ up Jus قضاء اللهء كقوله‎ 


bis‏ إلا GE‏ (الاسراء: (YY‏ وقد يقال 


oo! 


(^ «0A «Y Aga) أو حال مسيّبه.‎ 


- إن القصد لا يحتاج إلى cede‏ بل الاعتقاد 


(Y * بام‎ A pa) . da Lis يفوم‎ 


- قد يعلم العاقل» عند إدراك الشىءء غير 


وإن لم يتناوله الادراك cab‏ وذلك نحو 
علمه Lai‏ المشير والمخاطب عندهما. 
oV‏ القصد لا i354‏ فى الحقيقة» ولا 
الاعتقاد والدواعى؟ Lis‏ يدرك خطابه 
وإشارته. ويعلم ذلك hbase‏ وتحقيق 
هذا الكلامء أنه يعلم كونه قاصدًا ÉD,‏ 
فأما العلم بالقصد نمسهء فطريقه 
الاستدلال عنده؛ وإن كان شيخنا pi‏ 
«As‏ رحمه اللّهء قد جعله مما يعلم 
باضطرار» بل حكم ob‏ يدرك . Lits‏ اشتبه 
ذلك cale‏ لما رأى الإنسان code‏ على 
وجه ظاهرء حاله فى كونه قاصذا 
ومعتقدّاء ولم odes‏ له القول بأنّه يعلم 
اختصاصه بحال» فحكم بأنه مدرك. وما 
ets‏ فی باس الارادة. يغنى عن إعادثه. 
وقد يعلم العاقلء عند إدراك الأخبار 
المخصوصةء المخير عنه. فيكون العلم 
بذلك واقعًا عند إدراك غيره. كما أن 
العلمء بقصد المخاطب واعتقاده» يقع عند 
إشارته وتصرّفه وخطابه. ٦۳ COPY)‏ *) 
EN ol‏ يحصل له عند وجوده وجوهء في 
تعلّقه بما يتعلّق به» فكما لو کان Vs‏ عن 
الشيء الواحد لم يحتح إلى قصد وإحدء 
فكذلك إذا كان خيرًا عن أشياء كثيرة» SY‏ 
في الحالتين القصد يتناول نفس €x‏ 
ويقع به على بعض com‏ ولذلك يصح 
من المخير أن يُخبر Y Le‏ تهاية لهء كما 


لص 


aot 


TENA‏ فقيل له فى ذلك فقال* القطع 
(o YO «48 5)‏ 


- كتاب الحسن بن علي عليهما السلام إلى 


آهل البصرة حيث قال فيه: من لم يؤمن 
بالله وقضائه وقدره ققد كفرء ومن حمل 
ذنيه على ربّه فقد فجرء Ol‏ الله لا يطاع 
استكراهاء ولا يعصي لغلبة لأنه المليك 
لما T‏ والقادر على ما أقدرهم c le‏ 
ob‏ عملوا بالطاعة لم يحل بينهم وبين ما 
فعلواء ol,‏ عملوا بالمعصية فلو شاء حال 
بينهم وبين ما فعلواء فإذا لم يقعلواء فليس 
هو الذي أجبرهم على Us‏ فلو أجبر úl‏ 
الخلق على coli‏ لأسقط es‏ 
الثواب» ولو أجيرهم على المعاصي» 
hiny‏ عنهم clai‏ ولو أهملهم c‏ لكان 
عاجرًا فى القدرةء ولكن له فيهم المشيئة 
التي Te Los‏ فإن عملوا بالطاعات». 
كانت له المتة agde‏ وإن عملوا بالمعصية 
كانت له الحجّة عليهم. (فرق» (Y «YA‏ 

: (البقرة‎ EE = sa Anm. : ظاهر قوله‎ ol 

(Ww‏ لا يدل على الخلق؛ 5Y‏ القضاء إذا 
ole‏ بالشيء فد يتصرف على وجوه» قەن 
أين التعلق بالظاهر؟. OB cam,‏ حقيقة 
'الأمر" هو قول القائل لغيره: افعل» 
Uil,‏ يستعمل فى سائر الأقعال MARS‏ 
op‏ تعلقوا بالظاهر Ju dp‏ على أنه 
مُحدِث القول الذى هو الأمرء Ob‏ يقول 
له: «ns‏ ولا يدل على ما dae‏ من 
الحوادث. ويعدء SB‏ الظاهر يدل على أنه 
يقول له: «S‏ وقد colas‏ فلا يدل على 


قضاء الله 


فى كل معقول أنه من قضاء الله على وجه 
الأعلام والأخبار Ul‏ مجملا ass Ul,‏ 
وقوله تعالى من بعد AD‏ من is‏ عن 
6x5‏ (الأنفال: (EY‏ يدل على ol‏ العبد 
الفاعل المختارء ul,‏ بعد البيّنة اختار ما 
يؤدّيه إلى الهلاكء ولو كان الله تعالى هو 
الخالق لذلك فيه لكان وجود AN‏ 
كعلمها. (تنء ١٠15ل (V0‏ 
فى القضاء والقدر: وجملة القول فى ذلك 
5l‏ القضاء قد يذكر alps‏ به الفراغ عن 
الشىء وإتمامه. قال الله تعالى: Dor,‏ 
ie g‏ فى us‏ (فصلت: OY‏ 
وقال: CNT unà us C‏ (القصص : 
«ANI (YA‏ وعليهما 
مسرودتان قضاهما داود أو صنع التوايع 
تبع . وقد Si‏ ويراد به الايجاب. قال الله 
a5 rn A‏ ألا ú ý BAS‏ 
gis‏ €« (الإسراء: (YY‏ وقد 
يذكر ويراد به الأعلام والاخبار كقوله: 
dl [7‏ بق Pl‏ فى الكتب LA‏ 
فى OL Du GG SN‏ حكبرا4» 
(الإسراء: (E‏ واستعماله فى هذه الوجوه 
لا يمنع من أن يكون حقيقة في بعضها 
متعارفا بها في الباقي» كالائيات 4b‏ حقيقة 
في الايجاب ثم قد يذكر بمعنى الخبر عن 
وجود الشيء» وقد يذكر بمعنى العلم . 
(شرحء VV:‏ ( 
تعزير عمر لمن OÙ Q6‏ سرقته كانت 
بقضاء اللهء مصرّح بنفي الجبر» لأنه أتى 
بسارق فقال: لم سرقت؟ فقال: قضى الله 
علي» cu pb‏ فقطعت يده» وضرب 


وقال أبو ذؤيب: 


| 


قضاء الله 


حكبيرا # 


TE ا‎ 


Wa clas Up. P E à uad 
قد‎ Či : والجواب عن ذلك‎ . CE et, Yi) 
على الإعلام‎ Si القضاء قد‎ ol LS 
والاخبارء وهو المراد بهذه الاية. بين‎ 
ذلك أنه ذكر الفساد على وجه الاستقبال»‎ 
والقضاء على وجه الماضيء ولو كان‎ 
لفظ‎ jM, «els المراد له الخلق لما صح‎ 
إلى" فظاهره‎ "Laili" 
الخبرء ومتى أريد به الفعل عدي بغير‎ 
صح ذلك‎ BB بحرف.‎ XX ذلك» أو لم‎ 
الظاهر على أنه تعالى خبر بقسادهم‎ da 
من‎ ca ya) ودل على ذلك‎ (OS. الذي‎ 
المصلحةء وهذا مما لا نتكرهء وإنما ندقع‎ 
تعالى يقضى الفساد؛ بمعنى‎ eb القول‎ 
الخلق والايجادء والتقدير والتديبيرء لما‎ 
والذم وبطلان‎ Jai من ارتفاع‎ VE في‎ 
ولما 45 من وجوب الرضا‎ TEREG] 
فى قضائه ما لا‎ oU بالفسادء أو القول‎ 

يجب الرضا به. «Y i)‏ 555غ» (V‏ 
1s‏ : ثم ذكر بعده ما يدل على أنه يقضي 
أفعال di; d : Jus er‏ ألا Las‏ 
«Cc adsis 24 Sl]‏ (الإسراء: OY‏ 
فإذا صح أنه يقضي الطاعات من (ed‏ 
فكذلك المعاصى ‏ والجواب عن ذلك : أن 
المراد بالقضاء قد يختلف Bi‏ أطلىء Uil,‏ 
يعرف المراد بضرب من التقبيد أو الدلالة. 
وقد LS‏ ذلك من قبل . فالمراد بهذه الآية: 
أنه ألزمهم ذلك وأمرهم cu‏ ولڌلك Gas‏ 
الواجب بالذكر دون غيره» والكلام في أنه 
يقال فيمن آلزم غيره الشيء: إنه «alas‏ 
وقضى به cale‏ مشهورء وقد تقدم ذكره. 


eoo 


أنه يصير UM‏ بقوله: (كن) وذلك يمنع 
من تعلقهم بهء بل يوجب تناقض الكلام؛ 
o‏ 451 يدل على أنه قد pas‏ قضاۋه caj‏ 
o 25‏ یدل على أنه لا يكون إلا بعد أمر 
آخر. (AY ء۱۰١٦ vu)‏ 

قد قال بعض شيوخنا رحمهم الله: OI‏ 
'القضاء' في حقيقة اللغة: هو الفراغ من 
الشىء وبلوغ آخره ونهايته وإذا استعمل 
دلك في الخبر فمن حيث يدل من حال 
المعل على ما ذكرناه» ولهذا يقال Les‏ يتم 
ويلزم عند حكم الحاكم: إنه قضاءء ويقال 
فى سائر ما خلقه تعالى: 'إنه يقضى cu‏ 
من حيث خلقه على تمامه» فيما تقتضيه 
المصلحة» He‏ هو المراد بقوله: Ep‏ 
ربت cuum‏ ّم LS‏ (النمل: (VA‏ 
ولهذا € يوصف b A‏ قضى به إلا إذا 
اقتضى فى المخير هذه الفائدةء فيقال فى 
خبر الحاكم Bb‏ كان ملزمًا للحق: هو 
قضاء ca‏ ولا يقال فى خبر غيره ذلك . 
فعلى هذا يجب أن لا يقال: |4 تعالى 
قضى أعمال العباد فى الحقيقة؛ 4M‏ لم 
يخلقها على تمام» ويقال في أخباره على 
أحوالها ذلك» على age‏ التعارفء لما 
Gé‏ ذلك فيهاء ويقال فى إلزامه المكلف 
الواجبات cells‏ لما صار في الحكم بهذه 
الصفة؛ لأن الالزام así‏ من الإخبارء 
ولذلك لم يطلق شيوخنا رحمهم الله على 
أفعال العياد Le‏ بقضاء الله دون LAS‏ 
لتلا يوهم الفسادء وما لا يجوز القول به 


في الدين . (متش CNT ET «Y‏ 
- قال: Ux‏ إل بق np‏ في SS‏ 


BOY 


والدلالة دون الفعل» لما ذكرناه من أته لو 
كان من قضائه خلمًا وفعلا em‏ الحمد 
pulls‏ ولوجب الرضى بما يفعله تعالى من 
الأمراض والأسقامء وهذا كفر. (مختء 
(1Y 1۲‏ 

قالوا (المجبرة) وقد قال تعالى: esp‏ 
a‏ ألا €x. S. DAS‏ (الاسراء: Or‏ 
فبيّن أنه قضى العبادةء فيجب أن يكون قد 
خلقهاء oM‏ القضاء هو بمعنى n‏ 
كقوله تعالى: EE go MS)‏ 
(فصلت: A Ga) S a que (Y‏ 
QY Ys‏ 


el‏ أن المضاء يتصرف على و ححوه بمعى, 


الخلى ويمعنى الإعلام 4,25 تعالى: 


» : (الحجر‎ 4i ذلك‎ i ET | 
. : (الاسراء‎ AE] re di Lis; 


وبمعنى الالزام كقوله: وقضى x‏ ألا 
تعبدوا إلا cbl‏ فالمراد بهده الاية هو 
الأمر والالرام دون الخلقء كما يقول 
القاضي قضيت على ON‏ بكذا Lem‏ 
ألزمته: Cause M où LÉ, P‏ 
(النمل: «(VA‏ هذا هو المراد ca‏ ولو كان 
المراد به الخلق لكان كلهم GY coule‏ 
قد خلق فيهم العبادةء ولارتقع الأمر بها 
والنهي عن خلا فها c‏ ولما صح أن نقول 
GLS Yi di ated‏ 455 (الاسراء : 
LS «OY‏ لا يجوز أن يقال وقضى ربك 
أن 195525 وتبيضواء ولذلك 45,5 
بالإحسان إلى الوالدين» ولو كان تعالى 
خلق فيهم العبادة لما جاز أن يقضى على 
بعض أنه لا cm‏ وعلى بعض أنه يعيد» 


قضاء الله 


)٠١ c ££ CY un) 
القضاء مستعمل على وجوه أحدها الفعل‎ - 
هذا قال‎ les ae وإتمامه. والفراغ‎ 
€x SSL EL Im تعالى:‎ 
وقد يكون بمعنى الالزام‎ OY (فصلت:‎ 
Y) BAS f ريك‎ x5» كقوله تعالى:‎ 
Qm den OY (الإسراء:‎ € 
Crab الإخبار والاعلام كقوله تعالى:‎ 
(الاسراء:‎ €. 5e à A & di 

(Ette (مجماء‎ .)٤ 
إن كانت كل القبائح والفواحش من خلق‎ 
الله تعالىء وما خلقه فقد قضاه وقدره من‎ 
وهذا‎ «hu وجهء فيجب الرضى إذا‎ 
كفرء وإن لم يجب الرضى به ففي ذلك‎ 
c JUS دلالة على أنه ليس من قضاء الله‎ 
Lai الرضى‎ OÙ من دين المسلمين‎ ON 
لم يكن من قضائه فليس‎ la الله واجمب»‎ 
cou) من خلقه» بل هو من فعل العباد.‎ 

(VY 1۲‏ 
إن قضاء الله cule‏ على الإطلاقء هو ما 
خحلقه وقدره وأوجله casgla‏ وهو الذي 
أراده بقوله oo» dE EL ote‏ 
(فصلت: OT‏ فأما ما أقدر العيد cale‏ 
وأمر به ونهى عنهء ينظر فيه: فقد يقال في 
الواجيات من فضاء edit‏ من حيث أوجب 
قطعاء فشبهت Les‏ يخلقه تعالى لا Ales‏ 
ويلزمنا الرضى بذلك. كما قال تعالى: 
uas»‏ رثك ألا AND Gé Si BAS‏ 
(YY‏ وقد يقال فى سائر أفعال العبد lel‏ 
من قضاء cùl‏ بمعنى أنه أخبر عنها ودلا 
عليهاء فهذا مجازء OM‏ قضاءه هو الخير 


قضاء وقدر 


وجب الأمور Hî‏ قضاها ail,‏ ماض m‏ 
وإتما لا يطلق ذلك إلا مع البيان لما دخل 
فيه من التعارف. (مغ (Y Y 237/5١‏ 


قضاء وقدر 
Si az ,1 GÍ-‏ ويراد به oL‏ قال 


الله تعالى: إلا o^ WO AE‏ 
Jis, «(oV : Di) <a‏ الشاعر : 
واعلم ob‏ ذا الجلال قد قدّر فى الصحف 
الأولى التى كان سطر. أمرك هذا فاجتنب 
a‏ التبر. وإذ قد عرفت cu‏ وسألك 
سائل عن dui‏ العباد el‏ بقضاء الله 
تعالى وقدره أم لا؟ كان الواجب فى 
الجواب عنه أن cJ‏ إن أردت بالقضاء 
والقدر الخلق فمعاذ الله من ذلكء وكيف 
تكون أفعال العباد مخلوقة لله تعالى وهي 
موقوقة على قصورهم ودواعيهمء ol‏ شاوًا 
فعلوها ol,‏ كرهوا تركوها؟ فلو جاز 
والحال هذه أن تكون أفعال العباد من 
جهتهم لجاز في أفعال الله تعالى «MS‏ 
فإنَ بهذه الطريقة يعرف أن الفعل قعل 
لفاعله. وبعدء قلو كانت مخلوقة لله تعالى 
لما استحق العباد عليها المدح والذم 
ts‏ والعقاب. وأيضاء فلو كانت 
أفعال العباد كلها بقضاء الله تعالى وقدره 
للزم الرضا يها أجمع وفيها الكفر 
والالحادء والرضى بالكفر كفر. gs)‏ 

(VV 


Ul -‏ علي عليه السلام: فقصة الشيخ الذي 


سأله عند انصرافه من صفين. - أكان 


ooy 


YI‏ كان ظالمًا من حيث خلق فى بعضهم 
ضد العيادة ليدخلهم النارء ولوجب إطلاق 
القول ol‏ قضاء الله باطل وجَوْر وفساد من 
cu‏ كان يخلق «os‏ فلن يقبح الرضا 
بكل ما قضى وأن يجوز أن ننكر قضاءه 
ونسخط ol, cos,‏ نرد على الله تعالى 
بعض colas‏ أو أن يجب Lo JI‏ بالكفر 
esl ol,‏ قبوله» oí,‏ جعلوا القضاء غير 
المقضي فكان عتدهم موجبًا e as cJ.‏ 
الحال إلى ما 3( وان جاز أن يقضي ما 
لا يوجد فمن أين OÙ‏ المقضى من خلقه 
وتقديرهء وهذا جاز على هذا M‏ أن 
يكون القضاء هو الجير على ما ذكرناه. 
Aga)‏ « ال )١‏ 

متى قال يدلا من ألزمت: قد Sas‏ 
celle‏ وقضيْتٌ إلى ما شاكل ذلك دل 
على الوجوب» كدلالة قوله: #وقضئ db,‏ 
Si BAS vf‏ 4 (الإسراء: Ld, QT‏ 
يعدل عن ذلك لضرب من الدلالة؛ OÙ‏ 
القضاء إذا gl‏ بفعل AN‏ اقتضى 
Gil, cua‏ يرول عن هذا الوجه إذا على 
بفعلهء جل وعرّء وخيره. (مغلااء 
(J110‏ 

روي رواية ظاهرة ol‏ النيي صلى الله عليه 
وآله قال: "عل أقضاكم". Li‏ بذلك 
على أنه أعلم من غيره؛ OÙ‏ القضاء 
يشتمل على سائر العلوم المتعلقة بالدين 
فهو آعم من قوله: 'زيد أفرضكمء ومعاد 
أعلمكم بالحلال والحرام" وصح مع ذلك 
اختيار غيره عليه . 2١/6١ pu)‏ 5 4( 
«eli y!‏ فلا 


00 


és JA 4 XQ LAS ألا‎ 45 
فنهض الشيخ مسرورا يما‎ (YY (الاسراء:‎ 
(Y YE 65 5) سمع.‎ 


- روي في حديث الأسبغ إبن ob eU‏ علي 


عليه السلام قال وقد قال له شيخ: ما أرى 
لى من الأجر شيئًا إن كان ذلك colam‏ 
(ub s JUS xj,‏ قضاءَ UN‏ 
15455 حتمّاء لو كان كذلك ليطل الثواب 
والعقاب والأمر والنهي» ولم يكن 
المحسن أولى بالمدح من e gel‏ ولا 
المسىء بالذم من المحسن»ء تلك مقالة 
sale‏ الأوثان وجتود الشيطان وشهود 
الزورء وهم Di‏ هذه YI‏ ومجوسها. 
(NO ۳۲۷۹ Aga)‏ 


قضى 
- قال: nib‏ ألسَكوّت EN‏ (البقرة: 


JU. على‎ Y يعني: مخترعهما‎ OW 
يقول له: كن»‎ Lil قضى أمرًا‎ lb سبقء‎ 
فيكون» يعني: أنه يكون من دون تراخ‎ 
ومعاناة ومشقة؛ وأنه فى حدوثه بأيسر مذة‎ 
بمنزلة قول القائل: (كن)ء ولولا أنَّ الأمر‎ 
ما يقدر عليه‎ Ju صح منه أن‎ UJ كذلك‎ 
إلا ب (كن)؛ لأنه لا يجوز أن يحتاج هو‎ 
Cui) فى أفعاله إلى أمر يستغنى عنه.‎ 

(Y 1۸‏ | 
vb‏ قوله تعالى: dé adi CIS‏ 
€ (الحجر: CU‏ فالمراد به pP‏ 
والإخبارء ولذلك قال بعده: EAP‏ دار 


sar F 


9 CU (الحجر:‎ Kinnas مقطوع‎ Ars 


يليق ذلك إلا بأن يكون المراد يما تقدّم : 


pe 
المسير بقضاء الله وقدره — إلى أخره‎ 
مصرّح بالعدل وإنكار الجبرء وذلك أنه لما‎ 
انصرف من صفين قام إليه شيخ فقال:‎ 
أخبرنا عن مسيرنا إلى الشام أكان بقضاء‎ 
وقدر؟ فقال عليه اللام: والذي خلق‎ 
ولا‎ Lois tha ويرأ النسمةء ما‎ Tadi 
علونا قلعة إلا يقضاء وقدر. فقال الشيخ:‎ 
عند الله احتسب عنائي» ما لى من الأجر‎ 
شيء. فقال : بل أيها الشيخ عظم الله لكم‎ 
وفى‎ CO s pL الأجر فى مسیر کم وأنتم‎ 
منقلبكم وأنتم منقلبون» ولم تكونوا في‎ 
شىء من حالاتكم مكرهينء ولا إليها‎ 
مضطرين. فقال الشيخ : وكيف ذلك‎ 
والقضاء والقدر ساقاتاء وعنهما كان‎ 
hs مسيرنا؟ فقال عليه السلام: لعلك‎ 
لو كان كذلك‎ (Vm قضاءً واجبّاء وقدرًا‎ 
ليطل الثواب والعقاب» وسقط الوعد‎ 
كانت تأتى من الله لائمة‎ bl, والوعيد‎ 
كان‎ Yy لمحسن»‎ alama Yy Lil 
المحسن بثواب الإحسان أولى من‎ 
ولا المسىء بعقوبة الذنب أولى‎ ce all 
من المحسن - تلك مقالة إخوان‎ 
الشياطين» وعبدة الأوثان» وخصماء‎ 
العماء عن‎ Jai الرحمن» شهود الزورء‎ 
AA الصواب في الأمورء هم قدريَة هذه‎ 
ونهى‎ es ومجوسهاء إن الله تعالى أمر‎ 
تحذيراء ولم يكلف مجيرّاء ولا بعث‎ 
الذين كفروا فويل‎ Sb "ذلك‎ Ée الأنبياء‎ 
للذين كفروا من النار". فقال الشيخ: وما‎ 
ذلك القضاء والقدر اللذان ساقانا: فقال:‎ 
الله يذلك وإرادته» ثم تلا : #وقضئ‎ ul 


قوة الدواعى 


ملجأ إلى الهربء وهربه يقع باختياره. 
d‏ متى عرض له في الهرب طرق» اختار 
سلوك أحدهاء وفعل ذلك بحسب قدرته» 
لأته يعدو على حسب ما يدر عليه في 
السرعة والابطاءء ويقعل السلوك بحسب 
علمه في قرب الطريق وبعده. قليس 
يخرجه الإلجاء أن يكون قادرا على ما يقع 
ca‏ وإن صرقه من قعل إلى (qj‏ كما 
الشديد. ccm‏ إن AUS‏ القوم في الطبع 
هذا المسلك» أن يقولوا: إن قوة الدواعي 


إلى النظرء تصرف القادر عن ترك JEU‏ 


إلى النظرء ولا يخرج هو من أن يكون 
واقعًا ulis‏ وقدرته. lia,‏ قولناء 
فالالجاء OÙ‏ ي يموي ما نقوله أولى. ولعل 
من تعلق منهم DTI‏ أننا tps‏ 
ونجعل القعل عنده واقعًا بالطبع» فأراد أن 
يحمل ما يحصل عند الدواعى القوية عليه. 
وقد أخطأ في US TO‏ نسوي بين 
الأمرين» وإن جعلنا للالجاء من الحكم ما 
لا نجعله من الدواعى القوبة. 
(Y Y ww‏ | 


cea) 


ol‏ ما يمع Le‏ قوة الدواعي يقع في العدد 
بحسب ها عهد من فَدرته. b Ss‏ يجب فيما 
يختاره والحال هذه أن يكون من cald‏ 
فكذلك ما يقع de‏ قوّة الدواعي Le‏ 
لأن الأمرء كما etu‏ كان لا يمتنع في 
الأعجمى AMI‏ الذي لم Lie,‏ كتابة قط 
أن تقوى دواعيهء فتقع مته على نهاية 
الاتساق» OY‏ المحل يحتملهء ومنه يقع 
بالطبع في الجملة بالقدرة فما المانع من 


س 


604 


الاخبار دول الايجاد. 
2١‏ ؟١)‏ 


cY yn 4) 


قلب التسوية 

- إن نفي الرؤية عن الله uiis‏ لا يؤدي إلى 
ca do‏ ولا إلى حدوث معنى 449 ولا 
تشبيهه بخلقه» ولا إلى تجویره قي CAS Sur‏ 
ولا إلى تكذيبه في خبره» فيجب أن ننفي 
عنه الرؤيةء وهذه الطريقة تُمَى قلب 
التسوية. (شرحء ۰۲۷۵ 4( 


قوة الدواعي 
- إعلمء أنه متى صح أن النظر من فعل 
الناظر إذا تساوت الدواعي» وواقع بحسب 
قدرته» فكذلك يجب Dis‏ قويت الدواعى ‏ 
لأنّ قوّة الدواعى لا تغيّر حال القدرة Ge‏ 
كانت cale‏ لا من جهة الانتفاءء ولا من 
جهة أن الفعل يستحيل بها. OY‏ قوة 
الدواعى لا تتافى القدرة. Y‏ اعتقاد. 
ومن حق الاعتقاد SEM,‏ أن لا Gt,‏ 
القدرة. وقد tle‏ أن Y‏ يجوز» وهي 
موجودة» أن لا يصح الفعل بها مع ارتفاع 
الموانع؛ وقوة الدواعي ليس بمانع من 
خلاف ما يقتضيه. BG‏ كان الأمر كذلك؛ 
فیجب» إذا كان قادرًا على النظر متى 
كانت الدواعى متساويةء» أن يكون قادرًا 
cale‏ وإن كانت قوته تختصَ Kb‏ داعية 
إلى النظر فقط . (Yo ۳17 Ne)‏ 
إن الإلجاء لا يُخرج الملجاً من أن يكون 
على القعل قادرّاء وباختياره d.‏ لان 
المشاهذ للسبع إذا عاف على cas‏ فهو 


o^" 


يصح أن يثبت في الشرع إلا على ذلك 
الحد؛ فنحن نعلم أن الكذبء الذي لا 
نفع فيه ولا دفع مضرّةء (qu‏ ويشتبه علينا 
الحال في الكذب إذا كان فيه نفع أو gio‏ 
ضررء BE‏ استدللنا قعلمنا di‏ الأوّل قبيح 
لكونه كذباء لا لتعريه من تفع ودفع 
15,24 حملا عليه الثاني؛ des‏ هذا 
الوجه نقيس الجسم على العَرّض في باب 
الحدوث» ob‏ لم نعلم حدوث Y) ea‏ 
باستدلال» فلا فرق بين أن ele‏ حكم 
الأصل باضطرار أو استدلالء فى أن 
فياس غيره عليه ممكنء إذا شابهه فيما له 
وجب ذلك الحكم؛ فلا معتبر باختلااف 
حكم «pa‏ في باب العلمء OM‏ 
الضرورئ فيه كالمكتّسب؛ وكذلك فلا 
فرق بين اختلاف الوجوه التى يها نعلم de‏ 
الحكم. أو cu‏ العلةء فى ol‏ عند جمعة 
يصح متا قياس ما لا نعلمه على ما Lale‏ 
في حاله؛ فإذا صح ذلك لم يمتنع استعمال 
مثله في الأحكام الشرعيةء OÙ‏ يعلم فى 
بعض الأصول أنه محرّم» وتشتبه علينا 
حال غيرهء de Li, DB‏ الأصل قسناه 
tale‏ وذلك مثل (e‏ جل وعرّء على 
الإماء فى تنصيف cdd‏ فإذا ol Le‏ 
العلة في ذلك الرق قسنا ele‏ العبيد؛ 


(Y (YA: (مغلااء‎ . des pa 
يحصل من الخلاف فى ذلك ليس‎ «sl s 
الأصل هو‎ Sl القول‎ Li إلا أحد مذهبين؛‎ 


قوة الدواعي إلى القعل 


وقوعهاء والحال هذهء لولا ol‏ الأمر كما 
نقوله من أنها تقع من الجملة بقدرتها 
واختيارها؟ فمتى لم تكن عالمة Was‏ 
لم يصح وقوعها من قبله. وهذا قريب مما 
ألزمتاه المجبرة على قولهم بالقدرة 
الموجبة. CA 5318 € Ye)‏ 





كوه الدواعي إلى الفعل 

- قد LS‏ أن Li‏ عثمان الجاحظء رحمه الله 
Lu,‏ تعلق في دفع تكليف النظر والمعرفة 
يما نذهب إليه من الكلام في cb‏ 
ويقول: إنهما يقعان منه بطبعهء قلا يجوز 
أن يُكلّف فعلهما. وقد بيناء من قبل في 
La cl yl‏ في PE‏ الطبائع ء قساد هذا 
القول. LS,‏ أن الأفعال كلها Y‏ تقع إلا 
من جهه القادر وعلى طريقة الاختيار من 
العقلاء. Un,‏ فيما تقدّم من هذه الفصول 
ol‏ 335 الدواعي إلى الفعل لا تخرجه من 
أن يكون Lt,‏ من قاعلهء لكونه قادرًا 
cale‏ وان تدخل ذلك co‏ تكليفه 
aad 3‏ عليه الحمد والذم. وكل ذلك 
ias‏ ما تعلق به. (مغ۱۲» (V Y V‏ 


قول 

- لا بد ... في الفعل من قرينة os‏ 
لأجلها تقدير عا وقعت عليه المواضعة؛ 
كما لا بد في القول من مواضعة. (Mio)‏ 
(V «Yo‏ 


قياس 


- إعلم - OÙ‏ للقياس صورة في العقليّات لا 


o"‏ قياس شرعي 


الحكم الثابت بالشرع؛ أو يقال: e|‏ 


الدلالة الواردة من كتاب أو سنّة أو 


قياس شرعي 


إلا ol‏ العلل في القياس Gin‏ تكون 
موجبة ومؤثّرة» كما أن حكمنا كالموجب» 
وليس كذلك العلل الشرعيّة؛ GY‏ لا يجوز 
فى العلل أن تكون موجية؛ والحكم يتبع 
المصلحةء والاختيارء فكل واحد منهما 
تحصل عليه في موضوعه مطابقة لحكمه. 
uM‏ متى لم تحصل كذلك تناقض؛ Ha,‏ 
s‏ فى الشاهدء EN‏ لو Ól : LG‏ كون 
العالم Le La‏ لمعنى يجحرىق مجرى 
الدواعى» لتناقض كما لو قلنا: إن اختيار 
الآكل الحموضة على الحلاوة dal‏ موجبة 
لتناقض؛ وقد علمنا أن الأحكام الشرعية 
موضوعها المصالح والألطاف؛ ولهما 
تعلق كالدواعيء ولعللهما مدخل في هذا 
الباب؛ فلا يجوز في علتهما أن تجري 
مجرى العلل العقلية إلى الأمور المؤثرة 
فيهاء ولا توجب مقارقة أحدهما الآخر 
بينهما اختلاقاء فى صورة القياس 
cas ba‏ كما Y‏ يجب إذا استعملنا 
القياس فى الأسماء ونظرنا فى de‏ وضعها 
أن تكون الطريقة مخالفة لطريقة القياس في 
العقل» ol,‏ كان لا مدخل له فى Abb‏ 
الإيجاب» ومتى أجرى كل ذلك على حد 
واحد انتقض؛ CM‏ لو قلنا: à‏ إيجاب 
العلة فى حكمها كإيجاب السبب للمسيّب؛ 
أو قلنا: Ó‏ يجاب السبب للمسيّب يجري 
مجرى وقوع الفعل ابتداء عن القادر؛ أو 
قلنا: إن ذلك يجري مجرى إئيات الفعل 
للدواعي وللحاجة؛ أو قلنا: إن ذلك 


إجماع؛ JING‏ طريقة من يحصل من 
الفقهاءء وإن كان فيهم من des‏ عن 
التحصيل فيقول: إن الأصل في الربا البر 
أو الحكم الواقع. وكلام شيوخنا 
المتكلمين» يدل على أن Jet‏ في ذلك 
الدلالة لأنها المعتبرة فى باب القياس؛ 
فيقال: ما الذي أرادهء صلى الله عليه 
بقوله: البر بالبر ربا؟ هل أراد تعلق الحكم 
بالاسمء أو بيعض الصفات؟. ele Dp‏ 
تعلقه يبعض الصفات فليس rés tale‏ 
بعيد الجمع بين المذهيين؛ فيقال: لا يد 
من اعتبار الحكم الذي وارد به الدليل» 
كما لا بد من اعتبار نفس الدليل؛ والدليل 
بانفراده لا يقتضي القیاس» حتى ينضاف 
إليه الدلالة الدالة على de‏ القياس. 
وبيان طريقه؛ فلا بد من كل ذلك؟ فإذا 
وجب ob cus‏ كان الأصل هو الدليل 
فلم صار هو الأصل دون ما دل عليه 
إثبات القياس؟ وهذا un‏ أنْ الأولى في 
ذلك أن يكون الأصل ما ثبت بالدليل من 
الحكمء UN‏ لو لم نعلم إلا الحكمء 
وعلمنا الدلالة على الجملة أو التفصيل»: 
أو لم تعلمهاء وقد ثبت صحة القياس 
لصح القياس على ذلك؛ ولو حصلت 
الدلالة ولم يُعلم الحكم المعتبّرء OÙ‏ 
يكون île‏ دون تفصيل لما صح القياس . 
(Y .Y YA CN ia)‏ 
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ثبت أن الله تعالى فاعل sz‏ وعالم به 
فلا يخلو؛ UP‏ أن يفعله لاحتياجه إليه 
وذلك مستحيل cale‏ أو alai‏ لحسنه 
وكونه GL]‏ على ما نقوله. oM fia,‏ 
العالم لما يفعله لا يفعل إلا لهذين 
الوجهين» BB‏ بطل أحد الوجهين نفي 
الآخر. وقد ذكر قاضى القضاة Gui bi‏ 
لو لم يفعل الحسن إلا لجر منفعة أو دقع 
مضرّة لوجب أن لا يوجد في عالم الله 
تعالى ex^‏ على ON tap‏ المنعم Ll‏ 
يكون منعما إذا قصد بالمنفعة وجه 
الإحسان إلى الغير»ء حتى لو لم يكن 
Hs‏ لم يكن منعمًا. وعلى هذا OB‏ 
البزاز إذا قدم الثياب الفاخرة إلى المشترين 
is U‏ فى ههابلها Lai‏ فإنه Y‏ يكوت 
Gah‏ عليه لما كان غرضه به نفع نقسه لا 
نفع المشتري» وقد قيل: إن كل Jie‏ 
يستحسن aie JUS,‏ إرشاد الضال» ol,‏ 
يقول للأعمى وقد أشرف على بثر يكاد 
يتردّى فيه: Les‏ أو يسرة لا ذاك إلا لحسته 
وكونه إحسانا فقط. (شرحء OA ۳۰٦‏ 

إن إثبات حركة Blot‏ ينبنى على إثبات 
مُحيث في الغائب» وإثبات المُحيث في 
الغائب cia‏ على إثبات bé‏ في 
الشاهدء OM‏ الطريق الذى يتوصّل به إلى 
ذلك ليس إلا أن يقاس الغائب على 
الشاهد فيقال: إن هذه التصرّفات محتاجة 
إلينا ومتعلّقة بناء Lis‏ احتاجت إلينا 
لحدوثهاء فكل ما شاركها فى الحدوث 
وجب أن يشاركها في الاحتياج إلى 
محدث وفاعل» فالأجسام قد شاركتها فى 


قياس الغائب على الشاهد 


يجرى مجری تعلق بعس الأمور بيعص t‏ 
على طريق «eU‏ لا تتقض ترتيب 
العقول» Le‏ ترتّبت عليه فلا بد من RAE‏ 
علمنا لبعض العلل على ما يقتضيه الدليل 
ويكون الفرع فيه GE‏ لأصله. (Me)‏ 
(f TAY‏ 


قياس الغائب على الشاهد 

- إن قيل: كيف يمكنكم قياس الغائب على 
الشاهدء ومعلوم ol‏ أحدنا كما لا يختار 
القبيح إلا لجهله بقبحه وحاجته إلى ذلك 
كذلك لا يختار الحَسَن إلا لجر منفعة أو 
دفع مضرّة» فقولوا مثله في الغائب. ولئن 
3( بين الموضعين في تلك ALAS‏ 
فافرقوا Legs‏ في هذه المسألة. Lis‏ في 
الجواب عن ذلك طريقان: إحداهما طريقة 
es «Tue‏ أن نقول: إن ما ذكرتموه من 
النقع غير ما LU‏ يه Ue dires‏ 
CEPI‏ يلزمنا الجواب عن طريق 
الجدل. والثانية طريقة علميةء وهي أن 
5b iles Jus‏ أحدنا كما يختار A‏ 
لما ذكرتموه من p‏ ودفع الضررء فقد 
يختاره لحشنه ولكونه إحسانا. والذي يدل 
على ذلك وجوه: منها ما ذكره شيخنا pl‏ 
هاشم ء وهو أن أحدنا لو pes‏ بين الصدق 
والكذب وكان النفع فى أحدهما كالنفع فى 
الآخرء فإنه يختار الصدق على الكذب» 
لا ذلك إلا ec‏ وكونه Vl, «ble‏ 
Rail‏ فيهما سواء. ومنها ما ذكره شيخنا 
pi‏ الهذيلء واستدل به pi‏ إسحق بن 
e ghe‏ وغيره من مشايخناء وهو قولهم قد 


قياس الغائب على الشاهد 


تتعاقب على اللسان. فإذا كان القديم ممن 


يتكلم لا بآلة وجارحة فيقول: Bl‏ لم يكن 


في الآلة منع ولا آقة ولا كان قد Lis‏ عن 
الكلام» فيجب كونه متكلما بها يطل قياس 
الغائب على الشاهد لزوال العلّة التي 

ننظمها c‏ وليس يكاد تستمر هذه الصريقة y!‏ 
على قول من أثبته تعالى iss‏ بهم 
ولسان. فتقول 1 حكم الغائب وحكم 
الشاهد مستويان . HE‏ من حكم بغناه في 
كونه Lise‏ عن ذلك فكيف يصح له هذا 
الكلام؟ وحل هذا في بابه محل ما تقول 
'المجسّمة" أنه تعالى يجب أن يكون 
جسمًا BI‏ كان قادرًا وفاعلا كالواحد متا 
فكما نقول لهم إن ذلك واجب في أحدنا 
لعلة وهي كونه قادرًا بقدرة لا بد لها من 
محلّ. فإذا كان المحلّ هو الجسم وجب 
أن يكون القادر C.‏ جسمًا. Gb‏ القديم إذا 
كان list‏ لذاته فهذه القضيه لا تجب فه. 
)۱٤ ۳٤۹ Cen)‏ 


oY 


الحدوث. فيجب أن تشاركها في الحاجة 
إلى ممُحدِث» ومحيثها لا يجوز أن يكون 
الواحد Le‏ ولا مثله» فيجب أن يكون لها 
قاعل مخالف لنا وهو الله تعالى. (شرحء 
«Y VY‏ ده 

bi‏ قياس الغائب على الشاهد لا يصح في 
3a‏ الحكم بل لا بد هن علة SUI‏ 
الحكم معلومة فى الشاهد فيها a‏ يقع التوفيق 
Lg‏ ويعدمهما v uu, Les uA‏ 
العلة التي اقتضت هذا الحكم في الشاهد 
غير ثابتة في الغائب»ء بل هي مقصورة على 
الشاهد. وذلك o‏ أحدنا لا يتكلم إلا dU‏ 
فهى إذا اختصّت بآفة وضرب من ضروب 
المنع AU +T‏ أنه أخرس» ol‏ كانت 
صح حه Us ES; C‏ عن الأسباب المولّدة 
للكلام xb ca,‏ ساكت. ومتى كان 
بالصفة التي Re‏ أن يتكلم وزال ce‏ 
الأمران اللذان ذكرناهما وما يجرى 
مجراهما قلا بد من انتقاله إلى الوصف 
eu JE‏ قصارت العلة of‏ هذه الأوصاف 


| 


€ کاقر 
| { - فإذا تقرّرت هذه الجملة (قبح تكليف ما لا 


يطاق) عدنا إلى الفروق التي يروم القوم 
يها الفصل بين الكافر وبين العاجز 
ويرومون بها إثيات حسن تكليف هذا 
الكافر وإن كان غير مطيق. فأورد في 
الكتاب Yi‏ أنهم يقولون فى الفصل le‏ 
I‏ العاجز Gif UE‏ في أن لم يقدر على 
ذلك الفعل من قبل غيره لا من Q3‏ نقسه 
ei‏ تكليفه . والكافر إنما ail‏ فی أن لم 
يقدر من قبل نفسه حيث اشتغل بالكفر 
فخرج عن كونه قادرا على الايمان. وقال 
في الجواب إنهما إذا استويا في عدم 
القدرة فالفرق من وراء ذلك لا يؤثر. وبين 
ol‏ قولهم في هذا الفرق اعتراف منهم OÙ‏ 
حال الكافر كحال العاجز فى أنهما غير 
مطيقين للفعل. ومثل هذا الفرق لا يكون 
فرفًا على الحقيقة بل هو التزام لما ألزموا 
من تكليف ما Y‏ يطاق الذي ثبت xD‏ 
ae‏ وشرعًا. OY cov Yaza)‏ 

من جملة ما 0,55 به بين الكافر والعاجر 
قولهم إن الكافر متوهّم منه الايمان وليس 
كذلك العاجز. وهذا فى الفساد كالأوّل» 
وذلك à‏ يقال لهم: a Si‏ الايمان 
وحالته هذه أو ob‏ تتخيّر حاله؟ ob‏ قالوا: 
يتوهم منه وحالته coin‏ فقد توهموا 
المستحيل الممتنع لأن مع عدم القدرة لو 
جاز أن ex s‏ منه الايمان لجاز أن يتوهم 
من العاجز. وإن قالوا: OÙ‏ تتغيّر at‏ 
LS‏ : فقد JI;‏ الفرق بينه وبين oM Ul‏ 
العاجز Lai‏ لو تغيّرت die‏ لصح منه 


کائن 

— يوصف eb QU‏ كائن ويراد به أنه 
موجودء 0M‏ كل موجود mL‏ أن 
يوصف بذلك . Ub‏ الوصف له eb‏ كائن 
على الوجه الذي يوصف الجوهر بدلك› 
من حيث اختصّ ub‏ كائن فى محاذاة دون 
أخرى فلا يصح XM‏ يتعالى عن جواز 
هذه الصمة cale‏ لما Us‏ عليه من «he‏ 
—— أن لا يوصف Lh‏ ومتی أوهم 
إطلاق هذه iial‏ هذا الوجه لم يطلق ذلك 
ويجب تقييده» ومتى لم pay‏ ذلك جاز أن 
y‏ صف بذلك lus‏ به أنه موجود. )074( 
)٠١ YYY‏ 


_ als 


GÍ-‏ الدلالة على أنه (ÀD‏ كاره فمخصوصة 
بالنهي وما يجري مجرأهء ولا يوجد في 
أفعاله ما يدل على كوته كارها لأنه ليس 
celo‏ بل يجب أن يريد جميع أفعاله إلا 
dux La‏ في الارادة نقسها. فصار ما يدل 
على كونه كارمًا ينتقص Ju Ue‏ على کونه 
IL a‏ وإن كانت الطريقة في الاستدلال N‏ 
تختلف. أعني باعتبار cop‏ (مجواء 
ةذل 4) 


ot 


كافر 


co‏ أن يجوز وصف العاجز بمثله. 
LS,‏ لا يصح هذا الوصف الذي es‏ 
الكافر به فكذلك لا يصح وصف العاجر 
بأنه ممنوع › oy‏ الممنوع أيضا هو المادر 
الذي لولا المنع لكان يصح منه الفعل 
وحالته تلك . والذي on‏ ذلك أن الميت 
Y‏ يوصف بالمنع ولا الزمن أيضا وإنما 
يقال ذلك فى المقيد أو فيمن منعه من هو 
أقدر منه. فكيف صح العاجز مع عدم 
القدرة «e‏ أن يكون y yes‏ ذلك 
أن المنع هو الذى لوجوده يمتنع المعل 
الممنوع منهء Mas‏ يرجع فيه إلى ضد 
لذلك الفعل دون أن يكون مغيّرًا لحال 
القادر . (Y* ١ Yom)‏ 

c AS ul‏ فهو الذي يستحق العقاب 
العظيء ويجب أن Aa es‏ عن 
المؤمن» فيدفن في غير مقابرناء ولا يصلى 
cale‏ ويقتل ويعامل على بعض الوجوه. 
ولا توارث (c5, Uo‏ ولا LJ J‏ نكاح 
TU‏ ويسم ub‏ كافر ومشرك. وإذا 
أبطن الكفر وأظهر الإسلام يوصف بأنه 
متافق» ويوصف مع ذلك يأنه فاسقء فكل 
sls‏ فاسق ولیس كل فاسق كافر. (مخت» 
)١١ YEY‏ 

إن قيل: ob‏ كان الفاسق Vul‏ في النارء 
فما الفرق cs‏ وبين الكافر؟ قيل: هما 
يستويان في كوتهماء ويجعل UE‏ أشد 
«Lie‏ كما أن التبى والمؤمن (OUS‏ 
ودرجات pen‏ أعظم. CL a)‏ 


(14 Yéo 


ul -‏ الكافرء Wb‏ يوصف بذلك لا لأنه 


| 


o^"o 


الإيمان. وبعد Ob‏ التوهّم b‏ ولهذا Y‏ 
يجوز أن يقال: Ub‏ نتوهّم أن SM‏ صلى 
الله عليه يدخل UJ cx‏ كان ذلك 
مقطوعًا به. وكذلك فلا نتوهّم أن فرعون 
JS‏ النار UJ‏ كان مقطوعا «. فإذا ثبت 
أن التوهّم Db‏ فكيف يجوز أن :J‏ إا 
نتوهم الايمان من الكافرء مع الْمَطع على 
أنه لا يقع منه الايمان وحاله على ما هو 
عليه؟ وأيضًا BG‏ كان التوهّم Ub‏ قمعلوم 
أنه لا يقع منه الايمان بهذا الظن ولو توهم 
متوهم في العاجز أنه يصح منه الايمان لم 
يصر كذلك cana ya‏ فصار Lil‏ يصح وقوع 
الايمان منه لقدرة كد عدمها لا لتوهم الذي 
يتوهم ذلك. وقد عدم الكافر هذه القدرة. 
قبطل ما راموه من الفرق. Yes)‏ 
(Y.‏ 

مما يذكرونه من القرق بين الكافر والعاجز 
قولهم إن هذا الكافر lll‏ مُخلى والعاجز 
ممنوعء فلهذا افترقا في جواز تكليف 
أحدهما وحسئه دون الآخر. liss‏ أبعد 
مما تقدّمء OY‏ وصف الغير بأنه مطلق 
pe‏ يفيد قدرته على المعل وزوال 
الموانع عنه. فصار لا يكفى في وصفه 
بذلك مجرّد وجود القدرة دون أن ينضم 
«Ji‏ ما ذكرنامء» ولهذا لا يُوصف JAM‏ 
بأنّه مخلى مع أن القدرة فيه ثابتة عندتا 
على وجه لو زال القيد لصح منه المشي . 
فكيف ساغ للقوم أن يصفوا الكافر الذي 
لا قدرة فيه Aol‏ بوصف يئ عن OU‏ 
القدرة وعن أمر a‏ عليها؟ ولئن جار 
وصف من هذا حاله بالإطلاق والتخلية 
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oM tale Ual يدل‎ )١ (هود:‎ «ci 
التفصيل لا يصح في القديم» وإنما يصح‎ 
cols في الفعل المدير إذا قعل على وجه‎ 
الأفعال المجملة التى لم تنقصل بالتذبير‎ 
» كر حير‎ Si ub والتقدير. وقوله:‎ 
oM على حدوثه؛‎ Lal يدل‎ )١ (هود:‎ 
القديم لا يجوز أن يضاف إلى أنه من لدن‎ 
وإنما يطلق ذلك فى الأفعال‎ vo, 
الصادرة عن الفاعلء فيقال: إنها من‎ 
ولو كان الكتاب والقران‎ cala ومن‎ ce 
قديمًا لم يكن بأن يضاف إلى الله تعالى‎ 
بأولى من أن يكون تعالى‎ Yu من‎ ail s 
ء١شتم( على هذا الوجه.‎ call مضافا‎ 

(Y YYY 


كتابة 
- إعلم أن الذي يبطل القول 9U‏ في 
المكتوب LAS‏ وفى المحفوظ UNS‏ أن 
بين حقيقة الكتابة وحقيقة الحفظ. 
والأصل إن للكتابة إمارة ودلالة على هذه 
الحروف التى ننطق بها. ين هذا OÙ‏ من 
عرف المواضعة فيها أمكنه أن يستدل بها 
على هذه الحروف» ومن لم يعرف 
المواضعة فيها لا يمكته cS‏ ولو كان 
هناك كلام لم يقف على العلم بمواضعة 
ثاتيةء بل كانت المواضعة الأولى على 
الحروف كافية. ومعلوم Of‏ عند العلم بما 
ذكرناه من المواضعة على أشكال الحروف 
تمكن القراءة سواء قدرنا أن هتاك كلامًا 
أو لم يكن: قلا وجه CUM‏ الكلام في 
المكتوب مع أن الحال ما ذكرتاه. وليس 


PS 


قعل الكفرء لكن Ge] EY‏ العقاب. 
ولذلك يوصف db‏ كافر «oM!‏ وإن pis‏ 
وقوع الكفر can‏ لما كان مستحما للعقاب 
الآن. ولذلك لو تاب. لم يوصف بذلك 
وإن كانت التوبة لا تؤثر في وقوع الكفر 
منه . (NY «Y£Y AG)‏ 

- إن الكافر يقدر على الإيمان ob‏ كان 
المعلوم أنه لا يؤمن. OAE Ck‏ 

UE Goes -‏ إذا كان عقابه عظيماء 
يوصف eb‏ كافر. (vo Y Y cM)‏ 


کیائر 

- إن الكبائر لا تجوز على الأنبياء والمراد 
بذلك ما يتمق على وجه السهو من 
الصغائر؛ والصغائر يضعها الله تعالى 
ويرفعهاء وقد يكون ذلك مما لا يجوز فى 
الحكمة أن لا يفعله. CA c£1A «c;‏ 


كبيرة 

- إن الكبيرة في عرف الشرع هو ما يكون 
عقاب deb‏ أكثر من ثوابه Ul, Ux Ul‏ 
das‏ (شرحء (V ٦۳۲‏ 


LUS 
شم‎ AN ESA fug 7» : وقوله تعالى‎ - 
يدل‎ )١ (هود:‎ AE LS d من‎ cie 
كلامه‎ ol, cime على أن الكتاب‎ 
مفعول؛ لاله تعالى وصفه بأنه (أحكم)‎ 
والاحكام لا يكون إلا في الفعل الذي‎ 
ينفصل حاله بالإحكام من حال المخبّل‎ 
ep تعالى:‎ di, المنتقض من الأفعال.‎ 


ob‏ الكراهة هي نفور الطبعء ويسقط بذلك 
قول مَنْ dg‏ إنه تعالى Y‏ يوصف بإرادة 
کون ما Y‏ يكونء أن ذلك شهوة. 
(مغ1/ (IT T7 Y‏ 


- إعلم OE‏ الواحد Ca‏ يعلم أنه إذا كره الشيء 


ol‏ يكون السخط هو الكراهة. f Aga)‏ ۲ء 
فاع £( 


- قد دللا في كاب الإارادة على أن الارادة 


لا توجب المراد ولا يولدهاء فلا و جه 
aale Y‏ القول add‏ قيجسا القضاء slg‏ 
الجملة على أن الإرادة Y‏ تكون C‏ ولا 
يكون غيرها Lu‏ لهاء فكذلك dal I‏ 
والقول في الكراهة أبين» Ap‏ تصرّف عن 
فعل المكروه ويجب عند حصولها أن لا 
يوجدء وهذا بالضد مما يقتضيه التوليد. 
إلا أن يقال إنها إذا صرفت من شيء 
ولدت تركه وضدّهء وقد دل الدليل على 
حلا قه . (YY (1۲ Aga)‏ 


- إعلمء أن الكسب كل فعل يستجلب به 


نفعء أو يستدفع به ضرر. يدلك على 
ذلكء هو أن العرب إذا اعتقدوا فى فعل 
أنه يُستجلب به نفع أو يستدفع به ضرر 
سمّوه كسبّاء ولهذا سمّوا هذه الجرف 
مكاسب»ء والمتحرّف بها كاسياء 
والجوارح من الطير كواسب. ومتى ol JE‏ 
هذه حقيقة الكسب من طريق العربيةء 
وليس الكلام إلا فى الكسب 
الاصطلا حى ؛ LL‏ : الاصطلاح على ما لا 


aY 


المُتكلّم بالكتابة أن تثبت فى كتابته كلامًا . 
فإن ذلك یو حب أن يكون مع الإشارة م 
aae‏ الأصايع على ما يتعاطاه الطريقيون 
كلام من حيث تفهم البعض عن البعض 
Sl.‏ عر LA‏ ومراده. PIT‏ وفعت هذه 
المواضعة على المشي والخطى ولم em‏ 
ثبوت كلام معهما. فلا وجه لما ذهب AJ]‏ 
"À pi"‏ ويمثل هله الجملة يعرف أنه 
N‏ كلام e^‏ الحمظ DY c‏ معتأه العلم 
بكيفية إيراد الكلام على ضرب من النظام 
مع سلامة JY‏ فإذا حصل كذلك أمكنه 
يكن . (Y* TEY cena)‏ 


كذب 
ul -‏ الكذب. قهو كل خبر لو كان له مخير 
لكان مخيره لا على ما هو به. وقولنا لو 
كان له مخبرء هو OE‏ فى الأخبار ما لا 
مخبر له أصلاء كالخبر OÙ‏ لا ثانى مع الله 
تعالى ولا بقاء» وغير ذلك. (شرح» 
(1Y «Wo‏ 


كراهة 

- الإارادة هو Le‏ يوجب كون الذات مريداء 
والكراهة ما يوجب aS‏ كارها. والواحد 
متا إذا رجع إلى نفسه فصل بين أن يكون 
على هذه الصفة وبين أن يكون على غيرها 
من الصفات» وأجلى الأمور ما يجده 
الإنسان من نفسه. (شرحء (Y c£ Y‏ 

- 51 الإرادة غير الشهوة» وبمثله يبطل القول 


0۸ 


سائر وجوههاء لجاز في القدرة مثله. 
:gus‏ إنها كشب لنا ob‏ لم تتعلق بنا 
EN‏ فإن قالوا: إن الكسب ما وقع 
وكانت القدرة قدرة عليه على ما Jy‏ 
بعضهمء OB‏ ما ذكرناه في Et‏ الأوّل 
يعود ههنا فلا معنى لاعادته. (شرح› 
(VTT‏ 

إن الكسب عبارة عن فعل واقع على as‏ 
وهو أن يستجلب به AE‏ أو يستدقع به 
ضررًا. OY YYY ce‏ 

قالوا (أصحاب الكسب): Y‏ يجب أن 
يُسمّى القديم تعالى مكتسيّاء oM‏ الكسب 
إسم لمن يفعل الكسب بالةء والقديم تعالى 
لم يفعله بآلة. (شرحء (V FVT‏ 

قلنا (القاضى): قد ذكرنا أن الذى يستحمّه 
الفاعل من الاسم يجب أن يجري عليه 
سواء فعله بألة أو لم يفعله بالةء فلا يصح 
ما ذكرتموه. ويعدء OD‏ مجرّد الكسب مما 
لا يحتاج إلى آلةء وأكثر ما فيه 4b‏ لا 
يوجد إلا في محل القدرة» وليس إذا لم 
يوجد إلا فى محل القدرة مما يجب أن 
يكون واقمًا cab‏ لولا ذلك Vl,‏ كان يجب 
أن تكون الحياة يآلة في العلمء M a‏ 
يصح وجود العلم إلا فى محل فيه «Sb‏ 
ولكان يجب فى الجسم أن يكون آلة 
للأكوان» Kb‏ لا يصح وجودها إلا في 
محلء وهذا يوجب على مرتكبه القول بأنه 
تعالى فاعل بالةء وقد عرف فساده. 
ce‏ الالاء )١١‏ 


إنهم أرادوا (مشايخنا) أن يفصلوا بين 


الفعل الذي يمع على ضرب من التقدير 


كسب 


يعقل غير ممكن» OÙ‏ الشيء يعقل معناء 
أو لا ثم إن لم يوجد له إسم في اللغة 
يُصطلح Uli tade‏ والمعنى لم يثبت بعد 
ولم يعمل فلا وجه للاصطلاح عليه . 
وأيضا فلا بد من أن يكون للاصطلاح شبه 
بأصل الوضعء وما يقوله مخالفونا لا شبه 
له بأصل الوضع . (Y TUE co‏ 

إنا تقول لهم (القائلون بالكسب): عقلونا 
معتى الكسب وخيرونا ob cae‏ اشتغلوا 
بالتحديدء قلنا: الشىء يعقل أولا ثم 
OM iL‏ التحديد ليس إلا تفصيل لفظ 
مشكل Lab‏ واضحء فكيمف توصلتم إلى 
معناه بطريق التحديد. ثم يقال لهم: وما 
هو الذي حددتم به الكسب؟ ob‏ قالوا: ما 
وقع بقذرة (Dee‏ قلنا: ما تعنون يقولكم 
ما وقع بقدرة محدثة؟ فإن أردتم به ما 
حدث فهو الذي ob (dux‏ أردتم به ما 
وقع LS‏ فعن الكسب سالناكم فكيف 
تفشروته camiu‏ وهل هذا إلا إحالة 
بالمجهول على المجهول؟ وأيضاء op‏ 
قولكم ما وقع بقدرة محدثةء ينبني على 
SU‏ القدرة» وإثبات القدرة يترتب على 
كون الواحد متا قادراء وذلك ينبتى على 
كونه فاعلاء ومن «Kai‏ أنه لا فاعل في 
الشاهد. وأيضاء OB‏ هذا يقتضى أن يكون 
للفاعل وقدرته فيه تأثيرء وذلك خلاف ما 
ذهيتم إليه؛ OY‏ عندكم أن هذا الفعل 
يتعلق بالله تعالى» إن شاء أبصره مع 
القدرةء وإن شاء أبصره ولا قدرة. 
وأيضا؛ فلو جاز أن يقال: هذه الأفعال 
كسب لنا مع Lil‏ متعلقة باش تعالى على 


يقدمهما إليه فيكون قد وجد ما هو يصورة 
الكسبء SS],‏ التفع Ge‏ إلى العبد لا 
ليه تعالى. ولهذا قال sit‏ هاشم": لو 
كان للععل صفة يكوته LS‏ لقدر تعالى 
عليه كقدرتنا. Lis‏ كوته AJ le‏ لا 
تمتنع من هذه التسمية» قمتى وجد المعنى 
صح أن يتبعه الاسمء ولكن الشرع قد 
من الاطلاق فى العباد على ما تقدم ذكره. 
Ov ۳۷۱ Vogue)‏ 
حدث كوم جعلوا حقيقة الكسب ما Y‏ 
cles‏ محل القدرة» فخصوا بها المباشر 
دون المتولد الذي قد يتعدى quU‏ و 
هؤلاء من لا يضف العبد Seb‏ على 
الحقيقة وإنما يصفه بذلك مجارًا. 
(مجماء (Ye ۰٤۲۹‏ 
إن قالوا (بعضهم): العيد يكتسب القيام» 
والله بخلقه "فيه" عند "ذلك" من كل 
'قيل": ud‏ جاز ذلك ليجوزن أن 
يكتسب طوله ولونه. Ob‏ قال: وقع قيامه 
باختيارهء قيل له: اختياره أيضا الله خلقه 
من كل وجه فكأنه منهء الاختيار والقيام 
cum‏ فأى فعل له؟! وكيف يكون قاعلا 
إذا خلق فيه أحدهما؟ ومن قال لأنه خلقه 
قادرّاء قيل له: ماذا يقدر والقيام الله خلقه 
من كل cam,‏ وكذلك القدرة؟ فما الفرق 
بين ol‏ قال : القيام alad‏ وبين أن يشال - 
القدرة فعله؟ ثم يقال لهم: إن الكسب 
معناه أنه فعّل ما قصد به نفعًا ودفع مضرّةء 
op‏ لم يكن له Je‏ فكيف يصح أن 
يكتسب؟ ثم يقال لهم: إن كان هناك كسب 
فليس الله تعالى أوجبه فيه بقدرة لا يمكن 


6*4 


مطابق للحاجة وبين الفعل الذي ليس هذا 
سبيله بأن يقع 15425 عنه أو زائدًا على ما 
يحتاج إليه أو ناقضا عنه. فقالوا فيما كان 
بسييل الأوّل أنه مخلوق» كما eel‏ لما 
روا أن فى الأفعال ما يستدفع به ضررًا أو 
يستجلب به تمع سموا ما هذا CS al‏ 

eel عليه ما ظهر من حال أهل اللغة‎ das 
عليه قوله‎ Jus, الخلق بالتقدير‎ 1,5 
(المائدة:‎ of & a تعالى: وَإدٌ‎ 
€ وغوت‎ n3, Qv 
A Aia» (العتكبوت : ۷). وقوله:‎ 

Gif A‏ (المؤمنون: .)١5‏ وقول 
الشاعر: "ولا LE‏ بأيدي الخالقين' إلى 
ما شاكل ذلك. epi Jai‏ استعملوه من 
التقدير المخصوص . وهذه فائدة Laos‏ لله 
تعالى ub‏ خلق السماوات والأرض وخلق 
الموت والحيوة. وقد كان لولا ورود 
الشرع بالمنع من أن Ge‏ في غير الله أنه 
خالق CS)‏ نطلق فى أفعالنا gb‏ مخلوقة. 
وفى sU Last‏ خالقها إذا وقعت مقدّرة. 
ولكن السمع pile‏ من ذلك كما منع من 
إطلاق لفظ ON‏ في غيره «jrs 5e‏ 
وإن كان Ai‏ يقتضي المالك والسيّد وعلى 


ما تقتضيه inb‏ اللغة. AED‏ 
(NE 2”:‏ 
Ul‏ الطريقة à‏ التي عليها ما يكون الفعل كسما 


فقد يصح من القديم تعالى إيجاد الفعل 
عليهاء ولكن النفع أو دف الضرر يرجح 


إلى غيره لا إليه لاستحالتهما عليه. ou‏ 


ذلك أنه كما يصح من العبد أن يتقدم إلى 
الطعام والشراب يصح من الله تعالى أن 


n 


OV»: 


لهم : ما حقيقة الكسب؟ قالوا: ON‏ حلف 
مع الغدرة tale‏ فيمشرون كل واحد متهما 
بصاحبه. ولأن إثياته قادرّاء لا سبيل إليه 
إلا بعد أن عقل له وجه حصل عليه به؛ ثم 
يمكن إثيات القدرةء وأنها حالة فى بعضهء 
lel‏ فى محل الكسب؛ فكل ذلك Y‏ 
يصح لهم. ولأن الكسب لا يحل 
المكتسّب» Lil,‏ يحل gor‏ آجرائه؛ 
فقولهم: حله مم القدرة JEU cade‏ 
ولأنه كان يجب أن لا LS ca n‏ له ولا 
أنه o pal Ces‏ به Agy‏ عنه وذمه ومدحه 
لأجلهء إلا من عرف القدرة وحلولها في 
us‏ الكسب. وهذا باطلء oM‏ قبل 
معرفة ذلك. نعرف ما دكرناه من 
الأحكام؛ ولأن ما يقع به الكسب والفعل 
لا يدخل تحت حده» كما لا يدخل تحت 
حد الضرب ما يقع به من AYI‏ وكما أنه 
لا يذكر في حد الكتابة ما يقع من الآلات 
وهذه الوجوه تبطل 


انه الذى حدث 43 


وها يجري مجر Lai‏ . 
كولهمء في الكسب» 
مع القدرة cade‏ أو 
القادر cule‏ أو أنه jj‏ 4 مع القدرة 
عليه وإن كان دكرهم الحركة لا يصح t‏ 
«AT‏ 11( 

قول من حذه (الكسس)ء "i‏ الذي فعله 
Tt à Jub‏ طا a‏ إن أراد بقو a)‏ 


أنه M gill‏ به 


dei cales‏ بقدرة؛ فقد ترك قوله. وإن 
أراد بقوله: فعلهء أكسبه؛ فهو الذي طولب 
بتفسيره. ولأنّ قوله : Spay‏ محدثهء يقتضى 
él‏ حصل على بعض الصفات بهاء وذلك 


كسب 


العيد "أن ينفك" منهاء فكيف يصح مع 
ذلك أن IRE, AS‏ ولئن جاز ذلك 
ليجوزن فيمن يُضرب ويوجب فيه الألم 
بالضرب أن eX‏ على ذلك. May‏ من 
الفمساد. (NT GTA cc)‏ 


- إن السيب الملجيع إلى ذكر الكسب» Ih‏ 


كان ما قالوه من أن الأحكام الراجعة إلى 
lus Laji‏ به لأجله من أمر ونهي B»‏ 
ومدح إلى غير ذلك مما ذكرناه. فيجب أن 
يكون eie‏ ينتظم ما يرجع إلى الجملة 
المأمورة "n‏ تعليق هذه الأحكام 
Tr‏ وإلا لم يكن 
تعلقهم به كتعلق الجهمي ob‏ العبد محل 
للفعل » كما di‏ محل للارادة. ومن أصوله 
أنه يجب أن يقر الكسب ph‏ يرجم إلى 
القعل» de cU,‏ له زائدة على ما 
يحصل له لو لم يكن LS‏ وكان We‏ 
مجرّدًا ولا يرجع فيه إلى محله أو مقارنة 
غيره له. SN‏ كل ذلك لا يقيد فيه ما يصح 
تعلق الأحكام به. (Aga)‏ ۸۵ 3( 


وجوده yı‏ كعدذمه. وكان 


I) edo —‏ لكسب) بعضهم dl‏ الذي حله مع 


القدرة tale‏ وهذا فاسد. OY‏ الحلول 
يرجع إلى المحل» دون العيد الذي يتعلق 
به puit‏ والمدح . وقد to‏ أن ما لا يرجع 
إلى الجملة لا يصح أن dt‏ به الكسب» 
OY;‏ إثبات القدرة عليه لا يصح إلا بعد ما 
عقل كونه كسيًا . فيقال: إن القدرة تتناوله 
على هذا الوجه؛ فكيف تدخل فى حذه؟ 
فيل لهم : على أي y‏ -»4 تناولته TES‏ 


لقالوا: من حيث كان كسبًا؛ وإذا قيل 


m 


Fl 


v 

الشيء بحسب غيره إنما يصح إذا حصل 

الابتداء من الله تعالىء وإن كان قد أجرى 

العادة فيه OU‏ يفعله عند غيره. AG)‏ 
(VA «AA‏ 


- قول من حله (الكسب): M‏ ما يجتو dJ‏ 


ind‏ أو يدفع به مضرّة؛ لا «qum‏ على 
قولهم. لأنه ليس بفعل لهء ولا له به 
LES cales‏ يُجترٌ به منفعة. CARA)‏ 
«A4‏ £( 


— فول من حده (الكسب) : Lo a‏ بو A‏ 


على الوجه الذي توجد عليه قدرته 
وعجزه» باطل . 5Y‏ ذلك يرجع إلى 
المحل. oy‏ وحوده Yy cas‏ لا يصح 
لهم إثيات القدرة ولا إضافتها إليها. لأنه 
يقال لهم: لِم صارت قدرة له؟ فلا بد من 
أن يقولوا: لأنه يكتسبه se. tlp‏ ذلك 
سئلوا. ss‏ رجوع منهم في më‏ كل 
واحد من الأمرين إلى tale‏ ويو جب أن 
لا يعرف الكسب وأحكامه من جهل 
المقدرة والعجز. (AY AA cA).‏ 


- قول من حله (الكسب) : Le aL‏ وفع وهو 


مختار له diy‏ وقع وهو غير مكره عليه أو 
وقع من غير جهل وإكراه؛ فاسد. oM‏ 
وقوعه وهو مختار لا gn‏ كسبه من كشب 
T"‏ لأن كل ذلك يقع وهو غير مريد له؛ 
فإن رجع إلى أنه يقع منه وهو LE‏ 
بطل بما قدمناه من الكشف عن الغرض 
بقولهم: وقع منه. لأنهم إن أرادوا 
الحدوث. فقد تركوا قولهم ورجعوا إلى ما 
نذهب إليه؛ ol,‏ أرادوا به الكسب» فهو 


oV! 


لا يتم إلا بعد بيان تلك الصفةء ويبطل 
بأكثر الوجوه التى قدمناها أيضا. وقول من 
حدّه: Gb‏ ما وقع يقدرة cdi‏ يبطل Le‏ 
قدّمناه؛ لأنه لا تأثير للقدرة في وقوعهاء 
فكيف يقال: إنه بها وقع على مذهيهم إن 
أراد بقوله: وقم. حدث ووجد؟ وإن أراد 
أنه أكسبه ten i16‏ فقد UL‏ أن ذلك 
رجوع منهم في تفسير الكسب إلى أمر لا 
à‏ أن Q2‏ بالكسب» ويبطل سائر ما 
قلمناه . (YY LAY Aga)‏ | 

قول من حله (الكسب) : "HE‏ ما cs‏ 
باختياره , jl‏ 4531 في محل القدرة «als‏ 
يبطل بما بيّناه من أنه لا سيل لهم إلى 
إثبات القدرة ولا إلى أنها قدرة عليه؛ 
ويبطل أيضًا: ot ob‏ لا تأثير له في 
وقوعه أكثر من الله سبحانه أحدثه فى قلبه 
ويجب في جميع ذلك أن يعلقواء الذم 
والمدح والأمر والنهيء بمحل v1‏ دون 
Y . Ala ol‏ أرتكيوا 15 ae 2. c‏ 
الجهالات التى ذكرناها فى باب الكلام. 
)٠١ AA A Ga)‏ 

کول من جذه (الكسب): uL‏ ما وفع 
باختياره فى محل القدرة عليه من غير أن 
يتعاّق وجوده m‏ يحدث على مقداره؟ Pt‏ 
Je‏ لما ela‏ ن الوجوه كلها أو 
أكثرها . لأنهم فى هذا الحد Lt; TR‏ 
زيادة احترزوا بها عن المتولدء وذلك لا 
يعصم من سائر وجوه المساد. ولا ges‏ 
على قولهم: ما احترزوا OÙ ca‏ وجود 


"بام 


- قال (أبو علي): وقد يكون من فعل العيد 


ما هو مسب إذا كان ML‏ أو شرا إجتليه 
بغيره من الأفعال؛ J5 Ul‏ أفعاله قلا 
يقال فيه أنه مكتسب وإتما SUUS] ue‏ 
وقد يكون فی أفعاله ما Y‏ يكون إكتسايًا 
NS‏ به نفعًا أو ضرّاء كحركات 
الطفل والنائم والساهي . والاجتراح 
كالاكتساب» ومعنى ذلك الاستمادةء» وإن 
كانت col yl‏ ستعمل في النقع t Las‏ 
والإكتساب والاجتراح يستعملان في 
الضرر gai,‏ جميعا. وكل هذا cos‏ من 
جهة اللغةء أن المكتسيب لا بد من أن 
يكون فاعلا ومحدثا؛ كما ol‏ الخالق لا بد 
من 45« كذلك؛ ol,‏ كان كلتا paa‏ 
تغيّر Val‏ ,151 على الحدوث» ويدل على 
ذلك اطراد هذه اللفظة فى المعتى الذى 
ذكرناهء فلا شیء QU‏ بالأفعال. 
cli‏ بهاء من نفع وضرّء إلا ويقال uj‏ 
كسب؛ ويقال لما وصل به إليه dl‏ 
إكتساب. ولذلك سمّوا الجوارح كواسب. 
OA CVM Au)‏ 


"m 
إعلم أن الكفر د‎ - 


فى أصل اللغة إنما هو 
الستر والتغطية» ومنه سمّى الليل كافرًا لما 
ستر ضوء الشمس Le‏ وقال الشاعر: حتى 
إذا ألقيت ذكاء يمينها فى كافر. وقال 
آخر: حتى إذا ألقت يدا في كافر وأجن 
عورات الثغور ظلامها. dus‏ سمي الزراع 
Mit‏ لستره البذر في الأرض» قال الله 
Q2 Ju‏ بي ES‏ (الفتح: (YA‏ 


© j 


گفر 


الذى حاولوا تمسيره. ON»‏ على 
مذهبهمء لا يصح أن يكون مختارًا للفعل؛ 
ON‏ ذلك Lil‏ يصح في القادر على الشيء 
وضدّه» فيختار الشىء على غيره. Ub‏ إذا 
استحال أن يريد إلا ÉS‏ مخصوصًاء لم 
يصح كونه مختارًا. OY,‏ من قولهم: إن 
ما لا يريدهء لا يمكته الاتفكاك caa‏ وقد 
قعل فيه القدرة الموجبة له. وكيف يقال : 
إنه باختياره؟ ولا يصح لهم القول: بأنه 
غير محمول عليه ولا مكرّه؛ بل يلزمهم 
كونه مضطرًا وممنوعًا من غيرهء على ما 
يته من يعد. CASS‏ يصح لهم الاعتماد 
على ذلك في تحديد الكسب؟. Age)‏ 
(VA «AA‏ 

تول من ad‏ (الكسب): db‏ ما يجب أن 
يفارق فى الحدوث القدرة فى محلهاء لا 
يصحَ» لما قدمناه من أن إثباتهم القدرة 
على قولهم: em‏ ومن أنه كان يجب 
أن لا يعرف الكسب وأحكامه. من لا 
يعرف القدرة lel‏ حالة فى محله. ولأنه 
قد ojus‏ فى الحدوث القدرة 2 محلها 
اللو وغيرهء ولا يجب كونه ALAS‏ 
A pe)‏ عق 1°( 


Li‏ الكشب» فهو كل شيء من المنافع 
والمضارّء إجتّلب بغيره. فلذلك es‏ 


الربح LS‏ للتاجر؛ وسمّى RET‏ 
Vll‏ به عقاب التارء كسيًا . Aa Jus‏ 
LLL‏ يداك (الحج: )٠١‏ والفعل» إذا 
pis‏ على هذا الوجهء يسمى كسبا؛ 
ويسمى المجتلت أيضا به Aa) ALS‏ 
(VE 117‏ 


كلام 


Lx‏ أبو Jt‏ فيكون فی محد تكرار 
لا فائدة فيه. dun‏ ذلكء ol‏ الأصوات 
المقطعة لو كانت أمرًا زاتدًا على الحروف 
المنظومة لصح فيها طريقة الانفصال إذ لا 
علاقة» ولأن الحروف جمعء o‏ الجمع 
EX‏ وهذا يقتضي أن لا يكون oU JI‏ 
كلامًا؛ وليس op «us‏ قولتا: مب 
وسس» وقل» وكلء حرفان مع أنه كلام. 
فالأولى ol‏ نقول فی I‏ هو ما انتظم 
من حرقين قصاعداء أو ما له نظام من 
الحروف مخصوص . فلا ej‏ على هذا أن 
لا يكون قولهم (gr «d‏ كلامًا؛ لان ق» 
وعء حرفان. un‏ لك ذلك إذا وقفت 
Cb cae‏ تقول فى الوقف: 49« وعه. 
يدلك على هذا هو zi pi‏ على أنه لا 
يصح الابتداء إلا بالمتحركء ولا الوقف 
إلا على الساكنء فلولا أنَ: ق وع 
ASS yl, «ob,‏ يصح الابتداء به 
والوقف cale‏ فصح ما قلناه. ولا يعاب 
Ule‏ تحديدنا الكلام بما له نظام» OB‏ أكثر 
ما فى ذلك أنه تحديد بالمجازء وذلك 
سائغ . ولا يجب أن يكون elite‏ بخلاف 
ما ذهب إليه شيخنا أبو هاشمء وإلا كانوا 
لا يعدون المهمل من أقسام الكلام وقد 
عرّوه منه. وأيضا فلو كان الكلام هو ما 
يفيدء على ما يحكى عن أبي هاشم» لكان 
يجب في عقد الأصابع والاشارة بالرأاس 
أنه يكون كلامّاء ومعلوم خلافه. فهذا هو 
حقيقة الكلام. (شرح؛ (Y1«0YA‏ 

à‏ الكلام لا يدل على ما du‏ عليه لأمر 
يرجع Ju Lil » cadi‏ لكون قاعله حكيماء 


oY 


أي الرّراع» هذا في اللغة. Gis‏ في الشرع 
فإنه جعل الكافر اسمًا لمن Goes‏ العقاب 
العظيم» Gaus‏ بأحكام مخصوصة نحو 
المتع من المناكحة والموارثة والدفن في 
مقابر المسلمينء وله ob «Je JU aus‏ 
من هذه حالة صار كأنه جحد نعم الله 
تعالى عليه وأنکرها ورام سترها. (شرحء 
(Y «VY‏ 

ما الكفر؟ قيل 4: ما يستحق به صاحبه 
العقاب العظيم الذي من ae‏ أن y‏ 
يدفن في مقابرنا ولا Le‏ عليه ويقاتل إلا 
بأخذ الجزية» وما يجرى مجراه وإذا كان 
ذلك حادثًا بعد إيمان Us‏ فإن تاب 
Js, JS JL‏ كافر في الشريعة مره 
ومتى كتم كفره وأظهر الايمان قيل «le‏ 
كما إذا كتم الفسق فأظهر الستر قيل 


(Y YYY ccs) . مرائى‎ 


- مذهب ٠‏ الكلاية e‏ في اقساد d‏ 


من الشات فق Jas‏ زادوا cA. T‏ القدماء 
على التصارى . «AA (0 je)‏ 0( 


كلام 

- نذكر حقيقة الكلامء وأنه الحروف 
المنظومة والأصوات المقطعة. إلا oi‏ هذا 
لا يصح إيراده على طريق التحديدء OM‏ 
الحروف المنظومة هى الأصوات المقطعةء 
والأصوات المقطّعة هى الحروف المنظومة 
على الصحيح من المذهبء الذي اختاره 


avf 


الحروف المعقولة له نظام مخصوص. 
والأصل فى ذلك أن الشىء لا يصير 
M gane‏ باسمه» بل يجب أن يكون معقولًا 
Yai‏ ثم يتبعه الاسمء فصارت الفائدة في 
المسمّى غير معقودة بالاسم. BP‏ لم يعقل 
الشىء امتنعت تسميته باسم وصار ذلك 
بمنزلة قولنا: UN tut‏ إن لم نعمّل 
صحة الفعل المحكم لم pe‏ |0 تعمر 4e‏ 
قولنا: "عالم". فإذا ثبتت هذه الجملة 
فيجب أن يتقدم لنا العلم Le‏ تريد تسميته 
بأنه كلام. والذي عقلناه فى ذلك هو إن 
تكلم أحدنا فى هذا الوقت بحرف ثم 
انقطع عن الحرف الثاني QUU‏ به بعد 
زمانء لم يعد ما فعله كلامًا. فما TJ‏ 
هذا المجرى هو الذي تعرقه كلاما وتسميه 
des «ei‏ هذا لو نطق يحرف واحد 
فقط لم Uisa Le‏ ولا عد ما فعله كلامًا. 
وهذا الحد أولى وأسلم من قول من قال: 
هو الحروف المنظومة والأصوات المقطعة 
oV‏ فى ذلك إخراجًا لما يتألف من حرفين 
أن يكون كلا ما . 
التكرار فإن الأصوات المقطعة هى 
الحروف لا غير. وفيه أيضًا أنه لا hu‏ 
على قول بعض الشيوخ. Li op‏ علي" 
يمنح أن يكون الكلام من جتس 
الأصوات. Bb‏ اقتصرت على ذكر 
(مجم اء (NAT‏ 

المعقول من الكلام ليس إلا هذه 
الحروف»ء والحال فى حدوث ba‏ 
الحروف ظاهرة. ومتى Pl‏ الكلام لا 


وفيه D pô LAM‏ من 


[e 


كلام 


ولذلك لم يدل كلام النبي Le‏ الله عليه 
cles‏ على الأحكام إلا بعد العلم eb‏ 
رسول حكيم لم يظهر المعجز عليه إلا 
لكو « صادقً فى سائر ما 45$« ولیس 
كذلك دلالة الفعل على deb Sl‏ 938( 
ولأنه Lil‏ يدل لأمر يرجع إليه لا يتعلق 
باختيار مختار. وهو أن الفعل إذا صح من 
واحد وتعذر على من هو بمثل حاله فلا X‏ 
من أن يختص بأمر له صح Juil‏ منهء 
وهذه الجملة لا تتعلق coL YU‏ فلذلك 
يصح أن يُستدل بالحوادث التي لا يجوز 
أن تحدث من الأجسام على الله تعالى 
وعلى أنه قادر colle‏ وليس كذلك حال 
القران. Q Y (Ne‏ 

إن الكلام Lie‏ من جملة أفعاله (ial YS‏ 
فلا pea)‏ كونه IL,‏ لتفسه ولا bb‏ 
saadi‏ بل cz‏ 45 )4 مريدا 5 aj‏ قاعلا . 
فكذلك الحال في كونه gua. Y LR‏ أن 
يكون للنفس ولا PAS‏ قديمء بل يتبع فعله 
gil‏ هو الكلام. والمخالفون لنا قد 
أجروا ذلك على نحو مذهبهم فى GONE‏ 
ونحن وإن فرقنا بين كون المريد مريدًا 
وبين كونه متكلمًا من حيث لا حال له 
يكونه LS‏ وله بكونه مريدًا حال» فهما 
من الوجه الذي ذكرناه liée‏ وإن لم يكن 
الكلام من هذا VJ (ie QUE‏ أن 
القرآن هو دليل على الأحكام الشرعيةء 
ولو لم يكن فعلا من أفعاله جل y‏ لما 
cda‏ فوجب عند ذلك أن ين حكمه. 
Cena)‏ ۳۱۷ ۳( 

- بدأ بحد الكلام فجعله ما يحصل من 


كلام 


على أنه الحروف أولىء ON‏ عنده lel‏ 
الكلام دون الأصوات. ولذلك يقول فى 
المكتوب والمحفوظ: إنهما كلام» ob‏ لم 
يقارنهما الصوت. (مغلاء لاء (Yo‏ 

إن الكلام هو الصوت الواقع على بعض 
الوجوه. (Y ١5١ Va)‏ 

إن الكلام ليس بجسم. Vie)‏ ٤۲ء‏ ؟) 
إعلم أن حكم الكلام حكم سائر 
المدرّكات.ء في أنه يوجد فى المحل 
ويستحيل وجوده لا في محل» ولا يوجب 
لمحله حالا ولا Liy (D‏ يضاف إلى 
deb‏ على جهة الفعليّة. والذي يدل أوَلَّا 
على أنه يوجد في المحل: أنه يتولد من 
اعتماد الجسم على الجسم ومصاكته ça)‏ 
ولا يجوز أن يولد اعتماد المحل على 
المحل ما يولده إلا فى المحل الذي إعتمد 
عليه. يدل على ذلك توليد الاعتماد سائر 
ما يولده من الأكوان على إختلافهاء ولولا 
ol‏ ذلك كذلك لم يمتنع أن يولد الإعتماد. 
وإن لم يماس محله محل آخر. (مغلاء 
(f 5‏ 

كان شيخنا pi‏ على - رحمه الله - يقول 
في الكلام: plu al‏ في وجوده في 
المحل إلى بنية مخصوصة وإلى (AS m‏ 
ويسوي في ذلك بين ما يوجد من فعله 
تعالى» أو من فعلنا؛ ds LS‏ فى حاجة 
العلم إلى الحياة. (مغلاء (ELYN‏ 

إن الكلام لا يصح وجوده مع كل حركة»› 
Uil‏ يصح مع الحركة التي تحصل على 
وجه يولدء أو ái‏ توليد الاعتماد له. 
وذلك بين من حالها أنه إنما احتيح إليها 


| 


ovo 


على هذا cii‏ 48 أثبتوا ما Y‏ يُعقل 
وكفى بذلك Vu‏ لقولهم. وإذا كان الذي 
يرومون إثباته مما لا أصل لهء فالكلام فى 
حدوئه وقدمه لَعو. (o .YYY c X eza)‏ 
]5 الكلام فعل من أفعاله تعالى» dax)‏ 
ويخلقه فى الأجسام إذا أراد مخاطية 
الخلق بالأمر والنهى والوعد والوعيد 
والزجر والترغيب» وإذا بعث الأنيياء 
وحملهم الشرائع خاطبهم بكلامه 
وأصحبهم كتبه ليؤدّوا عنه calls‏ وما كان 
من أفعاله تعالى لا يجوز أن يكون قديماء 
كما لا يجوز ذلك فى إحسانه les‏ تعمه. 
op‏ قال: فإن الكلابية تخالف فى ذلك 
قمأ دليلكم على قولها؟ doi E‏ متها ` 
إن الكلام لا يعقل ولا يفيد ob Ni‏ يتوالى 
حدوث حروفه على نظم مخصوص» وما 
هذا حاله محال أن يكون قديمّاء كما أن 
المشى لا يعقل إلا يتوالى حدوث 
الحركات» فمحال قدمها مع ذلك. 
a VAY cosa)‏ £( 

الذي نختاره فى Xu‏ الكلام: أنه ما حصل 
فيه نظام مخصوص من هله الحروف 
المعقولة» حصل في حرفين أو حروف. 
فما uA‏ بذلك وجب کونه كلاماء إلا 
إذا وقع ممن يفيد أو يصح أن يفيد. 
فلذلك لا يوصف منطق الطير ol; GAS‏ 
كان قد يكون حرفين أو boy‏ منظومة. 
(مغلاء OO‏ | 
من قول ' أبى علي ' رحمه ül‏ إن 
الحروف غير الأصواتء p oL‏ هو 
الحروف. فعلى طريقته الاقتصار فى حله 


oV 


مدركة أو في حكم المُدركة. ومتى لم يكن 
كلام 4i‏ عندهم بهذا الوصف خرج عن 
الأفادة وصار في حكم الهادى. تعالى الله 
عن ذلك (YYYY e Vos)‏ 

الذي يذهب إليه شيوخنا: أن كلام الله $e‏ 
وجل من جنس الكلام المعقول في 
الشاهدء وهو حروف A» Maze‏ وأصوات 
مقطعة. وهو عَرَض يخلقه الله سبحانه في 
الأجسام على وجه poi‏ ويقهم TIT‏ 
ويؤدي AN‏ ذلك إلى الأنبياء - عليهم 
السلام - بحسب ما pl‏ به 5e‏ وجل 
ويعلمه Lo‏ ويشتمل على الأمر 
والنهي والخبر وسائر الأقسام» ككلام 
العباد. (مغلاء «Y‏ £( 


كلام الله محدت 
- إن قال (أحدهم): أفكل كلام الله تعالى 


محدث؟ قيل له: نعمء ON‏ ما ذكرناه من 
الأدلة يوجب فى جميع كتبه وكلامه أنه 
محدث» فهو كإحسانه ونعمهء لأنه من 
النعم في الحقيقة» لأنه إذا pl‏ ونهى 
وهدى وأرشدء Juba:‏ النعم. me)‏ 
6 £( 


کلام الله محلوق 
- إن قيل: أفتقولون: إنه (dil PAS)‏ مخلوق؟ 


قيل له: ob‏ المخلوق هو المقدور من 
الأفعال» وكما يجب أن تصف السماوات 
والأرضين وسائر أفعاله تعالى بأتها 
مخلوقةء فكذلك القول فى کلامه» GY‏ 
قذّره بحسب الحاجة والمصلحة» وقد روى 


كلام 4 


من الوجه الذي ذكرناه. (مغلاء ١۴ء )١‏ 
- إعلم.. أن الكلام من جملة الأفعال 
المحكمة التي لا cm‏ إلا من العالم 
بكيفيتهاء فلا يصح وقوعه من كل قادر؛ 
وإنما ياتى ذلك من القادرء إذا كان عالمًا 
يكيفيتهاء ولذلك يصح من العالم بالعربية 
أن يتكلم cle‏ ولا يتأتّى منه أن je‏ عن 
ذلك المعنى بالفارسيّة؛ فإن كان يعلم 
المواضعة القارسية «Sal‏ أن يعبر يها عن 
ذلك المعنىء وتعذر ذلك مته بالعربيّة. 
(t «V4 CY)‏ | 

- إن الكلام» قيما يدل cale‏ لا بد من أن 
يدل على وجهين: أحدهما: بمجرّده» 
والآخر: به وبالقرينة. . وهذه الطريقة هى 
الواجية فى اللغة؛ ON‏ المواضعة وقعت 
على اختلاف حال الكلامء بالتفريق. 
Tr‏ والزيادة والنقصانء وعلى أنه قد 
يبنى في فائدة على عدم fige‏ وهذا سن . 
CA PTE (Vti‏ 


كلام الله 

- وبعد فالكلام إذا ثبت له تعالى ولم يكن بد 
من كونه كلامًا مفيدّاء فمعلوم OÙ‏ إفادته 
تقف على المواضعةء بدلالة أن من عرف 
مواضعة قوم A Scal‏ معرفة مرادهم 
بكلامهم» ومن لم يعرف ذلك لم يمكنه أن 
يستفيد LS‏ يكلامهمء ومعلوم OÙ‏ 
المواضعة على الشىء الواحد ممتنعةء بل 
لا À‏ من أشياء تترتّب على وجه 
مخصوص» ثم لا بد فيها من أن تكون 
حوادث بل حوادث مخصوصة حتى تكون 


oyy 


فى الخير ما Ju‏ على ذلك وهو 4b‏ صلى كلف 


من المعلوم 
أنه يخنق به تفسه إن كان سلامته من الخنق 
والقتل» فقد Un‏ أنه ليس بنفع يحصل له 
بالإدلاءء Ol,‏ الإدلاء فيه بمتزلة الحمل 
على الضررء ليتخلص المحمول عليه «as‏ 
OB‏ كان سلامته من الغرق مع العلم dl‏ 
يختار Ge‏ نفسه وقتلها قيجب كونه Les‏ 
لأمرين» أحدهما أنه مفسدة» والثانى SN‏ 
قد قصد به من المنافع ما لا يُوفي على 
المضرّة التى تحصل عندهء OM‏ المقصد 
هو التخلّص من الغرق الذي نهاية ما فيه 
P HA‏ التخلص من دون 
الادلاء. BB‏ علم أنه يقتل نفسه عند إدلاء 
الحبل عليه am‏ كلف gebe) Vul‏ من 
ضرر مجوزء مع العلم بأنه يختار مثل دلك 
الضرر على وجه القطع. Nea)‏ 
RFA AA:‏ 

Li‏ إذا كان الفعل مباشِرًا sb‏ يصح أن 
يكلّفه قبل حال الفعل ciy‏ واحد؛ GM‏ 
متى حصل قادرًا فى هته الحال أمكنه 
إيجاده فى الثاني . هذا إذا كان الفعل 
واحدًا. Ub‏ إذا كان أفعالا كثيرة فإن 
كانت تجتمع في حال واحذة فالحكم فيه 
ما ذكرناه. ol,‏ كانت توجد حالا بعد حال 
على جهة التوالي فيجب كونه قادرا على 
الجميع قبل وجود أوّلها. Ul,‏ إذا كان 
الفعل ab Ie‏ كان ذلك المتولّد Us‏ 
يقارن السبب المباشر وجب كونه قادرا 
42 بوقت» op‏ كان pu Le‏ عن 
المباشر ويوجد عقيبه وجب كونه قادرًا قبل 


ol -‏ المقصد بإدلاء الحبل إلى م 


à!‏ عليه قال : كان se Ya ii!‏ ثم 
خلق الذكر وما خلق الله من سماء ولا 


أرض أعظم من aj‏ الكرسي " . Js,‏ ذلك 
بين ل Cox)‏ 4.140( 


كلام هی الشاهد 

— إن الكلام في الشاهد يكون أمارةء لما 
ce zai eL: y‏ ادا لم يعلم ol ya‏ 
باضطرارء ويكون أمارة للأمر المراد؛ وقد 
علمنا أن كونه أمارة قى 5341 والضعف› 
cakes‏ بحسب Lole‏ واعتقادناء فی حال 
المتكلم ؛ dob‏ قوى Lis‏ أنه ممن لا 
6 ولا COR‏ قوي في كونه أمارة؛ 
فلو لم يكن من حقّه أن da‏ إذا علم من 
حال المتكلّم ما وصفنا لم يجب أن يقوي 
الظن عنده؛ لأن كونه أمارة فى هذا الوجه 
كالتابع لكونه دلالةء أو لكونه طريقًا 
للعلم. CE Voe (Vt)‏ 


كلام مخدت 

- ما Us‏ به على Si‏ حقيقة المتكلّم أنه فاعل 
للكلامء یو جب أن يكون Uis.‏ بكلام 
قد OÙ Es‏ تعلق كلامه به 
يكن uis.‏ بكلام ls, 6 A Jos‏ ذلك 
NO‏ إلى É> As gS‏ « وجب أن يكون 
كوننا. أحياء يوجب كوننا متكلمين» وفر 
ها T‏ الكلام أصلا . (مجماء 
55 1°( 
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كثر من الأفعال. Ub‏ إذا cea! LAS‏ 
فلا يجب أن يُكلف كل ما , يصح أن يكون 
لها ai‏ بل متى ade‏ تعالى iol, s‏ 
فقد دخل ذلك التكليف فى الحكمة. 
(UV GE NA CY)‏ | 
إن قيل: فيجب B‏ كلف تعالى العبد 
المعارف أن لا يجوز أن يخترمه قبل أن 
يقعلها c‏ لأنه Gi‏ إلى أن كلفه ما هو 
لطف ولم b LAS‏ بعده مما هو cab)‏ 
فيه. قبل له: Has‏ تقول إنه تعالى إذا 
كلف أول المعارف» قلا À‏ من أن is‏ 
ما بعده من المعارف على الترتيب» إلى أن 
يُكلّفه المعرفة باستحقاق العقاب على 
القبائيح والثواب على M di ill‏ 
qu de‏ يعد . ولا بد مع ذلك من 
يقي aes‏ كلك القدر الذى رن فيه d‏ 
c JUS‏ ولا o‏ أن يحترمه قبل هذه 
الأوقات. Y,‏ نقول: Y «b‏ يحسن أن 
يخترمه قبل أن يقعل ما لزمه من المعارف» 
لأنه تعالى إذا بقَاه هذه الأوقات فقد أزاح 
ails Les «le‏ وإن عصى هو فيما قعل أو 
ترك فيحسن اخترامهء para‏ هو بتمكينه 
من هذه المعارف وما late‏ من cl NT‏ 
دون كونه Sieb‏ لما وجب عليه أو He‏ 
بذلك. (مغ۱۲» £14 OA‏ 
إعلمء أن الذي مر في كلام شيخنا أبى 
علی» رحمه اش أنه تعالى إذا كلف 
المعرفة لم يجز أن يخترمه حتى تمر عليه 
الأوقات التى يجوز معها أن يعرف الله 
تعالی» ويجوز أن يخترمه قبل أن ينظر في 
معرفة العدل وما يجوز أن يفعله تعالى وما 


E ul 
ب‎ 


كلف 


حال سببه بوقت» وقبله بوقتين. ol,‏ كان 
المتولّد أفعالا كثيرة ob‏ كانت تترتّب فى 
الحدوث وجب تقدم كونه قادرًا حال سبيه 
أو c3, ali Joi‏ وإن كانت تجتمع 
فى حالة واحدة فالحكم فيه كالحكم في 
المتولد والمتراخى إذا كان واحدًا. وقد 
ّنا من قبل على أن الواحد È‏ يقدر على 
أن يفعل المتولد؛ LS‏ يقدر على المباشرء 
فيجب صحّة ما Lu‏ الكلام عليه في هذا 
الباب. «Ne‏ 17.514( 
ألا ترى أن العلم بالتواب والعقاب LAS y‏ 
استحقاقهما وفعل القديم» تعالىء Y Gg‏ 
يصح حصوله إلا بعد معرقة الله بتوحيده 
وعدله وأنه حكيم لا يفعل Ay ell‏ إن 
لم بعلم حكيمًا 542 أن يكلف ولا cun‏ 
5$ أن يكلف ويسوّى بين p‏ 
والطائع ؛ بل يجوز أن يبت العاصي 
ويعاقب الطائم» على حسب ما يلزم 
المجبرة في هذا ol‏ لاضافتها القبائح 
إلى اش تعالى» فإذا صح ذلك فلا بد 
من أن LS dela)‏ > لنعلم Lesl ai‏ كلف 
4l, T LS‏ لا يجوز أن AS‏ 
الواجب مع ما فيه من المشقّة إلا وفي 
تركه مضرة» Gi VD‏ إيجابه. فإذا Ra‏ 


ذلك قلا بد من وجوب هله المعارف من 


حيث لا يتم وجود العلمين اللذين ثبت 
ما لا us‏ الواجب إلا به من فعل العبد 
يجا كوجوية. (Y* 6 ATE)‏ 

à]‏ تعالى متى كلف الفعلء قلا À‏ من أن 
LS‏ ما هو لطف في ذلك الفعل. ٠‏ قل أم 


| 
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كلمة 


يجوز منه تعالى أن ads,‏ إلا معًا. فكيف 
يجوز أن يخترمه تعالى قبل هذه الأوقات؟ 
أو ليس ذلك يؤدى إلى أنه تعالى كلف 
I4‏ والغرض e col o ds‏ |> مه قبل 
التمكن fa‏ ولو جاز ذلك»ء لجاز أن 
pe Pi c Jai als‏ هو المعرقةء دم 
يخترمه قبل الوقت الذي يصح 9 > Las‏ 
فيه. وقد علمنا فساد ذلك أجمع. 
(VEY «\Y pa)‏ 


- لا يمتنع أن AS‏ تعالى الايمان مع عدم 


(CE VY OY) والثواب عليه أعظم.‎ 


كلمة 


فائدة تسمية عيسى عليه السلام كلمة مع أنه 
جسم والكلمة لا تكون إلا Los‏ 
وجوابتا أن ذلك فی وصف عيسى مجاز 
عندناء والمراد أن يكون ax‏ ودلالة 
ee ASUS‏ وإن كان في العلماء من Ales‏ 
على | Aa a»)‏ ويرعم 4 In‏ من كلمة 
كُنْء فهو 151 كلمة» وريما جعلوه كلمة لا 
من p‏ الكلام والذي a LS‏ أصوب . 
(Y (11 5)‏ 


- إختلقوا (النصارى) فقال بعضهم: إن 


الكلمة هي العلم؛ وقال بعضهم : إن 
المراد بالكلمة العلم؛ وإنما سمي ذلك 
لأنه يظهر بالنطق. ومن قول بعضهم: o!‏ 
بعضهم أنه JL‏ فى الروح إنها قلرة. 
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لا يجوز. وفرق بين التوحيد والعدل في 
هذا «OU‏ فجوّز أن يخترمه قبل الوقت 
الذي يصح أن يعرف العدل» ولم يجوّز أن 
يخترمه فيل الوقت الذي يصح أن يعرف 
Jia‏ ولم يجوز أن يخترمه قبل الأوقات 
التي يمكنه فيها معرقة التوحيد. قال: OÙ‏ 
علوم التوحيد هي علوم بذاته وما يختص 
به من الصفات.». فلا يجوز أن dsl «ads;‏ 
المعارف إلا ويكلفه تمامها. Ub‏ العلم 
بالعدل. فهو علم ux‏ بهء قلا مدخل 
له فى هذا الباب. GE‏ شيخنا pi‏ هاشمء 
رحمه اش az‏ اختلفت ألفاظه فى «ls‏ 
Los‏ مثل ما حكيناه؛ Lu‏ قال إن 
اخترامه يحسن 15 عرف öl‏ فيذكر هذا 
Lol Los tla‏ إلى ما colles‏ وهو 
الواجب على قوله. OÙ‏ المعارف التي 
تلزم قبل معرفة الله الغرض بها الوصول 
إلى معرفته» ومعرفته تعالى الغرض بها أن 
يعرفه على ما Gain‏ بهء ثم يعرف أنه 
حكيم لا يفعل القبيح ليعرف بعده العدلء 
وأنّه لا يكلف إلا المنفعة ولا يوجب إلا 
وعلى العيد بالإخلال بالواجب مضرة»ء 
ويعرف صفة تلك المضرّة وأتها العقاب 
ليكون عن فعل القبيح أبعد. فكل تلك 
المعارف لا بد من أن يُمكنه تعالى منها 
لتحصل هذه المعرفة التي هي Lens‏ 
لطلف» وليصح حصولها على الوجه الذي 
هو ch)‏ نم يبقيه من الوقت القدر الذي 
يصح ela YI da‏ على äl‏ والامتناع ds‏ 
وفعل الواجب وتركهء حتى يحصل منه 
المقصود بذلك اللطف. فقد بان لك تعلق 


Oo: 


الواجبات» فيعرفٌ a‏ الظلم وكفر النعمة 
والكذب الذي لا نمع فيه ولا دفع ضررء 
plus‏ حسن الاحسان والتفضل» ويعلم 
وجوب شكر en‏ ووجوب رد الوديعة عند 
المطاليةء والانصاف» plus‏ حسن pi‏ 
على القبيح إذا لم يكن هناك متع» وحسن 
pi‏ على الإخلال بالواجب مع n‏ 
الموانع . وإنما يجب حصول هذه العلوم؛ 
MN‏ لم تحصل لم يحصل SU‏ 
الخوف ra‏ ألا يفعل النظرء وابتداء 
التكليف متعلق N 2 Y, C du‏ يصح مه 
العلم JIJU‏ إلا معه؛ GY‏ متى لم يعرف 
الفرق بين ol‏ والقبيح لم يصح منه أن 
"jn‏ القديم - QJ‏ - عن bell‏ 
«Ji canas,‏ المحسّنات. وكثير هن 
الألطاف والمصالح لا تتم إلا معه. ولا 
يصح أن يعلم سائر القبائح المكتسّبة عملا 
Le,‏ إلا ol‏ تحصل هذه العلوم له 
فيقيس عليها غيره. 327.2 (AY YA!‏ 
من جملة كمال العقل العلم بكثير من 
الدواعي؛ OY‏ معرقة الألطاف y‏ تصحَ 3 
معه. فمتى لم D^‏ المضار es‏ وان 
الضرر A67!‏ د يجب أن يتصرف C Ale‏ 
والنفع المحض يحسن منه الإقدام ale‏ لم 
يصح له مبادئ AS JI‏ ولا سائر ما يبنى 
cade‏ ولا أن Dé‏ بين الالجاء Ado E,‏ 
وبين ما يجوز أن يتوجّه معه الذمّ والمدح 
cadi‏ وبين ما Jon‏ ذلك عنه. فهذا القذر 
مما لا بد لكل مكلف de‏ 32 
(Y YAO‏ 


pl ub — FA Loge ; — Ul. Ald - 


| 


كلمة الله 
(NY GAY 60)‏ 


كلمة الله 

- قال شيخنا pi‏ على: إن الغرض بوصفه 
عيسى oL‏ كلمة الله ol‏ الناس يهتدون به 
كاهتدائهم بالكلمة. ومعنى قولنا |9« روح 
OÙ di‏ التاس يحيون به فى ديتهم كما 
یجول يأرواحهم «SJ!‏ في أجسادهم . 
وذلك توسّع وتشبيه له بالكلمة التي هي 
الدلالة والروح الذي يحتاج dl‏ منا 4Ji‏ . 
(مغ (AV NAN «D‏ 


كمال العقل 
- قد ذكر أن كمال العقل ينقسم إلى ex:‏ 
أنواع من العلوم: فأحدها العلم بأصول 
الأدلة. والثانى العلم Les‏ يعرّفف ans‏ 
المطلوت JU, FAT‏ ما لا يتم 
العلمان المتقدمان إلا به. وأنت إذا نظرت 
في العلوم التي تفضّل في باب العقل CES‏ 
أن جميعها لا يخرج عن هذه الجملة. 
(مجملاء e VI‏ | | 
di -‏ العلوم المتعلقة بالمقيّحات أو 
المحسّنات على جهة الجملة هى من كمال 
العقل. فلا يصح أن gau‏ بها عاقل دون 
YÍ.‏ ترى أن العلم بقبح 
الظلم على الجملة UJ‏ كان d‏ وقع 
فيه الاشتراك» وكذلك العلم i‏ الكذب 
العاري من نمع ودفع مضرة. Yes)‏ 
(YY 14‏ 
- من كمال العقل أن يعرف يعض 
المقيّحات.ء ويعض المحسّنات» وبعض 


e Han)! من‎ a pF 


56 25 ين راپ‎ AGE َم‎ ES Ai is عند‎ 
عمران: 04( كيف‎ " ss S 

موز ان LS A duo de‏ 
Ji)‏ عمران: 04( وقد eda‏ خلقه له وذلك 
يتناقض . وجواينا أن المراد خلق ادم من 


تراب ثم قال له كن b‏ وعلى سائر 


الصفاتء GB‏ كونه من حياته وغيرها 
هو الذي خلقه من قبل . وكذلك Ja‏ في 
عيسى sl‏ خلق الصورة ثم قال له 3$ على 
هذا المثال متى حمل قوله كن على 
الحقيقةء Ub‏ إذا أريد بذلك أنه كوّنه É>‏ 
بعد أن خلق الشخص فلا تناقض فى 
ذلك » Lil,‏ بسن تعالى بأنه مثل el‏ أنه 
مخلوق لا من شيء متقدم يجري مجرى 
الأصل له كالنطفة والعلقة لتعرف قدرته 
على ابتدائه وليعلم أصحاب الطبائع بطلان 
قولهم فقد كان في ذلك الزمان فيهم كثرة. 
(تنء 1۸ (V‏ 


إعلم أن من مذهب شيخنا أبي الهذيل أنه 
تعالى إذا أراد GB clam YI‏ إنما يُحدئه 


بقوله 4$« وهذه طريقته فى | 3e‏ 
والافتاءء لكنه لیس يلرمه A ET 4) à Le‏ 
المجبرة sb‏ كان يجب أن لا يمكنه 


إحداث كن إلا بكن آخر ثم كذلك قلا 


ينقطع» OY‏ غرضه بذلك أنه تعالى إذا أراد 
فعلا من الأفعال LB‏ يفعله Ob‏ يقول له 
هذا القول لا أنه لا يقدر على إحداثه إلا 
بهذه الطريقة؛ وصار الحال فيه كالحال فى 
أحدنا إذا قال: عطيتي لمن زارني درهم» 
LS‏ أنه لا يقتضى ذلك أن يعطى كل من 
Lol, col;‏ يقتضي «d‏ إن أعطى Lib‏ 


امت 


على - رحمه الله - يقول: إن العلم لمخير 
الأخبار من كمال العقل كالعلم 
بالمدركات. MES,‏ ما يجري شيخنا أبو 
هاشم - رحمه الله - الكلام في كتبه على 
هذا الوجه. وقال في بعض الإلهام: إن 
ذلك ليس من كمال العقلء وإن العقل 
يكمل دونه ويصح اتكليف مع عدمه. وبين 
أنه لو كان من كمال العقل لكان الخبر فى 
أنه طريق العلم؛ بالمخبر عته MYE‏ 
فكان لا يحتاج إلى تكرّره على السامع 
ليعلمه. Jas‏ ذلك على أنه بالعادة وإن لم 
تختلف العادة فى عند المخيرين إذا 
تساوت أوصاقهم. ويجب على هذا القول 
أن يكون حقظ المدروس والعلم بالصتائع 
عند ممارستها بالعادة للحاجه فيها إلى 
التكرر ؟ إلا أن ذلك ol,‏ كان بالعادة فلا 
بد منه قى التكليف السمعيت» خاصّة l|‏ 
كان المُكلّف Cle‏ عن الرسول أو موجودًا 
بعد موته؛ OÙ‏ بالخبر يصل إلى معرقة 
شرائعه وعلمه. Y,‏ بد في كثير من 
التكليف ces‏ من الحفظ ليصح أن 
يؤدّي ما كلف أداءه» إلى غير ذلكء ويقوم 
بأداء ما كلف على الوجه الذي كلّف. Ul‏ 
ذكر الإنسان لأحواله السالفة وللأمور 
العظيمة إذا حدثت فمتزلة استمراره على 

بالمدركات وإن تقضى الادراك في 


کن 


أن ذلك من كمال العقل. (مغ١اء‏ 
(V YAO‏ 
- ربما JS‏ في قوله تعالى pas Je Dh‏ 


OAY 


القائل: (كُنْ)ء ولولا E‏ الأمر كذلك لما 
«a pe‏ أن يفعل ما يقدر عليه إلا ب 
(كُنْ)؛ AN‏ لا يجوز أن يحتاج هو في 
أفعاله إلى أمر يستغنى CY) ae‏ 
11۰¥( | 


كواسب 
- قال (أبو علي): وقد يكون من فعل العبد 


ما هو LES‏ إذا كان خيرًا أو شرًا إجتلبه 
بغيره من الأفعال؛ UU‏ أوّل أفعاله قلا 
يقال فيه أنه مكتسب ES Lis,‏ إكتسايًا . 
وقد يكون فى أفعاله ما Y‏ يكون إكتسابا 
إذا لم تسب به نفعًا أو ضرّاء كحركات 
الطفل والنائم والساهي. والاجتراح 
(LUCES YU‏ ومعتى ذلك الاستفادةء وإن 
كانت الاستمادة تستعمل في التفع t Lis‏ 
والاكتساب والإجتراح PP‏ 
الضرر والتفع جميعًا. وكل هذا sos‏ من 
جهة اللغةء أن المكتييب لا بد من أن 
يكون فاعلا ومُحدثًا؛ كما أن الخالق لا بد 
من كونه كذلك؛ وإن كان كلا الصفحين 
تغيّر أمرًا M;‏ على الحدوث das‏ على 
ذلك اطراد هذه اللفظة فى المعنى الذي 
ذكرناهء فلا شيء cial‏ بالأفعال» 
‘le le:‏ من تفع وضرٌء إلا ويقال إنه 
كسب؛ JUS,‏ لما وصل به إليه إنه 
إكتساب. ولذلك سمّوا الجوارح كواسب. 
مغ ۸ء ۱٦٤‏ 4( 


كوثر | 
- الكوئر هو على وزن «fes‏ كنوفل 


كواسب 


يعطى هذا القدرء كذلك فى Lil‏ 
(شرحء 2035 (E‏ | 

- وبعدء ob‏ الظاهر يدل على GO ol‏ 
ھی الكاف والنونء والكاف nie Yi‏ 
للنون» فالنون فها حادتثة بعد الكاف» هو 
الذى تكوّن به الأشياء» فيجب أن يكون ما 
هذا صورته قديما. وهذا يوجب کونه 
قديمًا محدثًا؛ ON‏ توالى حدوث هذين 
الحرفين - على ما بيتأه - يوجب 
cli y‏ وما ذكره يوجب قلمهماء وهذا 
محال - ويوجب الاستحالة من وجه آخر : 
وهو أن التون aS Lil‏ بالكاف على وجه 
يكون النطق به OÙ "os" Ug‏ يحدث 
بعده» لأنهما لو c Uam‏ لم يكن ol‏ 
يقول: "OS"‏ أولى من أن يقول: e‏ 
وهذا يوجب كون النون حادثة» ob‏ حدثت 
الكاف وحدها فقد تركوا الظاهرء وإن 
حدث بکن آخرء فالقول فيه وفي نونه 
كالقول في هذاء وذلك يلزمهم ما لا نهاية 
له وان قالوا: هي حادثة لا بشیء» فقد 
تركوا الظاهر. وكل هذا يبين Jer‏ القوم 
فى تعلقهم بذلك وأمثاله. وإنما أراد تعالى 
بهذا الكلام أن oun‏ أنه فى باب الاقتدار 
واستحالة المنع cele‏ بخلاف سائر 
القادرين الذين يحتاجون إلى زمان في 
الأفعال ويصحّ عليهم المنعء فقال: pi‏ 
CSN LEA‏ (البقرة: OW‏ يعنى : 
مخترعهما لا على مثال BB ce‏ قضى 
Vul‏ فإنما يقول له: uS‏ فيكون» يعني : 
أنه يكون من دون تراخ ومعاناة (Aia,‏ 
وأنه فى حدوثه بأيسر d‏ بمنزلة قول 


کون الشىء فى a pf‏ 


هذا الجوهر جوهر آخخر على وجه لا مسافة 
بينهما. وتارة نسمى بعضه مفارقة ومباعدة 
وافتراقا إذا وجد على البعد منه جوهر 


(o .YY ema) . p 
إن الكون من الحركات وغيرها موجود من‎ - 


(YY لمعمل‎ a Se, جهته جل‎ 


- قد ثبت بالدليل أن الكون يجوز عليه البقاء 


ولا ينتعي عن المحل مع وجوده NW Yı‏ 
uy‏ لا der‏ في وجوده إلى Al‏ سوى 
محلهء فلا يصح مع وجود المحل أن 

ينتفى الكون إلا ويخلفه كون AS opt‏ 
ol ou‏ المحل يتفى بانتفائه. CG‏ البقاء 
LL dd‏ فيما (Ax‏ أنه Y‏ دليل يقتضى 
Bd‏ بل الدلالة قد دلت على أن الجواهر 


(o cE cYa) 


کون الشىء فى غيره 
- الكلام على من قال: إن الإنسان جزء لا 


يتجرّأء وهو في القلب. إعلم أن هذا 
القائل لا يخلو من أن يجعل هذا الجرء 
عضا Ye‏ فيهء أو Vase‏ مجاورًا؛ IY‏ 
oss‏ الشيء في غيره لا يصح إلا على 
هذين الوجهين» Ll)‏ قال فقد Lui‏ 
SN‏ التى ذكرتاها فى à a)‏ ما Ad‏ 
إليهء على SE‏ الجزء في القلب إن كان هو 
“ll‏ المريد القأدر فيجب أن يكون هو 
المصِرّف للجملةء ولو كان كذلك Ce‏ 
yi‏ يصح أن يبتدئ الفعل في أطرافهء بل 
كان يجب أن تحصل الحركات فيها بجذّب 
من القلب أو cuis‏ وبطلان ذلك ces‏ فساد 


oA! 


وحوقل» وهو الكثير من الجميز خاصة. 
فيريد عر وجلّ: Ub‏ أعطيناك الكثير من 
AUS‏ والنصرة والحججة Gall‏ والثواب 
والأجرء وفيه دلالة على بطلان قول من 
قال: إن Li‏ بكر وعمر وعثمان وتلك 
الجماعات من المهاجرين والأنصار كاتوا 
أعداء رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وشانئيهء وأنهم قصدوا تغيير CON‏ 
وتبديل دين رسول الله صلى الله عليه 
وسلمء وإماتة نصوصهء ودفع وصيّته 
caza do,‏ ففعلوا ذلك وقهروا وغلبوا 
وكانت A‏ لهمء وخليفة رسول الله هو 
المغلوب Cos ab‏ وهم الغاليون 
ol, cos ull‏ خليفة رسول الله صلى الله 

عليه وسلم ووصيّه ما oS‏ إلى أن خرج 


٠١ YA 7 Ps à). من الدتا‎ 


كون 

- قولنا : کون وفائدته ما به يصير الجوهر في 
جهة دون جهةء ثم الأسامي تختلف cade‏ 
والكل فى e A5 La)‏ يرجح إلى Jai | La‏ . 
فتارة نسمّيه كونا lh.‏ إذا وجد flal‏ لا 
بعل PUT (o p‏ هذا إلا فى الموجود حال 
حدوث الجوهر. الم يصح dl‏ نسعيه سكونا 
ادا بھی . وتارة per‏ ذلك الكون سكونًا 
وهو أن يحدث عقيب مثله أو يبقى به 
الجوهر Le Las o5 olly 4£2- ot‏ . 
a jus‏ تسممية حر aS‏ إدا Cl‏ عقيب ضذه 
أو أوجب كون الجسم CIS‏ فى مكان بعد 
أن كان فى غيره بلا فصل وتارة نسمي 
بعضه محاورة مقارنة Lis‏ إذا كان يقرب 


oAt 1535 mn كون‎ 





هذا القول. Oye‏ 11.۹( قادرا على الحميقة . ولو جوزتا — والحال 
هذه - أن يكون كادرًا Gil,‏ غمرته الافات 
كون القادر قادرا فمنعته من الفعل لم نأمن كون الجماد 


- إن لكون القادر قادرًا أو كون الح G‏ قادرّاء بل تكون الأعراض قادرة» وذلك 
iii‏ يتفصل بها من غيرهء Db‏ علمنا أنه يؤدّى إلى التباس حال القادر بغيره وإلى 
مع ارتماع الموانع وصححة وجود الفعل yi‏ يكون لا طريق (Las‏ به بين القادر 
يتعذر عليه المعل علمئا خروجه من کونه وغيره. (Vo FYE (Yo)‏ 


هل حبلت بالمسيح في الحقيقةء وولدت 
المسيح في الحقيقة» وريّت المسيح 
وأطعمت المسيح في الحقيقة. وهي أم 
المسيح فى الحققة؟ op‏ قالوا: ولدت 
ناسوت المسيح أو حبلت ناسوت المسيح 
فقلنا: لم نسألكم عن هذاء db‏ ناسوت 
المسيح عندكم ليس هو المسيح Lasla‏ 
المسيح هو cu AU‏ ولاهوت المسيح 
عندكم ليس هو المسيح GE‏ هما 
مجموعهما المسيح» OB Upuri‏ كانت 
مريم قد ولدت المسيح في الحفيقة وحيلت 
المسيح في الحقيقةء فقد حبلت JY‏ 
والانسان وولدت ANI‏ والإنسان» وهي أم 
الله والانسانء وقد قتل الاله والانسانء 
وألم الاإله والانسانء ومات الإاله 
والإنسان؛ فقد تبيّن أن قولكم وقول 
الملكية واليعقوبية فى ذلك سواء. وإن 
قالوا ما ولدت المسيح في الحقيقةء ولا 
هي آم المسيح في الحقيقة فقلنا لهم: 
فليس هذا قول أحد من التصارى ولا قول 
المسلمين أيضًا يل هو قول اليهودء فإنهم 
قالوا: إن مریم ما حبلت به. (OR)‏ 
Ly‏ £( 


34 
- إن أصل المنافع هو الملاذ. ولذلك 
يستحيل الانتفاع على من تستحيل SANT‏ 
عليه. وكون الملتذ ملتذا يتبع كونه مدركا 
لما ay cag‏ لو أدرك الشيء ولما 
يشتهيه لم يلتذ به على ما بيّناه من قبل. 


ge Bb‏ ذلك وجب كون اللذة تابعًا 


J 


Y‏ شىء 
gn-‏ شيخنا pl‏ هاشم إن قولنا 
"شيء" ليس بإثبات؛ لأنه يقع على 
المعدوم كوقوعه على الموجود؛ فليس eb‏ 
يقال» وحاله هذه» إنه إثبات بأولى من أن 
يقال إنه نفى ؛ فلقائل أن يقول إنه تعالى لا 
uL‏ بذلك» وإن كان (ER‏ فليس فى 
نفي الاسم cen‏ كمأ ليس فى إثباته . وبين 
Lai‏ أن قولنا "لا شىء" لا يفيد دون أن 
yu‏ ل N AU Co e‏ شيء EA‏ ولا 
شىء جسمًا أو مذكورًا. وبيّن أنه يصح أن 
يقال : al‏ جل tas Y ET‏ جسم ولا 
LES chiw À‏ بذلك عته الجسميّة 
والحدوث. Li,‏ القول cb‏ لا «e‏ 
بانفراده فإنه لا يصح . وقوله تعالى: #وقد 
EX‏ من مَل ول تلك RES‏ (مريم: 
Lits (4‏ أفادء لأن فى الكلام خذف ولم 
َك شيئًا مذكورًا أو ON É‏ مخرج 
الكلام الامتنان cale‏ فلا يصح أن يراد به 
إلا ما «els‏ فو جب أن يكونء جل وخر 6 
Lil‏ يوصف بأنه GS‏ من حيث صح أن 
يعلم As PCT‏ على ما قلثاه. (مغ «D‏ 

(V (Y0V 


- يقال لهم (النصارى): أخيرونا عن مريم 


مره 


OA" 


صح أن تقول إنه حمار قد طبع الله على 
قلبه» وربما تقول إنه cn‏ وقد قال تعالى 
للرسول Ái RS Y dép‏ (الروم: 
CoY‏ وكانوا أحياء فلما لم يقيلوا شبههم 
بالموتى وهو كقول الشاعر: 
لقدأسمعت لوناديت حًا 

ولكن لا حياة لمن تنادى 
ويبيّن ذلك أنه تعالى cu‏ ولو كان هو 
المانع لهم لما ذمهمء وأنه ذكر فى جملة 
ذلك الغشاوة على سمعهم Ce pg‏ وذلك 
لو كان EU‏ لم يؤثر في كونهم Che‏ 
مكلفين. والجواب الثاني أن الختم علامة 
يفعلها تعالى في قلبهم لتعرف الملائكة 
eel; con AS‏ يؤمنون فتجتمع على pes‏ 
ويكون ذلك لطقا لهم ولطفًا لمن يعرف ذلك 
من الكفار أو dde‏ فيكون أقرب إلى أن يقلع 
عن الكفر . ١٠١ ١٤ eo»)‏ 


الدليل على أن معرفة الله تعالى واجبة هو 
أنها لطف فى ebi‏ الواجيات واحتتات 
cob all‏ وما كان ll‏ كان Cel,‏ لأنه 
جار مجرى دفع الضرر عن النفس. Lits‏ 
قلنا Lg]‏ لطفء لأن اللطف ليس بأكثر من 
أن يكون المرء عنده أقرب إلى أداء 
الواجبات وترك المقبحات» على وجه 
لولاه لما كان بهذه المثابة؛ ومعرفة الله 
تعالى بهذه الصفة. ألا ترى أن الاتسان إذا 
عرف أن له صاتعًا صتعه ومديرًا ego‏ إن 
أطاعه أثابه Ol,‏ عصاه ca3le‏ كان أقرب 
إلى أداء الواجياتء وترك المقبحات. Ol,‏ 
CS‏ إذا Lis‏ قلنا: فاللطف هو العلم 


| 


áh) 


للشهوة وللادراك. وقد علمت أن العاقل 
قد 2% كثير Dei SA‏ على يسيرها 
عاجلاء بل قد يستحسن تحمل المشقة 
]354 عظيمة فى المستقبل؛ فلولا أن ذلك 
متافع لم يكن ليؤئره على التقع الحاضر 
القليل: ولا كان يتحمّل المضرّة cale‏ 
فلذلك جعلنا ما يودي إلى الملاذ ux‏ 
وألحقتاه باللذة الحاضرةت 
ail‏ أن تكون ضررًا إذا أعقبت مضرة 
عظيمة» نحو تتاول الخبيص المسموم الذي 
يعد مطعمه CELA‏ فما الذي ينكر من 
القول ob‏ المشقّة تكون نفعًا إذا أدت إلى 
نفع عظيم» ولولا أن الأمر على ما ذكرناه 
لم يكن القديم تعالى بالتكليف ناقمًا؛ ولا 
بالآلام التى يستحق بها الأعواض» وإنما 
يصح القول pas xl‏ بذلك على الأصل 
الذى cols‏ ولذلك يستحسن العقلاء 
تعريض أولادهم بإلزام GUN‏ للرتب 
العالةء والمتازل الرفيعة» ويعدون ذلك 


(A «VA v2) . من أعظم التعم‎ 


وإذا جاز في 


valaj 


A3 a ur se re” 


EE MS, قالوا : فد قال تعالى‎ - 
AJ) Kipi mn dés Re ds 

CV‏ وهذا يدل على أنه قد منعهم من 
الايمانت ومذهبكم بخلافه وكيف تأويل 
الآية. وجوابتا أن للعلماء في ذلك 
جوابين» أحدهما أنه تعالى شه حالهم 
بحال الممنوع الذي على بصره غشاوة من 
حيث أزاح كل عللهم فلم يقيلوا كما قد 
تعيّن للواحد الحق فتوضحه» فإذا لم يقبل 


«alal OAV 


باستحقاق الثواب والعقاب لأنه الذي يثبت يجب بل القديم تعالى متفضل به (ana‏ 
له حظ الدعاء والصرقء إلا أن ذلك LI‏ فلأن لا يجب ما هو تابع له أولى» pm‏ 
Lis‏ على العلم باللهء LE‏ العلم db‏ تعالى أن مراد المشايخ بذلك الإطلاق ما 
فى اللطف لما لم يتم اللطف إلا به. ‏ ذكرناه. ثم لا يفترق الحال بين ما إذا كان 
(شرحء lal (^ «A‏ فى الواجيات» وبين ما إذا كان لطفا 
- إن اللطف هو كل ما يختار عنده المرء في النوافل» dp‏ تعالى كما Lis‏ 
الواجب ويتجتّب القيبيحء أو ما يكون عنده الواجبات فقد Ls‏ النواقل أيضاء فكان 
أقرب GI‏ إلى اختيار أو إلى ترك القبيح. يجب عليه اللطف سواء كان ULI‏ في 
والأسامى تختلف عليه فرئما cau eu‏ فريضة أو فى نافلة» خلاف الواحد متا؛ 
Les‏ يسمّى عصمةء إلى غير ذلك. إذا ثبت da‏ فالذي يدل على AL‏ ما 
(شرحء )١١5194‏ اخترناه من المذهبء هو أنه تعالى إذا 
y) dy -‏ بن المعتمر وأصحابه) إلى ol‏ كلف المكلف وكان غرضه بذلك تعريضه 
اللطف لا يجب على الله تعالى» وجعلوا ‏ إلى درجة الثواب» وعلم OÙ‏ فى مقدوره ما 
العلة فى es‏ أن اللطف لو وجب على لو فعل به لاختار عنده الواجب واجتنب 
الله تعالى لكان لا يوجد في العالم عاص» القبيح قلا À‏ من أن يفعل به ذلك الفعلء 
Y‏ ما من مكلف إلا وفى مقدور الله Yy‏ عاد بالنقض على غرضهء وصار 
تعالى من الألطاف ما لو قعل به لاختار الحال فيه كالحال في أحدنا إذا أراد من 
الواجب cs‏ القبيحء L‏ وجدنا في بعض أاصدقاته أن يجيبه إلى طعام قد 
المكلفين من عصى الله تعالى ومن أطاعه اتخذهء وعلم من حاله أنه لا يجيبه إلى 
ol us‏ ذلك اللطف لا يجب على اش طعام قد اتخذه» وعلم من حاله أنه لا 
تعالى. (شرحء ١٠م (Y‏ يجيبه إلى طعامه إلا إذا بعث إليه بعض 
i -‏ اللطف Ul‏ أن يكون Cx.‏ للتكليف. أعرّته من ولد أو غيره» eb‏ يجب عليه أن 
أو Cy‏ لهء أو où cce FEL‏ كان يعبث» حتى إذا لم يفعل عاد بالنقض على 
Lis‏ فلا شك فى أنه لا یجب لأنّه إذا ‏ غرضهء كذلك ههنا. (شرحء ۰٥۲۰‏ ۱۹) 
كان لا يجب إلا «aJ‏ إزاحة علّة Gi-‏ اللطف والمصحلة فواحدء ومعناهما ما 
المكلف. ولا تكليف هناك حتى يجب هذا يختار المرء عتده Cols‏ أو يجتنب عنده 
اللطف لمكاته. DE sb Lad,‏ جرى تبيحًا على وجه لولاه لما اختار ولما 
مجرى التمكين» ومعلوم أن التمكين قبل اجتنبء أو يكون أقرب إلى أداء الواجب 
التكليف لا يجبء فكذلك اللطف. وإذا واجتناب القبيح. ثم إن ما هذا حاله ينقسم 
كان Lil‏ له فلا شبهة LAT‏ فى أنه Y‏ إلى ما يكون من Ulà‏ فيلازمنا فعله سواء 
يجبء ON‏ أصل التكليف إذا كان لا كان عقليًا أو شرعيًا لأنّه يجري مجرى دفع 


DAMA 


wi 





بمنزلة أن لا SEL‏ العبد مما alé‏ من قبح 
التكلف . z)‏ متش )١١ ۷۱۹ CY,‏ 


- قد يدخل في اللطف النواقل. لا oy‏ 


عندها يختار الواجب لا le‏ لکن GY‏ 
يكون أقرب إلى ذلك» فتكون مقوّية 
لدواعيهء ومسهلة Le‏ الاقدام cale‏ فلا 
يمتنع أن يقال فيما يرد من الخاطر: إنه 
لطف» ويقال فى هذا الوجه ol Lui‏ 
LEY eih‏ ينبعثان من حيث ذكرنا 
اللطف الذي بيّناه أولا. فلا تخرج 
الألطاف عن هذه الوجوه الثابتة فيه. وليس 
الغرض العيارات. فإذا ثيت من der‏ 
المعنى أن حالها سواءء A‏ ثبت ما 
أردناه. (A ۷۲۲ eY a)‏ 

اللطف فى Amax-]‏ هو Le‏ يئيت له Ee‏ 
الدعاء والصرف. وهذه صفة العلم 
باستحقاق الثواب والعقاب. لكن تحصيل 
ذلك لا يتم إلا بعد العلم باش Je‏ 
فوجب لوجوبه فصار وجوب المعرفة 
لكونها لطفا. (مجما )٤ ۲٤‏ 

اللطف من أفعالنا جار مجرى دفع الضرر. 
(مجماء e۲٤‏ ۷) 

الأصل فى ذلك ما قد تقرّر أن tala‏ ما لا 
يصح الفعل دونهء وهو الذي يسمَى 
ES‏ ومنه ما یختار عنده ولولاه لم 
يختر وإن كانت الصحة ثابتة مع فقده. فهو 
الذي يُسمّى لطفا . ولا فرق قمما هذا حاله 
بين بين أن de‏ من حاله أنه يختار عندما 
لولاه كان لا يختار أصلا أو يكون أقرب 
إلى الاختيار إن لو اختار وإن كان لا يقع 
منه هذا الفعل. فعلى كلي الوجهين gen‏ 


l 


الضررء وإلى ما يكون من فعل القديم جل 
وعرّ ولا بد من أن يفعله الله تعالى ليكون 
SSI; SU dl Luxe‏ لا ينتقض 
غرضه بمقدمات التكليفه. 
CAT. VVA‏ 

إعلم bi‏ اللطف هو ما عنده يختار المكلّف 
ما cas‏ ولولاه لكان Je‏ به. فما Je‏ 
ذلك من dim‏ وصفتاه لطماء Sh Los‏ 
فى جملة اللطف ما يكون SM‏ عنده 
أقرب إلى فعل ما «lé‏ أو يكون قعل ما 
كلف أسهل cele‏ وأقرب إلى وقوعه منهء 


(شرحء 


ولا يؤثر Les‏ ذكرثاه بين الف 
لأنه إذا كان Lil‏ يختار ما كلف عند أمر 
ماء ولولاه كان لا يختارهء وجب فعله. 
وكذلك إن كان لا يكف عن المعاصى إلا 
عند أمرء ولولاه كان يفعلهاء قلا بد من 
أن يفعله تعالى أو يمكن منه. (Yom)‏ 
ولك £( 

اتما قلنا فى اللطف: 
(Jus €‏ 
ASS‏ للشواب» وعلم أنه لا يتعرّض 
للوصول إليه YE‏ عند pi‏ لولاه لكان لا 
يتعرضء فلو لم يفعله لنقص ذلك الغرض 
الذى له AS‏ كما أن Lai‏ لو كان 
غرضه من زيد إذا دعاه إلى طعامه أن 
يبحضره فيأكل طعامه « وعلم أنه لا يختار 
ذلك إلا عند calli‏ فى مسألةء فلو لم 
يفعله لنقض ذلك الغرض الذي دعاه إلى 
طعامهء jus‏ بإخلاله بذلك محل أن 
4n‏ من نمس Joel‏ الطعام . وكدلك لو 
لم Jeu‏ تعالى Ah‏ الذي دكرتاهء كان 


إنه واجب لا do‏ منه؛ 
ادا قصد JL‏ لتكليف Urea p‏ 


Aka} o۸۹ 


لطقا. )٤ ۳۲۸ Yeza)‏ بعلم من حاله أنه يؤمن Yi‏ يكون له 
- ما كان لطفا من جهة الله تعالى فإنه يقس لطف بأن يعلم أنه يختار الإيمان على كل 
إلى قسمين . أحدهما نقضى بوجوبه وهو حال ليصح نكليفه» oj,‏ لم يلطف له فيما 
الذي يتقدمه التكليف فيكون تعالى قد التزم كلف» وذلك yn‏ أن اللطف ليس بشرط 
بالتكليف Qe‏ اللطف كما التزم فعل فى التكليف على ol, «Je JS‏ التسوية 
التمكين والثواب . والثاني هو الذي يقارن بين من المعلوم أنه يكفر وبين من المعلوم 
التكليف فما هذا حاله لا cose‏ لأنه إذا أنه يؤمن فى سائر شروط التكليف صحيحة 
كان التكليف غير واجب» فما يقترن به من على ما بيّنا القول فيه. (مغ١۱»‏ ١٦٠۱ء (A‏ 
اللطف الذي يحتاج إليه في التكليف لا - إن اللطف ليس بشرط في pos‏ على 
يجب أيضا. وهكذا نقول فى سائر ما يقوم كل حال فلذلك حسن من الواحد Le‏ 
هذا المقام من التمكين وغيره. Yer)‏ الأمر وإن لم يَلْطف للمأمور في فعل ما 
(V T۹‏ أمره cu‏ وإثما يجب ذلك متى غلب على 
- قال مشايخنا إن اللطف من فعله تعالى ظته ai‏ يطيع عند بعض الأمور. Ub‏ مع 
يجري مجرى إزاحة dl‏ ومن فعل ققد العلم GEM QU,‏ فلن يجب ذلك 
المُكلف يجري مجرى دفع المضرّة. ‏ على وجه. Ob‏ كان مع غلبة LI DEM‏ 
(مجم ٣ء‏ ۴۳۰ (۱٤‏ يجب ذلك على يعض الوجوه؛ لأنه لا بد 
- من الأسماء الجارية على اللطف قولنا ‏ من اعتبار حال ما أمِر ob ca‏ كان 
"عصمة"» لأنها تُستعمل على مثل ما الغرض به أن يتتفع بذلك الفعل» وكان 
يستعمل التوفيق عليه. فكل cab)‏ صار الذي عليه في فعل اللطف من الضرر يوفي 
Le‏ لامتناع المُكلف من قبيح على im‏ عليه لم يلزم eM‏ وإتما يلزم متى لم يكن 
لولاه لم يكن ليمتنع CES‏ ذلك اللطف فيه هضرّة أو ما جرى هذا المجرى 
"imas"‏ وأصله من المنع. Yem)‏ (مغااء (YV NAS‏ 

Y - MAS‏ يمتنع أن يقال: إن القبيح لا يجوز كونه 
of -‏ اللطف Li‏ يجب عليه تعالى فعله متى bl‏ فى التكليف أصلاء كان من فعله 
كان فى المعلوم ما يطيع المكلّف cede‏ تعالى أو من فعل غيره؛ OM‏ اللطف هو ما 
Ul‏ إذا de‏ أنه لا لطف له فى فعل ما يُختار عنده الواجب» ool,‏ على وجه 
كلف على وجه من الوجوهء فليس هناك ما لا يخرج التكليف عن الصخة» ومتى جوز 
يصح وصفه تعالى بالقدرة Jus cale‏ بأته أن an‏ تعالى القبيح خرج التكليف عن 
yi‏ يفعله لا يكون Lu‏ لعلتهء أو لا الصحّحة ولم Py‏ بوعده ووعيدهء ولا DÍ‏ 
ea‏ أن يسوّى بينه وبين من المعلوم أنه يثيب على الطاعة. وذلك يوجب فساد كل 
يؤمن فيه. ولا يمتنع Lie‏ في كثير ممن تكليف وتدبير. OY ۰۲۲۰ cV a)‏ 


o: 


لطف Oi,‏ غيرها لطف HS Lj, cle‏ 
المُكلف أصلا . QU ۲۵۹ Cre)‏ 
إن هذه المعارف Lil‏ تجب من dur‏ 
كانت ألطاقاء واللطف منها هو العلم b‏ 
يستحق على فعل الطاعة des Lis‏ فعل 
القبيح عقاباء GY‏ هذا العلم هو الذي 
عنده يكون أقرب إلى فعل الواجب 
والامتناع من القبيح رجاء pall‏ ومخافة 
المضرّة. لأنه قد 555 فى العقول ol‏ ما 
يستحقٌ به التفع يكون أقرب إلى فعله. وما 
يخاف فى فعله المضرّة يكون أبعد من 
c alas‏ والذي يختصن من المعارف يكونه 
لطا هو هذان Olla‏ دون غيرهما. 
aM‏ 6ع (A‏ 
إن العلوم التي بها يكمل العقل ومعها 
يصح النظرء هى À os‏ القدرة Sas‏ 
لاله لولاها لما صح من المكلّف هنا 
الفعل على الوجه الذي يجب vale‏ وما 
Je‏ محل التمكين لا يكون لطما. ولیس 
كذلك حال ما يمعله العبد من المعارف» 
OY‏ عندها يختار Los‏ القبيح أو يبعد عن 
«als‏ ولولاها كان يصح أن يفعله ويكون 
أقرب إلى فعلهء فقد حصل فيه معنى 
اللطف. على ما نقوله فى هذا الباب. 
فلهذا فرّقنا بين الأمرين. OY‏ 
)١ 214‏ 
إن قيل: فيجب فى كل ما يفعلوته (العياد) 
من العلوم أن يكون Ul‏ . قيل له: إن كان 
مما لا يتم معرفة العقاب والثواب» وما 
عنده تصخ معرفتهما إلا cana‏ فكذلك تقول 
فيه: فإن استغنى عنه فى ذلك على كل 


0 


Ah) 


- إن اللطف يجب على القديم كما يجب 


علينا مصالح أتفسنا لا على جهة قياسه 
عليهء لکن ON‏ كونه is.‏ مكلفا مع أن الغرض 
به وصول ASIN‏ إلى المنافع يقتضي أن 
يزيح ele‏ بالألطاف كما يزيحها بالتمكين: 
ولذلك du Laos‏ وبين غير المكلف فى 
هذا الوجه. (3A .Yoo ep)‏ | 
إن اللطف هو الأمر الذي عنده يختار 
المكلّف ما لولاه لم يكن يشتاره» قلا 
يصح M‏ في المنتظر من الأفعال دون 
الواقع. فلا يصح أن يقال: |3 
ais‏ لطف فما cpi‏ ولا يصمح OÙ‏ 
يقال : win al‏ في نفس التوبة؛ لذن 
الكلام في هل يجب أن يُكلفه التوبة آم 
y‏ . فلا يصح أن يجعل العلة في ذلك أنها 
لطف؛ oM‏ کونها Y lo x HA‏ 
يصح . (AYDA «VM pa)‏ 
إن سائر وجوه التمكين لا يصح كونها 
لطفا ؛ OY‏ به يتمكن من الفعلء وقد سنا 
أن اللطف بمنزلة الداعي في أنه يجب كونه 
من الفعل وضده سابقاء ليصح أن 
59 لهء كما يصح أن يقوي دواعيه إلى 
إيثار الفعل أو خلافه . )١١1559 CY)‏ 
إن اللطف فى التخلص من العقاب هو 
اللطف في الفعل الذي به يتخلّص من 
العقاس؛ OM‏ زوال العقاب واستحقاقه 
ليس Jr‏ للمُكلّفء فما يقال: 4b‏ نطف 
فى زواله يجب كونه لطفا في الفعل الذي 
يه يزال وهو التوية. وقد ol t‏ الكلام في 
هل يجب أن يكلف التوبة آم لاء فلا يصح 
أن يجعل العلة فى وجوب تكليفه LÉ‏ أنها 


dalal 
F- 


(AY .£AY e \Y àe) 


ol ele] -‏ المراد بذلك (لطف) عند شيوختاء 


رحمهم اللهء ما يدعو إلى فعل الطاعة على 
وجه يقع اختيارها عندهء أو يكون أولى أن 
يقع عنده. فعلى هذين الوجهين يوصف 
الأمر الحادث ub‏ لطف. وكلاهما يرجع 
إلى معنى واحد - وهو ما يدعو إلى الفعل 
- لكن طريقة الدواعى إليه تختلف على 
الوجهين اللذين ذكرناهما. وعلى هذا 
الوجه يستعمل في اللغة والتعارف؛ ped‏ 
يقصدون بهذه اللفظة إلى ما يدعو إلى 
الفعل: فيقال فى الوالد إنه call‏ لولده 
في التعلم «til,‏ إذا قوّى دواعيه بما 
عنده يتعلم أو يكون أقرب عنده إلى أن 
يتعلم» على حسب ab‏ وتقدیره» فاستعمله 
شيوخنا فيما يدخل في التكليف على هذا 
الحد. (مغ ۱۳ء (o4‏ 

إن المفهوم من جهة الاصطلاح من هذه 
اللمظة (اللطف) هو كل حادث جنس يختار 
عنده ما تناوله التكليف من واجب أو 
«cou‏ أو يكون PEA‏ عنده إلى ot‏ 
coo il‏ والامتناع من القبيح فى هذا الياب 
بمنزلة الواجب» ولا ne‏ بجنسه ولا سائر 
cola‏ ولا يحال الماعل» بل يوصف 
بذلك على اختلاف آحواله فى جميع ما 
ذكرناه من أوصافه. CYY Cia)‏ ۱۸) 
إعلم أنه يفيد فيه (اللطف) مواققة الطاعة 
ob a‏ دخلت فى الحدوث والوقوع. 
فمتى حصل call‏ هذا الحكم» وصف 
بأنه توفيق؛ ومتى لم يحصل له ذلك لم 
يوصف canal sip‏ ولذلك Y‏ نصف 


o4\ 


وجهء فهو بمنزلة العلم بالصناعات إلى غير 
ذلك فى أنه لا مدخل له فى هذا الباب. 
ولهذا لا du‏ العلم بالحساب واللغة LS‏ 
وليس كذلك حال ما alan‏ العبد من 
المعارف»ء لأن عندها يختار تجتب القبيح 
أو يبعد عن فعلهء ولولاها كان يصح أن 
يفعله ويكون أقرب إلى قعله ققد حصل فيه 
معنى اللطفء على ما نقوله فى lie‏ 
الباب. فلهذا فَرّقنا بين الأمرين. Ub‏ ما 
به تقوى المعارف التي ذکرتاها أو تنحل 
عنده الشبه الداخلة فى باب التوحيد 
والعدل. فلا يمتنع أن يكون لطمًا. SN‏ 
من dam‏ أن يثبت العلوم التى ذكرناها came‏ 
ولولاه كانت تزول ولا es‏ فلهذأ يجب 
على العاقل النظر فى حال الشيهء كما 
يجب عليه النظر فى الأدلة» OY‏ موقع هذا 
العلم كموقع ذلك العلم في الحاجة AN‏ 
من الوجه الذي بيناه. ob‏ كان متى لم 
تعرض الشبهة لا يلزمه النظرء فيختلف 
لزوم ذلك بحسب اختلاف حال العاقل 
فيما ورد على Lud‏ (مغ۱۲ء ۰1۱۸ )٠١‏ 

oj‏ اللطف قد يكون Gl)‏ فى الفعل بأن 
يكون الفاعل أقرب عنده إلى أن a‏ 
ob‏ كان لا eU‏ لغرض آخرء ولا 
يخرجه ذلك من أن يكون لطفا. وقد يكون 
ol Ua)‏ يختار الفعل عنده لا محالة. وكل 
واحد Loge‏ معقول في بابه» فلا يجوز 
قصر اللطف على أحدهما دون الآخر. 
كلا الوجهين . وسمئبين ع من che‏ أنه s‏ مه 
تعالى بالتكليف أن يلطف على الوجهين . 


| 


o4Y 


المتوقعة . (مغ ۱۲ › اا 14( 


- إن اللطف كما قد يدعو إلى اختيار 


الواجب والندب على ما ذكرناء فقد يكون 
Ul‏ في الامتناع من القبيح في أن لا 
يفعلهء وكما إذا وافقت الطاعة اللطف فى 
الحدوث يفعلها La Los ale M dal‏ 
لمكانه» يوصف eb‏ توقيق» فكذلك متى 
أمتنع من القبيح لمكانه وصف «b‏ عصمة؛ 
ومتى حدث call!‏ ولم يحصل منه 
الامتناع لم يوصف بأنه عصمة. NP)‏ 
هل (f‏ 

في وصف معنى اللطف بأته إزاحة لعلة 
المكلف : اعلم ol‏ شيوخناء رحمهم اله » 
يستعملون ذلك كثيرًا فى الألطاف على A‏ 
استعمالهم له في Sal‏ والوجه فى 
ذلك oí‏ المكلف لما احتاج مع التكليف 
إلى القيام Le‏ كُلّف ليقوز GE Le‏ له 
وإلى التحرّر من ترك ما a‏ ليتخلص 
ويسلم من العقاب» واشتدت حاجته إلى 
des cala‏ أن وصوله إلى هذين الغرضين 
لا يتم مع شدّة الحاجة إلا بأنواع 
التمكين» قيل فى المكلف: di‏ لا بد من 
أن يزيح علته فيها لكي يمكنه الوصول إلى 
هذا الغرضء وكذلك إذا كان لا يختار ما 
يكلف من الواجب والامتناع من القبيح › 
ولا تقوى دواعيه إليه إلا عند أمر يفعله 
تعالى أو cJ aus‏ فالواجب أن يقال: إنه 
تعالى يزيح علته فيه؛ SN‏ إزاحة العلة ui]‏ 
استعمل فى الوجه الأوّل للحاجة إلى 
ذلك والحاجة إلى الألطاف على ما os‏ 
كالحاجة إلى التمكينء فالواجب أن يقال 


لطف 


اللطف فى حال oL dua‏ توفيق لافراده 
بحدوثه عن حدوث الطاعةء حتى Gb‏ 
حدثت الطاعة من بعد يوصف eu‏ 
وكذلك لا نصف اللطف الذي Y‏ تحدث 
الطاعة عنده Eji‏ بأنه توفيق فى حال من 
الأحوال نحو اللطف الذي لا يُعلم من 
حاله «b‏ ستختار الطاعة عتده لا محالة. 
Li «Sd‏ يكون où Ub)‏ يكون La‏ 
cale la‏ ويكون أقرب إلى أن يختاره عنده. 
لكن المعلوم أنه يعدل عن اختياره لسوء 
تدبيره. وهذه اللفظة (التوفيق) فى Mel‏ من 
جهة الاصطلاح Gari‏ منها من جهة اللغة 
بمنزلة اللطف Los‏ قذمناهء OM‏ أهل اللغة 
لا يخصون بذلك ما ذكرناه دون غيره. 
ولهذا استعمل شيوخنا رحمهم الله التوفيق 
فيما تختار عنده الطاعةء ولم يستعملوه 
Les‏ يختار عنده القبيح أو «pl‏ وإن 
كان لا قرق بين ذلك أجمع من حيث 
اللغة. (EY OW RA)‏ 

إن المعقول من اللطف Le‏ يكون المكلف 
عنده أقرب لا ما عتده يجب أن يكون 
فاعلا لا محالةء ومحال ألا يكون فاعلا ؛ 
ولذلك يستعملون هذه اللفظة فى الرفق 
والمعونة وغير ذلك مما يأمرون » ولا 
يستعملونها في الآلات التي بها يتمكن من 
الفعل. مع اعتقادهم ol‏ الآلة لا eg‏ 
فكيفه يها لو كانت موجبة. 
(A IF‏ 

من شأن اللطف أن يكون مستقبل التأثير: 
قلذلك نرغب إلى الله تعالى فى ALU‏ 
والتوفيقء كما يلطف لغيرنا في الأمور 


t ١٣ (مغ‎ 


Ala) 


- إعلم أن ما يختار عنده القبيح أو الامتناع 


من الواجب؛ قد LS‏ أنه على وجه التقييد 
يوصف بأنه لطف في (qui‏ من حيث 


يختار عنده ذلك لأجلهء أو يكون SN‏ 


إلى اختيار ذلك أقرب. CM)‏ ۲۴ء (o‏ 


إعلم ol‏ اللطف ينقسم إلى وجوه ثلاثة: 
أحدها ما يكون من فعله تعالى» والثانى ما 
يكون من فعل المُكلّف الذى اللطف له. 
CJUI,‏ ما يكون من غير قعل الله تعالى 
وغير فعل المكلف. Lb‏ الذي يكون من 
فعله سبحانه: OP‏ كان مفعولا مع تكليف 
الفعل الذي هو لطف Y üp cad‏ يكون 
Cely‏ ولا يوصف بذلك. وما يفعله تعالى 
بعد حال تكليف المعل الدي هو ab!‏ 
فيه» فإته واجب فعله عليه تعالى. وكذلك 
القول في التمكين ووجوبهء فاعتبرهما 
اعتارًا واحذا. (E ۲۷ CM ga)‏ 

vi‏ ما يكون ub‏ من قعل غيره سبحانه 
وغير Soil‏ فمن حقه أن يكون المعلوم 
من حاله أنه يقع ويحدث على الوجه الذي 
هو لطفء وفى الوقت الذي هو لطف» 
فيحسن لأجل ذلك أن يكلف تعالى الفعل 
الذي هو لطف فيه ومتى لم يكن هذا 
حاله ص التكليف. هذا إذا لم يكن له 
بدل من فعله تعالى Lu‏ مسذه. فلا يمتنع 
أن يكلف تعالى ويلطف cales‏ وتكون 
الشروط فيه ما قدّمتاه. )١ ٠۳١ Cia)‏ 

Ul‏ ما يكون من ذلك Ubi‏ من فعل نفس 
المكلّف؛ فمن حقه إذا كان Ú‏ في 
واجب أن يكون بمنزلته في الوجوب؛ obs‏ 
كان UBI‏ فى التفل فهو بمنزلته. ge)‏ 


o4۲ 


ذلك فيها. ge)‏ ۱۹ء (Y‏ 

- إعلم ol‏ وصفه (اللطف) بأنه صلاح بعيد 
أن يقع؛ OY‏ الصلاح هو النفعء و(هو) Ul‏ 
أن يكون لذة وسرورًا أو ug‏ إلى els‏ 
لأن الضرر المؤدّي إلى ما ذكرتاه لا يعد 
إلا نفعًا. Us‏ كان اللطف ينفع من جهة 
الدین» من حيث يختار عنده ما Grues‏ به 


cool XH‏ كيل قيه : إنه صلاح . وعلى هذا 
الوجه يوصفف بأنه مصلحة. (MY)‏ 
داع £( 


قد يقيّد (اللطف) فيقال: هو صلاح في 
الدين ومصلحة cad‏ ويراد به al‏ الوجه 
الذي عليه يقع هو في الدين لا في الدنياء 
LJ‏ اختصاصه يذلك . ولهذه الجملة لا 
يقال ذلك فيمن ليس AS‏ ولا فى 
المُكلّف فيما يعود النفع عليه قي الدنيا. 
a‏ °<( ] | 
aa, UI‏ (اللطف) sU‏ استصلاحء «B‏ 
ما هذا حاله يوصف (S‏ وما خرج عنه 
وعلى هذا الوجه نصف 
القديم تعالى بأنّه قد استصلح UN‏ 
بالألطاف وغيرها. وإنما جاز إطلاق ذلك 
لأنه يفيد قعل الصلاح cu‏ ولا يفيد أن 

cM (مغ‎ 


المكلّف قد صلح بذلك. 
(IT oY‏ 

Gi‏ وصف اللطف al‏ أصلح فلا يستعمل 
إلا oL lä‏ يقال: إنه أصلح الأشاء 
SA‏ في باب الدين»› أو الأصلح له 
فيما eils‏ إلى ما شاكل ذلك. CM ge)‏ 
(NE «YN‏ 


0۹4 4h} 


(NY Te‏ حال التكليف. وما يحدث بعد التكلف لا 
- 91 اللطف متى وصف el‏ قبيح فقد تناقض يجوز أن يكون dem‏ لحسن التكليف؛ OM‏ 
القول فيهء فمحال كونه Ub]‏ قبيسًا. ‏ ها له يحسن الشىء يجب أن يضامّهء أو 
ea)‏ لاك (YY‏ يكون فى حكم المقترل à‏ (مغ c \Y‏ 


ol -‏ المقدور Y‏ يكون Uk)‏ من حيث كان (AVe‏ 
مقدوراء وإنما يدخل فى كونه Ul‏ بدخوله إن اللطف Y‏ يجوز أن يكون جهة للطاعة 


l 


تحت الحدوث. ge)‏ 1۹ء C‏ الواقعة من المكلف. إعلم GÍ‏ قد t5‏ أن 
- إن اللطف لا يكون جهة فى حسن التكليف المكلف يختار الطاعة عند اللطف الواقع 
xl ob,‏ التكليف. ep)‏ ۷۰ء ۲) U]‏ منه أو من غيره. فالوجه الذى له 


- إعلم ol‏ شيخنا Li‏ علىء رحمه الله Jug‏ تحسن الطاعة أو تجبء لا يجوز أن يكون 
فيه (اللطف): إته جهة لحسن التكليف. ‏ هو اللطف أو لللطف فيه مدخل. oen‏ 
das‏ لو لم يفعله تعالى لدل على أنه لم ذلك oi‏ اللطف من حقّه أن يكون Dis‏ 
من المكلف فعل ما كلف. tp‏ كان لو - كما لا يصح في الارادة المؤثرة أن 

لم يرد ذلك مته لم يكن ides‏ ولا حسن تتقدم القعل . (Y «VY « YR)‏ 
مته أن يجعله على صفات المكلف. - إن اللطف لا يكون لطما فى الشىء فى 
فكذلك Bi‏ لم coll‏ ويجعل اللطف حال وجوده. اعلم OÙ‏ شيوخنا لا يختلفون 
بمنزلة التمكين Jn,‏ الايانة؛ فكما لو فى OÙ US‏ الموجود متى Jm,‏ فكما 
كلف مع العلم dt‏ لا يستقبح التكليف» يستغنى عن القدرة وسائر ما يتمكّن به منهء 
26 القول في اللطف. Wa‏ فكذلك يستغني عن الألطاف» GM,‏ 
(EV‏ اللطف هو الداعي إلى اختيار الفعل» فمتى 
BÍ-‏ شيخنا il pi‏ رحمه اللهء فإنّه  des‏ استغنى Le‏ يدعو إلى اختياره. 

يقول في اللطف وفي التمكين جميعًا: dE‏ (مغ۱۳ 24٠١‏ ۲) 

التكليف متى صح ووقع على شروط es‏ إعلم أن اللطف في كونه لطمًا في الأفعال 
يقتضي وجوبهما؛ إلا أن التكليف بهما أو يجري مجرى الدواعيء لأنه يختار عنده 
بأحدهما يحسنء وكذلك يقول في نفس ما لولاه كان لا يختاره. (مغ۱۳» (V ١5١‏ 
الإبانة . ويقول: متى ads‏ فيجب ol‏ يكون -إعلم أن اللطف عبارة عن حادث 
عالمًا بأته سيثيب المكلف إذا pbi‏ مخصوص يقتضى فى المكلف اختيار 
وسيمكنه ويلطف لهء ويجعل ما يجرى ‏ إحداث أمر آخر مخصوصء من غير أن 
مجرى الجهة لحسنه أن يكون عالمًا بهذه ‏ يكون الأوّل EKSS‏ من الثانى أو m,‏ 
الأمور دون حدوثها وكونها. pe ins‏ لحسنه أو الوجه الذي يوجد sty ale‏ 
لأن من حق اللطف أن يجوز تأخره عن علمنا أن الواجب فيه أيضًا أن يكون 


لطف واجب 


إدلاؤه إليه إذا كان المعلوم أنه يقتل نه 
نفسه على وجه لولاه كان ual‏ من 
القتل. فكما تجب التفرقة بين هذين في 
الشاهد فكذلك فى الغائب. ولذلك جعلتا 
التمكين من القبح والحسن أصلًا مخالمًا 
للاستمساد واللطف في Las Jac‏ : إن 
اللطف في القبيح في حكمهء والتمكين من 
puli‏ لا يجب أن يكون فى حكمه. بل 
متى وقعم على الوجه الذي قدمتاه كان 
us‏ وليس aXX‏ أن Lil‏ حمل 
التمكين على المقسدة» من حيث ثبت أن 
الشاهد قد فرق بين oy, cu‏ ما 
قدّمناه قد أوجب افتراقهماء ولان التمكين 
من الكفر هو بنفسه تمكين من الإيمان 
Gl‏ يصير تعريضًا لأحدهما دون الآخر 
بالقصدء وليس كذلك اللطف في القبيح 
Y 4‏ يجب أن يكون لطفا فى AN‏ 
فص القضاء Ob‏ حكمه حكم ما هو لطف 
فيه قي As oi‏ وإن US‏ نعلم أنه 
متى ual‏ بكونه لطا في œil‏ يجب 
cá‏ وإن كان لطمًا فى الحَسَن أيضًاء 
ON‏ ثبوت وجه من وجوه pl‏ فيه يحيل 
كونه LS «Lis‏ نقوله فى الكذب 
oL ja!‏ فيه Ux‏ أو دقعم ضرر. 
Oo YW cV)‏ 


040 


كالطريق إلى استجلاب المتمعة ودفع 
المضرة. فإذا تتت هذه الجملة فالواجب 
جوازه على كل Qm‏ تجوز عليه المنافع 
والمضار وتختلف دواعيه. Ul‏ القديم 
سبحانه فذلك يستحيل فيه؛ لأن ما يختاره 
من الأفعال يختاره لما هو عليه لا لحدوث 
cas >‏ وكذلك فما لا يختاره من القبائح 
إنما لا يختاره لما هو عليه لا لحدوث 
حادث. فقد صارت الحوادث غير مؤثرة 
فيما يفعله تعالى أو لا يفعله. فيجب أن Y‏ 
يجوز عليه اللطف تعالى عن ذلك . 
(M ۹۳ Cu)‏ 

Les 5e call di -‏ يختار المكلف ke‏ 
فعل ما كلف cde‏ أو الانتهاء مما كلف 
الانتهاء tale‏ والالجاء يمنم من ذلك. 
(Vo MY Né)‏ | 

- إن كون اللطف Y Uh)‏ يتناول جنس 
المقدور ولا الوجوه الراجعة إلى كونه 
مقدورّاء أو إلى حال القادرء Uil,‏ يتناول 
حال Li LAS‏ يختاره أو لا يختاره. 
)٠١ < 14۹ c VY ia)‏ 

- ذكر شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله فى 
التعداديّات: ol‏ اللطف والابانة Y‏ يصح 
كونهما جهة لحسن التكليف» وما لا يكون 
ig‏ لحسنه قد يقع التكليف على شروط 
حسنة. (Y 21817 Ep)‏ 


لصف وجب 
يكون إحسانًا من الله Jis‏ وتفضلاء فما 
هذا حاله ليس يجب. وربّما كان مما يعلم 
اختيار العبد عنده الطاعة أو Xp‏ من 


alas‏ في القبيح 
OI -‏ فى الشاهد يحسن من الواحد ES‏ إدلاء 
الحبل إلى الغريق وإن كان يغلب على 
Slt‏ آنه يترك التشبّث «« ولا يحسن 


eb Li 


ol 


(1 c1 CY (مجم‎ 


CA‏ هو اللطف الواجب. لقب 

- إِنْ Lil call‏ يحسن d GY‏ إلى 
استعماله عند غيبة ga HN‏ الاخبار 
«ce‏ بالاشارة إله Le‏ الحضورء ولذلك 
وجب في أصل موضوعه ألا LA‏ به إلا 


Alaa! 
اللغة معنىء‎ or le إن اللفظة إدا قصد‎ - 


واحد في العالم ليقع معنى التعريف به 
كوقوعه بالإاشارة. لكنه وقع الاشتراك فيه 
إا ÓY‏ الأشخاص كثرت وقلّت الأسماءء 
أو وقع ذلك من غير قصدء فعند ذلك 
احتيج إلى ضم الصفة إلى اللقب ليقع 
معنى التعريف بهماء ولولا الاشتراك 
لأغنى اللقب بمجرّده عن ضضم الصفة إليه . 
فإذا صح ذلك»ء وكان ماله يحسن تعذر 
الإشارة عند الغيبةء ولو أمكنه الاشارة فى 
كل حال» لم يحسن ذلك . فيجب ol‏ لا 
يحسن إجراء اللقب cale‏ جل وعرّء OÙ‏ 
له من الأوصاف التى ve‏ بها من غيره ما 
يقوم مقام الإشارة» وتلك الأوصاف ممكنة 
فى كل حال. فيجب القضاء بأئه لا يصح 
تلقيبه بزيد ولا عمروء OY‏ ذلك لا sub‏ 
Oa) EX‏ » 48 ) 


Ses لىس‎ 


elel-‏ أن الفاعلين منا على ضربين. 


أحدهما SA‏ والثاني غير مكلف. فمن 
ليس بمُكلف LU‏ يتأتّى فيه حكمان من هذه 
els I‏ القبيح وما ليس له صمة زائدة 
على الحسنء فيكون في حكم المباح وإن 
Us‏ لا نسمّيه بذلك لعدم التعريف والدلالة 
فيهء فالقبيح الذي يقع من غير المكلف هو 
ما يقع من الساهي والنائم والمجنون 


وظاهرها موضوع في اللغة et)‏ 
تستعمل على ما يقتضيها اللفظ تارةء وعلى 
ما يقتضي معناها أخرى» وهذا كقوله عر 
وجل : X‏ من e y À c IE ED‏ 
;42 (الطلاق: (A‏ فأعمل اللفظ 
وأنثء ثم قال فى آخره: A LR‏ للح 
pÉ (x‏ (الطلاق: «0e‏ فأعمل 
المعنى المراد. فكذلك لا يمتنع أن يكون 
سبحانه أجرى فى الخطاب على ما يقتضيه 
لفظ TE ' bU'‏ بإلى دون ما يقتضى 
المعتى. (مغ٤ء OV ۲٠۸‏ | 
إن aba!‏ إذا أفادت فی اللغة أمرًا وتجوز 
بها في غيره» فيجب أن نستعمل في 
المجاز على الوجه الذي وُضعت له في 
الحقيقة» فتكون مستعارة فيه على D‏ 
الذي هو حقيقة في غيرهء ومتى غيّرت Ge‏ 
تستعمل عليه في حقيقتها لم تكن هي 
المستعارة. فلمًا كان قولنا "JU‏ يستعمل 
فى الحقيقة فى نظر العين si‏ بإلى. 
mo‏ أن يتجوز به في الانتظار على هذا 
الحدّء وإن كان لو صرّح Bab‏ "الانتظار" 
a Ja‏ لم يعد e JL‏ وهذا كقولتا: “إن 
زيدا يحب عمرًا" بمعنى الارادةء ولو 
cr?‏ بلفظ الارادة لم يسغ دون أن يذكر 
نفس المراد الذى هو متاقعهء فيقال : Ob‏ 
; 4 يريد متافع عمرو"  ٠۲١۹ cia)‏ 4) 


ليس من شرط المكلّف 


فى تلك الحال؛ لأنه لو اعمّبر ذلك لوجب 


أن gh»‏ من حيث يجب كونه يصفات 


المكلف؛ ON‏ الوجود وحده لا paa‏ به. 
وقد LS‏ أن ذلك لا (M) cp‏ 
(VY 4‏ 
ليس من شرط المكلف أن يعلم أنه يطيع 
لا محالة؛ UM‏ قد Ulo‏ على حسن ANG‏ 
من يعلم el‏ يكفرء فلا يجب إذا أن يكون 
Ute‏ بأنه يؤمن؛ كما لا يجب أن lu‏ 
بأنه يكفر. وكذلك فلا يجب أن يكون 
عالمًا بأنه يكفرء إلا أن يعلم أن فى ذلك 
صورا من الاغراء. OV c£* Y cM)‏ 
ليس من شرط المكلّف متى كُلف بعض 
الأفعال أن يعلم أنه لا يزول ذلك التكليف 
ale‏ ما دام نصفه بصفة المكلف إلى 
خلافه؛ لما e‏ من بعد في ياب نسخ 
الشرائع . وإنما يجب في العقليات أن يعلم 
tel‏ لا تتغيّر؛ SN‏ الدلالة دلت على أنها 
لا تختلف فى الوجه الذي له كلف لا 
oy‏ ذلك شرط في التكليف ولذلك يصح 
أن يكون iss‏ وإن لم dans‏ على ذلك. 
(Y GET cra‏ 
ليس من شرط المكلّف أن يعلم bi‏ له 
SN ss‏ إذا علم وجوب الواجب عليه 
وقبح CA‏ منه كفى ذلك فيما يصح v^‏ 
من أداء ء ما As‏ وإن لم يعلم b‏ له die‏ 
قد أعلمه ذلك أو أمره به أو أراده. Lol,‏ 
يجب أن يعلم ذلك في السمعيّات خاصة؛ 
oY‏ طريق معرفته بوجويها الأمرء cms‏ - 
à‏ يقبح النهي؛ فلا بذ من أل يتقدم له 
ا بالمكلّف ليعرف أمره 45 على 


GAV 


والبهيمة والطفلء Lie Ob‏ أنه ob‏ لم 
يثيت فيهم حكم القبيح من استحقاق الذم 
Ad‏ الشرط فيهم وهو كمال العقلء "t‏ 
يقع منهم ما هو قبيح. خلافا لما JU‏ 
' الشيخان' من أن Je‏ من ليس بعاقل Y‏ 
يوصف بالقبح» ثم الذي يقع من هؤلاء من 
القبائح . هو ما كان قبحه لصفة ترجع إليه 
كنحو الظلم والكذب وغيرهماء Li] GY‏ 
يقبح لهذا الوجه الجاري مجرى العله 
لقبحه» فلا RÀ‏ مع قبحه إلا أن يكون 
Loss‏ (مجما CY£Y‏ ؟) 


ليس من شرط المكلف 

- إعلم أنه ليس من شرط المكلّف أن psi‏ 
Hte 4 4$‏ الفعل. قبل أن بفعله؛ OY‏ 
ذلك لو كان من شرطه Ql‏ على أنه 
سيبقى لا Ubu‏ وقد ثبت خلافه؛ OM‏ 
الواحد Le‏ يجوّز على نفسه الاخترام فى 
كل حال» ولأن القطع على ذلك يجري 
متجرى الاغراء بالمعاصىء WC NU‏ فی ألا 
يكون ذلك شرطا ؛ لما ذكرناه yt, Yi‏ 
يجوز أن يحصل فى St‏ لما ذكرناه 
MV E VN aa) GU‏ 

- ليس من شرط المكلف أن يكون في حال 
التكليف عاقلا عالما يمكنه معرفة 
الخطاب؛ لمثل ما قلمتاه من العلة. 
ولذلك جورنا في المعدوم والعاجز أن 
يكون - سبحاته - امرًا لهماء As,‏ ادا 
كان هناك من تحمل التكليف» ويكون 
تقديم الخطاب مصلحة له. فإذا صح ذلك 
ثبت أنه ليس من شرطه أن يكون موجودا 


o4A 


(LL‏ وهذا إلى أن يكون BLS‏ فى 
التكليف أقرب» وكان يجب في المؤمن أن 
بقطع على € يموت على إيمانه» وهذا 
كالأول فیما ذكرناه. وعلى كل حال يجب 
ألا يكون هذا QUE‏ محتاجًا إليه وإن لم 
يكن في حصوله مقسدة. CN)‏ 
)5١ 6‏ 


- ليس من شرط المكلف أن يعلم فى كل 


حال أنه قد Q9‏ ما لزمه. 
(Ye 6‏ 


Med 


- ليس من شرط المكلف أن يكون Lu‏ 


لفعل ما OY AS‏ من جملة ما HS‏ 
الإرادة» ولو وجب أن يريدها لأدّى إلى 
ألا يمكنه Ua pol‏ وجب عليه. Lil,‏ 
يجب فى كثر من الأفعال أن يريدها؛ 
Le Y‏ لا تقع على الوجه الذي يكون طاعة 
Yi‏ بالإرادة» وقد e‏ منه ما ليس بإرادة 
ولا يريده أيضا من المسبّيات. وإن كان 
فيها ما لا ُد من أن Je Vans‏ جملة 
أو على تفصيل. وقد US‏ أنه ليس من 
شرط المكلّف أن يكون نافر الطبع عن كل 
ما کلف ولا أن يكون مشتهيًا لكل ما 
كلف مجانبته» فلا وجه لاعادة القول فيه. 
Meet CY)‏ 


ليس من شرط المكلّف 


وجه يصح أن يستدل معها على ما يلزم 
يلزمه النظر هو مكلف وإن لم يصح 

يكون عالما بالمكلف ؛ لأنه لو 3 : 
يكن ليلزمه النظر الذي يصل به إلى معرقته 
- تعالى - . OYCEY OY)‏ 

- ليس من شرط المكلف أن يطلب رضاه 
فيما كُلف. ولذلك يجب على الانسان 
الاتقياد فى أداء العبادة ds» ol,‏ عن 


السخط له . ولو کان i-a HET‏ لم 
يكن لعجب هذه ca) . A45 hit‏ 
°{ 1( 


ليس من شروط المكآف أن تكون المنافع 
التى يستحمها على الطاعات له حاصلة أو 
de kel‏ وحصول ما leas‏ فی 
هذه الأوقات لا يصح؛ 4M‏ يُخرح الطاعة 
من ان تكون مفعولة على وجه يستحق 
الالجاء لمنافع حاضرة . N lis s‏ يصح 
على ها نبيئه من بعد . (مغ١١ء‏ مه ةع (A‏ 
ليس من شروط المكلّف أن يعلم Di‏ 
الثواب سيحصل له؛ XM‏ لو de‏ ذلك 
di‏ على أنه سيبقى إذا كان في الحال 


md # a 


enr is AR‏ (الأتفال: (Y‏ كيف 
يتعلق الأنفال بالتقوى وإصلاح ذات البين. 
وجوابنا أن الأنفال التي ملكها الله تعالى 
الرسول وأمره بوضعها في Mm‏ يحتاج 
فيها إلى أن 14% الله وإلى أن يصلحوا 
ذات بيتهم فيعدلوا عن ball‏ والحيف ol,‏ 
يطيعوا الله ورسوله فى الرضا aL Lo‏ 
ومفارقة السخط وذلك نهاية في الأحكامء 
v 9‏ تعالى المؤمنين بما قال #إن 


Jua ء)١‎ : (الأنفال‎ Les p ES 
Les أله‎ S gi نت‎ et e 


JA "M AA À 


قلويهم GLA cb acu. "ee LÉ G5‏ 
Lis CM) ESS Lo $5‏ 
a i5» eis: uu eo ben‏ 
(الأنفال : des CCE —- Y‏ من Dy‏ 
المؤمن أنه عند ذكر )4 يوجل قلبه فيخاف 
من نقصر في عيادته 23 Les c.m‏ ذلك 
يصير المرء وجل القلبء وعند تلاوة 
ol ai‏ يزداد إيمانا بالعلم به والعمل. 
ويتوكل على Lò dy‏ يحصل له من الدنيا 
وقيما يكسيه من المال فيطليه بالوجه 
Jes‏ ولا يجزع إذا لم ينله بل يسير 
على الحال فلا تعناه فيحصل Tuy‏ 
وليس التوكل الكسل كما € بعضهم. 
ولذلك قال Le‏ الله عليه D les‏ 
توگلتم على الله dig Ge‏ لرزقكم كما 
يرزق الطير تغدو Lots‏ وتروح بطانا) 
فجعلها cb ob Sie‏ وجعل من 
صفتهم إقامة الصلاة colo Nl,‏ مما رزقوا 
وذلك m‏ على ol‏ الرزق Y‏ يكون محرّمًا 


م 


مؤثر في استحقاق المدح والثواب 

GÍ-‏ المؤثر قي استحقاق المدح والثواب 
فهو قعله للواجب واجتنابه للقبيح وما 
يجري هذا المجرىء وما عداه شرط فيه. 
,3 قد عرفت هذه الجملةء. فاعلم «jl‏ 
تعالى إذا Las‏ الأفعال الشاقة فلا بد من 
أن يكون في مقابلها من الثواب ما ab‏ 
بل لا يكفي هذا Al‏ حتى يبلغ في الكثرة 
حدا لا يجوز الابتداء بمثله ولا التفضل 
بهء Vis‏ كان لا يحسن التكليف لأجله. 
)١١ ١5١54 ce)‏ 


مؤثر في كوننا قادرين 

- إن من G>‏ الدليل أن يكشف ولا cap‏ 
فوقوعه بحسب الدواعي يكشف عن 
اختصاص الفعل بنا وحدوثه من جهتنا. ثم 
يحتاج إلى نظر في أنه المؤثر أو غيره. 
وتبيّن AX‏ ذلك ol‏ المؤثر فى كوننا 
قادرين هو وجود القدرةء ثم الدلالة على 
Ul‏ قادرون هى axe‏ الفعل فكذلك الحال 
فيما قلناه. (VO en‏ 


ما به يصير أ لمكلف معرّضا للثواب M s t‏ 
لأن الإنفاق من المحرّمء ليس من ce‏ 


puas ds Le‏ المكلف Lopas‏ للثواب 
ee Go!‏ وکل ذلك يدل على aUo YI ol‏ 1 


- إعلم ol‏ المكلف Lit‏ يصير مُعَرّضًا للثواب 


متى صار بالصقة التي لكونه عليها يصح 
منه أن يتوصّل إلى استحقاق الثواب. 
بالاقدام على الفعل أو اجتنابه. وعلى هذا 
الوجه يوصف الواحد Joe b Le‏ غيره 
لطريقة من المنافع إذا جعله بحيث يمكنه 
أن يصل إلى نيلها. ولذلك يبعد في 
المتاقع المحضة الواصلة إلى الغير أن 
يقال: إنه gae‏ لها مع حصولها له من 
غير تسيب إليها بغيرها. وإنما لم يوصف 
Wi‏ والحال ما كلناه؛ لان المنافع 
حاصلة لا تحتاج إلى تكلف يعض الأفعال 
ليصل إليها. وفى ذلك من أعظم الدلالة 
على أنه إِنّما يقال: عَرَض للمنافع متى لم 
تكن حاصلة» وصح c‏ أن يتوصّل إلى 
تحصيلها أو استحقاقها. وقد علمنا أن 
المكلّف لا يصير بهذه الصفة إلا إذا Les‏ 
ممكّنًا من الطاعةء وارتفع xe‏ الالجاءء 
ولم Où‏ بالحَسّن عن القبيح» على ما 
de‏ من idu‏ فمتى حصل كذلك» وورد 
عليه ما يقتضى الخوف من ترك النظرء Ja‏ 
حصل Ule‏ بوجوب الأمور UN‏ 
فيجب أن يصح منه التوصّل إلى استحقاق 
الثواب بفعلها. LS y‏ يصح منه ذلك A2‏ 
pom‏ مته التوضل إلى استحقاق العقاب 
بالاخلال بالواجب» والاقدام على القبيح . 
(A ۰۱۷٤ (Ya)‏ 

ليس من شرط 04$ المكلّف معبّضًا 
للثواب أن يكون تعالى معرّضا له؛ كما أنه 
ليس من شرط كون الواجب واجبًا عليه أن 


قول وعمل ويدخل فيه كل هذه الطاعات» 
وإن المؤمن لا يكون مؤمنًا إلا بأن يقوم 
ومتى وقعت du‏ كبيرة 
مرح من أن يكون مؤمتا. co)‏ 
(1Y 12¥‏ 


TL‏ العباداتء 


Gi‏ المؤمن فيلزم تعظيمه وتبجيله والرقع 
e wA V‏ والذت عه فى Au‏ ونصرته v.‏ 
مذهبهء وهو على ضربين: CQ‏ وغير 
ux eB CN vb ing‏ الثواب 
بالمدحء وكذلك قولنا مسلم وفاضل PE‏ 
"x‏ وزكيء إلى غير ذلك ces)‏ 
(v, YY‏ 


شا کله من الأسماء. (مغ ٤١ء "hA‏ 1£( 


elai TIC يمد‎ C^ o قولنا‎ o 
«cela ألا يمعل‎ "i PA ; ولا‎ 
إلى ذلك فعله للواجيات.‎ uan دون أن‎ 
لم‎ Sal تكامل استحق الثواب»‎ P 
بأنه مؤمن» من‎ Lalo ولدلك لا بصقه من‎ 
يتكامل الجمع.‎ Cs واجب واحدء‎ Jai 
وفاسق » لان‎ QU uL حال وصعنا له‎ 
وفسقاء‎ VS الخصلة الواحدة قد تكون‎ 
Na) le لم يقترن غيرها‎ ol» 

(A Te 


TE‏ ما لا يفعله قادر منا إلا عتولدًا 


(\ CV Noe) لانه متی حصل ويره من الأفعال.‎ tal x تعالى‎ LL 
أمكنه‎ 


التوصل E‏ الثواب aet‏ سواء E Ju ci SA‏ له (صفات اش) Lei‏ 
ایم تال ذلك مي meh i‏ العالم به ما أن تعلم كوت عليها لم مول 
تعالى Ps vu a‏ 3 ولا يزال. ol,‏ خلاف هذه الصفة لا يجوز 
لاولها وما يجري مجراها م ين © عليه ما نقوله في کونه حًا وموجودًا des‏ 
پکون معرضا ه اشراب ادى من Un‏ ما نقوله فيما هو عليه في ذاتهء ولا شىء 
3 فد sk‏ من الا مرين على وجا i‏ في التفصيل M » ai‏ ويدخل في 
Ji €‏ ^ اا ا ف ذلك كونه سميعًا بصيرًا لله uo‏ إلى 
جل التمكين e UT (gh‏ كونه حًا لا آفة به. OY een)‏ 
من الاخر. وليس له ol‏ يقول: إنه بنفمس 

التمكين لا يكون Y Le Lol, OA Lou‏ يجب على كل مكلف 

يكون معرّضًا لذلك متى dae asi‏ - إثبات الأعراض وتناهيها وحدّتها وكون 
وعَرّف الفرق بين الحَسَّن ens (eb‏ الجسم غير plie‏ لها وما يأتي فيه من 
مشتهيًا 0230( نافر الطبع عن qub‏ الشروط وغيرهاء مما Y‏ يجب على كل 
الواجب. ومتى كان القديم تعالى جاعلا مكلف. ON‏ غرضنا في أكثره هو إزالة شبه 
له بهذه الصفة التى تدعو إلى الواجب كان المخالفين بذكره فى ابتداء الدليل. 
معرّضًا له للثواب دون العقاب» وإن تمگّن (مغ۱۲ء ۳۹۹ )٠١‏ 

من الأمرين. فإذن قد ثبت OÙ‏ ما به يصير 
معرّضًا به يصير القديم تعالى معرّضًا. وفي 
ذلك إبطال ما ذكرتموه. وذلك لأن 
ii‏ لا يتمكّن في الحقيقة من فعل 
الطاعة على الوجه الذي يستحق به الثواب 
إلا وحاله ما ذكرته. فتصير pur‏ هذه ما Y‏ يقعله قادر Ua‏ إلا متولدًا 
الوجوه بمتزلة التمكين له من الوصول إلى - إعلم أن الأصوات ps‏ والتأليف مما 
ذلك. وكذلك أيضا فالمعلوم أنه Y‏ لا يصح أن يفعله القادر متا إلا متولذاء 
يستحقٌ العقاب بالقبيح YE‏ إذا كان حاله ما وإن كان شيخنا VI‏ هاشم رحمه الله قد 
ذكرته» فصار ذلك فى حكم التمكين له من ذكر في التأليف خاصة في كتاب الانسان 
التوصّل إلى 3« Je JSs‏ صح آنه قد يكون مباشرًا ومتولدًا جاريًا فيه على 
وقوعه على وجهين Li‏ يقع على أحدهما يقة أبي علي رحمه (dl‏ والذي dar‏ 
دون الآخر للارادة على ما نقوله فى RM‏ آخرًا ما قدّمناه فيه وفي الأصوات والالام. 


ما lá disas Y‏ متا إلا مباشرا 

- ما سوى ذلك من أفعال القلوب «b‏ لا 
يصح أن يفعله إلا مياشرًا La‏ كالارادة 
وغيرها. OE Ge)‏ 


VY Jai Aa Aa] ما‎ 


للدينء وشكرا للمتعم مح bti dis;‏ 
Ul‏ أن يجب على Gub‏ التحرّز من 
المضرة. ويدخل فى ذلك الواجبات 
السمعيّةء EY‏ تجب للمصالح ولحقيقة 
تعود إلى التحرز من المضرةء ol,‏ كان 
طريق العلم قي السمعى يخالف طريق ذلك 
فى العقليَ ويتحرز من المضار ببعضه 


(4 15 Aga) 


Joel لعدمه‎ La 
üla أن يكون بالفاعل‎ nr aadal كل مأ‎ - 
)١9 VY Agua) وجب عدمه.‎ 


ما ju AJ‏ الج“ 
- لا يجوز أن يكون ما له 25 nl‏ 


بوسائط» وبعضه يتحرز بنفسه من المضارء 
وببعضه يتوقى من مضرة هي في حكم 
الحاضرةء وببعضه من مضرّة أجلةء وكل 
ذلك لا يخرجه عن هذا القسم cal JE‏ أو 
يجب له إرادة المعل الدى وصغناه أو 
de‏ به أو تمكّن منه؛ ON‏ ما أدَى إلى 
cl‏ حتى لا يصح أداؤه ألا ana‏ 
واجب لا Abe‏ (مغ١١ء‏ * لام 4( 


- ما له يصير (الاعتقاد) «de UE «le‏ أو 


وفوعه على بعضص الوجوه. وقد kele‏ أن 
العلل لا تصح على الأعراض» لفقد 
اختصاصها بها على وجه يكون علة دون 
غیره. قيجب أن يكون «le‏ لوقوعه على 
يعض الوجوه. ولا يجوز أن يكون ذلك 
الوجه غير معقول» لما فيه من ارتكاب 
الجهالاات. ووجدنا المعقول من ذلك» 
ليس إلا ما نعلم أنّه إذا وقع عليه سكنت 
النفس إلى المعلوم عنده. كما OÙ‏ وجوه 
القبح هي ما إذا وقع القييح عليهء اقتضى 
فى deb‏ استحقاق EU‏ والذي Oum‏ 
بهذا الحكمء هو وقوعه عن نظرء وعند 
تذكر النظرء ومن فعل العالم بالمعتقد. 


الأمرّء GE,‏ لم نتجاوز به ها د ورسم 


أفعاله جل 5e,‏ أنه رت مالك ناه v‏ 


ناص a c Ha‏ متفضل . APA,‏ 
8ه 1( 
ما له متعلق 


- أمَا ما له مُتعلّق (صفات الله) à‏ کونه 
قادرًا لا à‏ من أن نعرف ما ذكرناه من 
كونه كذلك les‏ لم يزل ولا Jip‏ ولا يد 
من أن نعرف أنه pars Y‏ مقدوره فى 
الجنس والعدد إدا صح کونه [Jadis‏ له. 
UG‏ ما لا يصح كوته مقدورا له Ob‏ يكون 
مقدورًا لغيره أو يصح كونه مقدورًا لغيره 
فلا cám‏ فيه تعالى أن يقدر عليه. ويجب 
أن تعرف أن المتع عليه غير جاتزء ol,‏ 
كل ما يقدر عليه فلا بد من أن qoam‏ منه 
إيجاده على الوجه الذى يصح وججوده 
عليه. (مجما )۱٤ ١۱۰۱‏ 


Le‏ له يجب الواجب على المكلف 

- جملة ما له يجب الواجب على المكلّف لا 
يخرج عن أقسام i‏ نه : Ul‏ أن يجب iial‏ 
تختصَ به متى de‏ علتها de ie‏ 
وجوبه؛ نحو كونه ردا للوديعةء وقضاء 


ما وجب وجوده للعلة 


(YV «VV 


Le‏ ليس بعلم 
- إعلمء أنه إذا ثبت أنه قد يوجد من جنس 


العلم ما ليس cale‏ وهو الاعتماد الدي 
معتقده على ما هو ta‏ وعلمنا أن العلم 
cu‏ منه» eb‏ يقتضى سكون النفس؛ فلا 
à‏ من أمر لأجله يختصَ بذلك. وإذا لم 
يجز أن cS Sas‏ لا لوجهء لأنه كان 
لا يكون ass OU‏ هو بهذا الحكم أولى 
من أمثالهء cm‏ أن يكون لأمر ماء Y,‏ 
يجوز لوجوده وحدوثهء ON‏ ذلك حاصل 
للاعتقاد الذي ليس celu‏ ولا يجوز أن 
يكون لمعنى منقصل منهء ولا PI‏ يرجح 
إلى الوجود من تواليه AASS‏ وجوده. 
فيجب أن يكون إنما Quum!‏ بذلكء لأنه 
في نفسه على «Ji-‏ وجب کون العالم به 
ساكن الئفس إلى ما علمه. (مغ١١ء‏ 
(or‏ 


vv 


ol,‏ يُعلم أن الشىء لا يختصَ بصفة إلا 
ويختصن بأخرىء فمتى علم AL‏ 
بالأولى قعل العلم باختصاصه بالأخرى. 
قيكون cae is‏ والحال code‏ يقتضي كونه 
cle‏ نحو علمه b‏ الظلم لا يكون Y|‏ 
cius‏ والمحدث M‏ يكون إلا من 
ou‏ فإذا علم aie KIB‏ ومحدثا 
معيباء Jai‏ اعتقاد قيحه وحاجته إلى 
Lies‏ لأجل pi‏ العلم للآول. Ds‏ 
أنه قد يكون علماء بأن يذكر العلم المتقذم 
T‏ فيفعل العلم في الحال. وقد 
يكون OÙ (Ule‏ يصير المعتقّد به عالماء 
ol‏ لم يكن في حال de‏ عالما. d$»‏ 
ذلك مما eU‏ من Ubi, qp‏ سائر 
الوجوه التى قال فيها بعضهم: إن الاعتقاد 
يكون de‏ لأجله. نحو قولهم: إنه يكون 
cle‏ لكونه مدركا لما علمهء أو 
لمشاهدته (ANI‏ أو لعلمه «lg‏ أو oy‏ 
الطيع اقتضى ذلك فيه. Ye)‏ ٤٠ء‏ ۷) 


ما له يقبح القبيح ما وجب وجوده تلعلة 

- لا يجوز 55 يكون الموجبّ dil ed‏ 
الفاعل cU.‏ نحو كون الواحد are C.‏ 
Lys‏ مملوكًا مقهورًا مغلويًا. ولا يجوز 
أن يكون ما له eu‏ القبيح متا النهي» ولا 
UI‏ نتجاوز به ما a>‏ به ورسم Ae) D‏ 
)١١ «04 «Y‏ 


- لا يصح إثبات قديم Ob‏ يقال: de à‏ في 
حدوث الأشياءء ON,‏ كونه de‏ فى 
حدوثها يوجب إبطال حدوثها ess‏ 
قديمة. ويعدء OÙ‏ ما خلقه وأحدثه لو كان 
(oU‏ لعلّة لنقض ذلك كونه حادثًا 
بالفاعل؛ ON‏ ما وجب وجوده للعلة 
استغنى فى وجوده عن القادر؛ كما أن ما 
as‏ من جهة أحد القادرين يستغني في 
45 من ae‏ عن القادر الثاني . وقد 
ثبت ul‏ تعالى قادر فاعل مختارء فيجب 
JU‏ ما يؤدي إلى نقض ذلك فيه. 


ما لوجوده اول 

- إن كل ما لوجوده أوّلء فهو بالفاعل وإن 
وجب وجوده» كالمسّبيات التي يجب 
وجودها عند وجود أسيايها . Age)‏ 


lí 


توجب الصفة للقادرء فيطل ما «b‏ 
الخصم. وليس يلزمنا إذا جعلنا العدم 
موجبًا لزوال التعلق أن يكون كل موجود 
Lala‏ أو كل y L‏ يتعلق y‏ يكون 
go‏ جوداء لأن كل ذلك عكس . والطرد فى 
هذا الباب Si‏ كل ما X x de‏ ر 
من أن يكون Dors‏ فهو كما يجعل من 
شرط العلة eJ‏ الوجود ثم لا يجب 
في كل ما هو موجود أن DR‏ موجبًاء 
وفي كل ما ليس يموجب أن لا يكون 
موجودا. (مجماء (Y NFE‏ 


ما بتعلق التكليف به 


ud -‏ قد تقرّر في العقل أن من فعل القبيح 


وهو عالم بقبحه وعالم el‏ معصية px‏ 
عليه والحال بخلافه. ولسنا تجعل ما 
يعظم به الفعل مما يتعلق به ألا ترى Ub‏ 
قل نوجب mis‏ العقل opt‏ ترجع إلى 
T»‏ کنحو تأ سی الغير به فما سنه من 
قبيح أو - Bb fuos‏ جاز» فيما Glas Y‏ به 
«Hoi‏ أن يكون Am le‏ لم 
وليس كذلك حال ما تعلق التكليف 4« 
وبحاله» ولا يقوم Je‏ غيره في ذلك 
مقامه. فإذا تمكن من أن يعلم القبيح» فلم 
يعلمهء وأقدم sale‏ استحقٌ العقوبة» لكن 
Já‏ علمه يبعض ce‏ القبيح . (مغ c AY‏ 
(YY e TIT‏ 


ما يتراخى c JI‏ فيه عن السبب 
(مغ١اء )١١ ۹٤‏ 


ما يتراخى المسيب فيه عن السيب 

D al -‏ أن السب كد يصح 3 g2-‏ 03 
ويعرض عارض من وجود Len‏ فإذا 
c‏ هذه الجملة قلنا: فكل Le‏ يفعله الله 
تعالى من الأسياب قد يصح أن يعرّى عن 
التوليد ob‏ يقعل ما يصير متعًا له عن 
التولد» فيوجد السيب ولا يوجد AA‏ 
وهذا aU‏ فما يتراخى Call‏ فيه عن 
السيب . وقد يصح فيما ثقارنه La‏ بضر ب 
من المنعء ولكن على كل حال La‏ 
يتراخى يصح من الله تعالى المنع من وقوع 
LLLI‏ والواحد La‏ قد يصح منه على 
بعض الوجوه أن يمنع مثل أن يرمي بإحدى 
يديه ويأخذ باليد الأخرىء Os‏ فى 
السهم إذا Lax!‏ عن القوس لا يتأتى 
ذلك. وعلى هذا إذا él‏ السهم عن 
القوس لم يجد sub‏ في تلافي ذلك إذا 
كان يصيب مسلمًا سوى أن يندم على ما 
کان منه ويكره وقوع هذه الاصابةء ولو 
5% أله e, Je‏ يفعل ما هذا حاله لكان 
الواجب عليه بعد وجود السيب أن يمنع 
السبب من التوليدء ON‏ الواحد C.‏ لو 
أمكنه أن يصير غير فاعل لما فعله كان هذا 
هو الواجبء ولك عند تعذر ذلك أقيم 
الندم مقامه. (مجواء 211۹ء OV‏ 


ما يتعلق بغيره 
- إذا دمت القدرة استحال الفعل بها 
لخروجها عن التعلق ولخروجها عن أن 


ما يحتاج القادر منا 





يمتنع Alta‏ في السيب» ولذلك LL‏ إن 
السيب فى الحقيقة لا يوجب المسبّب» 
Le»‏ يجب aday‏ عند وحوده من جهه 
القادرء وليس كذلك الطبع لو كان 
إلى اختيار مختار على وحهء فلدلك یجب 
كل حال gla Y ol‏ بشرط. ge)‏ 
(NV «£4‏ 


LEE- 


ما يتوئد عن النظر 

- إن العلم قد يكون ob Le‏ لم يكن 
المعلوم مدركاء فأيطلنا فول من لم يصحح 
العلم إلا t5, SIL‏ أن قولهم يقارب 
قول المّوقسطائيةء Ua,‏ على أن ما يتولد 
عن النظر علم في الحقيقةء وأن العلم بال 
سبحانه وبسائر ما يلزم المكلف علم 
صحيح . )١ 94 49 Vg)‏ 


ما دحب تقدمه على التكليف 
قيل الله تعالى إلى قسمين: أحدهما ما 


ol -‏ أحدنا قد يحتاج قي كثير من أفعاله l3]‏ 


أوقعه على وجه مخصوص إلى NT‏ كما 
قد يحتاج إلى القدر وإلى العلم. لكن بين 
حاجته إلى العلم وبين حاجته إلى القدرة 
والآلة فصل. db‏ لا بد في العلم من أن 
pis‏ ويقارن وليس كذلك القدرة. Gi,‏ 
الآلات فهي مختلفة على ما قذمناه. وقد 
bi uz‏ الحاجة إلى العلم تكون من 
وجهين» أحدهما لترتيب الأفعال وإيقاعها 
محكمةء والثانى لما يرجع إلى استحقاق 
المدح والثواب» فإنه ما لم يكن Je‏ يما 
يفعله ويعلم أنه واجب أو مندوب إليه لم 
Go‏ على ذلك مدحًا. وقد تقدم ذلك 
فى أوّل الكتاب. ومن جملة ما يحتاج 
القادر «JI Le‏ في وقوع فعله على وجه 
مخصوص هو الإرادة أو كون المريد 
مريدًا. وإن كان قد حمق ذلك في الكتاب 
فقال: Lil‏ يحتاج إلى أن يتمكن من 
الإرادة التي توجب كونه مريدًا فتؤثر هذه 
الصغة فى حكم من أحكام كلامه أو غير 


يكمل به العقل QU,‏ ما هو أصول 
الأدلة. والكلام فى العلوم التى lee cx‏ 
بالعقل مذكورًا في غير موضع. Ul,‏ أصول 
الأدلة فهى Lai‏ علوم ضروريّة وفي 
الغالب لا يتفك كمال العقل عنه. Ob‏ 
Loi‏ الدلالة على أن العبد محدِث هو 
تعلق فعله به ووجوب وقوعه بحسب قصده 
وداعيه وذلك من aem‏ كمال العمل. 
وكذلك فأصل الدلالة على إثبات الأكوان 
حصول الجسم مجتمعًا مع جواز أن يبقى 
مفترقاء وذلك لم يعرف ضرورة ولكن إنما 
فصل بين ذلك وبين ما هو من كمال العقل 
وال أعلم . (YY OU Oen)‏ 


ما يجب عن السيب 

- إن ما يجب عن السبب هو مقدور للقادر 
عندنا وإن كان يفعله بواسطةء فكما لا 
تمتنع الشروط في القادر حتى يصح أن 
يفعل على وجه دول (4x5‏ فكذلك لا 


>. 


التنقمء ولولاها لم تحصل النعم أصلاء 
ولو صح 2374 c s Lo Ji‏ عدم a Ji‏ لم 
يجب UE‏ لأن الانتفاع كان يصح من 
Cnil‏ مع عدمها «VY Ne.‏ 11( 


بحسن من انه خلقه sliz]‏ 


ذلك من أفعاله. b Vi,‏ نعلم أن الارادة 
لو eal‏ وكذلك كونه مریڈا لم يكن لها 

تأثير. ولو حصلت ضرورة فيه لم تؤثر 
على حد ما iy‏ إذا كانت واقعة من جهته 
باختياره. ففارقت الارادة العلمء «B‏ لا 


ما بحسن منه تعالى أن يخلقه Joli‏ 

- فى ذكر صفة ما يحسن مته تعالى أن يخلقه 
أوَلا وما لا يحسن متهء وما يصح ذلك 
فيه وما لا يصح. del‏ أنه لا يصح منه 
تعالى ol‏ يخلق coo UI Y5i‏ أو ما لا 
aa‏ له ;5461 على oy teolaxJ dus‏ 


فرق في العلم بين أن يكون من قبله آو من 
قبل غيرهء وليس كذلك الارادة. CY ees)‏ 
)١ avoy‏ 


Le‏ بحسن من الله 4215 إنتداء 
- فى ذكر أقل ها يحسن من الله تعالى Ad‏ 


المكلف والتكليف Vue,‏ ذلك فلا يجوز 
منه تعالى I‏ أن يفعلهما 5l‏ . ولسنا نعني 
بذلك آنه لا يجوز مثل الثواب أو العقاب 
فى الجنس «Yl‏ لأنه قد يجوز أن يفعلهما 
مع Ji‏ من يخلقه من الأحياءء v Lol s‏ 
أنه Y‏ يجوز أن يفعلهما على الوجه الذي 
يكونان عليه ثوايًا Cleg‏ وأنه لا يجوز أن 
يفعلهما آولا مفردين لتعلقهما فى صخة 
الوجود بغيرهما. Ub‏ بعد Gé‏ الح فقد 
يصح أن يفعلهما | 
كانت Eli‏ شيوخنا رحمهم الله ريما 
الثواب Y‏ يصح كونه Ul‏ إلا وهو 
(eR‏ وربما يقال: él‏ لا يحسن إلا مع 
cu YI‏ والذى يصح وجوده من 
أفعاله تعالى Nj‏ ليس إلا GI‏ أو 
الظلم»ء ويتعالى عن فعله» نحو HE‏ 
الجماد أو الحي لکي 2 أو nd‏ 
colo Yl,‏ وهو خلقه للأحياء لينفعهم 


oly «à قبح‎ ob 


فى الابتداء 15,28 من غيره. إعلم أن JV‏ 
ما يحسن an‏ تعالى أن يخلقه ابتداءء خلق 
حي وحلى الشهوة لمدرك موجود على 
وجه يدركه فيلتذ به. ولا يجب أن يكون 
ذلك المدرك غيره؛ Y GY‏ يمتتع ol‏ 
يشتهي الح إدراك بعضهء أو إدراك ما 
يحل في بعضه من لون أو غيره. وقد US‏ 
من فيل أن الشهوة يصح تعلقها 
بالمُدرّكات. فإذا كان الجوهر نمسه مَدركًا 
من جهة الرؤية واللمس لم يمتنع منه تعالى 
أن يخلق الح ويجعل شهوته فى إدراك 
بعضهء فلا يجب على هذا القول أن يخلق 
فيه لونا ولا غيره» بل يجوز أن يخلو ذلك 
الح من جميع الأعراض سوى الألوان 
على ها دللنا عليه من قبل. ub‏ خلى 
الشهوة فلا بد منهاء OM‏ الانتفاع لا يصح 
إلا dye‏ على ما يناه فى باب ecl‏ 
وما لا يصح وجود حياته V]‏ معه من LUI‏ 
وغيرها فلا à‏ من أن يخلقه تعالى من 
حيث يجب خلق الحياة التى معها يصح 


Vv‏ ما يقتضي قبح القبيح 


والجماد لينفعهم به. فهذا الوجه هو الذي 
يحسن منه تعالى أن يخلقه أولا؛ am‏ 
اجتمع فيه الصحة والحشَء وليس كذلك 
ما تقدّم من القبيح؛ dl «Y‏ صح منه 
تعالى أن às‏ أولا sb‏ لا يخسن ذلك . 
(Y «33 cV)‏ 





Vana! صدقه‎ misi Le 
ما يعلم صدقه استدلالا فهو كالخير بتوحيد‎ - 
نبيّه عليه السلام وما‎ 2525 des الله تعالى‎ 
يتعلق‎ Le يجري هذا المجرىء وكالخبر‎ 
الله عليه‎ Lo بالديانات إذا أو قر النبى‎ 
ولا أنكر‎ xe spry المخير عليه ولم‎ 
ما هذا حاله من‎ uo نعلم‎ Ub cale 
الأخبار إستدلالاء وطريقة الاستدلال‎ 
nOD لأنكره‎ Cds هو أنه لو كان‎ cade 
على‎ do الله عليهء فلما لم ينكره‎ Le 


)١ ٤ «VA (شرحء‎ . 4.5 434.9 


Le‏ يحصل بالفاعل 

- إن ما يحصل بالفاعل يجوز أن يحصل 
Y ob cade‏ يحصل» بحسب اختياره 
ويحسب وجود القدرة. (مغ3ء (Y «VV‏ 


ما يقتضى التكليف 4392-9 
rasa‏ 
جوبه: إعلم أن التكليف منه - تعالى - 


aalis al t - a f Le 
إنما يقدر (الله) على ما يصح كونه مقدورًا‎ - 
ومقدور غيره لا يصح كونه مقدورا له.‎ cal 


كما لا يحين إلا بعد شروط LS‏ 
Sas y‏ المكلف» فكذلك يقتضى وجوب 
أمور عليه - تعالى - لولا التكليف لما 
وجب ليصير بالتكليف ملتزمًا له. وذلك 
غير ممتنع ؛ لأنّه قد يجب الفعل لمكان 
فعل تقدمه؛ ألا ترى أن الواحد Le‏ قد 


TC عيره الشاق‎ 2 l3! ade رج‎ 
. Qa JI 4 a xa AE 0 xf e dac DE 


(iV c£Y «\\ ga) 


ما بقتضي كيح القبيح 
- إعلم أن ما يقتضي قبح القبيح مِنْ 045 


القول «LAB e Yl Lis‏ يجري فى أنه 
يجب أن يقتضى ذلك مجرى العلل 
الموجبة. فكما يستحيل حصول العلّةء ولا 
يوجب موجبهاء كذلك يستحيل حصول 


فتمارق المقدورات فى هذا ax.‏ 
المعلومات» EN‏ يصح كرنها معلومة له. 
فوجب أن تكون معلومة له وليست العلة 
فى استتحالة قدرته على أعيان المقدورات 
كونه مقدورة co a)‏ لأنه قد تستحيل قدرته 
على ما ليس بمقدور لغيره إذا صح 44$ 
مقدورًا c‏ كما يستحيل OÙ‏ يقدر على ما 
هو مقدور لغيره. فلهذا لا يصح أن یکول 
جل وعرّ موصوقا فيما لم Ja‏ بالقدرة على 
nor‏ يصح كونه ممّدورا ceu)‏ وإن لم 
يكن فى الحال مقدورا لغيره. وصار هذا 
حكمًا واحذا يُعلّل تارة بصححّة كونه مقدورًا 
لغيره وتارة بكونه مقدورًا لغيره. ولا AS‏ 
نوجد في الأحكام ما يستحق لعلتين 
مختلفتين باختلاف الحالين E‏ ما ذكرناه. 
(مجماء ۰۱۱۱ OY‏ 


TA 


التكليف بإدخال له في ضرر لا يعقب 
La‏ فلذلك افترقاء ob,‏ كان كل واحد 
منهما فى حكم الايجاب والالزام» وصار 
ما قدمناه في باب القبح أولى من 
المفسلة. (A .YYY Oe)‏ 


Le‏ يكون بالفاعل 

- من Ge‏ ما يكون بالفاعل أن يكون وجوده 
عن ابتداءء ومن Ge‏ القديم أن لا يكون 
لو جوده je Y KW!‏ أن يكول Lou‏ 
لمعنى SN (L3 an N‏ ذلك يقتضي في 
المعنى ag‏ أن يكون قديمًا لمعنى آخر 
على ما pis‏ القول شه ۔ (مجماء 
8 14( 


مائية المكلف 
- دللنا على ob‏ الحيّ القادر هو هذا 
الشخصء وأبطلنا قول من قال: P al‏ 
فيه أو معنى ue‏ له وإن لم يكن فيهء أو 
مو الشخص ومعتى فيه. وهذا القدر كاف 
فى الوجه الذي قصدناه؛ VÀ UM‏ بذلك 
بيان AS La‏ المكلف . )١ ۴١۹ NNi)‏ 


مائك 

- لم يصح أن يوصف تعالى فى الحقيقة oV‏ 
يملك أفعال العبادء لأنه ليس بقادر عليهاء 
لكن شيوخنا رحمهم الله يحملون الإطلاق 
في ذلك إذا pe‏ عن المسلمين على OÙ‏ 
المراد به أنه يملك المنع منها وإعدامها 
والاقدار عليها. فلمًا كان جل je,‏ هو 
المالك لما لوجوده Cx y‏ ولما لعلمه 
يُعدم» جاز أن يقال إنه مالكهاء كما يقال 


يقع عنده القبيح 


وجه AA‏ ولا يوجب كون الفعل Les‏ 
yn‏ ذلك OÙ‏ تجويز حصوله من غير أن 
يوجب كون القبيح فبيحاء يوجب إخراجه 
من أن يكون موجبًا للقبح. كما أن تجويز 
حصول الدلالة من غير حصول المدلول» 
يوج خروجها من كوتها دلالة. وكذلك 
القول في سائر وجوه pal‏ وقد قال 
شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله: لو جَوَّرَنا أن 

يقبح القييح من العالم T‏ ولا Guns‏ 
مع ذلك SN ٠ S‏ إلى أن لا Gen‏ عليه 
الدم على وجه من الوجوهء oy‏ ما o 3l‏ 
استحقاقه قد حصلء والاستحقاق زائل. 
وكذلك القول فيما قدمناه فى وجوه القبح› 
أن فى جواز حصولهء ولا يكون LS‏ 
Urbs]‏ له مِنْ كونه e‏ للقبيح. وإنما 
ca.‏ خلاف ما ذكرناه Les‏ يتعلق باختيار 
مختار . NYY cv Ag)‏ 0( 


ما بقع عنده القبيح 


إن ما يقع عنده القبيح يختلف. dei‏ ما 
يكون إلجاء cal‏ ومنه ما يقع باختيار 
الفاعل من غير إلجاء. وما هذا حاله 
ينقسم . فمنه ما ni‏ عنده على وجه يكون 
Y‏ فى ضرر cue Y‏ نفعا. فما هذا 
حاله يقبح لا محالة. وذلك نحو أن يحمل 
أحدنا على غيره بسيف ليقتله» فمتى اختار 
الوقوف فقتله أو Sal‏ به فما اختاره يقبح ؛ 
لما قدمناهء ولانه يلزمه التحرز من هذه 
المضرة بالهرب» فمتى وقفا فقد ترك 
الواجب عليه. ويفارق ذلك مَن يعلم أنه 
يكفرء لأنه قد عُرّض لمنافع عظيمة» وليس 


ما 


مالك أفعال العباد 


مجازء OM‏ القدرة على الموجود تستحيل› 
وإئما يراد به أنه يملك أمرًا سواه له به 
cle‏ كما يراد بقولنا: 5b‏ زيدًا يملك 
الدارء أنه يملك التصرّف فيهاء وهو تعالى 
لا ex‏ أن يوصف olL‏ مالك أفعال 
العياد» بمعنى أنه يقدر على إعدامهاء أو 
يقدر فيما لم يوجد منها على المنع منها. 
وليس فى ذلك ما يدل على ما توهموه. 
(متش (o Y 3 eN‏ 


- قد Uo‏ من قبل آنا لو قلنا: al‏ تعالى مالك 


JUN‏ العباد»ء من حيث يقدر على 
تمكينهم منها ومنعهم منها لصحء ولجرى 
ذلك على طريق الحقيقة» ON‏ المراد 
بالملك فى المملوك على ما ذكرناب قد 
يختلف . (متش )١١ «EAS CY‏ 


- قد جور pi Les‏ هاشم رحمه الله أن 


يوصف تعالى بأنه مالك لأفعالنا من حيث 
يقدر على إيطالها ومتعنا منهاء ويوصف 
الأقدر sb C.‏ مالك لفعل غيره على هذا 
الوجهء ويقال فيه تعالى: إنه مالك J‏ 
بمعنى dl‏ يقد على إفتائنا وعلى التصرّف 
فيتا . ولذلك لا يمتنع أن يكون العبد 
مملوكا لائنين إذا صح تصرّفهما فيه ولم 
يكن لأحد منعهما من ذلك ولا لأحدهما 
منع الآخر منه. ولذلك قلنا: 5p‏ كل ما 
نملكه فهو تعالى المملك لناء 4M‏ قد 
حصلنا بالقدرة على ol, ciel‏ خلق 
المتصرّف cad‏ وجعله بحيث يصح أن 
ينتفع به» ومنه الغير من OÙ‏ يمنعنا منه. 
(o YA e)‏ 


1۰4 


إته يملك السماء والأرض مع وجودهماء 
والمراد به أنه يملك إعدامهما وتصريفهما 
من حال إلى حال بالجمع والتفريق» فلا 
ares‏ ذلك عندنا أن يقال إنه مالك لكل 
شيء على هذا الوجه. ولا بد للخصم من 
أن يتأرّل ذلكء oM‏ عنده xb‏ لا يملك 
قلب الأعيان. YAY Age)‏ £( 

UJ,‏ قدمناه قى حد الرزق قلنا: |« تعالى 
لا يوصف Sl‏ مرزوق» ob‏ الشيء رزق 
cd‏ لاستحالة الانتفاع Vo ende‏ يوصف 
بذلك من qeu‏ أن يتتفع. ولذلك صح أن 
يوصف تعالى بأنّه مالك UJ‏ لم يقتض ذلك 
ax‏ الانتفاع بالشيء على الحد الذى 
اقتضاه الرزق» ولذلك قد يوصف ما لا 
يملكه الانسان بأنه )435 إذا el‏ له تناوله 
gut‏ به» ol,‏ كان فيل التناول غير 
مالك له؛ كالأمور LI‏ وكبذل الطعام 
للغيرء إلى ما شاكله. (مغ١١ء (V «YA‏ 
قد ينا من قبل أن SIN‏ هو القدرةء bly‏ 
المالك هو القادرء فكل من قدر على شىء 
ولم يكن لأحد منعه منه على الوجه الذي 
يقتضي قذرته التعرّف فيه صف بهذه 
الصفة. ولذلك C225‏ تعالى بأنّه مالك لم 
يزلء ووّصّف نفسه بأنه مالك يوم الدين؛ 
Es‏ أن ins‏ لسيّد العبد b‏ مالكه قد 
حذف مته ذكر التصرّف؛ oM‏ ملك العتق 
لا يعقل له معنى إذا لم يُصرف ذلك إلى 
التصرف المخصوص  «YA Yen‏ 11( 


مالك أقعال العباد 
- إن الموجود إذا قيل إنّه تعالى مالكه فهو 


مالك لمعل غيره ° 1 


سيّما إذا كان الغير يعرف كونه على هذه 


مالك تفعل غيره 
- قد $e‏ شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله أن 


دول cYa‏ فكدلك vM‏ في القديم 
الماية. C ez)‏ 14 1۹( 


- الأصل فى إبطال هذه المقالة (مقالة ضرّار 


فى المايية)» أن إثبات صفة له تعالى من 
دون دلالة الفعل عليها بنفسه أو بواسطة 
تؤدي إلى الجهاللات» وتقتضى أن لا 
نقتصر على مايه واحدة دون LL‏ 
كثيرة . ومعلوم أن الفعل بمجرّده أو بوقوعه 
على وجه دال على كونه قادرا وعالما 
ومريدا وكارهاء ويواسطة دال على كونه 
حيًا موجوداء وبواسطتين على كونه 
Lx‏ (مجماء 4100 (Y‏ 


يوصف تعالى بأنه مالك لأفعالنا من حيث 
يقدر على إبطالها ومنعتا متهاء ويوصف 
الأقدر متا بأنه مالك Jai‏ غيره على هذا 
ca yi‏ ويقال فيه تعالى: إنه مالك t)‏ 
بمعتى أنه jx‏ على إفنائنا وعلى التصرّف 
فينا. ولذلك لا يمتتع أن يكون العبد 
مملوكا لاثنين إذا qu‏ تصرّفهما فيه ولم 
يكن d Y‏ منعهما من Os‏ ولا لأحدهما 
منع الآخر منه. ولذلك قلنا: op‏ كل ما 
نملكه فهو تعالى المملك لناء eJ‏ قد 
حصلنا بالقدرة على التصرّفء bby‏ خلق 
المتصرّف قيهء dou durs‏ يصح أن 
يتتفع بهء ومنه الغير من أن Lee‏ منه. 
«Y4 ees)‏ 1( 


che 
أن تكون له‎ UB مابية - إن الحَسَن ينقسم قسمين:‎ 


Ul -‏ ما ذهب "ls" «di‏ من إئيات Al‏ صفة زائدة على حسنهء Ul,‏ أن لا يكون 


J»YU . Wis‏ هو الدى يستحق عليه 
المدحء ub‏ هو الذي لا يستحى dau‏ 
المدح ويسمّى deb‏ وحله: ما GE‏ 
فاعله حشته أو دل gs «ae‏ لا توصف 
أفعال القديم تعالى بالمباح»ء وإن وجد فيها 
ما صورته صورة المباح كالعقاب. وأما ما 
يستحق عليه المدح فعلى قسمين: Gj‏ أن 
يستحق بفعله المدح ولا يستحقٌ OÙ EAN‏ 
لا يقعل» وذلك كالنوافل وغيرها؛ Lis‏ أن 
يستحق المدح بفعله والذم ol‏ لا (Jue‏ 
وذلك كالواجبات. (Y Y YV ce eb)‏ 


Y‏ يعلمها إلا اللهء وقوله Ee]‏ رأى فى 
الآخرة یری عليها. فالذى olsi‏ إلى ذلك 
قوله «d‏ قد اتّفقت الأمّة على أنه تعالى 
أعلم بنفسه مثاء قلو لم تكن إلا هذه 
cola ual‏ التي Lls,s‏ لما صح هذا 
اللإجماع» قييجب أن تكون هناك صفة 
أخرى غير هذه الصفات. وريما يجعل 
الوجه في كونه اعلم بنفسه C‏ أنه تعالى 
فى كونه عالما يهذه الصفات فى حكم من 
de‏ من نفسه کونه Lilo‏ ومريدذا ومدركا 
وما شاكل ذلك. فكما أنه يجد لنفسه مزية 


على ما يعرفه غيره منه من هذه الصفات لا Gi-‏ الذي يجري مجرى المباح فهو ما لا 


مباح 


العالم به الذمّ OÙ‏ لا يفعلهء والواجب OÙ‏ 
calais‏ ولهذا يجب عليه فعل الواجب وأن 
لا يفعل القبيح. فأما المرغب فيه فالعاقل 
يستحق المدح بفعلهء فإذا لم يقعله لم 
يستحى ui; pl‏ المياح : بفعله كأن لا 
يفعل في أنه لا يستحى به الذم والمدح . 
(V 5٠١54 cu)‏ 

ما يقع على وجه o‏ ينقسم ULSI‏ 
Uns‏ ها Y‏ صفة له زائدة على car‏ 
وقعله له Y di,‏ يفعله Les‏ يتعلق L‏ 
cl er‏ شكون dq, le‏ ما 
يستحقٌ ob‏ يفعله المدحَء إذا لم يمتع منه 
qub‏ ولا يستحق OÙ eA‏ لا clas‏ 
فيوصف Dés OX ub‏ فيه. ومنها ما 
يستحق به Ob SI‏ لا يفعلهء فيوصف بأنه 
واجب. e)‏ ¥<« 171( 

Li‏ المباح فهو كله حَسَنْء Y‏ صفة له 
زائدة على حسنهء كالتتنفس فى الهواء الذي 
نعيش دونه» ونيل المأكول الذي لا يلحقه 
بفعله مضرّةء ولا هو ملجأ إلى تناوله. فما 
هذا حاله يوصف dt‏ مباح» إذا él‏ 
Us‏ على أنه لا صفة له زائدة على حسنهء 
das ol,‏ له ol,‏ لا يفعله سواء فى 4i‏ لا 
Us Gus‏ ولا مدحًا. قلذلك يقال شی 
أفعال العاقل i‏ مباح» ولا يستعمل ذلك 
فى فعل البهيمة ولا فى أقعاله تعالى. 
ولذلك قال شیخنا pi‏ هاشم رحمه الله: 
إن أفعال أهل XS‏ لا توصف بذلكء لما 
أعلموا من حالها ما قدمناهء وإِنَ لم يدلوا 
عله. ولذلك da‏ في كثير من المناقع 


| 


LAR 


aa‏ له ;5451 على حسته وهذا هو تحو 
العقاب )١١ ١۲٤٤ Vogue) Rs‏ 

أ المياح فلا ile su P‏ ولا يكرهه لما 
لم تكن Me deal‏ على تركه. فلو أراده 
لصارت إرادته باعثة D‏ على الفعلء ولو 
كرهه لضر قينا عن calé‏ وعلى هذا لم 
يأمر به ولم ينه عنه. وهذا ظاهر إذا لم 
يكن فما يجري مجرى المباح ما هو 
مستحقٌ. Ub‏ إذا ثبت فيه وجه من وجوه 
الاستحقاق جاز أن يريده تعالى وهذا هو 
كالأكل والشرب ونحوهما من فعل آهل 
الآخرة في الجنّة لأن "مشايخنا" اختلفوا. 
فأبى pi‏ على" أن يكون الله uie‏ مريدًا 
له وقال إن قوله €i Uis‏ (الطور: 
۹ هو إباحة لا آم وقاس ذلك على ما 
gi‏ من Jai‏ الدنيا. والأولى ما اختاره 
pl‏ هاشم " من أنه تعالى يختاره لأنه قد 
حصل في ذلك في الآخرة من الغرض ما 
لا يحصل فى الدنياء وهو أله Gm‏ 
الثواب على أبلغ Le‏ يكونء ومتى ele‏ آهل 
Et‏ أن الله تعالى قد أراد أكلهم وشربهم 
كان ذلك أدخل في سرورهم فصح أن 
يريده. (مجماء YAY‏ ۱۷) 

- القبيح هو Lall‏ من الواجب فيستحق الذم 
والعقاب dau‏ والمدح والثواب ol‏ لا 
يفعله أو يتركه على jam‏ الوجوه. وما 
خرج عن ذلك من المباح وما أشبهه فلا 
مدخل له فى التكليف لأنه لا تحصل فيه 
البغية التى يقف التكليف عليها وهو 
تعريض المكلّف للثواب. Vase)‏ 
YYY‏ 11( 
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مباشر 





us «de AN‏ 45 النهي عن المنكر من 
الواجبء SN‏ ذلك مما لا يجب على أهل 
العقول» كما يلزمهم الفصل بين المحسن 
والمسيء. DY‏ هناك إنّما وجب الفصل 
ole m"‏ رف € ET‏ كذلك حال الوجه 
الأوّل. (V ۱۷۱ crga)‏ 


Li —‏ الحسن ققد یو «b CAD‏ هباح اذا عرف 


فاعله بأنه لا تبعة عليه ui, cas‏ لا o»‏ 
)4 الذم ولا المدح . (مغ ۱۷ › «AV‏ 13$( 


- مياح وهو: الذي لا صقة له زائدة على 


A ذلك من‎ del إذا كان قد‎ can 
فلذلك لم تدخل الاباحة فى‎ cale أو دل‎ 
وفى أفعال اليهائم.‎ ches أفعالهء جل‎ 
(4 YEY ۰1۷ (مغ‎ 


مباشر 
- منهم (المجيرة) من قال: Ol‏ المياشر Gl‏ 


CT,‏ المتولد oli‏ الله تعالى منفرد بخلقه. 
( شرح ء (A .YY£‏ 


- لكونه (آحدنا) قادرًا بقدرة Gest‏ الوجه 


الذي يصح أن يفعل عليه وأن يخرج ذلك 
عن طريقين: أحدهما أن يكون مباشرًا. 
والآخر ol‏ يكون متولدًا. فالذي نسمّيه 
مباشرًا هو ما نفعله ابتداء في محل القدرة 
من دون فعل سواه. (ATV Cena)‏ 


iio لا يفيد قيه‎ él كونه (الفعل)‎ bl- 


ولا حكمًا وإنما ينبى عنه وجوده في محل 
القدرة عليه . ولیس القديم قادرًا بقدرة بل 
هو كذلك لنفسية . TY! Cen)‏ 10( 


أنها على الاباحة. (مغ5/ ١ء OY Y‏ 
Li‏ المباح الذي لا صفة له زائدة على 
حسنه فلا يجوز أن يدخل تحت التكليف؛ 
a;‏ لا يستحى يفعله المدح ولا الثواب 
على وجه. والأصل في هذا الباب أن 
تكليفه - gie‏ - لا Le‏ للفعل صفة 
ليست له» Uil,‏ يدل على حال القعلء 
ail,‏ بالصفة التي يقتضي العقل له الأحكام 
المخصوصة. (A co* Y ca)‏ 

yh JU‏ على): OY‏ المباحَ لا iro‏ له 
أزيد من أنه Y‏ مضرّة عليه فى فعلهء 
والمبيح Lol‏ يوصف 4M SUL‏ مزيل 
للمضرة عن chal‏ على ما نعقله من 
إباحة OLSYI‏ لغيره دخول داره. ms‏ 
الدلالة سنبيّن أنها لا تصحَء فيما بعد عند 
الدلالة على أنه تعالى قد أوجب النظر 
والمعرفة. (مغ۲١ء (V LEEA‏ 

المحسنات العقلية هي على ضربين: 
أحدهما (ما) لا صفة له زائدة على حسنهء 
وهو الذي يسمى مباخاء من حيث DE‏ 
فاعله أنه لا suas‏ عليه فى فعلهء ولا فى 
ألا يفعلء ولا يستحقّ به المدحء وما هذا 
حاله لا مدخل له في al‏ كما لا 
مدخل له فيه الواقع من الساهي» وعلى 
i‏ الإلجاء. والضرب الثاني: ما يختص 
يصفة زائدة على حسئهء تقتضي دخوله في 
Gus OÙ‏ به المدح . وهذا على ضريين : 
أحدهما يحصل Xa) AUS‏ تخصّهء 
والآخر لأنه يسهّل فعل غيره من 
J396 cote yi‏ كالاحسان والتفضل» 
واجتلاب المنفعة لنفسهء والثانى كالنوافل 


| 


مباشر 


على وجهين : أحدهماء OL‏ يبتدئه بالمقدرة 
في محلهاء والآخرء OÙ‏ يفعل مقدوره 
بواسطة يوجد بحسبها. واحتجنا إلى أن 
تجد أحدهما Le‏ بقارق به c ANI‏ فحددنا 
المباشر بما ذكرناهء «Y‏ به بان من 
المتولّد؛ وجعلنا كلا الفعلين Giles‏ 
بالجملة من حيث كان فعلاء وجعلتاه 
حادثًا من جهته ‏ والأحكام التي ole‏ 
بالفعل» Li‏ تتعلق به من حيث كان مُحيثا 
له والمباشر كالمتولد فى ذلك. ولا يجب 
أن Si‏ فى i=‏ المباشر ذلكء إذا كان 
المقصد به إبانة من فعل من قَعل؛ كما لا 
يجب ذكر ذلك فى أجناس الأفعال. 
(Y «41 Ag)‏ | 


- ليس aY‏ أن ol dy‏ وقوع المياشر 


بحسب ET‏ دالا على آنه فعله من 
حيث phy‏ من جهته ابتداء ولم يتعلق 
وجوده co un‏ وهذا المعنى Y‏ يصح في 
Jd all‏ قلم يجب أن يشاركه في pt‏ 
où A,‏ الذي له علمنا oi‏ المباشر فعله 
هو وقوعه بحسب قصده على ما بيّناه دون 
حدوثه ايتداءء 0M‏ اللون الحال فينا 
والمرض والصحة قد توجد ابتداءء ولم 
يجب كونه Li, cd Sei‏ فارق المباشر 
هذه الأمور من حيث وجب وقوعه بحسب 
قصده Y‏ لأنه وجد ستدأء BG‏ كانت هذه 
الطريقة موجودة ذ في المتولد فیجب كونه 
فعلا له أيضًا | والمتولد Ol,‏ قارق المباشر 
في LES‏ وجوده فلا يجب كونه UU.‏ له 
فيما به نعلم أنه حادث من جهة القادر» 
oM‏ طريق العلم بالشيء قد ol, GÅ‏ كان 


TY 


JU. -‏ رحمه الله نفسه عن LYI‏ التى تفرّق 
بين أن يكون الشيء pe‏ عن غيره» وبين 
أن لا يكون كذلكء لما جرى في كلام 
الشيوخ من قبل أن المباشر هو الذي يحل 
محل القدرةء والمتولّد ما يتعدّاه. وجعلوا 
ذلك فصلا بين الأمرينء ولیس الأمر 
Luis‏ كذلك . فقد يكون المتولّد في محل 
القدرة كالمياشرء وقد يكون مما يتعدى 
وإن كان مما هو مباشر لا يصح أن يتجاوز 
محل القدرة. تبيّن صحّة ذلك أن العلم 
المتولد عن النظر لا يتعدّى محل القدرة بل 
يوجد فيها من حيث لم يختص بجهةء كما 
نقوله فى الاعتماد. وكذلك فالتأليف يوجد 
في محل القدرة كما كما يوجد في غير محلها 
PY‏ متو لد والاعتماد قد يحصل في محل 
القدرة مع «i‏ متولّدء كما إذا رمى أحدنا 
حجرًا إلى حائط صلب فتراجع بالصكة. 
فما يوجد من الاعتماد في كفنا هو «Jig‏ 
وإن كان فى محل القدرة. وكذلك فلو 
رمي حجرًا فدفعه إلى يده قادر آخرء لكان 
متو i‏ وهو في محل القدرة» فيطل أن 
الفرف بين الأمرين ما قالوه dh.‏ يجب ol‏ 
يجعل الدلالة الفاصلة بين هذين الفعلين» 
5I‏ ما يجعل un‏ هو الذي يقع بحسب 
فعل آخرء حتى أنه ريما تعذر به إيجادتا له 
إلا كذلك. وربما ESI, euo‏ إذا وقع على 
هذا الحذ وما تتعذر الاشارة إلى شيء يقع 
هذا بحسيه نجعله وأقعا ابتداء. Cem)‏ 
(o .£YY‏ 

o] -‏ الغرض بقولنا: إنه مباشرء Xi]‏ فعل 
من فعل. UJ GN‏ علمنا أن العيد يفعل 


TIE 


فنائه لو صح في الأجسام فناء بعضها مع 
بقاء سائرها. (TETO Aie)‏ 

ol‏ المعل لا يحتاج إلى كون alel‏ موجودا 
إذا لم يكن حالا في بعضهء وإنما يقتضي 
وجوده متى حل في بعضه OY‏ من حق 
المحل أن يكون موجودّاء وإنما يحتاج 
الفعل إلى ris‏ کون فاعله قادراء ol‏ كان 
مباشرًا متولدًا يقارن السبب وجب أن يتقدّم 
كونه قادرًا قبله بوقت. ol,‏ كان متولذا 
يتأخر عن السبب وجب تقدّم كونه قادرا 
قبل وجود سيبه الأول بوقت» ومتى لم 
يكن الفعل حالا فى بعضه فوجوده كعلمه 
في أنه لا يحل xm‏ الفعل. ge)‏ 
دك (Yo‏ 

إن المباشر لا يجوز أن يفعل القادر منه 
وقد عجر أو مات إلا Jl‏ قليل Jet‏ 
لأنه يبتدئه بالقدرة في الثاني» فإذا عجز لم 
يصح أن يفعل مثله في الثالث فلا يصح أن 
يوجد منه إلا epal pi‏ هذا إذا كان 
ذلك المعل مما لا يحتاج في وجوده إلى 
الحياةء كأفعال القلوس. Ub‏ إذا كان 
يحتاج إلى الحياة فإنها مما لا يصح أن 
يفعلها وهو ميت وإن صح أن يفعلها وهو 
ce‏ لأنها T. ne y‏ وجودها إلى 
القدرة كحاجتها إلى الحياة. Age)‏ 
(YY 6‏ 

إعلم ot‏ الأصل في مقدور القادر أنه يصح 
منه إيجاده لكونه قادرا cade‏ فإذا ثبت أنه 
يحتاج إلى سبب في إيجاده كم به وإلا 
وجب استغناؤه عنه» فما ثبت وجوب 
وجوده بحسب فعل له آخر حکم بأنه 


pe 


حكمه في نفسه val‏ فى الوجود. 

ترى أن أحكام الأفعال mn‏ قل 
تختلف في الوجودء less‏ ما co‏ إلى 
«Li de‏ وفيها ما يحتاج إلى محل على 
L 42‏ ولم يمنع ذلك من اشتراكهما فى أن 
ما به بعلم أحدهما قعلا لفاعله le‏ الآخر 
os‏ له. (مغ٩» )٠١ YY‏ 

ما قدمناه قي المياشر من أن وقوع الفعل 
بحسب دواعيه على أنه c das‏ وأنه حادث 
من جهتهء فإذا وجب ذلك فى ekal‏ 
وكان ab Ji‏ كالمباشر في أنه يقع بحسب 
دواعیه» قيجب كونه A‏ له وحادثًا من 
وقد Us‏ من قبل على آن فعلا من 


قاعلين y‏ يصح yi res e‏ يكون فعا 
لغيره . 4 «YA‏ €( 


إن الدلالة قد دلت على أن الواحد E.‏ 
يجوز أن يفعل المباشر وهو عاجز OY‏ فناء 
القدرة في حال المعل لا يمتنع عندنا على 
ما ستدل عليه من يعد. وإذا جاز مع فنائها 
الفعل لم يمتنع أيضا مع وجود العجزء 
وكذلك يصح أن يفعل مع الموت كل Je‏ 
y‏ يحتاج فى وجوده إلى الحياةء ولذلك 
m‏ من C. uM‏ أن يقتل نفسه فيكون 
قاعلا Ja‏ فى حال يستحيل كونه Le‏ 
Lals‏ يستحيل أن يمعل Jul‏ 
القلوب في حال الموت لحاجتها في 
الوجود إلى call‏ فلذلك فارقت 
الحركات وغيرها من أفعال الجوارح ‏ وإذا 
صح ذلك في المياشر فتجب صحته في 
المتولد ob‏ كان Ses‏ المتولد db‏ لا 

يحل بعضه» pas‏ لأجل ذلك وجوده مع 


وقادرا 


مبتدئ بالفعل 


فيجب ألا يكون من فعلنا إلا Mile‏ 
ولذلك يصح Ca‏ أن نيتدئ فنفعل الارادة 
والكراهة والاعتقاد من غير أن نفعل قبلها 
أو معها غيرها. والمتولد يستحيل ذلك فيه 
لوجوب تعلقه بالسبب» فيجب في كل فعل 
يصح فيه ما ذكرتاه أن ;045 ym‏ 
ولي Um E a Um E‏ 
يوجد ME‏ مع غيره في حاله أو piia‏ له 
مثل التأليف الذي يقال à‏ يولد التأليف 
والاعتماد إنه پود مثله وإن كان محله 
ساكتا  e lå)‏ ل (YE‏ 


io -‏ (أبو هاشم) المباشر بأنّه ما وجد من 


غير à, cidi‏ المتولد بأنّه كل فعل 
تقدمه أو حدث معه سبب لولاه لم يوجد. 
(Y V ITA «Aen?‏ 


- المياشر y‏ يكون تر کا TURN‏ من حت 


يجبا وجوده بوجوب سييه. ومن حق 
الترك والمتروك أن يصح من القادرء في 
كل واحد منهماء 
ضده. (مغ۱۲» ۰۲۸۱ ۱) 


egt وأن‎ «x ol 


الفعل مبتداً 
بالقدرة في محلهاء فلو فعل الجسم بهذه 
الطريقة لزم حلول الجسم في الجسمء 
وذلك محال. (شرحء ۲۲۳ 4( 


daal {guise 
قد ذكر شحنا أبو هاشم‎ — 


- رحمه الله - أن 
من يفعل الحسن لا لحشيه في عقله Y‏ 
يستحق به الثواب. لأنه يصير فى حكم 


- إن المياشرة هو أن يفعل 
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T‏ وما امتنع ذلك فيه لم يصح وجوده 
إلا مباشرًا. (o0 ,A: Age)‏ 

قد ثبت أنَّ ما Je‏ فى غير محل القدرة 
عليه لا يكون Mis YI‏ لاستحالة حصول 
هذه الصفة للمباشرء وصح أن ما حل 
محل القدرة عليه قد يكون متولدًا كالعلم 
والحركةء وقد يكون مباشرًا OU,‏ يجعله 
متولدًا من حيث Gal‏ بحكم يحصل إلا 
للمتولّد أولى OÙ‏ يجعله مباشرًا لاختصاصه 
بحكم قد يحصل للمتولد كما يحصل 
للمباشر. (مغقء (ANYA‏ 

Li‏ تقول في المتولّد إله قد يحل محل 
القدرة عليه لا Oi‏ ذلك يجب فيهء is‏ 
بحل العلم المتولّد عن النظر في محل 
القدرة عليه an OY‏ لا جهة لهء فلا 
يجوز أن يولد إلا في محله. ومن حق 
العلم أن لا يوجد إلا فى محل واحد» وما 
يو لده Li‏ الحجر عند تراجعه ومصادمته 
مكانًا صلا فى محل القدرة. Lil‏ يولده 
فيه من cum‏ حصل ذلك المحل مماسًا 
لمحل القدرة «GU‏ كما كان محل القدرة 
مماسًا له أولا ومعتمدًا ade‏ فما أوجب 
کون الاعتماد الأول مولدًا فيه يوجب کون 
اعتماده ., al‏ فی محل قذرتئاً. ولیس 
كذلك حال التأليف Y‏ لم يحصل له من 
حيث وجد فى محل القدرة حال توجب 
كونه cla‏ وحلوله في غير محل القدرة 
على ما ol‏ لا يمنع من كونه Pôle‏ لما 
قذمتاه» فكيف يقال فيه أنه من حيث وجد 
فى غير محل القدرة يجب أن يكون 
متولّدًا؟ فأما ما سوى هذين الضربين 
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المتولد الذى يوجد فى محل القّدرة كالنظر 
والعلم وما شاكل ذلك. JU‏ أن يكون 
أحدهما هو المختصّ به وهذا هو ما يتولد 
عن الاعتماد فی غير محل القدرة فيكون 
نفس السبب مخصوصًا بالفاعل والمسبب 
يتعذاه. فهذه قسمة ما Dax‏ بالفاعل. 
uU‏ ها لا Dass‏ بالفاعل بحال فليس إلا 
poe‏ وهو الذي يصح من الله عر وجل 
دون غيره. والوجوه الأولى التى تقدمت 
Las‏ (مجماء ۸۰ (Yo‏ 
cos Uu CI‏ المبتدأً فعلا لنا لوقوعه 
بحسب أحوالنا ودواعينا. Mas‏ قائم فى 
المتولد ON‏ الكلام والكتابة والآلام 
b,‏ تقح بحسب ما نحن عليه من 
الأحوال فيجب أن يكون أيضا فعلنا. 
(مجما» (Yo ct£**‏ 
إعلم DÑ‏ في أفعالنا ما هو متولد كما أن فى 
Lilas‏ ما هو china‏ فكما OÙ‏ جملة 
مقدوراتنا تنقسم إلى ما يكون من أفعال 
القلوب ومن أقعال الجوارحء فالمتولد 
ut‏ فى أفعال القلوب وأفعال 
الجوارح . ul‏ أفعال القلوب فليس يحصل 
شىء منها VE CLA‏ العلم. Ul,‏ أفعال 
الجوارح فثبت التوليد في الآلام والتأليف 
والأصوات والأكوان «obe Yl,‏ وليس 
cM‏ جميع أقعال الجوارح عن هذه 
الخمسة» وفى كلها يثبت التوليد وإن كان 
بعضها كما يثبت yu‏ يثبت dan‏ 
وبعضها لا يصح أن يقع Yi‏ متولدّاء وليس 
إلا الأصوات والتأليف والآلام. وأفعال 
القلوب ما كان منه متولدًا فإنه يصح وقوع 


مبتدأ 


المبتدئ يالفعلء US‏ لو ابتدأه من غير 
إيجاب وتكليف لم يستحق الثواب به 
فكذلك إذا فعله لا للوجه الذى وجب. 
وهذا y‏ في الثواب من حيث ير جع 
استحقاقه (الثواب) إلى إيجاب الموجب 
وليس كدلك المذحء ولذلك يست A A‏ 
القديم - تعالى - كالواحد متا. Ve)‏ 
(o côl‏ 


مبتدا 

- إن المقدورات على ضريين: lu‏ 
كالارادة» ومتولد کالصوت . فالميتداً یجب 
أن تكون a Aali‏ متقدمة عليه بوقت. ثم في 
الثاني يصح منه ali‏ والمتولد على 
ضربين: أحدهما يتراخى عن سبيه 
كالإصابة مع الرميء QUI,‏ لا يتراختى 
كالمجاورة مع التأليف. LU‏ لا يتراخى 
عن سبيه Ob‏ حاله كحال المبتدأء 
والمتراخي عن سببه فإنه لا يمنع أن تتقدّمه 
القدرة يأوقات. ob,‏ كان لا يجب أن 
els‏ سببه إلا بوقت. (شرحء ۴۹۱ )١‏ 

- كيفية وقوع الفعل من القادر. فجملة القول 
فى ذلك أن القادر VI‏ أن يفعل الفعل على 
وجه يختصّه أو dai‏ على وجه لا 
يختصه. فإن فعله على وجه يختصه فذلك 
على ضريين: أحدهما أن Y‏ يكون Sta‏ 
إلا مجرّد هذا الفعل الواحد الذى Az‏ 
وذلك هو كل ما يفعله lie‏ فى محل 
قدرته. والثانيى أن يكون هناك فعل سوى 
هذا الفعل. ثم هذا على ضريين: أحدهما 
أن يكونا جميعًا مختصّين به. وهذا هو 


مبتدأ 


قيل وجوده بوقت واحذف ولا يزيده. 
وكذلك المتولد الذي يصاحب السيب» 
Gb‏ إذا تأخر عنه مثل النظر والعلم 
والاعتماد والحركة فإنما يراد بذلك الوقت 
الواحد» فسييل القدرة أن تتقدم يوقتين . 
ul,‏ إن كان السبب يولد أمثاله فالواجب 
«az‏ على هذا السبب الأوّل بوقت واحدء 
ثم يصح أن يعدم والمسَيّب يمع بعد أوقات 
كثيرة. (مجماء 4175 CU‏ 

[Az sl Bi‏ قعند وجوده وكذلك المسَيب 
الذى cL‏ السبب Jyp‏ تعلقه عند 
وجود سببه. وهكذا إن ولده فى SUN‏ 
فأما القديم تعالى فالمتيداً من فعله إن 
صحت إعادته الم aalas d‏ به» وقي 
CLA‏ إذا Jy‏ عن سبب لا يبقى زال 
تعلقه à‏ عند وجود de‏ بلا إشكال. uti‏ 
إن کان مما يبقى سببه فهو مبني على صحة 
الاعادة فيه وقد مضى ذكره فى موضعه. 
ol us op‏ السبب SU‏ ويقع az‏ فأعيد. 
فلا بك من أن يكون له eL‏ فى حال 
الإعادة غير ما كان فى حال البدئ» هذا 
إن كانت تلك المُسَبّبات التى له فى حال 
الابتداء قد cca,‏ ويحتمل أن يقال: إن 
كانت لم تقع ولدت هذه المسبّيات بأعباتها 
وفيه نظر. (A » ٤1۲۷ coena)‏ 

نظرنا فى حال الفعل tls‏ : ما كان az‏ 
فلا À‏ عند وجوده من تقدّم كونه قادرا عليه 
قبل الفعل يوقت وأحد يصع مته ul‏ 
في الثاني . وما كان متولدًا يُنظر فيه: فإن 
كان المسيّب متصلا بالسبب فحكمه حكم 
المبتدأ فى وجوب قدرته عليهما قبل الفعل 


l 


AV 


Aul‏ " وهو العلم. Lis‏ الذى يولد 


والنظر من أفعال القلوب فقط. والذى 
يولده الاعتماد هو اعتماد آخر . والكون 
من حركة أو سكون والصوت. والذى 


يولد الكون هو التأليف والالام والذي 
يولّده النظر هو العلم. وما خرج عن هذه 
الجملة فليس يجوز وقوعه إلا مبتدأ نحو 
الإرادة والكراهة والظنّ والفكر. ثم تنقسم 
هذه الْمَسَببات ففيه ما يتولد عن السبب في 
QUI‏ ومته ما يتولد في الحال»ء والذى 
يُولّد في الثاني ليس إلا النظر والاعتمادى 
وما aln‏ عن الكون db‏ يجاوز ولا 
يتراخى. والطريقة التى بها يعرف OÙ‏ 
الشىء يولد أن يحصل غيره يحسبه. وإمارة 
توليده أن يحصل بحسب غيره. فكل ما 
يثبت فيه هذا الوجه قضينا بأنّه متولّدًا. وما 
ليس هذا حاله أخرجناه عن هذه الجملة. 
وإمارة ما يتعذر فعله VE Ca‏ يسبب هو أنه 
لا يتمكّن من dé‏ إلا عند فعل آخر نوقعه 


(Y «£*A 
يصح أن يفعل على الوجه‎ Lil إن الفاعل‎ 


الذي يبص وجود الفعل في نفسه Ade‏ 
قلهذا ما كان lan.‏ من الأقعال من نحو 
الارادة وغيرها لا ha‏ وجوده إلا في مثل 
aiu‏ القلب» ولا فرق في ذلك بين 
القادرين. وعلى هذه الطريقة لم يصح منا 
إيجاد كثير من الأفعال إلا بالات. 
ot -‏ المبتدأ لا بد من قدرته (القاعل) عليه 


مبتدأً من الفعل 11A‏ 


بوقت وأسحد. ومأ كان U^‏ باب المسَبّب TAY‏ ريسن ٠‏ ألا تسكن TAE c.i 4 À‏ 


صح أن caus‏ الأول QUIS colle eb‏ 
uL‏ معتقد وليس بعالم. ثم وجدنا مَنْ لم 
تسكن نفسه إلى ما Axel‏ يكون ne‏ 
على ما هو بهء وعلى ما ليس هو ta‏ 
والحكم في ذلك مختلف. > كما ol‏ الحقيقة 
مختلمة. Las ss‏ الأول بأنه ny‏ أو 
مبخت» والثانی Gb‏ جاهل» ووصفنا 
المعاني بحسب ذلك. )١ ١۳۲۸ dope)‏ 


dalana 
ليس في المتشابه آية إلا ويقترن بها ما يدل‎ - 


على المراد. والعقل m‏ على ذلك » قالله 
تعالى جعل بعض القران ae‏ ليؤدي 
إلى إثارة العلم وإلى أن لا يتكلوا على 
تقليد القران فميه مصلحة كيرة. وقد كيل 
إن المراد لا يعلم تأويله على التفصيل 
عاجلا أو آجلا إلا الله تعالى وإن كان 
الراسخون في العلم يعلمون ذلك على 
الجمُلة دون التفصيل. (تنء 208 )١6‏ 


LT-‏ إذا كان الكلام مما يدل على الحلال 


والحرام فلا بد من أن يكون للمحكم مزية 
على المتشابه من الوجه الذى cela‏ وهو 
فى أن Ja‏ ظاهره على cal adl‏ أو يقتضى 
ما يضامّه 4b‏ مما لا يحتمل Vp‏ الوجه 
الواحد من حمل الأدلةء وليس كذلك 
المتشابهء OY‏ المراد به act‏ على العالم 
باللغة ويحتاج إلى قرينة محددة في معرفة 
المراد به: Li‏ بأن Jet‏ على call‏ 
أو بأن يدل عليه كلام الرسول صلى الله 
عليه وسلمء إلى ما يجري مجراه. فالمزية 


الذي يوجد في الثاني من حال سببه فيجب 
تقدم كونه قادرا عليه بوقتين les‏ السيب 
المسَبّبٍ Le‏ فى نفسه یولد غيره حتى 
يتصل بعض ذلك ببعض ما لم يكن هناك 
ملع . AR‏ يجوز تمذم المدرة على هذه 
المسسات المتراخية بأوقات Ty‏ على ما 
نقوله فى رمي السهم والحجر وما أشيه 
ذلك . s‏ يجب إجراء الأفعال كلها مجرى 
واحذا فى هذا . t Y em)‏ 
CT 1Y‏ 


Talia‏ من الفعل 

- إن المبتدأ من الفعل يجب أن يحل فى 
محل القدرة cade‏ والمتولد فى هذا الوجه 
يحل في غير محل القدرة. pe)‏ 
11۳ 4( 


A, cux D-‏ قد يعتقدان الشىء 
على ما هو بهء ولا يكونان عالمين. 
ولذلك ol‏ حالهما كحال الظان 
والشاك. (Ye CV CM)‏ 
- الكلام موضوع للمائدة. 
لاختلاف العبارات مع اتفاقها؛ OÙ‏ 
الفروق Li‏ عقلت صخت التفرقة بين 
العيارات. Ul‏ إذا كان لا فرق EN‏ فلا 
وجه فى culs‏ سيّما إذا لم يقترن بذلك ما 
يتصل بدواعي التكليف. BG‏ ثبت Us‏ 
وعلمنا أن ر بين أن تسكن نفس المعتقد إلى 


ولا وجه 


114 متعلقات القدر 


له قد ظهرت فى هذا lale ءا١شتم( OU‏ بالقادر 

(A44‏ - إِنّ ما كان lala.‏ بالقادر فهو موقوف على 
Y -‏ يجب ol‏ يكون المتشابه مما لا بعل اختياره ولا تدخله طريقة الإيجاب. 

(NE 4٠ (مجم۲ء‎ (Y (Yo .١شتم( تأويله.‎ AS 


Gi -‏ المتشابه فهو الذي جعله je‏ وجل على 
صفه تشتبه على السامع - لكونه عليها 
المراد به - من حيث خرج ظاهره عن OÙ‏ 
يدل على المراد به» لشيء يرجع إلى اللغة 
أو التعارفء وهذا نحو قوله تعالى: Ab‏ 
«a GE oii‏ (الأحزاب: CV.‏ إلى ما 
شاكلهء لأن ظاهره يقتضى ما علمناه 
محالاء فالمراد به مشتبه ويحتاج في 
معرفته إلى الرجوع إلى غيره من 
المحكمات. (TNA CUu).‏ 

Li -‏ المتشابه فقد : أنه لا يدل بل 
العقل يدل على المراد cu‏ أو المحكم؛ 
Jan Ula‏ الذي يتناول الأحكام فلا بد 
من كونه دالا على المراد ta‏ لكنه يدل 
على الجملة» وعلى القدر الذي يتضمته. 
دون CNE Ye e\1ge) olle‏ 


متعلقات 34315 
Ui-‏ فى القدرة فلو ثبت العجز معنى 
لأجرينا الكلام فى ذلك على نحو ما 
في العلم والجهلء وإذ قد تعذر 
ذلك ففيه طريقان. أحذهما Ol‏ القدرة إذا 
لم تكن بد من وجودها لا في محل فقد 
صارت موجودة على de‏ لا يصح المعل 
ها لات قد مد فيها الشرط الى ممه 
يصح الفعل من استعمال المحل على ما 
مضى بيانه. فكان هذا con‏ أثبت قذرة 
ul ju‏ بها As Y,‏ مته الفعل 
لأجلهاء وهذا ينقض وجودها وكون القادر 
قادرا بها. والطريق الثاني إنه إذا لم يصح 
أن يقدر بتلك القدرة على الأجناس التى 
لا يصح أن تكون مقدورة بالقدر oM‏ ذلك 
مستحيل على ما تقدم فلا بد من أن يقال 
بقدرتها على cula. "X mo‏ 
aie‏ القُدَر. ثم نعتقد أنه يقدر عليها لنفسه 
- إن المتعلق متى تغاير db‏ التضاد عن وبقدرةء Mas‏ يقتضي أنه قد 5% على 


أجريناه 


الشيء الواحد من جهتين. ولو صح ذلك 
لصح مقدور واحد بين قادرين بأن يقدر 
عليه بقدرتين» D‏ هاتين الجهتين حكمهما 
كحكم الذات والقدرةء هذا إذا كان يقدر 
على هذا الشيء بنفسه وبالقدرة» فإن قدر 
عليه بالقدرة فقط فهو باطل من جهة أخرى 
لأته يقتضي ob‏ ما كان Qm‏ كونه 


المتعلّق as‏ عن أن يكون هذا المتغاير 
متضادًا. فصار الشرط في تضادٌ ما يتعلق 
بغيره أن يكون المتعلق Gies, cols‏ 
هذان الأمران به على وجهين cils‏ 
وبهذا يتحقق SUAE‏ فى العلم والجهل بعد 
تعلقهما بمعلوم واحد على وجه واحد. 
Cena)‏ ۰۹۲ ۱) 


متفضل بالتكليف uc‏ 


مقدورًا له» قد قدر عليه بهذه القدرةء وما فغير ممتنع أن Jem‏ بعضهم Ule.‏ د 
يستحيل 45« مقدورأ له يستحيل أن يشذر بعضء ولا يوجب ذلك كوته بحلا : o‏ 


عليه أصلا. )٤ 2191 come)‏ هذه الصفة LE‏ الاخلال بالواجب» وقد 
UE‏ أن التكليف غير واجب (Ye) cale‏ 

متفضل (V «vof causada‏ 
al -‏ تعالى متفضل بالتكليف فقد يجوز OÙ‏ إنه تعالى مت متفضّل بالتكليف» Uil,‏ يكلف 


يجعل يعض الأحياء بصفة المُكلّفين دون المُكلّف لينفعه a‏ اراب الذي يصح أن 
بعض . وإنما الممتنع أن يجعل الكل بصفة يصل إليه بفعل ما ais‏ ولذلك فلنا إنه لو 
المكلفين ثم لا يكلفهم Lil,‏ يكلف صح أن يصل إلى الثواب من دون التكليف 
بعضهم دون بعضء وهذا Une‏ لا uu ie‏ وإنما is‏ لأنه لا يصح 
وإتما تتفاوت أحوال المكلفين فى للمكلف التوصّل إلى الثواب إلا به. فلو 
التكاليف EN‏ مصالح لهم وأحوال الناس جاز التفضّل بالثواب نفسه لم يكن 
تختلف فيما يجرى هذا المجرى» على ما للتكليف وجه؛ كما لا حن من الواحد 
نذكره في باب النيوّات. La Yours)‏ إن يتعب نقسه أو غيره لمتفعة E‏ 
(Y 4‏ من الوصول إليها Eat‏ وعلى هذا الوجه 
- قد دللنا على & تعالى قادر على ما لا Gé‏ القول بكون الآلام مصلحة ولطفاء 
نهاية له من الاحسان وأعدادهاء فالصحيح Wb‏ لم تحسن فإذا صح ذلك حسن منه 
أنه تعالى قادر على أن يجعل كل جماد تعالى أن يريد وصول المكلف إلى قدر من 
مكلفا ويخلق من الأجسام ما لا حصر الثواب دون قدر؛ كما يحسن مته آلا يكلفه 
c4‏ ويجعلها بصفة LR‏ لك ذلك أصلاء ويقتصر به على منزلة التفضل. 
غير واجب «y cale‏ متفضل بالتكليف.  )٩4 ۰۲۳۸ NNA)‏ 

وانتداء الخلى للمنافع . فله أن je‏ ما 

يتفضل بدء وله ألا lag‏ وإتما لا يجوز متفصّل بالتكليض إيتداء 

أن يخلق الأحياء ويكلقهمء ولا يخلق -قد US‏ من قبل ol‏ له تعالى أن يُريد به 
كثيرًا من الجمادات كرما لا يتم كون الحيّ (التكليف) 35 من المتفعةء ولا يريد ما 
UG dt‏ ما عدا ذلك فغير ممتنع زاد عليها. el Un,‏ تعالى إذا كان He‏ 
أن يجعله É‏ ويصفة oj) AR‏ لم بالتكليف إيتداء قيجب 4$« ie‏ 
يجب ذلك على ما قدمناه. وكما يحسن بمقاديرهء Ob UL,‏ الغرض بالتكليف 
منه أن يخلق بعض الأحياء دون بعض» وصوله إلى المنافعم» فيجب أن يحسن منه 
ويجعل بعض الأجسام Xo-‏ دون بعض من تعالى أن يعرّضه بقدر دون قدر؛ لأنه 
حيث لم يتقدم ما يوجب عليه خلق الكل» بذلك يتفضل . فإذا صح ذلك كان له تعالى 


AY‏ متكلم 


في الابتداء أن يكلفه المدّة التى يعلم el‏ يكن للعبد EM Jai‏ فكيف op‏ 
يعصى فيهاء ولا يزيد فى تكليفه عليهاء بذلك؟!. (متش CA «£8 c Y‏ 
OY‏ علمه Zl‏ لو ads‏ المدّة الثانية كان 
يؤمن لا يخرجه إذا اقتصر به على المدة متقدم 
الأوّلة أن يكون قد عرّضه لمنفعة لا ينالها - معنى قولنا متقدّم هو: أنه تعالى da‏ بالعقل 
إلا بهء ولا يقوم مقام ذلك التكليف في على أنه لا يخاطب بالتكليف والتعبد 
تلك المنفعة غيره. فيجب أن يحسن العاجزء ومن لا يفعلء فيرد قوله: Ci»‏ 
الاقتصار به في التكليف عليه. (مغ١١٠‏ الاش biz‏ € (البقرة: Go (QV‏ 
(OY «Yo?‏ على ذلك لا CT‏ نريد بذلك oí‏ العقل 
- قد بيّنا من قبل أن له تعالى أن يريد به متقدم للخطاب» ON‏ العقل مقارن له في 
(التكليف) 1545 من المتفعةء ولا يريد ما الحقيقة La‏ - فالمراد بذلك ما قدّمناه. 
زاد عليها. وبيّنا أنه تعالى إذا كان ze‏ (مغ۱۷ء (Yo YA‏ 
بالتكليف إيتداء فيجب كونه متفضلا 
بمقاديره» LL‏ أن الغرض بالتكليف متكلم 
وصوله إلى المنافعء فيجب أن يحسن منه - إِنّ المتكلّم لا يخلو؛ UJ‏ أن يكون Lie‏ 
Jie‏ أن يعرّضه بقدر دون قدر؛ لأنه لأته فعل الكلامء أو DY‏ الكلام آوجب له 
يذلك يتفضّل. فإذا صح ذلك كان له تعالى حالة أو صفةء أو ON‏ الكلام حله أو 
في الابتداء أن يكلفه المدّة التي يعلم آنه بعضهء أو EN‏ الكلام أثر في آلته على 
يعصى فيهاء ولا يزيد فى تكليفه عليها؛ معنى أنه الخرس والسكوت عنهء أو EN‏ 
ÓY‏ علمه dl‏ لو sil ads‏ الثانية OS‏ موجود بهء والأقسام كلها باطلة» فلم يبق 
يؤمن لا يخرجه إذا اقتصر به على IUE‏ إلا أن يكون L3 din‏ كان JN ue‏ 
الأوّلة أن يكون قد عرّضه لمنفعة Y‏ ينالها قاعل الكلام على ما نقوله. (uu‏ 
إلا ce‏ ولا يقوم مقام ذلك التكليف في 8.675) 
تلك المنفعة غيره. فيجب أن يحسن إعلم أن المتكلم عندنا هو فاعل الكلام 
الاقتصار به فى التكليف عليه. ob Ge Lis edge)‏ هذا حقيقته بمثل ما به 
(«o‏ نعرف فى شىء من أسماء الفاعلين أنه يد 
فعلا من الأفعالء وهذا نحو Dal‏ 
di‏ والكاسر والمنعم وغيرهما. ومعلوم OÙ‏ 
- إن وصف المتقى dt‏ متّق لا يصح إلا بأن الطريق الذي به ثبتت هذه الأوصاف مفيدة 
يختار التحرّز من المضارء فيكون CE‏ للفعليّة بدليل أك لا تعلم كذلك إلا عند 
ومتى لم يختر ذلك لم يوصف cu‏ فإن له وقوع هذه الأفعال منه بحسب أحواله. OÙ‏ 


“YY 


قبطل OY yall‏ جميعا . ub‏ مَن cal‏ كلامًا 
قديمًا 5 ai‏ بما plis‏ به في باب 
الصمات من وجوب كون ذلك الكلام مثالا 
لله تعالى من حيث اشتركا فى القدم. 
(Y 77594 Cena)‏ 

ما دللنا به على أن حقيقة المتكلم Jet él‏ 
ce AN‏ یو جب أن يكون e$. Uis.‏ 
doe‏ هو UM‏ قد LS‏ أن تعلق كلامه به 
هو من حيث الفعله لا غير. وبعد فإذا لم 
يكن LS‏ بكلام يحدثهء وكان ذلك 
مستندًا إلى كونه (Cm‏ وجب أن يكون 
کونتا أحياء يوجب كوننا متكلمين» و 
هذا نقى الكلام أصلا. (مجماء 
(A «٤‏ 

ما Ji‏ به على أن المتكلم متا إنّما يصير 
متكلمًا SN‏ فعل الكلامء يبطل القول بأنه 
يوجب للجملة حالا. (مغلاء (VO (£V‏ 
قد QE‏ أن Jai‏ اللغة متى علموا وقوع 
الكلام Lu‏ فصل زيد وإرادته ودواعيه 
YT‏ بأنه PT n‏ لم يعلموا ذلك 
من حاله لم يصفوه بهء فيجب أن يكون 
وصفهم له xb‏ متكلّم يفيد أنه فعل الكلام» 
ولسنا نعني SU,‏ أنهم أفادوا به أنه 
cxi‏ له OY‏ ذلك مما les‏ 
باستدلال. ولا يكاد ues‏ إليه إلا أهل 
النظرء وإنما نريد بذلك + متى علموه 
متعلقا ca‏ وواقعا بحسب قصده» وصفوه 
متكلمّاء فيجب Ol‏ يكون ذلك فائدة هذه 
الصفةء وإن كان لا يمتنع - متى علمنا OÙ‏ 
هذا التعلق يقتضى حدوثه من جهته - أن 
نقول: dj‏ حقيقة المتكلّم أنه فعل الكلام 


لم تعرف ذلك لم تعرف متكلمّاء ومتى 
عرفت هكذا عرفت متكلما فجری (S y^‏ 
مأ دكرناه. (Y YY” C ema)‏ 


إعلم أنه إذا كان المتكلم يعنى به أنه قعل 
الكلام» فقد LAS‏ في صحة كونه متكلما 
كونه قادرا على هذا cg M‏ كما أن سائر 
الأوصاف التي تتبع ll‏ يكفي في 
lix‏ كونه تعالى قادرًا عليه. فإذا أحدث 
الكلام ثبت Re uus‏ كما إذا أحدث 
النعمة كان «lus‏ وليس الذي لأجله كان 
Lu‏ موصوقا al‏ متکلہ Ass y!‏ للكلام 
lax‏ دون أن يقال: Lil‏ وصف بذلك لفعله 
له ab‏ ولسانء ذلك LS OW‏ لا تدخله 
الآلات التي بها تقع الأفعال. فلهذا لو 
قعل الله تعالى الكتاية لسمى GS‏ ولو 
فعل الحركة ES op d Qe)‏ تعلم 
أن أحدنا يفعل ذلك SNL‏ والقديم تعالى 
لا alus‏ بالة» فعلى هذا إذا أردنا تحديد 
المحرّك والكاتب لم تدخل تحت الحد 
الآلة» وعلى هذا صح وصفه تعالى بالقول 
وإن Es‏ نعلم أن أحدنا لا يكون قاتلا إلا 
بآلة. (Y Y YV loge)‏ 

إعلم ol‏ إثبات المتكلم متكلمًا على وجه 
ينقض حقيقة هذا الوصفاء يجب أن 
cus‏ وقد LS‏ أن حقيقة ذلك أنه فعل 
الكلام. فإذا لم تكن هناك حاله ولم يرجع 
بهذا إلى أكثر مما ذكرناهء فالقول dl‏ 
متكلم لنفسه أو بكلام قديم ناقض لذلك» 
oy‏ في oL J pall‏ للنفس رفعا للكلام 
أصلا. وفي القول ol‏ كلامه قديم إثيات 
له غير فعل ولا يصح واحد من cia‏ 


متولد 


مقدور العباد pyd‏ الأكوان «b‏ يقع فيها 


المختلف «dua.‏ يتضاد. والاعتقادات 
يدخلها التضاد وإن " يكن كل مختلف 
منها متضادًا. Gil,‏ يشت التضاد هناك وقي 
النون أيضًا بطريقة النفي والاثبات. 
Yes)‏ 40« 0( | 

متمكن 


- إن من ليس بقادر على الشيء لا يوصف 
بالإباء والامتناع» Y LS‏ يوصف بالايثار 
والاختيارء ولذلك لا يقال فى الرّمن: إنه 
أبى المشي» وفي الأخرس: 
D‏ وإنما يقال ذلك في المتمكن. 
(متش (YV YA «Y‏ 


à!‏ يأبى 


منناهى المقدور 
l-‏ متناهي المقدور لا À‏ من أن يكون 
قادرا بقدرة. (شرحء (Y YVA‏ 


متولد 

cu‏ في العالم الأكاذيب ولا تقع إلا 
متولدة عن الاعتمادات» وعتدكم 
(النجارتة) أن المتولّد لا يتعلق بالعبد Loi‏ 
لا ELSI‏ ولا إحداثًا am‏ 555 الله تعالى 
بهاء فكيف تقولون إنه غير موصوف 
بالقدرة على sal‏ بالقبيح؟ . 
(V YYY‏ 

- منهم (المجبرة) من قال: إن المباشر ab‏ 
الله تعالى Li‏ متعلق بنا من حيث الكسب» 
Ul,‏ المتولد Ob‏ الله تعالى منفرد بخلقه. 
ce 2)‏ ١٤۳۲ء‏ 4) | 


Je, 


TYY 


,64( ونتهى فى تلخيص فائدة هذه 
الصفة إلى غاية ما يمكن فيها على 
التفصيل» لعلمنا OÙ‏ أهل اللغة إلى ذلك 
قصدوا وإن لم يعلموه. وأنهم لو علموه 
لجعلوه حقيقة كوته متكلماء ولما اقتصروا 
فى قاتدته على الجملة دون التعصيل. 
(مغ ۷ء LEA‏ 4( | 
- قيل: إن أهل اللغة إتما سمّوه متكلمًا 
9 جود الكلام في «LJ‏ كان من فعله أو 
من فعل غيرهء فلا يصح ما ادعيتموه في 


(V 8 المتكلم. (مغلاء‎ Aa a> 


متمائل 

- إنا قد ES‏ من قبل حصر الأجناس التي 
تدخل تحت مقدور العباد. وهذه الأجناس 
على ضربين» أحدهما لا يدخله الاختلاف 
بل ads‏ متمائل نحو التأليف والألمء 
والثانى يختلف. ثم هذا المختلف على 
ضربين» أحدهما يختلف فقط ولا يكون له 
حكم زائد على الاختلاف» والثاني يدخله 
التضاد مع الاختلاف. فالذى يقطح على 
اختلافه من مقدور العياد مما Y‏ يدخله 
التضادٌ هو الاعتمادء فإنه يشتمل على 
متمائل ومختلف» CY adn,‏ يتضاد. 
وكذلك الارادة والكراهة لا يقع في كل 
واحد من نوعيهما تضاد. وكذلك النظر من 
Jui‏ القلوب يلحق يما ذكرتاه. Ul‏ 
الأصوات فالصحيح أن لا chg‏ على 
cus‏ التضاد Les‏ ولا على coe‏ التضاد 


فيها بل يُتوقف فلا تدخل في هذا الفصل 
ولا Les‏ بعده. Ul‏ ما يدخله التضادٌ من 


“1 


والعلم وما شاكل ذلك. والثانى أن يكون 
أحذهما هو المختصّ به وهذا هو ما يتولد 
عن الاعتماد فى غير محل القدرة فيكون 
نفس السبب مخصوصًا بالفاعل والمسبب 
فهذه قسمة ما Gas‏ بالماعل. 
Ul‏ ما لا Gas‏ بالفاعل Jis‏ فليس إلا 
poo‏ وهو الذي يصح من الله عر وجل 
دون غيره. والوجوه الأولى التى cx‏ 
تصح منا. (مجماء QV «A*‏ 

المتولد على ضربين: أحدهما أن يكون 
کالمیاشر في کو 4 في محل القدرة كما 
du‏ في العلم المتولّد عن النظر لأنه من 
حيث لا Qm‏ بجهة يوجد مسببه في 
محلّه . والثاني يتعدّى محل القدرة. Ob,‏ 
كان السيب يوجد فى محل القدرة lia,‏ 
هو نحو ها dy‏ عن الاعتماد من 
الحركات في الأجسام النائية -Ge‏ ثم 
ينقسم ذلك إلى ما Y‏ بد من تحديد 
الأسياب 2243 el‏ حالا فحالاء 
وإلى ما لا يحتاج إلى ذلك بل يتولد 
البعض عن البعض . (مجمكء (VV‏ 
cos Li Ul‏ المبتدأ فعلا لنا لوقوعه 
وهذا فائم فى 
المتولد oW‏ الكلام والكتابة والآلام 
وغيرها تقح بحسب ما نحن عليه من 
الأحوال فيجب أن يكون أيضًا قعلنا. 
QUELLE cena)‏ 

إعلم أن في أفعالنا ما هو متولّد كما أن في 
Uu‏ ما هو clics‏ فكما أن جملة 
مقدوراتنا تنقسم إلى ما يكون من أفعال 
القلوب ومن أفعال pole‏ فالمتولّد 


يتعداه ` 


Vel 224 Ui rc 


متولد 


51 المتولد إذا كان مما يثبت لأحوالنا فيه 
تأثير حتى cam‏ على قصدنا ودواعينا 
AS Lys‏ المدح والدم كما في Az JI‏ | 
celi‏ فما وجه الفرق؟ وكيف يعلق المراد 
phil‏ والارادة باختيار الفاعل مع أن 
الحالة فيهما على سواء. Ub‏ أن ul‏ 
جميعًا بالطبع» أو يضافا إلى الفاعل . Ul‏ 
أن يجعل أحدهما واقعًا بالطبعم» والآخر 
باختيار jeudi‏ فلا. (شرحء ۳۸۸ (VE‏ 

إن المقدورات على ضربين: lana‏ 
des cial) YU‏ كالصوت. Val‏ يجب 
o apri ol‏ متقدمة ale‏ بوقت» ثم في 
والمتولد على 


صريين ٠‏ 
كالمجاورة مع التأليف. UE‏ ما لا يتراخى 
عن OD ane‏ حاله JUS‏ المبتدأء 
والمتراخي عن سيبه فإنه لا يمنع أن تتقدّمه 
القدرة بأوقات. ol,‏ كان Y‏ يجب أن 


EPI LAS —‏ الفعل من القادر. فجملة القول 


فى ذلك أن القادر GI‏ أن يفعل الفعل على 
وجه a‏ أو يفعله على وجه لا 
يختصّه. فإن al‏ على وجه يختضه فذلك 
على ضربين: أحدهما أن لا يكون هناك 
إلا مجرّد هذا الفعل الواحد الذي يخصّه 
وذلك هو كل ما dex‏ مبتدأ في محل 
قدرته. والثانى أن يكون هناك قعل سوى 
هذا الفعل. ثم هذا على ضريين: أحدهما 
أن يکونا جميعًا مختصّين به. وهذا هو 
المتولد الذي يوجد في محل القدرة كالنظر 


متولد 


(ELGA 


T 


E رحمه الله نفسه عن الامارة التي‎ JL. 

بين أن يكون الشيء متولڌا عن غيره» وبين 
أن لا يكون كذلك. لما جرى في كلام 
الشيوخ من قبل أن المباشر هو الذي يحل 
محل القدرة» والمتولد ما يتعذاه. وجعلوا 
ذلك فصلا بين الأمرين» وليس PM‏ 
Lie‏ كذلك. فقد يكون المتولد فى محل 
القدرة كالمباشرء وقد يكون مما يتعدّى 
OL‏ كان مما هو مباشر لا يصح أن يتجاوز 
d‏ القدرة. un‏ صححة ذلك أن العلم 
المتولّد عن النظر لا يتعدّى محلّ القدرة بل 
يوجد فيها من حيث لم يختص بجهة» كما 
نقوله فى الاعتماد. وكذلك فالتأليف يوجد 
في محل القدرة كما يوجد في غير محلها 
وهو متو لد والاعتماد قد يحصل في محل 
القدرة مع أنه متولّدء كما إذا رمى أحدتا 
V‏ إلى حائط صلب فتراجع «AR JL‏ 
فما يوجد من الاعتماد في كفنا هو متولدء 
ol‏ كان فى محل القدرة. وكذلك فلو 
رمى حجرًا فدفعه إلى يده قادر آخرء لكان 
متو (i‏ وهو فى محل القدرةء فيطل أن 
الفرق بين الأمرين ما قالوه. BB‏ يجب أن 
يجعل الدلالة الماصلة بين هذين الفعلين» 
إن ما يجعل se‏ هو الذي يقع بحسب 
فعل آخرء حتى أنه ريما تعذر به إيجادنا له 
إلا كذلك. وريما صح ولكنّه إذا وقع على 
هذا الحد وما تتعذر SUMI‏ إلى شيء يقح 
هذا بحسيه تجعله واقعا ايتداء. C ez)‏ 
(ELENY‏ 


wyo 


منها cun‏ في أفعال القلوب وأفعال 
الجوارح. Ul‏ أقعال القلوب فليس يحصل 
شىء منها CIL‏ إلا العلم. Ul,‏ أفعال 
الجوارح فثبت التوليد في الآلام والتأليف 
والأصوات والأكوان والاعتمادء وليس 
يخرج جميع أفعال الجوارح عن هله 
الخمسة» وقى كلها يثيت التوليد وإن كان 
بعضها كما يثبت d.n‏ يثبت lus‏ 
وبعضها لا ي يصح أن يقع إلا AU us‏ ولیس 
yi‏ الأصوات Cr e‏ والالام. Jul,‏ 
القلوب ما کان Aa‏ متو لدا ME‏ يصح eZ‏ 
جنسةه [Aa‏ وهو العلم. Li,‏ الدي يولد 
فهو الاعتماد والكون من أفعال الجوارح› 


يولده الاعتماد هو اعتماد آخر. والكون 


يولده الكون هو التأليف ce Y,‏ والذي 
يولده النظر هو العلم. وما خرج عن هذه 
الجملة فليس يجوز وقوعه إلا n‏ نحو 
الارادة والكراعة والظنّ والفكر. ثم تنقسم 
هذه DELAI‏ ففيه ما يتولد عن السبب في 
c UII‏ ومنه ما بتو Ad‏ فى «JL‏ والذي 
يو لد في الثانى ليس إلا النظر والاعتماد 
وما يتولد عن الكون ép‏ يجاوز ولا 
يتراخى. والطريقة التي بها يعرف ol‏ 
الشيء يولد أن يحصل غيره بحسبه. وإمارة 
تولیده أن يحصل بحسب غيره. JS‏ ما 
يشبت فيه هذا الوجه قضينا بأنّه De‏ وما 
ليس هذا حاله أخرجتاه عن هذه الجملة. 
وإمارة ما يتعذّر فعله V] Co‏ بسيب هو أنه 
لا يتمكّن من dé‏ إلا عند قعل آخر نوقعه 


من 


كونها دلالة في كل موضعء» وقد بيّنا OÙ‏ 
وقوع المعل المباشر بحسب قصده 
وإرادتهء وانتماءه بحسب كراهته على 
طريقة واحدة مع السلامة يدل على ob‏ 
ذلك فعل له. وقد di kele‏ ذلك موجود 
في المتولد الذي يفعل فى غير محل قدرته 
كالكتاية والنساجة واليناء وغيرها من 
الأفعالء فيجب أن يكون ذلك دالا على 
أنه فعله أيضًا. (مغةء لالاء (V‏ 

ليس لأحد أن يقولٍ إن وقوع المياشر 
بحسب قصله Lol‏ دالا على أنه فِعْله من 
حيث وقع من جهته ابتداء ولم She‏ 
وجوده co, x‏ وهذا المعنى لا يصح في 
المتولدء فلم يجب أن بشاركه في الحكمء 

وذلك oM‏ الذى له علمنا أن المباشر 

مو وقوعه بحي قصده على ما RE‏ دون 
حدوثه ابتداءء 5M‏ اللون الحال فينا 
والمرض والصحة قد توجد ابتداءء ولم 
يجب كونه ai‏ لهء Uil,‏ فارق المباشر 
هذه الأمور من حيث وجب وقوعه يحسب 
قصده لا لأنه وجد مبتدأ. فإذا كانت هذه 
الطريقة موجودة $ في المتولد فيج 453$ 
TRIPS TU‏ والمتولد وإن قارف المباشر 
في RAS‏ وجوده فلا يجب كونه مفاركًا له 
OY‏ طريق العلم بالشيء قد GE‏ وإن كان 
حكمه في calc aca‏ في الوجود. Yi‏ 

ترى أن أحكام الأفعال المماشرة قد 
تختلف في الوجود» قفيها ما يحتاج إلى 
محله ha‏ وفيها ما يحتاج إلى Je‏ على 
«dép‏ ولم يمنع ذلك من اشتراكهما في OÙ‏ 


al‏ حادث من dg‏ القادر» 


بي 


متولد 


لا que‏ فيما يوجد y‏ من شروط 
نحتاج إليها. ثم الشرط تارة يرجع إلى 
الوجود وتارة إلى الإيجاب. فإذا تكلمنا 
فى ST‏ النظر مولد للعلم فالشرط في توليده 
له وإيجابه هو أن يعلم الناظر الدليل على 
الوجه الذي يدل» والشرط فى وجوده أن 
Y‏ يكون عالما بالمدلول» y‏ ;4 لو علمه 
لتعذر عليه النظر. فصار كل ما يصح 
a 3‏ 2 السيب من دونه شهو شرط في 
الإيجاب» وصار كل ما Y‏ يصح وجوده 
فهو شرط فى الوجود. (مجماء )١ ١٤١٤‏ 
Ul‏ فى حال pal‏ فقلنا: ما كان مبتدأ 
فلا بد عند وجوده من تقدم کونه قادرًا عليه 
قبل المعل بوقفت واحد يصح منك إيجاده 
فى oU‏ . وما كان متولدا يُنظر فيه: فإن 
كان المسبّب متصلا بالسبب فحكمه حكم 
المبتدأ فى وجوب قدرته عليهما قبل الفعل 
وما كان من باب المسَبّب 
الذي يوجد في الثاني من حال سيبه قيجب 
pix‏ كونه قادرًا عليه بوقتين وعلى السبب 
Le QI‏ فى نفسه يولد غيره حتى 
يتصل بعض ذلك ببعض ما لم يكن هناك 
منع › Jas‏ ييجور pA‏ العدرة على هذه 
المسبّبات المتراخية بأوقات كثيرة» على ما 
al à‏ في رمى السهم والحجر وما as‏ 
واحذا فى هذا الحكم. (مجماء 
(VYY‏ 

إعلم أن الدلالة Y‏ يجوز أن تختصَ Jas‏ 
فى مو صح دول موصح › أن ذلك Je‏ 


Por يوقت‎ 


س 


rar 


متولد 


TYV 


ما به lé‏ أحدهما فعلا pe deu‏ الآخر المحل أن يكون موجودّاء Lis‏ يحتاج 
فعا له. (مغف ۳۷ 1 | الفعل إلى تقدم کون فاعله قادرًا. ob‏ کان 
- ما قدمناه في المباشر من أن وقوع الفعل عباشرًا متَولدًا يقارن السبب وجب أن (is‏ 
بحسب دواعيه على ul‏ فعلف وأنّه حادث كونه قادرًا قبله ol, cesy‏ كان Mi‏ 
من «dé‏ فإدا وج As‏ في e Lall‏ يتأ حر عن السب وجيب تقدم a5‏ 4 قادرًا 
وكات المتولد كالمباشر في أنه يمع بحسب قبل و D ag‏ سه الأول TS CL y‏ لم 


يكن الفعل حا للا فى بعضه فوجوده do. la S‏ 


(acts‏ فيجب کونه فعا له وحادءثًا من 


Oc /— X3 فيجب ألا يكون‎ iem فاعلين لا‎ 
Au أحدهما يو‎ : e pP p المتولد‎ Li - (V «YA (مغة.‎ „o yan] 


يجوز أن يفعل المباشر وهو عاجز لأنّ فناء كالكلام الذي bu‏ في اللسان» فلا , 
القدرة في حال الفعل لا يمتنع عندنا على أن يفعل من ذلك مع العجز إلا حرفا 
ما سندل عليه من بعد» وإذا EE‏ واحدًا ON‏ وجوده متعلق بوجود المباشر. 
الفعل لم يمتنع أيضًا مع وجود العجرء والثائي يتولّد عن السيب الأوّل Ýi‏ بعد 
وكذلك يصح أن يفعل مع الموت كل Ja‏ حال نحو الاصاية ونفوذ السهم» وهذا لا 
لا يحتاج في وجوده إلى الحياةء ولذلك يمتنع وجوده بعد العجز والموت OY‏ 
يصح من القادر متا أن يقتل نفسه فيكون وجود أخره لا gis‏ بوجود المياشر . 
فاعلا Jul‏ فى حال يستحيل كونه É‏ والكلام الموجود في LAM‏ قد وجد سبب 
وقادرًا. Lol,‏ يستحيل ee ol‏ أفعال cales‏ قلا يمتنع وجود جميعه مع ex‏ 
القلوب في حال الموت لحاجتها في والموتء وإنما لم يجز وجود الفعل مع 
الوجود إلى الحياة» فلذلك فارقت ll‏ لأنه يجري مجرى المضاد لهء 
الحركات وغيرها من أفعال الجوارح. وإذا ‏ فلذلك قارق العجز والموت اللذين لا 
ص ذلك في المباشر فتجب ex‏ فى يضادان الفعل الذي ذكرناه على وجه. 
المتولد وإن كان aus‏ المتولد بأنّه (EIT Aa Y‏ 


عندنا أن يستحق على الفعل 


بحل بعضه فيصح لأجل ذلك وجوده مع Y-‏ يمتنع 


als‏ لو صح في الأجسام فناء بعضها مع المتولد el‏ أو المدحء والعقأاب أو 
بقاء سائرها. )884( CU C10‏ الئواب» لأنه كالمياشر Ue‏ فى هذا 


Kaza الفعل لا يحتاج إلى كون فاعله موجودًا الوجه إذا فعله وهو عالم بحاله أو‎ Èy 
من العلم بذلك وما له يقال باستحقاق‎ Í 


إذا لم يكن حالا في بعضهء وإنما يقتضي 


وجوده متى حل في بعضهء oy‏ من حق ذلك على المباشر قائم في المتولّد. 


YYA 


ودواعيه كالمباشر» قيجب إثباتهما فعلا 
لدء Bl,‏ وجب ذلك لم يصح معه إلا 
القول بان المباشر TN‏ بالقادرة فی محلها 
يكون ng‏ 
يخترع الفعل في غير محل قدرته فلا يصح 
إذن أن "EM‏ المتولد عن السبب» 
ولا يصح في ball‏ أن يحتاج فى في إيجاده 
إلى oy Cel y al‏ ذلك يوجب تعلق کل 
فعل مته بقعل آخرء Mag‏ يوجب إثبات ما 
لا نهاية له. فإذا بطل ذلك وجب القضاء 
ob‏ المباشر SU PN‏ بالقدرة t bab‏ وأن 
المتولّد لا يصح أن يفعله VE‏ بواسطة تقع 
Learn)‏ و 427 ذه . «VV 4x2)‏ 4( 

إعلم أن الأصل في مقدور القادر أنه يصح 
منه إيجاده لكونه قادرًا cade‏ فإذا ثيت أنه 
يحتاج إلى سبب في إيجاده كم به Yl‏ 
فما ثبت وجوب 
وجوده بحسب فعل له آخر حكم بأنه 
متولد» وها c‏ ذلك a.‏ لم يصح و حو ذه 
إلا مباشرًا. (مغة. ۸۰ CE‏ 

الصحيح Lie‏ أن كل ما يقع متولدًا 
يستحيل وقوعه me‏ من فعل أي Jeb‏ 
(YY «A1 pe)‏ 


d xad day 


وجب أستخناؤه ça‏ 


إن ما يفعله الواحد متا متولدًا Y‏ يخلو من 


قسمين: Ub‏ أن يكون محل السبب 
Cialis‏ واحذا أو يتغاير محلاهماء OB‏ 
كان متغايرًا نحو الألم والوها وغيرهما قلا 
شبهة في أنه لا يصح أن ييتدئهء OÙ‏ 


| 


متولد 


فالتفرقة بينهما فيه لا تصحٌء Lily‏ قلنا في 
الساهي إنه لا يستحق EN‏ على dé‏ أو 
المذح لذن تحرزه من Jas‏ وهو els‏ 
يتعذر» وليس كذلك المتولدء لأنه قد كان 
يمكنه التحرّز منه بألا en Ju‏ إذا كان 
عالمًا بأنَّ ذلك الفعل يتولّد عنه أو UU‏ 
له. (مغقء «iv‏ 0( 
RT‏ على ضربين: أحدهما لا 
Lo‏ له أصلاء فبأن لا يكون له ترك أولى» 
وهذا كالتأليف والألم» ولا pa‏ أن يكون 
a Ge Lo‏ لهما «Y‏ يودي إلى كونه 
ضدا لشيئين مختلفين غير متضادّين» Lay‏ 
التأليف والمجاورةء وهذا فاسد. والثاني 
له ضد وليس «AS dd‏ وو ما يتولد عن 
النظر والاعتماد لأنه Y‏ ضد لهماء وإ 
كان المتولد عنهما له io‏ كالعلم A‏ 
والأصواتء. فلا يصح أن يقال إن ضد 
+ ضد لهما إذا لم يكن للسبب ضد 
. ولا يمكن أن يقال في ضد الكون 
i‏ عن الاعتماد أنه 35 4( Y oY‏ 
يصح من القادر أن cdi Ya oAz- p‏ وقد 
السب بالوجود 
ds‏ ولأن ضده إذا وجب كونه Ye‏ في 
محله لم يصح أن يفعله إلا بسيبء ولا 
يصح أن يكون سببه مجامعًا له ol;‏ كان 


قر ےس 


Lie لأن‎ a وجد‎ 


مما يصح أن يبتدئه كان We‏ من وجود 
Lie‏ السببء فلا يصح أن يقال |« ترك 
له لأن من حق الترك والمتروك أن يكون 
حالهما مع القادر سواء في صحة الايجاد. 
cA)‏ ۷۳ء (Y‏ 

LE‏ أن المتولد في أنه يقع بحسب قصده 


متولد 


فينا الحجر عند تراجعه ومصادمته مكانا 
ue‏ فى محل القدرة VOD‏ يولده فيه من 
حيث حصل ذلك المحل مماسًا لمحل 
القدرة GU‏ كما كان محل القدرة Le‏ له 
Yl‏ ومعتمدًا cade‏ فما أوجب كون 
الاعتماد الأول dy‏ فيه يوجب DS‏ 
اعتماده al,‏ فى محل قذرتناً. ولیس 
كذلك حال التأليف لأنّه لم يحصل له من 
c‏ وجد فى محل القدرة حال توجب 
كونه cl ea‏ وحلوله فى غير محلّ القدرة 
على ما og‏ لا يمنع من كونه مباشرًا لما 
قدمناه» فكيف يقال فيه أنه من حيث وجد 
فى غير محلّ القدرة يجب أن يكون 
متولّدًا؟ فأما ما سوى هذين الضربين 
فيجس yi‏ يكون من Les‏ إلا مياشزاء 
ولذلك يصح متا أن نبتدئ فنفعل الارادة 
والكراهة والاعتقاد من غير أن نفعل قبلها 
أو معها غيرهاء والمتولد يستحيل ذلك فيه 
لوجوب تعلقه بالسبب» فيجب في كل فعل 
Cea)‏ فيه ما ذكرناه أن يكون مباشرًا. 
والذي يلتبس الحال فيه هو كل Je‏ لا 
يوجد إلا مع غيره فى حاله أو متقدّم له 
مثل A‏ الذي يقال al‏ يولد التأليف 
والاعتماد إنه يولد مثله وإن كان محله 
ساكنا. )6824 ۱۳۰ OY‏ 

Ul‏ المتولد فلا يجوز وجوده Wd,‏ حصل 


Pl 
نا‎ 


c AJ poil‏ وقد بيجور 343 المولد ولا 
يحصل المتولد ادا کان هناك c^‏ أو كان 
المحل غير محتمل ca‏ ولا يكون في ذلك 
تقض 0 كونه o “di,‏ المولّد لا يوجب 


1۲۹ 


asa‏ من الفعل يجب أن يحل في محل 
القدرة cele‏ والمتولد في هذا الوجه يحل 
فى غير محل القدرة. ولا يجوز فيما يحل 
فى محل أن يفعله فى محل PA‏ ولا 
يجوز أن يبتدئ بالقدرة في غير محلهاء 
فإذن يجب ألا يجوز فيما يفعله متولدًا عن 
c‏ محل القدرة في غير محلها أن 
يفعلها ابتداء. Ul‏ المتولد إذا Qe‏ فى 
محل السبب فهو على ضربين: أحدهما 
يحصل فى محل واحد (de‏ القدرة 
وغيرهماء وذلك كالألم الذي يتولّد عن 
الوهاء «y‏ لا لا يصح أن يفعل بالقدرة التي 
يحل الألم في محلها الوها والألم ابتداءء 
وإن لم يمتنع أن يولّد ذلك فيه يأن يتراجع 
الحجر إليه وإنما يوهي بعضوه عضوًا له 
اخر. (مغة. (V NNE‏ 

قد ثبت 5b‏ ما je‏ فى غير محل القدرة 
عليه لا يكون إلا Ms‏ لاستحالة حصول 
هذه الصفة للمباشرء es‏ أن ما حل 
محلٌ القدرة عليه قد يكون متولدًا كالعلم 
والحركة. وقد يكون مباشرّاء Obs‏ يجعله 
T‏ من حيث Gal‏ يحكم يحصل إلا 
للمتولد أولى OÙ‏ يجعله مياشرًا لاختصاصه 
يحكم قد يحصل للمتولد كما Jam‏ 
للمباشر. (مغ۰۹» NYA‏ ۸) 

Li‏ نقول في المتولّد à‏ قد يحل محل 
القدرة عليه لا Si‏ ذلك يجب فيهء Lis‏ 
يحل العلم المتولد عن النظر في de‏ 
القدرة عليه ON‏ سبيه لا جهة له فلا يجوز 
أن di‏ إلا فى محلهء ومن حق العلم أن 
Ax, Y‏ إلا فى محل cl,‏ وما يولده 


we 





ولمثل هذا الوجهء قضينا Od‏ المتولّد فعل 
oh íi‏ حل في الأجسام المتقصلة › 
كما di‏ ما يحلّء بعضه من فعله. (مغ 2١7‏ 
(o «F1۸‏ 


al gi‏ على جهة الإبتداء 


متو لدًا على age‏ الابتداء من الأحتاس› 
OS‏ ذلك Li‏ صح فيه لكونه قادرًا لنفسهء 
jolis‏ بقدرة قد يجب فيه من الأحكام 
لأمر يرجع إلى ot‏ ما Y‏ يجب في 
القادر نفسهء LS‏ يجب فيه من الأحكام 
فيما dua‏ مياشرًا ما Y‏ يجب في القادر 
c Aaa) PW‏ 0° 11( 


متولد à ca lona‏ — 
- إن الميتدأ y‏ بد من قذر )4 (الماعل) عليه 


قبل وجوده يوقت واحد ولا يزيده. 
وكذلك المتولد الذي يصاحب السبب» 
ub‏ إذا تأخر عنه qn‏ النظر والعلم 
والاعتماد والحركة Uil‏ يراد بذلك الوقت 
ca Ul‏ فسبيل القدرة أن تتقدم بوقتين. 
ul,‏ إن كان السبب يولد dini‏ فالواجب 
az‏ على هذا السبب الأوّل بوقت واحدء 
ثم يصح أن يعدم والمسَبّب يقع يعد أوقات 
كثيرة. (YV EYT cene)‏ 


متولدات 
- آمّا المتولدات ففيها نوع آخر من 


الاختلاف غير ما قدمناه. ففي التاس من 
علقها بالطبع على ما قاله pl‏ عثمان 


متولد على جهة الإبتداء 


للمعلولء oS‏ ذلك يوجب إخراج يعض 
المحدثات من أن يكون TOR ESA IF Ul.‏ 
OV:‏ من حق الموجب أن لا يوجب ما 
hasl‏ عنه من حدوث WP FT‏ 
یو جب لغيره US‏ وحالا كما يقتضى ذلك 
فى نفسه متى وجدء فإذا بطل كون السبب 
موجبًا إيجاب العلة للمعلول لم يبق إلا أنه 
Jos‏ به إلى إيجاد CE‏ ويكون 
حدوئه راجعًا إلى القادر لكنه يفعله 
بواسطةء فلو قلنا إنه Un‏ بعد وجود 
السبب لكان فى ذلك تقض 4,9 Le‏ 
(مغ۹» (11o‏ 

V) à -‏ هاشم) المباشر «b‏ ما وجد من 
غير مقدّمة» Le,‏ المتولد يأنه كل فعل 
تقدمه أو حدث معه سيب لولاه لم يوجد. 
(مغةء (YY (YA‏ 

- اتا قد Si LS‏ للمتولد من الأفعال من 
الحكم ما ليس للمباشر أو ما هو في 
حكمهء لأنه لا يقع باختيار فاعله Lily‏ 
يجب وجوده من حيث وجل سيبه» فيعجب 
أن يعتبر فيه بالسبب. DB‏ علم الإنسان 
حسن النظر ووجويهء علم في الجملة أنه 
لا يوجب القبيح ولا ciu‏ فيحسن ^€ 
alad‏ وفعلل ما (ce ay‏ ويصير هذا العلم 
بمنزلة العلم oL‏ الاعتقاد علم به. وليس 
كذلك ما بتدئه من الاعتقاد. «y‏ لا وجه 
له cA‏ من كونه جهلا على جملة ولا 
على تفصيل. (VENAT CY)‏ 

- لو كان عند قوّة الدواعى يكون ذلك الفعل 
للمحلّ بطبعهء لوجب أن لا يفتقر إلى 
أحوال الجملةء وأن لا يقع بحسبها. 


متو لدات 


غير محلها على الصحيح من مذهبنا في آنه 
Y‏ يخرج عن التوليد. فيكون السيب في 
أ حد المحلين AL, WW‏ فيه وكى 
غيره. وكما Of‏ هذه القضية واجبة فى 
SU‏ فالأسباب حكمها ذلك أيضاء 
فقد نفعله فى محل القدرة وقد نفعله فى 
غير محلها. (مجما» PTV‏ ۱۸) | 


- قد ثبت ol‏ المتولدات أجمع rtr c‏ 


ما يفعله الفاعل من الأسبابء فلولا Gi‏ 
فعله لما وجب أن تقع بحسب فعله. آلا 
حدث هذا المسبّب ولم يكن له de‏ من 
dala‏ فأولى من تصرف حلوثه AM‏ هو 
فاعل السيب لأنه به أخصّ من غيره. 
(مجماء (Artei‏ 


- إن المتولدات ilors‏ عن السبب حادثة 


كحدوث نفس السبب» فأمكن أن يقال إنه 
حدث من جهة القادرء وموجب العلة ليس 
بأمر يحدث» —- إضافته إلى «Jeu‏ 
بل ليس ينفصل عن المعلول فافترقا. وتبين 
inus‏ ذلك OÙ‏ مع وجود السبب يصح 
وجود عارض يمنع من وجود C‏ فلا 
cus‏ له حظ الايجاب على الحقيقة» بل 
يكون حكمه حكم ما يقع بالدواعي أنه 
يتصوّر أن يقابله داع آخر فلا يقع. فصخت 
إضافته إلى المحدث مثاء وموجب العلة 
مما لا يقع فيه منع فلم تصح إضافته إلى 
الفاعل. (VE loge)‏ 


- إعلم أن 'لشيوخنا البغداديين" وغيرهم 


ia‏ فى CUI‏ المتولدات غير ما تقوله. 


AY Y 


الجاحظ في أفعال الجوارح والمعرفةء ولم 
يجعل الواقع عند الاختيار سوى الارادة 
دون الحركات وما شاكلها. وفيهم من 
قال: إن هذه الحوادث التى تحدث فى 
الجمادات li‏ تحصل فيها pe‏ المحلء 
وهو cell‏ وإليه ذهب معمّر. Ub‏ ثمامة 
بن الأشرسء fax eb‏ هذه الحوادث ما 
عدا الارادة حدما doma Y‏ له. (شرحء 
(yE YAY‏ 

إن المتولّدات مما للاختيار فيه مدخل. 
فيقع مرّة ob‏ يختار الفاعل ما هو 
كالواسطة cas‏ ولا يقع أخرى Y ob‏ 
يختار الماعل ما هو كالواسطة فيه. يزيد 
ذلك توضيحًاء أن السبب لا يمتنع حصوله 
ثم لا يحصل CULA‏ بأن يعرض عارض 
فيمنعه من M‏ ومتى وجب حصوله 
عند حصول السبب وزوال الموانع فإن 
حاله كحال المبتدأ عند تكامل الدواعىي» 
فإنّه يحصل لا محالةء فمن أين الفرق 
بينهما. (شرحء (V «FA^‏ 

لا تخرح جملة المتولدات عن أقسام 
ثلاثة. Ub‏ أن يقال: لا يصح وجوده إلا 
فى محل القدرة كما قلناه في النظر 
والعلم. Us‏ أن يصح وجوده في غير 
محل القدرة كما نقوله فى الحركات 
الموجودة فى هذه الأجسام عن الاعتماد 
الذي نقعله فى أيدينا . Ul,‏ أن يكون بين 
محلّ القدرة وبين غيره كالتأليف الذي 
يصح وجوده بين محلين. ثم لا فرق بين 
أن يكونا جميعًا محل القدرةء وبين أن 
يكون أحدهما محل القدرة. والآخر في 


| 


MY 


Ago) 
(fte 

Ui‏ المتولدات التى تعذيها عن محل القدرة 
lele‏ يولّدها 3L ze VI‏ فقط دون الحركات» 
وهو الذي أراده شحنا أبو هاشم رحمه اله 
بقوله فى البغداديات وغيرهاء ولا يثبت 
غير الاعتماد Le‏ من أقعال الجوارح فقد 
مر في كلامه مفصّلا في الجامع OÙ‏ التأليف 
يتولد عن الاعتماد. ويولده على وجهين: 
أحدهما ob‏ يولد الكون ويولد التأليف من 
بعد الكونء والثاني أن يفعل فيه تأليفا بعد 
تأليف بالاعتمادات وإن لم es‏ بعد 
الكونء كرجل جمع أصابعه وفعل فيها 
عند شذة الاعتمادات Ag) UJU‏ 
18 £( 

فإن قيل: فيجب أن يكون العلم بتولده عن 
النظرء أن يقدر هذا التاظر ol, cale‏ يقدر 
على ASS‏ لأن من حق القادر على الشىء 
أن يقدر على ترْكه. قيل له: 51 المتولّدات 
لا تروك لهاء فلا يجب ما سألت tae‏ 
ولأنه إذا لم يكن له 55( فمحال أن 
يقال: إن القادر عليه يجب أن يقدر على 
تركه. ولا يجب أن يكون c le Y ya‏ 
إذا لم يصح أن ينصرف إلى تركه. لأنه 
يمكنه أن لا يفعل العلم بأن لا يفعل 
النظرء وليس ذلك حكم dll‏ ويجب» 
متى وقع النظرء أن لا يصح أن يمتنع من 
العلم؛ لأنه قد خرج من كونه »5544 81 
بوجود ta‏ فلا بد 0 من وقوعه. 
(Ye «4A Ye)‏ 

Ui tg‏ ألا 


إرادة ذلك في بعض الأحوال. 


N AS sal (5D -‏ تروك لهاء لأ 


متو لدات 


فإنهم يجعلون الادراك معنى ويجعلونه 
والطعم والحرارة Le s‏ شاكلها mv‏ 
للعباد. ققالوا: إنّه عند حضور SAGE‏ 
gs‏ الجقن وزوال الموانع وغير ذلك 
يحصل الادراك ويحصل العلم أيضاء 
فيجب أن يكون بحر کته قد أوجب الادراك 
والعلم. وكذلك فعند ضرت الدبس يحصل 
الجسم ببعض تحصل الحرارةء Les‏ فدح 


بالععص يحصل السواد. وكدلك الحال 
فيما شاكله فى الألوان. (مجماء 
م++ )5١‏ 


لا يمكنهم أيضا أن يدعوا ol‏ المتولدات 
كلها تقترن بأسبابهاء UN‏ قد بيّنا Les oí‏ 
ما يتراخى وقها ما يقارن. Les‏ ذلك Us‏ 
الإلزام Les‏ يظهر تراخيه من الاصابة بعد 
الرمي . وليس يجب إذا de ES‏ بين 
RO!‏ والمتولد في مقدار الأوقات التى 
يلزم els‏ القدرة عليها أن نفصل بينهما فى 
وجوب Mes‏ رأسّاء UN‏ إنما فرّقنا بينهما 
الموضعين دون الآخر Jb alausa La s‏ في 


وجوب تقدمها على الجملة. (مجم CY‏ 
(AREA LA:‏ 
6 المتولدات التي هي الحركات تقع 


70 ol يصح‎ Li a y (8 743 Lam In 
فيه من القدرة.‎ Le ويحمل الثقيل بحسب‎ 
في‎ g ولذلك تتقاوت أحوال القادرين‎ 
شترکوا في‎ 


2 
ذلك بحسب قدرهمء ol»‏ |^ 


jo 


على حسب اختلاف الناس cas‏ ولا Ms‏ 
في العقل يدل على 4b‏ لا قدر يستحقّ 
بطاعة إلا ويجب أن يكون أعظم مما 
UY‏ التفضل +‘ بل المعلوم As‏ 
oM‏ كثيرًا من الطاعات à Y‏ من ol‏ 
يستحق به اليسير من الثواب. وأكثر من 
ets‏ قد يتفضل تعالى به على من یسکنه 
الجتة من غير تكليف تقدم. هذا على ما 
یختاره شيخنا pl‏ هاشمء رحمه الله» من 
أنه لا À‏ من مزية الثواب فى القدر 
والصفة. Ub‏ على ما يقوله pi UG‏ 
على » رحمه الله من أنه إنما ran‏ بالصفة 
فقطء فالكلام فيه أظهر EY‏ لا يجوز أن 
يتفضل تعالى يمثل 54 الثواب ويكون 
الثواب de GG‏ من حيث يقع مئه تعالى 
على طريق التعظيم والتبجيل. eee)‏ 


(\4co\o 


Ms 


WY 


يكون لها ضدّء فبألا يكون لها 45 أولى» 
وذلك كالتأليف والاعتماد والألم» Ul,‏ أن 
zl‏ حالها عن حال السبب» فما يضاد 
السبب Y‏ يضادّهاء ولو ضادّها كان لا 
يكون تركا لهاء لتغاير الوقت. Mia)‏ 
(Y 4344‏ 

ويعدء OB‏ المتولدات تنقسمء ففيها ما لا 
la‏ له Le OW «Hoi‏ سيبه ليس LA‏ 
cul‏ ألا ترى أن المفارقة تضادٌ المجاورةء 
ولا تضاد التأليف» EY‏ لو ضادته لوجب 
كوتها مضادة لمختلفين غير ضدين» 
وكذلك القول فى ضد سبب الألم os‏ 
فكيف يقال di‏ ترك سيبه ترك cd‏ والحال 
ما قد بيّناه؟ وفيها ما له Aus‏ کالألوانء 
ولا يجوز في ترك سببه أن يكون تركًا لف 
DY‏ سببه الذي هو الاعتماد لا Jio‏ 
فإذا لم يكن له ضد لم يكن له تركء AS‏ 
يقال: إن تركه ترك لغيره؟ CM)‏ 
)١ 05‏ 


- إعلم أن من حق المجاز إذا استعمل أن لا 
مثاب براعی معناه كما يراعى ذلك فى الحقائق t‏ 
- من celi‏ قوله Se‏ وجل لرسوله صلى الله ON‏ ذلك يوجب كونه في حكم الحقيقة. 
عليه وسلم: id ge» wi GP‏ (مغف (NAA‏ 
di A NA‏ 35« (القصص: (Ao‏ - قال شيخنا «que pi‏ رحمه اش D‏ 
ومعاد الرجل بلده» وسمي معادًا «M‏ المجاز Y‏ يقاس كالحقائق. cO Ra)‏ 
ينصرف في البلاد ويضرب في الأرض ثم 1۸۸4ء ۸) 
يعود إليه»ء وكذلك مثاب الرجل منزله» لم يحسن أن يجري على الله سبحانه من 
coss uM‏ إليه. (Yo ۷١ Yes)‏ الأسماء والأوصاف ما كان مجازا فى 
- إن الذى Js‏ العقل عليه هو Ol‏ المئاب الشاهد ولا ما ورد الكتاب به على وجه 
يجب أن يستحقٌ ما لا يَحسن التفضل بمثله المجازء وإن كنا نتلوه على الحد الذى 
فى الكثرة والصفة أو فى الصفة وحدهاء جاء به الكتاب» فلذلك Y‏ يحسن في 


wi مجاورة‎ 


فى محل المجاورة على ما سألت ae‏ 
ولسنا نقول فى dl ul‏ يجب أن "pe‏ 
محل السب على مأ زعمته. oy‏ الاعتماد 
يولد الأكوان وغيرها في غير محلهء فغير 

ممتنع أن تولد المجاورة التأليف فى محلها 
(V «£V cAi) man‏ 


المخاطبة أن نقول لمن أذى Cu‏ أذينا 
cdi‏ ولمن حارب الفضلاء eel‏ حاربوا 
اللهء إلى ما شاكله. (مغهء )١١191‏ 

Lil -‏ يقال في اللفظة: إنها jb‏ إذا ثبت 
لها حقيقة في موضعء وتستعمل في غيره 
على بعض الوجوه. GG‏ إذا لم يصح ذلك 
فيها فلو جاز أن يقال فيها: إنها مجاز 
لجاز في سائر الأسماء مثله. وفى هذا 
إيطال الحقائق. (E «Y04 Ni)‏ 


مجاورة توجب التأليف 

- قد دل شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله على 
ذلك :JU ob‏ لو لم تكن المجاورة توجب 
التأليف لم يكن التأليف où‏ يحصل فيما 
جاورناه أولى من أن يحصل فى oy IP‏ 
المجاورة على هذا المول وجودها كعدمها 
فى أن التأليف لا يجب عتهاء وفساد ذلك 


مجاورة 

- إن المجاورة fai Lil‏ على الجواهر 
لأجل VT‏ من أحكام التحيّرء ألا ترى أن 
العرض والمعدوم Ul‏ أستحال عليهما 
التحيرز استحال عليهما المجاورة. (rum)‏ 


aj 3 .‏ سحي CY T MT‏ 
(A 4¥‏ یدل على نها ca) ds‏ (مغ4 
(MY «01 1 8‏ 
— إن المعجاورة y‏ نعتضصی الاتحاد» ou‏ 
الجوهرين على تجاورهما لا يخرجان عن 
مجاوزة 


أن يکونا جوهرينء ولا يصيران جرهرًا 
واحدا. ce uo)‏ ۲۳۹۷ء OY‏ 

Ol -‏ المجاورة من صفات الأجسام op‏ 
الحلول من أحكام الأعراضء 
الاتفاق في المشيئة فعلى أى وجه قالوه 
اقتضى أن يكون المتحد مريداء فيجب أن 
يكون هو Qe‏ ويرجع الاتحاد «JI‏ لا 
إلى غيره من الأقانيم. (مجم١»‏ 
«٤‏ 11( 

- إن المجاورة تولّد التأليف في محلّهاء لكن 


- لو كانت الحركة مجاوزة fy‏ لوجب 

أن تكون متحيّرةء ON‏ المجاوزة هي من 
Lis‏ أحكام المتحيز حتى يجري مجرى اختص 
الصفات. بدلالة أن الجوهر الثاني الذي 
يضح مجاوزته لهذا الجوهر Lil‏ صح 
لتحيزه لا غير. آلا تراه آنه إذا عدم Jip‏ 
oja‏ زالت مجاوزته eal‏ وحيث صح 
I‏ صحت المجاوزة» ولا يمكن تعليق 
ذلك بالوجود Vis‏ لزم في اللون أن p‏ 


مجاوزته للون آخرء ويجتمعان على 
مجاوزة جسم els‏ فترى على هيئين. 
(V .£Y Cea?‏ 


من حق التأليف أن يتعدّى Ubu‏ إلى 
المحل oy SUN‏ لجنسه يستحیل 42-9 02 
إلا في m‏ ولولا ذلك لصح و 42 02 


محاباة 


بملاتكتهء وأن إبليس لقيه بشياطيته فحاربه 
أكثر من ألف dis «An‏ إبليس هزمه 
وحاصره في بعض البساتين» وأن الملائكة 
سعت بينهم في الصلح فتهادنا سبعة DM‏ 
سنة على أن يرجع إلى مستقرٌ ملكه في 
سمائه ويترك s‏ في الأرض يصنع ما 
يشاء إلى انقضاء مدة الهدنةء وأن الملائكة 
أخذت سيف كل واحد منهما فعدلوهما. 
فهذا هو أصل دينهمء وفيه من السخف 
والجهل والحمق ما هو أكثر من هذا مما 
هو مذكور فى أماكنه. (Y ۰۴۳۱ (Yos)‏ 


LÍ -‏ حاص المجوس E‏ واصطخر. 


فعندهم أن الله مات جل الله عن قولهم 
السماء وهو الخيرء Y ol,‏ غلب على 
الأرض وهو الشرير. )٤ ٣٤ YES)‏ 


- الكلام على المجوس: حكى الحسن بن 


موسى أنهم مختلقون: فبعضهم يقول إن 
الله تعالى ليس بجسمء وكذلك OUEN‏ 
Les,‏ قديمان. والله أحدث هذا العالمء 
فما فيه من الخيرات قمنهء وما فيه من 
الشرّ فمن الشيطان. وقال بعضهم: Lel‏ 
جسمان قديمان. JU,‏ بعضهم: إن الله 
جسم 6 والشيطات ليس Er‏ وقال 
آخرون: الشيطان جسمء والله ليس 
جسم . (مغ٥ c‏ ¥1 1( 


محاناة 
— َم لفط المحاباة ob‏ أراد المعنى الذى 


دکرناه من تفضله تعالى على واحد دون 
آخر فالمعنى صحيح. ولكنّ هذا اللفظ Y‏ 


م 


Ó pam 
إعلم أن المجبرة على فرقتين: فرقة تقول:‎ - 
إن القدرة مقارنة لمقدورها غير صالحة‎ 
للضدينء والكلام عليهم ما تقدم. وفرقة‎ 
تقول: إن القدرة مقارنة لمقدورها صالحة‎ 
للضدين» وهذا إنما أخذوه عن إين‎ 


مجمل , 

Ui -‏ المتشابه فقد di SES‏ لا يدلء بل 
العقل يدل على المراد بهء أو المحكم؛ 
HE‏ المجمل الذي يتناول els‏ فلا à‏ 
من كونه دالا على المراد به؛ لكنّه Ju‏ 
على الجملةء وعلى القدر (SAN‏ يتضمنه. 
دون ما عداه. «Te Ys)‏ 10( 


مجوس 

- كانت أصول دياناتهم (المجوس) على ما 
ألقاه زرادشت إلى الملك بستاسف بن 
لهواسف أن الله خلق الدنياء قلما خلقها 
Ll‏ ستحسنهاء ثم فكر هل lè tal‏ يدخل 
عليه قال: والمكر ردیء › فتألف من 
فكره إبلیس» فمثل بين can‏ وما JU‏ 
يخلق الظلام والأجسام الشريرة كالحيّات 
والعقارب والأمراض والأسقام فيقيم بإزاء 
الفأر خلق إبليس بإزائه السنورء إلى غير 
ذلك من الخرافات السخيفات مما هو 
مذكور Ce Le‏ وقد دکره للناس ee‏ 
وأخذوه مم إلى قولهم : وأن o^ dp à‏ 
السماء إلى الأرض لمحاربة إبليس 


فد 


سواها pal‏ وقوع الانفصال فيهما. ولأن 
اللفظتين لو اختلفت فائدتهما لصح الاثيات 
بأحدهما والنفي بالاخر ولا شيء يقول 
القائل: Yı "a Gi‏ ويصح أن يقول : 
"أريده" وهذا Same‏ فى الأفعال المرادة 
Lal‏ تحرج عن ذلك المحة المتعلقة 
بالأشخاص وذلك مجاز لحذف ذكر 
المحبوب. YAY pau)‏ 5) 


محاورة مقارنة 


rud‏ عنهء OY‏ المحاباة مأخوذة من الجباء 
وهو Db Thi‏ أعطى أحدنا غيره Es‏ 
ليعطيه مثله قيل AE GY coble dj‏ من 
الحياء الذي ذكرناه. ولا ثبتت هله الفائدة 
فيه تعالى» وليس بعد ذلك إلا نفس ما 
تذهب إليه من جواز تفضله على واحد دول 
آخر. وهذا ما يقتضيه Lale‏ إذا Lu‏ 
وجوب الأصلح عليه تعالى. Yen)‏ 
(V «14A‏ 


محناج 
محاورة مقارنة 


dus)‏ وما يتيعه من (os‏ ودفح 


المضار وما يتبعه من الغموم. وقد يحتاج 
إلى ما به تجتلب المتفعة وتدفع المضرة من 
الأفعال والآلات وما جرى مجراها. 
cpu)‏ ١۱ء‏ ۳) 


2.07 ag P 
ت‎ a 


A Ar Ar F 


- وقالوا إن قوله s QD)‏ مى CA‏ إا يفول 


JD AK S À‏ عمران: das (EV‏ على 
di‏ كل ما يفعله يفعله بهذا ol, cU yall‏ ذلك 
يوجب أن قوله وكلامه ليس GY cu‏ 
لو كان Ca‏ لكان a‏ بقول آخر ويؤدّى 
إلى ما لا نهاية ed‏ فجوابنا OÙ‏ ما قالوه 
متناقض OÙ‏ الظاهر يقتضى أنه Jy‏ له 
كن» وهذه اللفظة مشتملة على حرفين 
أحدهما ed‏ الآخر والآخر يتأخر عنه 
على اتصال بينهماء وما هذا حاله Y‏ يكون 
إلا Gia‏ فلا يصح إذا ما قالوا SN,‏ قوله 
À ie Cp‏ کن JD KiSS‏ عمران: 
(EV‏ يقتضى أنه يقول ذلك مستقبالاء وذلك 


جهة دون جهةء ثم الأسامي تختلف cade‏ 
والكل في الفائدة يرجم إلى هذا القبيل. 
قتارة تسمه ll. LS‏ إذا وجد flan!‏ لا 
بعد cop‏ وليس هذا إلا فى الموجود حال 
إذا بقى. وتارة تسمّى ذلك الكون سكونا 
وهو أن يحدث عقيب مثله أو يبقى به 
الجوهر فى جهة واحدة وقتين فصاعدًا. 
وتارة نسميه حركة D]‏ حدث عقيب ضده 
أو أوجب كون الجسم US‏ فى OU‏ بعد 
ol‏ كان فى غيره بلا فصل. وتارة نسمي 
بعضه محاورة مقارنة وقربًا إذا كان يقرب 
هذا الجوهر جوهر آخر على وجه لا مسافة 
بينهما. وتارة تسمى بعضه yles‏ ومباعدة 
وافتراقا ادا وجد على البعذ de‏ جوهر 
آخر. (مجواء )١١ ٣۳‏ 


Ag 


- المحبة هى الارادة EY‏ لو كانت معنى 


الذي وججهئاه على الأول. oe ol e‏ 
المحدث وبين الفعل (UG‏ وهو ol‏ 
المحدث يُعْلَم Goo‏ وإن لم يُعلم ob‏ له 
eds‏ وليس كذلك الفعل؛ ap‏ إذا dé‏ 
فعلا عَم Oi‏ له فاعلا ما وإن لم يعلمه 
بعينه. ولهذا عاب قاضى القضاة على 
الأشعري في نقض اللمع استدلاله على 9l‏ 
للعالم صاتعًا بقوله: قد ثبت Si‏ العالم 
صَنِع فلا بد له من صانعء فقال: إن العلم 
oU‏ العالم pe‏ يتضمّن العلم ol‏ له 
صانعاء فكيف يصح هذا الاستدلال؟ 
فحصل من هذه الجملةء أنه إذا ele‏ الفعل 
فعلا Qiu‏ أن له فاعلا ما على الجملة, 
وإنما يقع الكلام بعد ذلك في تعيين 
الفاعل. (شرح» 555 )١5‏ 


- إن القديم هو الذي لا doi‏ لوجودهء وما 


كان كذلك فوجوده acl,‏ لا Let‏ 
مختار ولا لعلة من c HE‏ وما كان كذلك 
فليس بعض الأوقات OÙ‏ يجب وجوده فيه 
أولى من بعض »2 فيجب وجوده fui‏ وإذا 
صح ذلك فكل ما جاز أن يعدم يجب أن 
لا يكون قديماء ويكون Les‏ (مخت» 
(Y «wA‏ 


مُخترعًا من وجهينء أنه لو صح ذلك (a‏ 
كان لا يمتنع أن يحدث على أحد الوجهين 
دون الاخرء ويجري وجها الحدوث فيه 
مجرى فعلين؛ Y 5M‏ يمكن أن يقال oj‏ 
لأحد الوجهين Ul‏ بالآخر على وجه 
يقتضى أن لا يحصل إلا وهو lee‏ 
جمسعًا؛ oJ‏ ذلك u$‏ إلى حاجته في 


wv 


علامة الحدوث ولأنه عطف المكوّن على 
القول بحرف القاء ومن aam‏ أن يكون 
ca) Cae‏ وما كان المحدث «ae‏ لا يكون 
«Éd VI‏ وعندنا أن المراد بذلك أته إذا 
قضى أمرًا يكوّنه ويفعله من غير «a‏ وذكر 
هذا القول على وجه التوسّع ومثل ذلك في 
اللغة كما قال الشاعر : امتلاً الحوض وقال 
قطني . والحوض لا يقول ولكن المراد أنه 
إذا kel‏ فحسبه من الماء. وأراد تعالى 
بذلك أن الأشياء لا تتعذر عليه كما تتعذر 
على سائر القادرين وقوله تعالى عقيب ذلك 
وال CES Y3 SUL Y EN‏ 34 
als‏ ايه (البقرة: (YYA‏ ومعناه هلا 
يكلّمنا الله يدل على dl‏ تعالى يفعل الكلام 
فى المستقبل فكيف يجوز أن يكون قديمًا . 
Yt "5‏ 11( 

إذا لم يكن بد من النظرء فينبغي أن ينظر 
فى هذه الحوادث من الأجسام وغيرها 
ns‏ جواز التغيّر عليها فيعرف tel‏ 
(X‏ ثم ينظر فى حدوثهاء فيحصل له 
العلم Ol‏ لها مُحيثًا قياسًا على تصرفاتنا 
فى الشاهدء وهذا أول علم يحصل بالله 
تعالى على طريقة أبي الهذيل وهو 
الصحيح . (شرحء 70« (Y'‏ 

حقيقة الفعل: ... هو ما يحصل من قادر 
من الحوادث. وهذا يوهم أن الفاعل يجب 
أن يكون قادرًا حال وقوع الفعل لا محالة 
وليس كذلك» OB‏ الرامي ربما يرمي 
ويموت قبل الإصابة. فالأولى أن يقال فى 
ded! ini‏ هو ما OÙ » Le‏ الغير 
قادرا عليه. فلا ass‏ عليه الاعتراض 


AA 


سائر أوصافه المفارقة للحدوث؛ أو نيشن 
أن سائر الصفات المعقولة للتصرّف لا 
يحتاج فيها إليه؛ فيجب أن يحتاج إليه في 
cd a‏ أو ما يتبع الحدوث. وقد بيّنا في 
باب إثبات المحدذث كلا الوجهين. 
والأولى أن des‏ عليه الوجة الأول» وهو 
أن ما أوجب ae‏ به هو الذي يوجب 
حاجته إليه من حيث كان ON me‏ 
£4« من الحاصل بحسب قصله دون 
سائر أوصافهء فيجب أن يحتاج إليه في 
الوجه الذي حصل عليه بحسب قصده. 
وقد Un‏ أن عدمه وكل صفة ass‏ حال 
العدم لا تعلق لها به. وكذلك الصفات 
الراجعة إلى ما هو عليه في Y a‏ 
يحصل عليها بحسب فصده» وإئما يحصل 
حدوثه أو ما يتبع الحدوث يحسب 
أحوالهء wt‏ أن يحتاج lg «M‏ دون 
la uz‏ من الصفات. (مغ۸ YY‏ 0( 
Li‏ الاستدلال على أن المحدّث ales‏ 
بالمحدرث من حيث حدث فى وقت بعد 
وقت» فقد بيّنا من قبل أنه لا pour‏ سواء 
استدل بحدونه فى وقت دون وقت على أنه 
لا بد له من m mA‏ بأحد 
الوقتين» أو استدل به على وجه آخر وهو: 
أنه إذا وجد عن عدم قلا بد من آمر 
يقتضي وجوده» وليس إلا الموجد 
والمحدث. وسواء Jul‏ به على وجه 
ثالث وهو أنه وجد فى c3,‏ کان يجوز 
أن لا Ya dy‏ منهء فلا À‏ له من 
موجد. )٠١ ۳۴۳ Age)‏ 


- 3$ المحدّث لوجوده بعد أن لم يكن يجب 


كونه على كل واحد من الوجهين إلى كونه 
على الوجه الآخرء ولأن التعلق لا يصح 
فى حالين مثلين» كما لا يصح في الضدين 
منه. وإذا صح ما cb‏ وقد علمنا أن من 
حق ما يصح أن يخترع ويحدث أنه متى لم 
يحدث بقى معدوماء ولو صح كونه محدثا 
من ue‏ لوجب إذا حدث على 
أحدهما دون OÙ Yi‏ يكون موجودا 
معدومّاء كما oi‏ أحد الفعلين إذا حدث 
دون الآخر وجب ذلك Legs‏ وكون الشيء 
موجودًا معدوما يستحيلء فما 651( وجب 
فاده . cna)‏ 51" ) 

إن المُحدّث لا يصح أن يحصل له في 
الحدوث إلا do‏ واحلة. قلو قدر عليه 
قادرانء لكان ALL.‏ فى هذه المضية al.‏ 
إذا قدر عليه قادر واحد لما BB Lal‏ ثبت 
5« فلو قدر القادران على مقدور 
واحدء لوجب متى am‏ أن يكون Hu‏ 
لهما جميعًا؛ sy‏ لا صفة له فى الحدوث 
إلا Ane‏ واحدةء فلا يمكن أن Ju‏ إن 
أحدهما يقدر أن يجعله على صفةء والآخر 
على صفة أخرى؛ لأننا قد Us‏ على إبطال 
ذلك. (مغة. («Yo‏ 

ob‏ فيل: إذا ثبت بالجملة التي ذكرتموها 
Ol‏ نصرّف زيدٍ يتعلق به ويحتاج إليه؛ فلم 
قلتم: إنه يحتاح إليه فى الحدوث» وإنه 
حادث من جهته؟ قيل له: لما بيناه» من 
أنه لو لم يكن حادثًا من جهته» لعاد الأمر 
فيه إلى أنه لا يتعلق به ولا يحتاج إليه. 
وهذه الجملة Amb pes‏ وجهين: ol Ul‏ 
تبسن fni‏ أنه يحتاج إليه في حدوثه دون 


مخدث فى الغائب 


أنتم المحيئون لهاء يجري مجرى أن 
يقال : جوزوا حلاف ما علمتموه» وذلك 
خلف من القول. (شرح» 74٠‏ ۱۸) 


ol الدليل على‎ Les فقيل (أحدهم):‎ ol- 


الأجسام لها des‏ وفاعل» وقد خالفكم 
فى ذلك أصحاب الطبائع وغيرهم؟ قيل 
"له": لأن أفعالنا إذا وجيت حاجتها إلى 
Jet‏ من حيث كانت مخدثة» تكذلك 
الأجسام المُخدَثة ON‏ المشاركة في العلة 
تو جب المشاركة في الحكمء Lels ol LS‏ 
كقعودنا فى حاجتهما إلى فاعل لما اشتركا 
في الحدوث. (T ء۱۷۹٩ eae)‏ 


CNE‏ في الغائب 


- إن قيل: ما أنكرتم أن هذه التصرّفات 


يخلقها الله تعالى فيكم مطابقًا لقصودكم 
ودواعيكم بمجرى العادةء لا Ll‏ متعلقة 
بكم تعلق الفعل بقاعله. قيل له: 5b‏ كل 
اعتراض لا يثيت إلا بعد ثيات ما اعترض 

به عليه فهو فاسد» «Y‏ إن صح ذلك 
المذهب المعترّض عليه فالاعتراض عليه 
فاسدء وإن لم يصح فالاعتراض لا يثبت 
أصلاء وهذا الاعتراض من ذلك القبيل» 
لأنا ما لم تعلم المخدّث في الشاهدء لا 
ES,‏ أن تعلم المُحُدَث في الغائب» OB‏ 
الطريق إلى إئبات المحيث في الغائب» 
هو DÍ‏ هذه التصرّفات محتاجة إلينا ومتعلقة 
بنا في الاحتياج إلى محدث وفاعلء وإنما 
احتاجت إلينا لحدوئهاء فكل ما شاركها 
في الحدوث وجب أن يشاركها فى 


الاحتياجح إلى ms‏ وفاعل. go‏ 
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أن يحتاج إلى de‏ على هذا القولء لا 
لأته سمي محدّئًا. EN‏ القديم يصح أن 
يسمى eM‏ تم لا يجب كونه كذلك 
(Yaire A ja) . Ala)‏ 
إن المُحدّث لو كان مُحدَثا لعلةء لم يخل 
من أن تكون متقدمة لهء أو حادثة فى 
حاله. ولا يجوز كونها متقدّمة ل SN‏ 
du‏ لا يجوز أن تتقدّم المعلولء إلا أن 
يريد بقوله: cale Li‏ إنها E com‏ 
Uis.‏ لنا في عبارة» ومخطتًا في قوله: | 
جميع الحوادث حوادث لعلة؟ 9M‏ جميع 
ذلك لا يجوز أن يكون مسيبًا. أو يقول: 
إنها تقارته فى الحدوث؛ ob‏ قال ذلك 
فلِمّ صار المُحدَث بالحاجة فى حدوثه إلى 
تلك العلةء بأولى من أن تحتاج تلك في 
الحدوث إليه؟ ولم صار أحدهما بأن يتعلق 
بالقادر أولى من الاآخر؟ ads‏ صار القادر 
OÙ‏ يوجد أحدهما بالآخر أولى من أن 
يوجد الآخر بهء مع تساوي حالهما فيما 
ذكرناه؟. (Teese Age)‏ 


— 
- المعقول من المحدث هو من pé‏ الفعل 
منه بحسب قصذله ودواعيه وينتعى بحسب 
كراهته وصارفه؛ وعندهم أن هذا المعنى 
cus‏ فى أحدنا ولا يكون محيثاء I],‏ 
كان ذلك كذلك فقد أخرجوه عن كونه 
معقو Y‏ فكيف يجؤزوه في الغائب. وعلى 
UÍ‏ إذا علمنا بالدليل أن أحدنا Cds‏ 
لتصوّناته نقول: من قال: جوّزوا أن يكون 
فى الغائب مُحث أحدثها فيكم لا إنكم 


II 


يجب كذلك لعلة Ja ol,‏ بما Y‏ نهاية 
إلى علةء €Y‏ يسمّى بذلك لا يستحق 
العللء Lis‏ يحتاج إليها لأنه وجد بعد أن 
لم cu! OY (u$s‏ لهذا om‏ في 
المعنى من غيرف وقد علمنا أن العلة قد 
شاركته فى ذلك» فيجب أن تكون كذلك 
العلة. وفي هذا Lei‏ ذكره. (مغ١١ء‏ 
(\V , 5‏ 


مخدت مقدور 


- إعلم آنا قد بيّناء من قبل» de‏ المخلوقء 


ودللنا على أن هذه الصفة تستعمل فى غير 
اللهء تعالىء dl,‏ تفيد كون Didi‏ 
مقدورّاء قصلا بينه وبين الفعل الواقع على 
جهة السهو والتبخيت. وبيّنا أن هذا أولى 
مما سواه من الحدود. (مغ۸ء 155 Co‏ 


+ و‎ p” 
clase 


وما تلك المخدثات 
التي لم Lea c‏ الأجسام فى الوجود؟ قيل 
له: هى الأعراض كالحركات والسكون 
والقرب والبعد. )١١ ء١1۷٤ conso)‏ 


- إن قال (أحدهم): 


مخدذث لا لعلة 


(WT TE: 


dla] لا‎ Ox 
إن قيل:‎ - 
لم‎ de لو كان كذلك‎ d : لعلة؟ قيل له‎ 
D 4S أن‎ Lt حالها من وجوه ثلاثة:‎ jte 
ولو كانت‎ Elwe معدومة أو قديمة أو‎ 
y لوجب‎ - JIi معدومة - وليس لعدمها‎ 
يكون لوجود المحدث أوّلء وفى هذا‎ 
ae y إيجاب قدمهء ولان المعدوم‎ 
does لم‎ Lo إلا کاختصاصه‎ bl 
في حدوث ذلك‎ de نلم صار بأن يكون‎ 
في حدوث غيره؟‎ de أولى من أن يكون‎ 
ما‎ Les قديمة لوجب أيضًا‎ all ولو كانت‎ 
: ذكرناه من الوجهين. وليس هذا من قولنا‎ 
342-5 di وان‎ ul القديم قادر‎ o 
y ul OÙ > de Ju لم‎ les الفعل‎ 
ir بصخ ان‎ Y كونه قادرا على ما‎ gus 
2,5) Y المقدور‎ DY إلا بعد أحوالء‎ 
. مقدورا) من جهة على جهة الإيجاب‎ 
وليس كذلك المحدث لو كان محدثا لعلةء‎ 
الموجب إذا وجد فيجب‎ OY ciani 
كان‎ bl حصول الموجّب لا محالةء سيّما‎ 
وقد‎ Le ولم يكن‎ de ذلك الموجب‎ 


ومن cpl‏ أن المحدث محدث Y‏ 


ثبت في العلل أن ما ga‏ من الحكم Rim‏ 

الموجب عنهاء ps‏ من وجودهاء ASS‏ - إن ما ثبت قبحه بالدليل السمعي يسمى 
يصح في القديم أن يقتضى حدوث الشىء (uma‏ من حيث حظره حاظر بالخطاب 
ويكون موجودًا لم يزل» والمحدّث وما يجري مجراه» ثم بنى المتكلّمون على 
يستحيل وجوده لم يزل. ob...‏ كانت ذلك القبائح Alan)!‏ « لأنهم رأوها is‏ 
العلّة محدّثة فيجب أن تكون Lai AS‏ بنصب الله سيحانه DY‏ على قبحهاء أو 
لعلة هو حدوث» وليست lun,‏ فلا بتعريفه قبحها ياضطرارء فصار ذلك عندهم 


محَسّنات عقلية 


القصد الذي سأل عنهء وإتما يشرط ذلك 
في كون الح يخلقه ويبقيهء فيصح أن 
يضرّه في المستقبل كما يصح أن ينقعه. 
Gb‏ إذا بنى القول على ما قدلمتاه فلا وجه 
لهذا الشرط. ولذلك قلنا: إن من أوصل 
إلى غيره نفعًا مخصوصًا فهو محسنء وإن 
لم يقصد ذلك» بل لو كان Calu‏ عن ذلك 
لم يخرج الفعل من أن يكون حَسَنًا؛ OÙ‏ 
وجه حشته لا يتعلق بالقصد ولا الارادة 
تؤثر فيه » فإذا صم ذلك وجب القضاء OÙ‏ 
alé‏ تعالى gedi‏ مع الشهوة يكون LS‏ 
وإن لم يرد ما سأل عنه السائل. وثيت أن 
aiy‏ لايجاد ذلك Ll‏ يجب وجودها من 
حيث (L)‏ ذكرناه» لا لأنها لو غدمت لم 
يكن الفعل (EVE CM) LE‏ 


”سات ads‏ 
- المحَمّنات العقليّة هى على ضربين: 


أحدهما (ما) لا صفة له زائدة على حسنهء 
وهو الذي يُسمَى amba‏ من حيث عرف 
فاعله أنه لا 5523 عليه فى calé‏ ولا فى 
YI‏ يفعل» ولا يستحقّ به المدح» وما هذا 
حاله M‏ مدخل له في التحليف. كما Y‏ 
مدخل له »4 الواقع من الساهي› وعلى 
حد الالجاء. والضرب الثانى: ما يختصى 
dos‏ زائدة على cms‏ تقتضى دخوله في 
أن Gus‏ به المدح. lias‏ على ضربين: 
أحدهما يحصل كذلك لصفة تخضى 
والآخر € يسهّل فعل غيره من 
الواجيات. YG‏ كالاحسان bals‏ 
واجتلاب المنفعة لنفسهء والثاني كالنوافل 


T 


كالحظر؛ ob‏ كان الأصل فى الحظر ما 
قدمناه» ومن جهة السمع يو صف القبيح 
ol‏ محرّمء إذا ثبت cas‏ وحظر الحاظر 
لهء ON‏ محرّمًا فى مقابله المحللء 
والمراد ذلك أن محل all‏ وبين 
حاله» فكذلك القول في المحرم. (مغلا١,‏ 
(Y (41‏ 


محرّمات 

Gin c أنها‎ LS المحرّمات فقد‎ Gi- 
لهء فلا وجه للكلام في إضافتها إلى الله‎ 
تعالى أو غيره» بل يجب أن يحرم إضافتها‎ 
من‎ Amas إليهاء لأنه يقال قد حظره‎ 
IB منع.‎ Al التصرّف فيه والانتماع به‎ 
ai | صمح ذلك وجب المنع من إضافته إلى‎ 
Je تعالى. ولا يمتنع أن يقال في الذي‎ 
وكلفة إنه حصّل رزق نفسه‎ IS إلى الرزق‎ 
من‎ Le «M فيضاف ذلك‎ (I ووصل‎ 
الإضافةء من حيث كان لولا أفعاله فى‎ 
ء١١غم( الأغلب لم يصل إلى ذلك.‎ 


(AV c. of 


- ليس لأحد أن يقول»ء يجب أن يفعل تعالى 
إرادة GE‏ ذلك gdi‏ لينفعهء وإلا لم 
يحسن ale‏ خلقه. ويستشهد على ذلك Les‏ 
نقوله: من أن Jo‏ النعمة هو خلقه تعالى 
العبد É‏ لكي ينفعه. وذلك لأنّه تعالى إذا 
خلق Gt‏ مع الأمر الذي يتنعم به في 
الحال» ومع الشهوة التي معها Xl‏ ققد 
حصل Lans‏ بمجرّد ذلكء ولا يحتاج إلى 


MY محظور‎ 


الشرعيّة» ويدخل فيه النهي عن المنكر من لهء Um OY‏ فى مقابله المحلل؛ 
جهة العقل › > ويدخل فيه مدح من JS‏ والمراد بذلك أن محللا add‏ وبين 
الواجب» لأن ذلك مما لا يجب على أهل حالهء فكذلك القول في المحرّم. Va)‏ 
العقولء كما يلزمهم الفصل بين المحسن 40« 1¥( 

OW ee pally‏ هناك Lil‏ وجب الفصل 

لأمر يتعلق ce‏ وليس كذلك حال الوجه ess‏ 

الأول. VY cg)‏ 0( - نذكر بعد ذلك حقيقة المحكم والمتشابهء 
فالمحكم ما أحكم المراد co AUR,‏ 
والمتشابه ما لم يُحكم المراد بظاهره بل 
يحتاج في ذلك إلى قرينة» والقرينة U‏ 


2 س 
co Mao —‏ ويراد به bb- ob‏ حظره ودل 


عقلية أو سمعيةء والسمعية Gj‏ أن تكون 
في هذه الآية» LI‏ فى أوّلها أو آخرهاء أو 
فى xd‏ أخرى من هذه السورة أو من سورة 
«sl‏ أو في aL‏ رسول الله Le‏ الله 
عليه وعلى أله وسلم من قول أو e‏ أو 
فى إجماع من الأمّة. فهذه حال القرينة 
التي نعرف بها المراد بالمتشابه ونحمله 
على المحكم. (Yo Ter ri)‏ 

إن المحكم كالمتشابه من وجهء وهو 
يخالفه من وجه úl : À‏ الوجه الذي 
oué‏ فيه فما قدمنا من أن الاستدلال بهما 
أجمع لا يمكن إلا بعد معرفة حكمة 
القاعل Y sl,‏ يجوز أن يختار ce‏ 
oy‏ الوجه الذي له قلنا ذلك Y‏ يمير 
المحكم من المتشابه» كما أن alles‏ صلى 
الله عليه وسلم OU)‏ لم يمكن أن تعلم 
صحّته إلا بالمعجز ولم je‏ ذلك بين 
dei‏ من كلامه وبين ¿ المحكم مله C‏ 
حلا محلا واحدا فى هذا الباب. Ui,‏ 
الوجه الذي يختلفان cas‏ فهو أن الم 


إذا كان في موضوع اللغة أو لمضامة 


على ما على الفاعل فيه من المضرةء أو 
أعلمه ذلك من حاله. ولذلك Y‏ يقال فى 
Jai‏ البهيمة والصبي بأنه محظورء لما لم 
يصح ذلك فيه . ولذلك تقول إنه تعالى لو 
فعل SE‏ لكان قبِيحًا متف ولا Qs‏ فه 
أنه كان محظورًا عليه. cV)‏ ۲۸ء 4( 
UI‏ المحظور فهو عبارة عن المحرّم القبيح 
إذا عَرَف فاعله أو JS‏ على «ul‏ يجب عليه 
تمجه . ... ولذلك Y‏ يوصف تعالى 
بالحظر والتحريمء لما اقتضى ذلك 
التعريف وما يجري مجراه. AMO‏ 
(Tri‏ 
ol‏ ما ثبت قبحه بالدليل السمعى um‏ 
محظوراء من حيث حظّره حاظر بالخطاب 
وما يجري مجراه» ثم بنى المتكلّمون على 
ذلك القبائح العقليةء لأنهم رأوها قبيحة 
ينصب الله dl‏ الأدلة على قبحها. أو 
يتعريفه قبحها باأضطرارء فصار ذلك عندهم 
كالحظر؛ فإن كان الأصل في الحظر ما 
قدمناه» ومن جهة السمع يوصف القبيح 


eb‏ محرّمء إذا ثبت قبحهء وحظر الحاظر 


محيل 
المراد به: Je OÙ UE‏ على المحكمء 


أو ob‏ يدل عليه كلام الرسول Lo‏ الله 


عليه وسلمء إلى ما يجري مجراه. فالمزية 
قد ظهرت في هذا الباب. (متش١›‏ 
1.4( 


- إن المُحكم Uo]‏ وصف بذلك KAA ON‏ 


أحكمهء كما di‏ المكرّم إنما وصف Wi‏ 
ON‏ مكرما أكرمهء وهنا بيّن فى اللغة. 
وقد علمنا أنه تعالى لا يوصف dl‏ أحكم 
هذه UNI‏ المحكمات من حيث تكلم بها 
فنقطء ON‏ المتشابه كالمحكم في Us‏ 
وفى سائر ما يرجع إلى Anm‏ وصفته» 
فيجب أن يكون المراد بذلك أنه أحكم 
المراد به OÙ‏ جعله على صفة مخصوصة — 
لكونه عليها تأثير في المراد - وقد علمنا 
أن الصفة التى ig‏ فى المراد هى أن 
توقعه على وجه لا يحتمل Vp‏ ذلك المراد 
فى Lol‏ اللغةء أو بالتعارفء أو بشواهد 
العقل. فيجب فيما اختص بهذه الصفة أن 
يكون محكمّاء وذلك نحو قوله تعالى: 


LAN A o IA Wi هر‎ SF} 
( 1۹ c Y ne) (Y — ١ : خلاص‎ N» 


محيل 
- لا eA‏ أن يكون القادر قادرا على شىء 


ثم يجعل المانع له من إيجاده أمرًا Toce‏ 
ولا má‏ زواله أصلاء ON‏ هذا يخرجه 
عن كونه منعًا إلى أن يكون محيلا. ولا X‏ 
من ثبوت القرق بين المائع وبين المحيل 
من هذه الجهةء Yl,‏ صار وصف أحدنا 
uL‏ قادر على الشىء محا لا Hi bs‏ فى 


yir 


القرينةء لا يحتمل إلا الوجه casia‏ 
فمتى سمعه من عرف طريقة الخطاب وعلم 
القرائن «sal‏ أن يستدل فى الحال على ما 
Ju‏ عليه. وليس كذلك المتشابهء لأنّه وإن 
كان من العلماء باللغة ويحمل القرائن› 
فإته يحتاج عند سماعه إلى قكر مبتداً ونظر 
مجَدّد ليحمله على الوجه الذي يطابق 
المحكم أو دليل العقل. ue ce,‏ ذلك 
أنه je‏ وجل بيّن في المحكم أنه أصل 
للمتشابهء فلا بد أن يكون العلم بالمحكم 
أسبق ليَصح جعله أصلا ed‏ ولا eu‏ ذلك 


إلا على ما قلناه. Gb‏ إذا كان المحكم 


والمتشابه واردين في التوحيد والعدل قلا 
بك من بتائهما على di‏ العمول. s‏ لا 
يصح ممن لم يعلم أنه جل jes‏ واحد 
حكيم لا يختار فعل القبيح» أن يستدل 
على أنه جل es‏ بهذه inal‏ بكلامه. 
فالمحكم في هذا الوجه كالمتشابه» وإنما 
يختلفان في طريقة أخرىء وهي أن 
المخالفين فى التوحيد والعدل يمكن أن 
نحاجّهم بذكر المحكم ونبيّن مخالفتهم لما 


Fl‏ بصحته في الجملةء ويبعد ذلك في 


المتشابه. (A UT «Y uà)‏ 
Ul‏ إذا كان الكلام مما as‏ على الحلال 
والحرام فلا بد من أن يكون للمحكم مزية 
على المتشابه من الوجه الذي قدمناه» وهو 
فى أن يدل ظاهره على المرادء أو يقتضى 
ما يضامّه أنه مما لا يحتمل إلا الوجه 
الواحد من حمل الأدلة. وليس كذلك 
المتشابه › لذن المراد به Am‏ على العالم 
باللغة ويحتاج إلى قرينة محددة في معرفة 


555 ble 


فوصفه بذلك إنما يصح من جهة التعارف 
لما كان ممن يصح منه الجواب ويصير فى 
الحكم ais‏ مجينا . (مغ١١› (TA‏ 


ól-‏ كل مُخاطب يتعلق الخطاب به قله 
حكمه oi Qu‏ الخطاب ليس إلا cal‏ 
قيجب أن يكون OU‏ واقعًا على وجه 
يصح أن يعرفهء cx Yh‏ في b‏ 
JU.‏ | ما قدمتاه. (مغ۱۷ء (ELOT‏ 


pis 

- إن المُخير هو من فعل المعتى الذي يُسمى 
cf‏ وأراد كوته Is‏ وهذا أؤلىء لما 
قدّمناه من ol‏ إرادة زيد إذا لم تؤثر فى قول 
عمروء فكذلك إرادته لا gy‏ قيما dau‏ 
القديم تعالى من الخبر في لسانه. [Ag‏ 
«Y‏ اق (Yo‏ 


ol‏ الأولى» أن يكون المخبر من فعَل 


ils‏ للمعدوم 
Ui -‏ وصمه — تعالى — iL‏ مخاطب 


| 


الخبرء لا من فَعَل القصد. فمتى فعله وهو 
قاصد إلى الاخبار cu‏ كان خخيرًا. والأولى 
أن لا يعتبر فى ذلك كون القصد من 
cd‏ أو من فعل غيره. كما لا يعتبر في 
الفعل المحكمء إلا كونه «a Kile‏ 
سواء كان العلم من فعله أو من فعل غيره. 
(Yo 515١ c ARA)‏ 


مخنار lsat‏ 
- قوله تعالى S5‏ الله SX‏ أن 535 ) 


T'es pArA 
ES 
سس‎ 


LEZ أن‎ QUOD وڌا حكمثم‎ Qu di 
(0A (النساء:‎ Fa KES Es أله‎ o) K 
لم يكن‎ Yl العبد هو الفاعل‎ OT يدل على‎ 
لهذا الأمر معنى ولا للوعظ قائدة إذا كان‎ 
تعالى هو الخالق ,3 الأمانة وللحكمء‎ 
وأي نفع في هذا الوعظ إن كان مراده‎ 
تعالى ذلك وآي تأثير بهذا الوعظ حتى‎ 
يصفه بهذا الوصف وحتى يمن تعالى على‎ 
عباده بذلك»ء وكذلك قوله تعالى من بعد‎ 


للمعدوم فقد LE‏ شيخنا pi‏ هاشم - رحمه 
الله - أن ذلك لا يطلق «4e‏ حتى إذا 
وجد وصار ممن يمهم مته الخطاب 
ويحسن a‏ المخاطبة وصف بذلك. قال 
- رحمه الله = : OY‏ وصفه - تعالى - 
بأنه خاطب يقتضي مفاعلة بين اثنين» مثل 
وصعنا بالمقابلة والمحاذاة والمايعة 
والمحاربة وغيرها فلا يجوز أن يستعمل 
إلا إذا كان هناك sp‏ يشاركه فى 
المخاطبة . Ub‏ إذا كان المخاطب معدومًا 
ولا يصح منه الخطاب فغير جائز أن 
يوصف أمره بأنه خطاب. وبين أن هذه 
اللفظة LS‏ المقاعلة من جهة Gly c pul‏ 
مفارق UJ‏ هو del‏ من جهة Ball‏ دون 
المعنى؛ مثل طارقت التعل إلى ما شاكله. 
وذلك يوجب ألا يوصف أمره بأنّه مخاطبة 
إلا إذا (OS)‏ المكلف بصفة مخصوصةء 
ومتى كان ue‏ يصح أن يجيب ويخاطب 
أيضا Ub‏ يوصف بأنه مخاطب متى وقعت 
مته المخاطبةء وإذا لم يقع منه ذلك 


TR 


المتولّد الذي يوجد فى محل القّدرة كالنظر 
والعلم وما شاكل ذلك . والثاني ol‏ يكون 
أحذهما هو المختص به وهذا هو ما يتولد 
عن الاعتماد فى غير محل القدرة فيكون 
يتعداه. og‏ قسمة ما Quam‏ بالفاعل. 
ub‏ ما لا ax‏ بالفاعل بحال فليس إلا 
المُخترّع وهو الذي يصح من الله $e‏ وجل 
دون غيره . والوجوه الأولى CAT SN‏ 


(Y* A? ema) . تصح متا‎ 


مختص باستحقاق العبادة 
- إنه - تعالى - المختص باستحقاق العبادة 


وما Je‏ بذلك: إعلم OÙ‏ في جملة ما 
ads;‏ - تعالى - من الأفعال ما لا يخسن 
y!‏ إذا وقع على وجه العبادة. فلذلك US‏ 
ما له يستحقٌ العبادة ويحسن E‏ أن تعيده. 
قل ثبت أن العبادة ضرب من الخضوع 
Ji‏ للمعبود على سبيل المبالغة 
لتعظيمه. فيجب Ni‏ تحسن TETE Ni‏ 
بفعل؛ LS‏ أن الشكر لا o4‏ إلا 
مستحمًا بفعل. وقد علمنا 4i‏ - تعالى - 
يستحق ذلك علينا للانعام العظيم. فيجب 
أن يكون de‏ استحقاقه ذلك دون غيره. 
(Ye ENV CY)‏ 


59 
- إنا قد ES‏ من قبل حصر الأجناس التي 


تدخل تحت مقدور العباد. وهذه الأجناس 
على ضريين» أحدهما لا يدخله الاختلاف 
يل كله متمائل نحو التأليف (IM,‏ 


“io 


P E, 


€x. Dl Jb i£ ah ai Ug 
يصح إلا إذا كان العبد‎ Y CoA (النساء:‎ 
لما فى‎ Ua هو المختار لفعله فيكون‎ 
dus الكتاب ولسئّة الرسول صلى الله عليه‎ 
ولطريقة العلماء. وقد اختلقوا فى أولى‎ 
الأمر منكم قمنهم من قال الأمراء ومتهم‎ 
من قال العلماءء وقوله من بعد #قإن‎ 
jS إن‎ JA AO on يي‎ à 3 ge 
الآز € (النساء: 04( يدل‎ sn ab 625 
. على أنهم الفاعلون لهذا 51 عند التنازع‎ 
(Y£ 644 c) 

إن العبد مختار لفعله وذلك S‏ تعالى لو 
كان يخلق كل هذه الأمور فيه لم يكن لهذا 
التعوّذ معنىء لأنه إن أراد خلق ما يضرّه 
فيه وخلق المعاصي فيه فهذا التعوذ وجوده 
كعدمهء وإنما بقع ذلك متى كان العبد 
bp Lbs‏ أتى بهذا التعوّذ كان أقرب 
إلى أن لا dl‏ من قيل الجنة والناس ما 
كان يناله لولا ذلك . (A ۰٤4۰ c)‏ 


#7 d 


مُختوّع 
— کیره EPI‏ الفعل من القادر . mi‏ فجملة القول 


فى ذلك أن القادر LI‏ أن يفعل الفعل على 
وجه يختصّه أو يفعله على وجه لا 
يختصّه. فان فعله على وجه يختصه فذلك 
على ضربين: أحدهما أن لا يكون هناك 
إلا مجرّد هذا الفعل الواحد الذي يخصّه 
A;‏ هو كل ما بفعله مبتداً في محل 
قدرته. والثانى أن يكون هناك فعل سوى 
هذا الفعل. ثم هذا على ضربين: أحدهما 
أن LS‏ جميعًا (uA‏ به. وهذا هو 


167 


بصفة ليست للآخري Yi,‏ فلو وفع 
الاشتراك فى صفتيها ليطل التمييز» ويطلان 
أن التمييز بينهما مع الإدراك بطلان 
للخلاف أصلا. (مجماء )١ ١3167‏ 


T» 


وقوع de‏ على ما coll‏ وقد يراد به أنه 
فعل tL‏ وكذلك al ano,‏ مخطئ. 
والذي يبنى على eu‏ أو المدح» من 
ذلكء ما أقاد كونه قاعلا لحسن أو pes‏ 
دون ما أراد وقوع المراد على ما cll‏ 
وعلى خلاقه. (Y YYA Age)‏ 


| "y 
عنده‎ ee ڪل‎ sp ريما قيل فى قوله تعالى‎ - 


بمقدار € JM)‏ عد : LĪ (A‏ يدل ذلك على 
أن كل شيء مخلوق من جهته. وجواينا أنه 
تعالى ذكر ذلك LE LS X ys‏ 
ڪل d‏ ونا RON LS‏ وا ÉG‏ 
(الرعد: (A‏ فين بعده أن كل شيء عنده 
يمقدار uM‏ عالم ls JS‏ وقد يقال 
عنده ويراد به فى علمهء كما يقال ذلك 
ويراد القذرة ويراد الفعل. (تنء 
لل (NY‏ 


- إن الخلق Li‏ هو التقديرء والمخلوق هو 


الفعل المُقدّر بالغرض والداعى المطابق له 
على وجه لا يزيد عليه ولا ينقص عنهء 
لهذا نراهم يقولون: خلقت الأديم هل 
لحي ريه مطهرة أم لذ Jb,‏ الحجاج : 
اني إذا وعدت وفيت» وإذا خلقت eus‏ 


ختلقان 
calis US‏ . ثم هذا المختلف على 


ضربينء أحدهما يختلف has‏ ولا يكون له 
حكم زائد على الاختلاف» والثاني بدخله 
التضاد مع الاختلاف. فالذي ha‏ على 
اختلافه من مقدور العياد مما لا يدخله 
النتضاد هو Je AE cala Yi‏ على 
(pul‏ ومختلفء ومختلفه لا Sas‏ 
وكذلك الارادة والكراهة لا يقع في كل 
واحد من توعيهما تضاد. وكذلك النظر من 
أفعال القلوب gak‏ بما ذكرناه. Ub‏ 
الأصوات فالصحيح أن لا cha‏ على 
ثبوت التضاد les‏ ولا على نفي التضاد 
قيها بل يتوقف قلا تدخل في هذا القصل 
ولا فيما بعده. Ul‏ ما ds‏ التضاد من 
مقدور العباد فتوع الأكوان db‏ يقع là‏ 
المختلف ومختلقه بتضاد. والاعتقادات 
يدخلها التضاد وإن لم يكن كل مختلف 
منها متضادا . وإنما يثبت التضاد هناك وفى 
ohh‏ أيضا بطريقة النفى والاثيات. 
(مجم۲» 6 ) | 


مختلقان 

àl-‏ لا بد في المختلفين من اختصاص 
أحدهما بصفة ليست للآخر أصلاء أن 
نقول: الأصل فى معرفة الاختلاف بين 
الذوات هو الإدراك» وما عداه مرتتٌ عليه 
مشبه به. فنقول: لا بد في كل ذاتين 
مختلفتين من أن تثبتا على وجه لو تناولهما 
الادراك لفرّقنا بينهما ولميّزنا أحديهما من 
الأخرى. ولا طريق للتمييز بينهما إذا 
قدرتٌ الإدراك فيهما إلا ins ob‏ أحدهما 


خلوقٌ 
يحتاج إليه أو ناقضًا عنه. فقالوا فيما كان 
بسييل الأول أنه مخلوقء كما أنهم لما 
2 أن في الأفعال ما بستدفع به ضرا أو 


1 اللغة‎ Jal عليه ما ظهر من حال‎ das 
الخلق بالتقدير ويدل عليه قوله‎ (9,5 


تعالى: uu 2. GE Aj»‏ (الماتدة: 


Qv‏ وقوله: SAR‏ إفكا» 
(العتكبوت : 7). وقوله: AI»‏ اه 


PEERS 
تبط بأيدي الخالقين" إلى‎ y," p" 
استعملوه من‎ eel Ja Li ما شاكل‎ 
لله‎ UA, فائدة‎ sia, . التقدير المخصوص‎ 


تعالی بأنه حلق السماوات والأرض وحلى 


الموت والحيوة. وقد كان لولا ورود 
الشرع بالمنع من أن يُطلق في غير الله أنه 
خالق CSJ‏ نطلق فى أفعالنا lel‏ مخلوقة. 
وفى أحدنا بأنه خالقها إذا وقعت مقذرة. 
ولكن السمع pl‏ من ذلك كما ^ من 
إطلاق لفظ "الربٌ" في غيره je‏ وجلء 
وإن كان لفظة يقتضى المالك والسيد وعلى 
ما تقتضيه طريقة اللغة. (مجماء 
(Y oT‏ 
*“مشايخنا ' وإن 1281 فى أن المخلوق هو 
المقذر فقد اختلموا في أن هذا التقدير هل 
T‏ وأوجب ol‏ يكون المراد به إيقاع 
Juil‏ على وجه محصوص وهو الصحيح . 
وقال YI‏ هاشم": d‏ لا بد من معنى 
تو aL GL‏ قولنا ' مخلوق" . ثم جعل ذلك 
المعنى إرادةء ووصف أفعال الله تعالى من 


TEY 


أي إذا قدرت قطعتء وكذلك aa‏ قال 
زهير: ولأنت تفري ما خلقت وبعض القوم 
يخلق ثم Y‏ يفري . وكذلك فقد قال + so‏ 
ولا يئط بأيدي الخالقين ولا أيدي الخوالق 
إلا جيد الأدم. وهذه الجملة كلها دلالة 
على أن الخلق Li‏ هو التقدير على ما 
cux‏ وإذا كان هذا هكذا صح وصف 
القرآن el‏ مخلوق على ما ذكرناه. (شرح»› 
(YY 5‏ 

ذهب شيخنا pi‏ على إلى ol‏ الخلق إنما 
هو التقديرء والمخلوق هو القعل المقدر 
بالغرض والداعي المطايق له على وجه لا 
يزيد عليه ولا ينقص عنه. (شرح: 
(A OA‏ 

Li‏ شيخنا pi‏ هاشمء وأبو عبد الله 
cs ail‏ فقد Las‏ إلى أن المخلوق 
مخلوق يخلق» ثم اختلفا: فذهب yi‏ 
هاشم إلى أن الخلق Li‏ هو الإرادة. 
pi JU,‏ عبد الله اليصري: بل هو الفكرء 
وقال: لولا ورود السمع والأذن بإطلاق 
هذه اللقظة على الله تعالىء Yl,‏ ما CS‏ 
jp‏ إطلاقها عليه تعالى He‏ 
في هذا الباب قول زهير: ولأنت تفري ما 
خلقت وبعض القوم يخلى ثم لا يمري. 
قالا: أثيت الخلق ونفى الفريء فدل على 
أن الخلق معنى على ما نقوله. iu»‏ 
)١١ 4‏ 

إنهم أرادوا (مشايخنا) أن يفصلوا بين 
الفعل الذي يقع على ضرب من التقدير 
مطابق للحاجة وبين الفعل الذي ليس هذا 
سبيله ob‏ يقع 1523 عنه أو 1615 على ما 


ولحكته 


TEA 


- إن الساهى قد يعمل ويفعل ولا يوصف 


فعله sl‏ مخلوق؛ M,‏ أهل اللغة قد 
وصفوا مقذر الأديم Gb‏ خالق لهء والأديم 
dL‏ مخلوق» وإن لم يكن معمولا؛ EN‏ 
Lil‏ يحصل معمولا له إذا قذره وقطعه 
وعمله 851% أو (ye o1۳ (Va > GS‏ 
يقول (أبو هاشم) فى الخلى: إنه ليس 
uM TUAE‏ ليس بمراد؛ لأن الإرادة Y‏ 
يجب ol‏ ترادء فلا يؤدّى ذلك إلى ما Y‏ 
نهاية له. Léls‏ أجاب بذلك exe OY‏ 
المخلوق مخلوق يخلى كما أنه ji‏ 
بتقديرء والخلق exe‏ هو التقديرء Sab‏ 
أجاب Le‏ قدمناه. (AV 035٠ Va)‏ 

ob ae على رضى الله‎ pi شيخنا‎ Li 
مخلوق ليس‎ dL يقول: إن وصفه (القرآن)‎ 
بمشتق من معنىء وإنما يفيد أنه حدث‎ 
We من فاعلهء ويحيل كون الفاعل‎ gia 


لمعل بره "EP PU eal jl al‏ جعله 


خالقين للشىء الواحدء كما يحيل Deb‏ من 
فاعلينء ويقول: o]‏ قولهم: إن زيدًا خلق 
الأديم cj‏ والمراد به: خلى تقدير 
الأديم؛ لان o pha‏ تلديم هو قعل ddas‏ 
ad‏ (مغلاء ۲۲۰ OY‏ 

Loi : رحمه الله‎ aile yl شيخنا‎ JL 
من حيث 225 بالفعل‎ Uli سمي الخالق‎ 
إلى بعض الأغراض. وقال:‎ 
المخلوق توجد من معنى هو الخلق؛‎ 
والخلق والتقدير هما إرادتان» ولا يوصف‎ 
(ym ya خلق إلا والمخلوق‎ db الخلق‎ 
ومتى كان معدومًا لم يسم خلقاء والتقدير‎ 


m. 


إن تسمية 


مخلوق 


جهة Lib alt‏ مخلوقة ما خلا الارادة 
والكراهةء ولكنّ السمع أوجب أن يوصف 
الكل بذلك فوصقها به. وقال yi" gu!‏ 
عبد الله" : بل التقدير الذي هو JS‏ 
يرجع يه إلى فكر ولولا ورود السمع لكنا 
Y‏ نجري على أقعال الله لفظ الخلق. 
)٠١ Y £3 ez)‏ 

إن قيل: أفتقولون: إنه (كلام الله) مخلوق؟ 
قيل له: إن المخلوق هو المقدور من 
الأفعالء وكما يجب أن cau‏ السماوات 
والأرضين وسائر أفعاله تعالى بأتها 
cass‏ فكذلك القول فى GY (aS‏ 
قدّره بحسب الحاجة والمصلحةء وقد روى 
فى الخير ما Ju‏ على ذلك وهو أنه صلى 
الله عله قال: "كان الله ولا og‏ ثم 
SA le‏ وما خلق الله من سماء ولا 
أرض bel‏ من آية الكرسيى" . وكل ذلك 
سن . )2( 4.140( 

إن كلامه تعالى cendo‏ وأنه فعله لمصالح 
العبادء فإذا صح ذلك وثبت أنه تعالى 


ol تعالى ممن يستحيل‎ ay 15422 ail 


يفعل الشيء على سبيل السهوء فلا بد من 
ol‏ يكون قاصذا إليه وموجدًا له؛ على 
الوجه الذي تكون عليه مصلحة ودلالة. 
وإذا ثبت ذلك وجب أن يجري مجرى 

سائر أفعاله. وإذا كانت توصف بأنّها 
مخلوقة فكذلك القول في «ola‏ لأن 


PAF el ٠ الذي وصعت أفعاله‎ has 


التقدير. والقرآن بهذه الصفة» قيجب أن 


یو صف aL‏ مخلوق . (مغلاء «Y *À‏ » 060 
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مخير 


cius‏ وقولهم إن المخلوق هو المحدث 
du‏ على b‏ له y ut‏ هو الله 
cll‏ لأنّه Li‏ يدل على ob‏ له Game‏ 
وخالقًا إن كان 48 على الجملةء ثم نظر 
من cdam, de‏ فما دل على إثبات 
الخالق على الجملة لا يدل على 4i‏ هو 
«dl‏ كما ol‏ کون القعل LS‏ عندهم يدل 
على أن له LES‏ ولا يدل على usa‏ 
معن . (1E YAY «A ja)‏ 


ف 


Fe ^ 


E d 


- لا بد من أن يكون الضرر الذى يخافه 3,5 


الفعل» ST‏ هما يلحقه من المضرّة بنفس 
ذلك المعل» Qu‏ يكون دافعًا للضرر 
الكثير بالمشقّة اليسيرة. Ub‏ لو GS‏ 
وتعادلا وعلم ذلك من حالهماء لما وجب 
الفعل ولكان هذا الناظر Vue‏ والوجوب 
ساقطًا. Gil,‏ يجب الفعلء إذا كان حاله 
ما ذكرناه. ومتى Mae‏ العاوت فما يزيله 
من المضرة لحق SU‏ الالجاءء وإذا 
تقاوت Ga)‏ ثبات الوجوب» خصوصا متى 
كان الضرر مجلا غير معجّل. فإذا 
أصبحت هذه الجملة» وقد صح أنه لا 
يمتنع في النظر في باب الدنيا أن يصير 
بهذه الصفةء فينيغى أن يكون Lots‏ 
وكذلك النظر في باب الدين. ويجريان. 
متى صارا كذلك. مجرى كل فعل Yeu‏ به 
من ضرر عظيم» OM‏ اختلاف الأفعال لا 
يؤثر في T‏ الكل منها إذا GE‏ في وجوب 
الوجوب gii‏ في الوجوب أن لا معتبر في 
هذا الباب بجنس ail‏ ولا بسائر colo‏ 


11۹ 


yl BE pou‏ بشرط وجود المقدورء 
ولا مخلوق إلا coe‏ وقد يكون Ga‏ 
ليس بمخلوق» لأنه يفيد صفة زائدة على 
(A .Y1Y Ago) . sl‏ 
قال pl Ux‏ هاشم ء رحمه الله في 
نقض المرجان وغيره أنه إنما يوصف أنه 
مخلوقء من حيث حدث من aleb‏ على 
مقدار لا على سبيل السهو. وكثير من أهل 
اللغة لا يصف القديمء سيحاتهء بأنه 
مريد؛ ويصف أفعاله el‏ مخلوقة. 
(C (CY. cAga)‏ 
bi LS‏ المخلوق لا يفيد أنه مُخترعء Y,‏ 
أته من فعل cdd‏ تعالى»ء فلا طائل فى 
إعادته. ودللنا على Ol‏ العبد في الحقيقة 


Hors 


یو صف بأنه يخلق بقوله تعالى: Jon‏ 
Te‏ (العتكبوت: 0v‏ وقوله: A‏ 
ess SLA Si‏ (المؤمنون: (QE‏ 
وقوله: 359 ji LS od & SUE‏ € 
(المائدة: ob t5, .)١١١‏ التعلق بقوله 
uw‏ من y a‏ ر Pu €i‏ 
٣‏ وقوله: NL ZW‏ کمن لا €x‏ 
y OV: puit)‏ يصح؛ lies‏ كلام من 
جهة المعنى» Li‏ 
يجب أن نبيّن co ell does va) ol‏ 
ä,‏ يصح أن يحدثه مقدوراء ob‏ قول من 
فال: لا محدث de c il Yt‏ فهذأ 
الموضع هو الذي يتناوله الدليل دون 
CAR «A ja) -0 EF‏ | 
وقولهم (أهل الكسب) إن المخلوق هو 
المحدث باطل» ON‏ أهل اللغة خصوا 
بذلك ما يقع Die‏ دون ما يقع سهوًا 


جهة العمارة. Ul‏ من جهة 


10: 


كثر اقتداء الئاس به !1 كان cAec Uo ,. ls‏ 
على ما 4,5 فى وجه تفضيل النبي صلى 
الله عليه وسلم على غيره من الأنبياء 
صلوات الله عليهم . (Assey CNN)‏ 


- إن المشقة Li‏ اقتضت استحقاق الثواب 


من حيث كان لا on‏ من الحكيم أن 
يجعل الفاعل عمن GA‏ عليه ما كلفه 
يجري مجرى المدح؛ كما لا يحسن منه 
أن يؤلم إلا لنفع يوفي عليه. وليس كذلك 
حال المدح؛ لأنه لا يتبع في الاستحقاق 
ما ذكرناهء فلذلك استحقه من لا يجوز 
عليه المشاق كما يستحمّه من يجوز ذلك 
عليه . (Yet A‏ 


- إن استحقاق الثواب وغيره بالفعل لا يرجع 


إلى جنسهء ويصح حصول المنع فيه فلا 
يمتنع حصول الواجب ممن لا يستحق به 
الثواب I5]‏ لم يصح وقوعه منه على الوجه 
الذي Gens‏ الثواب به. ÉG‏ المدح Lib‏ 
وجب تساوي جميع الواجيات ad‏ لأنه 
يتبع كون الفعل Cols‏ أو Gu‏ أو تفضلا 
لحق الفاعل بفعله مشقة أو لم يلحق. 
فلذلك يستحق تعالى المدح كما يستحقه 
الواحد متا وإن لم يصح أن يستحق الثواب 
لما بيتاه. orn Me)‏ 

من الشروط في المد 

ثبوته في الثواب؛ وقد يثبت في الثواب من 
الشروط ما لا يثبت في المدح. والعلة فيه 
ظاهرة. وذلك OÙ‏ المدح إنما يستحقه 
GU‏ إذا فعل الفعل لدفع المضرّة أو 


li ما‎ ol - 


مدح 


(مغ ۱۲ › مم“ (\o‏ 


gs 

Li —‏ المدح فمعناهء قول: tex‏ عن عظم 
حال الغير» وينقسم أيضا إلى: ما يتبعه 
الثواب من جهة الله تعالىء وما 4n Y‏ 
الثواب. وما anc‏ الثواب من جهة الله 
تعالى ap‏ لا Gun‏ إلا على الطاعة 
وحقيقة الطاعة قد je‏ فى غير هذا 
الموضع. 6l,‏ ما لا يتبعه الثواب» فهو 
المدح المقابل للتعمة» المستحق. (gor)‏ 
(Y UT‏ 

di المدح لا 2% إلا إذا علم أن ما‎ ol 
وأنه لم‎ coL وله صفة زائدة على‎ É 
يفعل ما يحبطهء فكل ذلك مما قد يعلم‎ 
المدح‎ ge عنده‎ plus على الجملةء‎ 
(V ۳۰ Age) Es 

إنا لا نمتنع من القول ol‏ للمشقة تأثيرًا في 
زيادة المدح الذي des‏ المكلّفء» بل 
متى لم يكن الفعل GLS‏ لم Gen‏ الثواب 
HE D‏ المذح فإنه في أصل 
الاستحقاق لا يتبع كون الفعل öl; . Lt‏ 
كان قد يعظم لكونه (e ON «AS‏ 
ذلك لا يؤثر فى آن لكوت الفعل uz‏ تأثيرًا 
في استحقاق TEX‏ ولزيادته تأثير فى 
زيادة ما ^na‏ من المدح والتعظيم؛ ألا 
ترى tail OÙ‏ التي تلحق بحفر البثر في 
الموضع المسلوك والطريق المنقطع سواءء 
ENT‏ المدح على أحدهم لمكان انتفاع 
الناس به أكثر ولذلك يعظم موقع الفعل I3]‏ 


c 


القول في الواجب أنه إنما m‏ المدح 
به إذا كان له إلى فعل ترکه داع فمتى Ul‏ 
عملا قه . ولیس as‏ حال oy cU. Lu‏ 
هله الطريقة noc‏ 
OM‏ ۹۲ 57 


PTT في عقله‎ AK Uu يفعل‎ ol 
والثاتي آلا يقعل‎ dae فى‎ ain) الحسن‎ 
من قل أن‎ US القبيح لقبحه في عقله. وقد‎ 
سائر الوجوه التي عليها يستحق المدح لا‎ 
ge) من أن ترجع إلى هذين.‎ à 

(Y لمعه‎ 


- إعلم أنه لا يَسْتَحِقٌ المدح بالفعل إلا وله 


ino‏ زائدة ولقاعله cago‏ ويفعله على وجه 
مخصوص . والاخلال بواحد من هله 
اللا نه الا وجه يۇر في استحقاق المدح . 
(A «a11 «No?‏ 


- قل تشرر r‏ العقول ol‏ من حى ol e‏ 


يكون مقابلا للقبح والإساءة على وجه 
يكون fx‏ له. وأن من gm‏ المدح أن 
يكون le‏ للاحسان على هذا Mb‏ 
فلما ثبت ذلك عبرنا (ao Gb «e‏ 
وجعلنا ذلك كالعلة في el‏ يحسن فعله إذا 
تقذم من المفعول به» والسبب الذي من 
حق هذا الفعل أن gha‏ به تعلق الجزاء. 
وإذا كان ما ذكرناه مفهومًا لم يمتنع أن 
نجعله مقتضيًا لحسنه على ما نذكره في 
الشكر (في) أنه يجب لمكان النعمة» إلى 


Ae! 


لاجتلاب المنفعة الحاضرتين Y ab‏ 
يستحق به المدح. وما هو ملجأ إلى فعله 
abun Ll‏ لمنافعه ومضاره yi Lane‏ 
بستحی المدح ولا الثواب. ob Ua,‏ 
المدح إنما يستحقه من له إلى فعل غير ما 
فعله داع 0555 cele‏ على تحمّل المشقة 
فيه أو مأ يجرى مجراه. وذلك لا يصح مع 
الإلجاء وكل ذلك بين أن مع الالجاء لا 
يحسن التكليف . HE‏ يجب كون المكلف 
مخلى بينه وبين الفعل متردد الدواعي إلى 
الأفعال وخلاقها. (OY FAT ele)‏ 

- قال شيخانا - رحمهما الله - : لا يصح 
الإلجاء إلى المعارف؛ لأنه لا يجوز مع 
فقد معرفته به أن يعلم أنه لو رام خلاف 
العلم من الجهل لمنع منه» ولأنه متى علم 
أنه لو رام خلافه pal‏ منه AS‏ علم العلمء 
وذلك يغني عن فعل علم fu OU‏ منه» 
ولوجوه سنذكرها من بعد. فإذا اضطرّه الله 
- تعالى - إلى معرفة توحيده وعَذله 
bis‏ إلى ألا يفعل المقبّحات في عقله 
فقد صار بمنزئة الممنوع في أنه لا يحسن 
أن يكلف الأفعال؛ لأنه إن كلف أفعال 
القلوب ot‏ ضد العلم فهو ممتوع من 
ذلك وإن AK‏ أفعال الجوارح فهو LL‏ 
إلى ألا يفعل المقبّح منه. وإذا صار فعل 
القبيح Gal‏ من جهته لم , يستحق المدح 
على الحسن؛ كما لا ms‏ الواحد C.‏ 
المدح على تركه قتلّ نفسه: وعلى هربه من 
Gus Lil, Al‏ العاقل المدح على 
الفعل إذا كانت دواعيه متوافرة أو حاصلة 
إلى القبيح ويمكنه فعلهاء فإذا امتنع lg‏ 


مدح وثواب على الفعل “oY‏ 
للمدركات . (شرح. 10« (\Y‏ 
- شيوخنا البصريين OÙ‏ الله تعالى سميع بصير 


غير ذلك . (A TET Aa)‏ 
- أمَا المدح Get eB‏ بالواجب إذا كان 


4,1 للمدركات» aS ol,‏ 43 مدركا io‏ 
زائدة على كونه Ul, . É>‏ عند مشايخنا 
اليغداديينء هو أنه تعالى مدرك للمدركات 
على معنى آنه عالم بهاء ولیس له يكونه 
Luis‏ صفة زائدة على كونه Lm‏ فعند هذا 
لا بد من بيان أن Haut‏ له بكونه $a‏ 
oly ciio‏ هذه الصفة Lol‏ يستحقها 
الواحد Le‏ لكونه Le‏ بشرط صحة ALL‏ 

وارتفاع الموائع . (o VIA (c)‏ 
Ul‏ الدلالة على أن الله تعالى مدرك Us‏ 
ثبت 5T‏ أحدنا dus‏ للمدركات لكونه É>‏ 
فهو المقتضى لذلك وما عداه شروط. ثم 
تنقسم تلك الشروط فريما وجب اعتباره 
لأمر يرجع إليه وليس إلا وجود المدرك 
لأنه ما لم يكن موجودًا لا يصح إدراكه: 
لأنه Lol‏ تظهر الصفة التى يتناولها الادراك 
بالوجود لا لأنّه لو ثبت في حال العدم 
لامتنع إدراكهء وما خرج عن هذا الشرط 
فكله راجع إلى LS‏ كون LC col‏ 
فمتى كان Le‏ بحياة لم يكن d‏ من محل 
لها وذلك هو الحاسةء ثم تختلف بحسب 
اختللاف المدركاتت. وتتبع الحاسة شروط 
كثيرة على حسب اختلافها في أنفسها 
واختلاف المدرّكات بهاء كما نقوله فى 
صحتها وزوال الموانع ووجوه اللبس وما 


deb OU, (Cl,‏ عالمًا بوجوبهء أو 
وجوت ما dm‏ بوجوده» Abu,‏ للوجه 
الذي له حسّن ووجبء وأن يكون مخلى 
al‏ وبينهء قمتى تكاملت هذه الشروط 
أستحق المدح به. وكذلك القول في 
الندب» Gib,‏ قلنا إن الفعل يجب أن يكون 
Ce,‏ أو تدباء لأنه قد ثبت في القبيح أنه 
لا يستحق به المدحء وفي المياح الذي 
ينتقع به فاعله» ويمعله لهذا الوجه كملء 
فلم s‏ إلا أنه m‏ بالواجب والندب. 
Ui,‏ شرطنا كون فاعل الواجب Ule‏ 
بوجوبهء لأنه متى لم يكن كذلك» لم 
يصح أن يفعله للوجه الذي له وجب» فإذا 
وجب اشتراط هذا الوجهء فما لا يتم إلا 
به يجب كونه شرطا. YYY Nga)‏ 131( 


مدح وتواب على الفعل 

Ul -‏ المدح والثواب على الفعل» فمن 
شرطه أن يكون ذلك الفعل واجبّاء أو 
C‏ فيه فيحصل له صفة زائدة على 
حسنه» des‏ كونه مباځاء أو يجب أن 
يكون متمكنا cans, an Je‏ والالجاء 


(I 1° 


شاكل ذلك. وكل هذا من توابع الحياة 
مُذرك التي بها صار حيّاء وإلا فالمقتضى لكونه 
- يُنظر فى كونه (الله) C‏ لا آفة eu‏ فيحصل مُدرِكًا كونه É‏ بدلالة O‏ هذه الصفة 
له العلم يكونه سميعًا يصيرًا مُدركًا ‏ ترجع إلى الجملةء قلا تؤثر فيها أمور 


مراد 


راثيا رام كما أن المعلوم يوصف بذلك 
LIL oy‏ علمه. LA: c É à)‏ £( 


- إن المرئئ لا يحصل بالراتي على بعض 


c ٤ هو به. (مغ‎ Le على‎ ol, بل‎ TUA 


oY 


ترجع إلى المحال أو إلى طريقة في النفى 
في ذلك وجود SAN‏ لكونه حا AS‏ 


فلا شرط في إدراكه للمدركات ما (AAA gm‏ 
إلى الحاة à du‏ أو بواسطة . Cea)‏ 
(Fe‏ مراء 


- ما الكفر؟ ل له: ما يستحق 4 Alo‏ 


nil‏ العظيم الذي من علامته أن لا 
يدفن في مقابرنا ولا يُصَلى عليه ويقاتل Y!‏ 
يأخذ الجزية» وما يجرى مجراه وإذا كان 


هو qu (a)‏ بصير مدرك للمدركات إذا 
وجدت GY‏ حى لا افة cu‏ فيجب أن 
يكون Lsu‏ بهذه الصفات إذا وجدت 
المسموعات والميضّرات والمترّكات. 


(مختء ۰۱۸۱ (Y‏ ذلك Éste‏ بعد إيمان Us‏ فإن تاب 
ol -‏ المدرك لا يكون مُدركًا Un, ol‏ وإلا قتِل. Js)‏ كافر فى الشريعة مُشرك 


ومتى كتم كفره وأظهر الإيمان قيل منافق» 
كما إذا كتم GM‏ فأظهر الستر قيل 


(YA YYY coa) . مرائى‎ 


أن وصف المُدرك متا eb‏ شام ذائق لا 
يفيد الادراك.ء وإنما يفيد الطريق SM‏ 
E»‏ به إلى إدراك الأراييح والطعوم. 
وبيّنا أن من امتنع ذلك عليه لا يجب أن لا 


يوصاف al,‏ راء Rp‏ وسا ol‏ الشم 
والذوق كالنظر الذي يحصل عنده الرؤية 
ob‏ لم يكن منها بسبيل. OY «AY cpu)‏ 


مراد 

JUS كل مراد كما يصح أن يريده‎ Ò- 
يصح في غيره أن يريده من حيث لا يقع‎ 
فى المرادات اختصاص . والدلالة على‎ 
يصح أن‎ Lil هذا الأصل أن الشيء‎ o 
فى نفسه أو لاعتقاد‎ dote i يراد‎ 
حدوئه بدلالة أن كل ما هذه‎ Lao المريد‎ 
حاله تصح إرادته» وما حرج عن دلك‎ 
في هله‎ LS paies والقوم‎ c 451 jl e» 
الجملة لقولهم أن من حكم الارادة أن يتبع‎ 
من‎ pem يحدث‎ 4j de العلم» فما‎ 
المريد أن يريد. وما ليس كذلك لا يصح‎ 
(Y YVO أن يريده. (مجواء‎ 

- قال إبراهيم اللّظام: إن إرادةً الله تعالى إِنّما 


مدهب 

- المراد Us‏ "مهس" هو: cale Yl‏ أو 
إظهاره بالخيرء والدعوى والنصرةء 
والدلالة؛ فمتى ما تناولنا المذاهب التناول 
الواحد كان لا بد فى ax]‏ الاعتقادين» من 
أن يكون A] p er‏ الخبرين من ol‏ 
يكون «lis‏ فالحق لا يكون إلا فى 
أحدهما. Yoo € Ve)‏ £( 


مرئی 
- إعلم أن المرئي Lil‏ يوصف بذلك لأنه 


Vot 


cll,‏ ولا كافر le‏ بل هو فى منزلة 
بين المنزلتين» لا مؤمن ولا كاقرءه ثم 
«di‏ واعتزل إلى أسطواتة من أسطوانات 
المسجد. يقرّر ما أجاب ce‏ على جماعة 
من أصحاب الحسنء JUS‏ الحسن: اعتزل 


Le‏ واصل» قسمّى هو وأصحابه: 


CT «Y (فرق»‎ Epp" 
مرزوق‎ 
Sb حد الرزق: إنه تعالى لا يوصف‎ - 


مرزوق» وإنّ الشىء رزق لهء لاستحالة 
الانتفاع roy LA, cale‏ بذلك من 
يصح أن يتفع. ِ 
تعالى بانه مالك لما لم يقتض ذلك صحة 
الانتفاع بالشىء على الحد الذي اقتضاه 
الرزق» ولذلك قد يوصف ما لا يملكه 
الإنسان eb‏ رزقه إذا أبيح له تناوله 
والانتقاع 4« ob‏ كان قبل التناول غير 
مالك له؛ كالأمور المباحةء وكبذل الطعام 
للغيرء إلى ما شاكله. «YA ep)‏ 0( 


ولذلك صح أن يوصف 


- ما معتى fool‏ قيل: هو الذي يستحق 


العالم به EU‏ بأن لا يفعلهء والواجب ob‏ 
يفعله» ولهذا يجب عليه فعل الواجب ols‏ 
لا يفعل القبيح. Ub‏ المرغّب فيه فالعاقل 
يستحق المدح DE caai‏ لم dé‏ لم 
Ub et os‏ المباح: بفعله كأن لا 
يفعل في أنه لا يستحق به RUE‏ والمدح. 
207١5 cu)‏ 5) 


مرجئة الأمة 


هى فعله» أو أمره» أو حكمه. قال: OM‏ 
الإرادة فى اللغة LE‏ تكون ذلكء أو تكون 
ضميرًاء أو قرب الشيء من الشيء. كقوله 
تعالى: جِدَارًا hz‏ أن GE‏ (الكهف: 
/ا/ا). والضمير يستحيل على «4b‏ فيجب 
أن تكون إرادته ما ذكرناه. قال والمراد 
يسمّى إرادة فى اللغة؛ Jya‏ القائل : جئنى 
بإرادتى» يعنى مرادى . ويقول: أراد منى 
كذاء A si‏ به. ويقال: 2 "P 4j!‏ 
لأن يقيم القيامة أي قد حكم بذلك. 
Y Ag)‏ ع (Y‏ 

- إن المراد كالمعلوم في أنه لا يختصّ بمريد 
دول غيرهء ob‏ المقدور Leg] Enr‏ 
(TENYA ev ua)‏ 


مرجئة Ae!‏ 
— كان السيب» في eel‏ سموا AUX‏ أي 
معتزلةء ها ذكر أن واصلاء وعمرو بن 
عبيد» إعتزلا حلقة الحسنء واستقلا 
بأنفسهماء ذكره ابن قتيبة في المعارف. 
قال الشهرستانى: وروی أنه دخل واحد 
على الحسن البصرى فقال : يا «oil pli‏ 
لقد ظهر في زماننا جماعة يكفرون 
أصحاب الكبائرء والكبيرة عندهم AY‏ 
مع الايمان. بل العمل عندهم ليس من 
الايمان ركنا ولا يضر مع الايمان cinan‏ 
كما لا ينفع مع الكفر طاعةء وهم مرجئة 
الأمّة فكيف تحكم أنت لنا في ذلكء 
«Sel‏ فتفكر الحسن فى cul‏ وقبل أن 
يجيب على ذلك قال els‏ بن عطاء: 
vl‏ لا أقولء إن صاحب الكييرة مؤمن 
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مريد قادرًا ولا clle‏ لأنه قد يريد ما لا jà‏ 
- قوله تعالى من بعد EE S ob‏ أله عليه وقد يقدر على ما لا cob o‏ وهكذا 


قي العلمء UO,‏ مرادنا أنه حاصل على 
مثل xa‏ الواحد متا إذا كان مريدا. وقد 
خالفنا فى ذلك شيخنا أبو القاسم البلحيّ 
ceat,‏ وقالا: Ub‏ إذا قلنا: 4b‏ تعالى 
مريد لفعل نفسه فمرادنا أنه Y «xa‏ على 
وجه السهو والغفلةء وإذا قلنا |4 مريد 
لفعل غيره فغرضنا أنه آمر به ناه عن 
حلا c aa‏ فلم Li‏ معتى هذه الصفة فى 
القديم تعالى البتة. ونحن إذا أردنا إثباته 
e Y, gu où Qus à‏ عليه je‏ 
cU OM i 5e,‏ الصفة تترتب على 
صختها. والذي يدل على ob‏ هذه الصفة 
pe‏ على الله تعالى» هو ما قد ثبت أن 
المُصحّح لها إنما هو كونه حيّاء بدليل أن 
من Lo‏ صح أن يريدء ومتى لم يكن 
É>‏ لم يصح أن يريدء فيجب أن يكون 
المصحح لهذه il Aga‏ هو كونه e‏ 
)١ EYE Je‏ 


62 go مو‎ Is 531 ,L Lise À A إعلم أنه‎ - 


لا فى محلّ. وقد ذهبت التجاريّة إلى أنه 
تعالى عريد لذاتهء وذهيت الأشعريّة إلى أنه 
تعالى مريد بإرادة قديمة» وذهبت الكَلابية 
إلى أنه تعالى مريد بإرادة co XE‏ 
(Vt‏ 


Li -‏ الكلام على الأشعريّة حيث قالت: إنه 


تعالى مريد بإرادة قديمة فهو أن نقول: لو 
كان العديم تعالى Les‏ بإرادة قديمةء 
لوجب أن تكون هذه الأرادة He‏ لله 
تعالى» ON‏ القدم صفة من صفات النفسء 


: (الزمر‎ ET A ues ولا‎ dus ue 
وحاجتناء ويدل على آنه تعالى لا يريد‎ 
الرضا يرجع في المعنى إلى‎ oy المعاصي‎ 
الإرادةء فلو كان مريدًا للكفر كما قاله‎ 
«4 Lol, القوم لوجب إذا وقع أن يكون‎ 
المريد لا يصح أن يريد من غيره أمرًا‎ oy 
ويجب‎ y! فيقع ذلك الأمر على ما أراده‎ 
به» وقوله تعالى من قبل‎ Lol, أن يكون‎ 
E AN 65 ASE آله أن‎ si j9 
ذكره تعالى لا‎ (E : (الزمر‎ ES ما‎ BL 
على وجه أن ذلك مما يصح أن يراد لكن‎ 
على وجه الاحالة» بين به أنّ القادر على‎ 
AU, أن يخلق ما يشاء لا يجوز أن يتخذ‎ 
(p) فعلى هذا الوجه ذكر ذلك.‎ 

QATAR 
فى حله: هو‎ JS المريدء فقد‎ Ul- 
المختصّ بصفة لكونه عليها يصح منه‎ 
كان‎ oly على وجه دون وجه. وهذا‎ (Jill 
إيراده على طريق التحديد‎ ol كذلكء إلا‎ 
قولنا مُريد أظهر منهء ومن‎ OM cenas لا‎ 
حق الحد أن يكون أظهر من المحدودء‎ 
كل ما‎ SN الموجود بشيءء‎ do ولهذا لم‎ 
موجود أظهر منه؛‎ Us يذكر في حقيقته‎ 
SN فيجب إذن أن لا نحد المريد أصلاء‎ 
فقولنا مريد أظهر‎ vim أي ما يذكر فى‎ 
وهكذا الكلام في الكاره. (شرحء‎ eaa 

(1° «EY 
إذا قلنا: إته تعالى مريدء قلا نعنى به کونه‎ - 
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يقوله في خلق شهوة القيبح إلى ما شاكل 
ذلك على ما نفصّله من بعد. والثانى أن 
نبيّن ob‏ أحدنا إذا حصل على صفة 
مخصوصة لا À‏ من أن يكون مريداء 
وتلك الصعة موجودة فيه تعالى» cm‏ 
كونه مريدًا. Os‏ هذا D‏ العالم Le‏ بما 
يفعله وهو مقصود قى تفسه والتخلية ds‏ 
وبين إرادته قائمة فيما يدعوه إلى المعل 
يدعوه إلى إرادته. وهذا الحكم في الشاهد 
معلوم ضرورة» Op‏ أحدنا إذا aleo‏ الداعى 
إلى الأكل دعاه ذلك إلى إرادته إذا كانت 
الحال ما قلناه. Wh‏ وجب أن يكون 
مريدًا لا لشىء سوى ما ذكرتاه من 
الأوصاف بدلالة آنه لو كان ساهيًا عن 
Juil‏ لما صح أن يكون مريدّاء فضلا عن 
أن يجب ذلك فيه» ولو كان عالما والشىء 
غير مقصود إليه والغرض لا يتعلق به مثل 
الإرادة نفسها ومثل ما يقع عن بط الجرح . 
(مجماء 2559 £( 

وبعد OÙ‏ هذه الحالة التى ثبتت للمريد قد 
وقع فيها خلافء Óp‏ "أيا هاشم" قال 
مرة لا حال للمريد بكونه Moy‏ وليس 
يرجع بذلك إلى أكثر من وجود إرادته 
بحيث تعتقب هي وضدها عليها. فعلى 
هذا لا بد من أن يجعل الخطاب Cas‏ 
بالإرادة وكأنه لما لم يقع إشكال فى ثبوت 
الإرادة ووقع اللبس في هذه الحالةء أمكن 
ol‏ يقال إن كونه خخيرًا هو بالارادة. فهذه 
الجملة تكشف عن هذا الإطلاق. 
CU YVY. Cea)‏ 


- إن المريد هو القاصد إلى الفعل والمختار 


A ye 


والاشتراك Les‏ يوجب التماثل؛ ألا ترى 
أن السواد لما كان سوادًا لذاتهء وجب فى 
كل ما شاركه فى كونه سوادًا أن يكون X.‏ 
لهء ولأنّه كان يجب أن يكون هذا المعنى 
عالمًا قادرًا C-‏ مثل القديم تعالىء oM‏ 
الاشتراك في القديم يوجب الاشتراك في 
سائر صفات «AM‏ وقد عرف فساده. 
(شرحء (V EEV‏ | 

إن كل قعل من أفعاله (الله) يقع على وجو 
دون وجه. قالاستدلال به على أنه تعالى 
مريد ممكن ما لم يكن ذلك من باب ما 
يتأخر العلم بوقوعه على هذا الوجه عن 
العلم بأنه مريد نحو العقاب الذي يفعله 
بالمعاقبين. فإنه بالقصد ينصرف إلى 
العقاب. ولكن الابتداء بالاستدلال بذلك 
غير صحيح وما خرج عن ذلك فكله يدل 
على ثبوت هذه all‏ من نحو وجوه 
الخطاب. والوجوه ألتي وقعت عليها 
الآلام في الدنيا والوجوه التى وقعت عليها 
أفعاله التي تعد في النعم. وكذلك ما يفعله 
فينا من شهوة القبيح والتمكين مته إلى ما 
شاكل ذلك. وإن كان بعض ذلك أظهر من 
بعض على ما ثبت في الخطاب أنه أظهر 
دلا له من غيره. (Y 48 Meme)‏ 
الدلالة على ثبوته (الله) مريدًا تجري على 
وجهين: أحدهما أن تراعى أفعاله التي تقح 
على وجه دون وجه» ui‏ أنه لا يصح 
ذلك Les‏ من دون كونه تعالى مريدًا. liag‏ 
قد يوجد في السمعيّات نحو الخبر والامر 
وغيرهما. وقد يوجد فى العقليات كنحو 
النعم التي يفعلها والالام التى يتزلها وكما 


Jb pa 


فى Qe‏ بينه وبين ما يلتبس به من 
أحوال ol‏ إلى JE‏ كما ذكرناه فى 
كون المدرك (Y «A Y P9) LS aas‏ 


o-‏ من الأقعال ما يحصل على بعض 


الوجوه لكون deb‏ مريداء DNS‏ والخبر 
وغيرهماء مما يطول ذكرهء OM‏ فاعله لو 
لم يقصد LYI‏ به عما هو خبر عنه لم 
يكن بأن يكون خبرًا أؤْلى من غيرهء لجواز 
«ne‏ وليس بخبر. وكذلك فلو لم يرد 
المأمور به» لم يكن ob‏ يكون آمرًا أولى 
من أن لا يكون كذلك» لجواز وجوده 
بعيته ولا يكون أمرًا. QVO YT)‏ 


- لیس لأحد أن ينفى اختصاص المريد تحال 


ولا يثبت إلا الإرادة ON‏ وقوع الفعل من 
اختصاصه بصفة من الصفات» كما ذكرناه 
فى صحة الفعل cas‏ ووكوعه LS‏ ولا 
يجوز ol‏ يحصل الفعل من جهته بحسب 
إرادته إلا والارادة تقتضي كونه مختضًا 
بحال» لأنها لو لم تقتض ذلك منه لم تؤثر 
فيما يقع من الفعل بجوارحهء كما لا تؤثر 
فيما يقع من الفعل من غيره» ولانه يعلم 
من نفسه آنه مريد oly‏ لم يدرك الارادة ولم 
يعلمها. فكيف يقال إن المستفاد بكون 
مريدًا هو وجود الارادة فى قلبه فقط؟ 
ونحن GE‏ من OÙ XX‏ حاله في كونه 
مريداء يفارق حاله فى كونه ol, ARTS‏ 
ذلك لا Lu‏ الفعلية. (مغ1/ (A .YY Y‏ 


D -‏ المريد Le‏ إنما يكون كذلك لمعتى. 


إعلم Si‏ الذي يدل على ذلك أله يحصل 


1oy 


له على غيرهء وقد يعلم أحدنا الشىء ولا 
cod:‏ وقد يعلمه ويريده. (ميختء 
(A 211‏ 

- قال pi LES‏ على وأبو هاشم رحمهما 
الله وسائر مَنْ تبعهما أنه تعالى مريد في 
الحقيقةء وأنه يحصل Lb‏ بعد ما لم 
يكنء إذا فعل الارادة؛ وأنه يريد بإرادة 
Hi‏ ولا يصح أن يريد لنفسه ولا بإرادة 
قديمة» dis‏ إرادته توجد لا فى محل. 
(o «۳ Y fA)‏ | 7 
- قال الجاحظ: إنه تعالى مريد بمعنى أن 
السهو منه فى أفعاله. والجهل بها Y‏ يجوز 
عليه. قال: وقد JE‏ فى الحى )€ مريد 
فى اللغة على هذا الوجه. TP‏ 
0« 11( 

Gi —‏ الكلام فيما يجوز (ub ob y ol‏ 
فالذي قاله شيوخنا رحمهم الله أنه مريد 
لجميع أفعالهء إلا الارادةء ويريد من 
أفعال غيره ما أمره ca‏ وندب إليه. ولا 
خلاف بين أهل العدل أنه لا يجوز OÙ‏ يريد 
E‏ من القبائح. oco cr)‏ 

- قالت المجبرة: إنه تعالى لم يزل مريدا 
لكون ما عَلِم أنه يكون من حسن وقبيح. 
وقالوا في جميع ما لا يقع منهم |4 تعالى 
كاره لكونه مريدًا أن لا يكون. Y Aga)‏ 
ك» (o‏ 

- إعلم 5l‏ الواحد Le‏ يجد نفسه مريذا 
للشىء» ويعلم ذلك من dim‏ ياضطرار:. 
كما يعلم من نفسه أنه Ane 9 cx‏ ) 
ob,‏ ومفكرء وما هذه حاله يستغني في 
SU‏ عن الدلالةء Lits‏ يحتاج إلى JU‏ 


10A 
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(1 c4۲ Y Pe) 


- أوجبنا 435 (تعالى) مريدّاء من حيث وقع 


منه LA‏ على وجه دون cam,‏ فأوجينا 
كونه مريذاء ليكون ما فعله MEX‏ 
تعلق بالمراد لجتسهاء ولا يصح وجودها 
إلا كذلك» فيجب أن لا تحتاج في كونها 
كذلك إلى كون فاعلها تعالى مريدا. 
eA Ae‏ *3( 

Le‏ قل يريد «os Y Le‏ كما يريد ما 
يكونء ON‏ الإرادة جنس Jill‏ 
يُراعى في كونها إرادة تكوّن مرادها 
وحدوئه Y‏ محالة . NUS‏ بين أن تتعلق 
بما نعلم أنه لا يحدث» أو بما تعلم أنه 
يحدث. وهي فى هذا الوجه 8 
الاعتقاد الذي هو جنس ehl‏ 
مخالفة للعلم. ولذلك يعلم أحدنا من تقس 
أنه ya‏ ید co un‏ مح شکه في حال مراده 
هل يكون أم لا يكون» ولا deas‏ بين 
حاله إذا أراد ما يكون وبين حاله إذا أراد 
ما لا يكون. 
الشىء» e‏ يستخيره عنه هل VN el Jos‏ 
ولا يصح ذلك في العلم؟ وذلك ges‏ 
الفرق بين الأأمرين (NY 1۲١ Y Ag).‏ 
إن المريد متى أراد الشيء 
ds‏ من وقوعه» إلا أن يعرض ما يمنع ana‏ 
وجوده . CY‏ قد دللا على أن الداعى إلى 
فعل الشيء يدعو إلى إرادته. Aue Bb‏ 
ذلك» Lb‏ بريد الشيء لذن الداعي قل 
دعا call‏ والارادة تكون تابعة للمراد ‏ 
فكما لا يجوز والحال هذه أن يفعل المراد 
ولا يريدهء وكذلك Y‏ يجوز أن ay‏ ولا 


والارادة 


ولذلك قد يريد من غيره 


: من مهذوره As‏ 


cols‏ وسائر أحواله لا (abes‏ فلا بد 
من أن يحتاج إلى معنى يصير به مريدا 
لولاه لم يكن OÙ‏ يصير nl Muse‏ من أن 
لا يصير مريدّاء EN‏ لا يمكن ol‏ يقال: I‏ 
المراد يحصل على وجه يوجب كونه مریدا 
44 لأنه على أي حال حصل» لم يمتنع 
أن لا يريدء ولا له حال توجب كوته 
clu.‏ نحو کونه Le‏ إلى ما شاكله» كما 
4,5 قي كون المّدرك مدرکا. فقد mo‏ 
إذن أنه Li‏ يريد ما يريده al‏ كما تقوله 
في إثبات Y Ae) - uale MI‏ 055+ ۲) 
إن المريد Lol‏ يكون مريدًا بالارادة. 
(NY Yo Y Agen)‏ 

dam, Yi للمريد منّا بكوته مريدًا‎ ol 
YU العلم بأتّه كذلك غير العلم‎ Diy 
فعلهاء‎ ey فيجب أن لا يكون مريدًا بها‎ 
eX de الفاعل ليس له بكونه قاعلا‎ SY 
لو كان له حال بكونه فاعلاء لوجب كونها‎ 
Je الفاعل متى‎ db معقولة. وفي علمنا‎ 
وجود مقدوره من جهتهء غلم فاعلاء دلا له‎ 
(* ء٤۷ على فساد هذا القول. (مغ7/6ء‎ 
القادر إذا قدر على جعل الشىء على‎ à! 
ame Ob صفة من الصفاتء. فالواجب‎ 
بالقدرة على إيجاده. وهذا ييّن أن الجاعل‎ 
يجب أن يكون هو الموجد‎ «ls القول‎ 
Ub إرادته لا 25 فى فعل غيره‎ ol, cd 
في فعله» وإِنْ كانت‎ À كونه مريدّاء فقد‎ 
إذا‎ Jp الإرادة من فعل غيره فيهء كما‎ 
المعتبر هو كونه‎ OY كانت من فعلهء‎ 
Jp أَنْ کوت عالمًا بالفعل‎ LS cli 
. أو قعل بره‎ alad کان العلم من‎ eas 


äs l- بإرادة‎ À pe 


حادثة. فعند انتهاء القسمة إلى ما ذكرناه 
يثبت أنه عريد بإرادة حادثة. (مجواء 
(YYVE‏ 

واحد ما يدل على أنه مريد abb‏ حادثة 
أنه إذا ثبت مريدًا ويطل أن يكون كذلك 
للنعس ولعله قديمة ولا للنمس ولا لعلة 
فليس إلا آنه كذلك لعلة حادثة. وبيان هذا 
الوجه أنه Li‏ أن تكون هذه الصفة مقصورة 
على الذات أو Gus‏ لأمر زائد على 
الذات. وقد بطل الأوّل. والزاتد على 
الذات UL‏ أن يكون Sy‏ على aub‏ 
الاختيار أو الايجاب. والأوّل باطل 4d‏ 
كان يلزم أن لا pes‏ كونه مريدًا في حال 
البقاء وكونه تعالى مريذا بالفاعل هو آبعد. 
Ul,‏ الموجب UB‏ أن تثبت له Ane‏ 
الوجود أو لا تشت. ob‏ لم تثبت كان 
مريدا بإرادة معدومة وفه من المساد ما لا 
يخفى لوجوب أن يريد ما لا حصر ca)‏ 
ولوجب أن يريد الشيء يكرههء ولوجوب 
أن لا يكون لكونه «doi Fu‏ ولا يد من 
أن تثبت لتلك العلة صفة الوجود. ثم UJ‏ 
أن يكون عن أول أو لا عن أول. وقد 
بطل أن يريد بإرادة قديمة فليس Y)‏ أن 
بريد بإرادة محدثة. )١١ ۲۸۲ clem)‏ 
إعلم ol‏ للكلام في إثباته مريدًا LL‏ 
حادثة طرقًا . قمنها أن نينى على أنه حصل 
مریدا مع جواز أن لا يريد وهذه إمارة كونه 
مستحما هذه الصفة لمعنى محدث وذلك 
قد مضى. وقد ذكر rs‏ اخحر وهو أن 
كونه مريدا ler‏ في وقوع فعله على وجه 
وما حل هذا المحل قلا بد من تجدده 


t 


Í 
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يفعله من التخلية والتمكين» فلا يصح أن 
يقح مراده M‏ لوجوه. Y Áo)‏ 
(1V YDA‏ 

- إن وصف المريد بأنه مريد La‏ اختصاصه 
بحال لكونه عليها تقع الأفعال منه على 
وجه دون وجهء ولا يرجع بذلك إلى نفي 
2,5« مغلوبًا هقهورا. OY PRA)‏ 
(NV +‏ 

ol -‏ كونه مريداء إنما pj‏ في مقدورهء OÙ‏ 
يقتضي وقوعه على وجه دون وجه. 
(Y «36 Ag)‏ 


مريد بإرادة حادثة 

- للكلام فى أنه a (D‏ بإرادة حادثة 
طريقان: أحدهما أن تقترن الدلالة على أنه 
حصل مريدًا مع جواز أن لا يكون ANS‏ 
فلا بد من معنى به يريد على مثل طريقتنا 
في SU‏ الأعراض . وإنما نعلم جواز هذه 
الصفة عليه OU‏ نعلم آنه لو كان كونه مريدا 
Cris‏ مع أن تأثيره على طريق الايجاب 
لأوجب ذلك أن لا يصح منه التحيّر فى 
کون الكلام خيرًا عن زيد بن عبد الله دون 
زيد بن عمروء بل كان يجب أن يكون 
خبرًا عمن هو خبر عنه على وجه لا يصح 
حلافه. وقد عرفا فساد ذلك . فليس إلا 
أن يكون كونه مريدا حاصل مع جواز أن 
عن واحد دون ST‏ . والطريق الثانى أن 
E‏ أنه إذا لم يصح أن يكون مريدًا لنفسه 
ولا لنفسه ولا لعلة ولا بإرادة معدومة ولا 
قديمةء فلا بد من أن يكون مريذا بإرادة 


1. 


لوجب أن يكون مريدًا لكل هرادء يدل 
على أنه لا يكون مريدًا بإرادة قديمةء ley‏ 
إذا كانت قديمةء لم تكن ob‏ يراد يها 
بعض المراد ual‏ من بعض› كما قالوه فى 
العلم القديم. وهذا يؤدي إلى سائر ما 
ذكرناه من قيل» إلا أن يقولوا À‏ يريد 
بالإرادة القديمة 151,3 واحدًا. وذلك 
يوجب إثبات إرادات قديمة Y‏ نهاية لهاء 
ol,‏ تفارق إرادته الإرادات المحدثة فى 
جواز تعلقها على التفصيل بمرادات كثيرة. 
وذلك بسن الفسادء لما 15,953 فى باب 
الصفات . أو يقال إِنّه يريد بعض المرادات 
دون بعض» ويستحيل أن يريد سواهاء 
وهذا يوجب di‏ فى المرادات ما يستحيل 
أن يُريده؛ وقد LÉ‏ فساد ذلك من قبل . 
على أنه لو كان Vu‏ بإرادة قديمة أو 
لنفسهء لاستحال أن تقع أفعاله على وجه 
لكونه مريدّاء نحو كون الكلام خطابًا 
UN unas,‏ قد of US‏ الخبر Li‏ اقتضى 
کون pli‏ مريداء من حيث صح وقوعه 
بعينه من جهتهء ولا يكون خبرًا. ولو كان 
مريدًا لنفسه أو بإرادة قديمة» لم يصح هذا 
الوجه فيه» لأنه يستحيل OÙ‏ يوجد ولا 
يكون مريدًا له. وهدًا يوجب استحالة 
وجوده» ولا يكون خيرًا. وذلك يطل 
حاجته في كونه خبرًا إلى كون المخير 
مريدًا. وفي ذلك إيطال الطريق الذي به 
نعلم كونه مريدًا أصلًا. Y fA)‏ 
(TY‏ 


مريد بإرادة قديمة 


Lies‏ يوجب أنه لمعنى. 
(Y YAT‏ 

- لا يصح ol‏ يقال 4d‏ تعالى يريد مرادًا دون 
oy‏ إلا che» ob‏ تعالى Ly db‏ 
بإرادة محدثةء EY‏ هي التي OÙ gass‏ 
يتعلق بشيء دون غيرهء وعلى وجه دون 
غيره. )9 (S WE Y‏ 

إعلم أنه إذا ثبت بما قلمتاه أنه مريدء 
وبطل أنه مريد لنفسه» ولا cat)‏ ولا 
x)‏ وبإرادة قديمةء فيجب كونه مريدًا 
بإرادة محدثة. UY‏ لو لم eM Jë‏ 
لأدى إلى خروجه من أن يكون مريذا 
أصلا. BB‏ لم يكن إلى نفى كوته مريدًا 
cb‏ وجب كونه مريدًا بإرادة محدثة. 
ومما un‏ ذلك أنه إذا ثبت أنه قد حصل 
مريدًا ax‏ ما لم يكن كذلك» وثيت أنه لا 
شيء SUE‏ إلا ويصحَ أن يكرهه على 
البدل» فليس OÙ‏ يريد الشيء ol‏ من أن 
يكرههء إلا لمعنى من المعاني» على 
طريقتنا فى إثبات الأعراض. Y Age)‏ 
(£e‏ 

Oi‏ ما قدمناه من DÍ‏ أفعاله قد وقعت على 
وجوه کان يصح وقوعها على «lie‏ 
Vel,‏ لا تكون كذلك إلا من حيث حصل 
cM y‏ مع جواز أن Y‏ يحصل مريدًا ]4 c‏ 
ين أنه مريد بإرادة محذثة لأنه إذا أحدثها 
حصل مريدا لهاء ويجوز أن لا يحدثهاء 
ولا يكون مريذا )٩ ء1٤۱1 «Y/1pe) Ag)‏ 


(مجماء 


مريد بإرادة قديمة 
- ما دللنا به على أنه لو كان Lh‏ لنفسه 


وهو قول “أبي هاشم" أوَّلَا. والذي يصح 
عندنا في إرادة الضدين آنهما Y‏ يتضاذان. 
وهو قول رجع إليه "أبو هاشم" بدلالة أن 
هاتين الإرادتين لو يتضادًا لما أثر فى ذلك 
اعتقاد المريد فيهما gl‏ لا يتضادّان. وقد 
ثبت أنه متى اعتقد فى هذين المرادين 
Li‏ ليسا بضدّينء صم منه أن يريدهما 
وتضاد cell‏ لأمر يرجع إليهماء قلا 
يتغيّر بالاعتقادء KG‏ ثبت أنه لو اعتقد 
اختلافهما صح منه أن يريدهما دل على أن 
لا تضادٌ فى ذلك أصلا. ol,‏ الداعى هو 
الذي يمنعه من ذلك على ما ans‏ 
(مجماء ۲۷۷ )١‏ 
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TY‏ فى الحقيقة 

- فى الدلالة على أن الله تعالى مريد فى 
الحقيقة . الذي يدل على ذلك ما قدمتاه 
من قبل من Ol‏ الخبر لا يكون خيرًا إلا ol‏ 
يكون المخير مريدا للاخيار بهء Le‏ هو 
y‏ عنه. وكذلك الخطاب Y‏ يكون Ce‏ 
إلا ob‏ يريد المخاطب إحداثه خطابًا لمن 
هو colam‏ له. وكذلك القول في c y I‏ 
والتكليف» والثواب والعقابء والمدح 
والذم. me bp‏ وقوع جميع ذلك منه 
تعالى فيجب كونه مريذا. وقد LS‏ أن نمس 
ما يقح Iu‏ أو el‏ كان يجوز أن يقع 
على خلافه» قيجب bi‏ يكون الذي لأجله 
يختصنّ يكونه Mu‏ أو ele‏ کون فاعله 


مريد dual]‏ 
Gi-‏ مَنْ قال أنه مريد لنفسه فلا يصح OÙ‏ 
نجعل كونه مريدًا Lez‏ بدواعيهء lus‏ 
يجري مجری اختياره. فيجب لو كان 


(Y «Vt CY Pia) du 


مريف لا diuast‏ ولا لعلة 
- واحد ما Mas‏ به أن يكون Y Vu‏ لتفسه 


مريدًا لنفسه أن يكون مريدًا للضدين» ol,‏ 
لا يصح لهم القول 9L‏ إرادته لأحدهماء 
نحيل كونه مريدًا .230 OY fA).‏ 
«Y‏ 4( 

الأصل Les‏ يستحق تعالى من الصفة 
التفستة أنّها Lil‏ تجب إذا SN suce‏ 
القول بوجوب ما يستحيل يتناقض» فلذلك 
َضَمّن وجوبها القول بصختها. فكل ما 
ثبت أنه يصح cale‏ وجب OÙ‏ يستحقهء 
وکل ما ثبت أستحالته عليه لم يكن له في 
هذا الباب مدخل. فلذلك قلئا: ob‏ كونه 
تعالى غير موصوف بالقدرة على مقدور 
غيرهء لا يناقض Ua,‏ له يأنه قادر لنفسه 


ولا à xl‏ كان يجب أن يريد كل ما 
يصح أن يكون مرادّاء ON‏ الاختصاص 
زائل» وأن يجري مجرى كونه مدركًا من 
کحاله مع Lil‏ (مجماء (CYAN‏ 


مريد للضدين 

- قالوا (مشايخنا): يلزم أن يكون مريدا 
للضدين لأن JS‏ واحد منهما par‏ حدوثه 
فيص أن يريده ويجب أن يريده. Les‏ 
هذا الالزام اختلف كلام 
فمنهم من أوجب كونه على صفتين ضدين 
بإرادة الضدين على ما كاله "أبو على" 


"Le," 


T1۲ 


ويسألونها سعة الرزق وصخة البدن وطول 
العمر وغقران الذتوب»ء dis‏ تكون لهم عند 
ابنها Miss‏ ابنها سورًا وسندا وذخرًا 
uas,‏ وركنًا. فلو أن إنسانا hs‏ إنسانا 
عشر هذا التعظيم JU,‏ فيه عشر هذا القول 
لجاز فى لغة العرب بل فى كل aJ‏ أن 
يقال قد اتخذه إلا ألا ترى إلى قول الله 
تعالى C es Sci Bip‏ 

of‏ دون A‏ (التوبة: )١‏ وهم ما 
صاموا لهم ولا صلوا Tot Dr‏ 
فحرّموا عليهم الحلال فحرّموهء وأحلوا 
لهم الحرام فاستحلوهء Mas‏ دون ما قالوه 


(Ve c3£ 1 ١ فى مريم . (حث‎ 


ålati ai. 


مريم 


فى المعنى. ووصفنا له يأنه غير مريد 
لبعض المرادات» ينقض وصفنا له GL‏ 
مريد لنفسه في المعنىء من حيث صح 
كونه مريدًا لجميعه. فوجب كونه تعالى 
مريدًا cJ‏ كما نقوله في المعلوم. (مغ؟/ 
(Y IIT «Y‏ 

cans -‏ فإنه جل Se,‏ كما يعلم ما يكون 
وما لا یکون» فإنه يعلم أن ما لا يكون من 
مقدوراته يصح أن يختاره ويفعله. ولیس 
كذلك الحال فيما قالومء لأنه لو كان 
مريدًا لنفسهء لوجب dl‏ يستحيل أن يفعل 
ما ليس بمريد ed‏ من حيث كانت الاإرادة 
عندهم موجبة . فللا يصح أن يريد الشيءً» 
إلا ويجب كونهء ولا يصح ol‏ يكون ما لا 
يريده. (NY 18 CY PA)‏ 


- إعلم أنه لا بد مع التخلية بينه وبين الفعل. 
مردم على ما cob‏ من أن يجعل تعالى المكلف 
- على OÙ‏ هذه الطوائف الثلاث (الملكيةء مزاح العلةء وإزاحة العلّة لا يكون إلا بأمر 


زائد على التخلية» لأنه لو خلى بينه وبين 
الفعل» ولم يعرف حشتهء لصح أن يفعل 
ويتركهء (و)كان Y‏ يكون تعالى مريحا 
لعلته. وكذلك فلو أنّه تعالى لم يدل على 
حال الفعل» لوجب ما ذكرناه. ولو أنه 
تعالى لم يعرفه ما يدعوه من الأفعال إلى 
فعل Le‏ وجب cale‏ أو لم يفعل ب 
الألطاف التى عندها يختار ما كلفهء لكان 
غير مزيح لعلته» فلا بدّ من أن يفعل تعالى 
سائر ما ذكرناه ليكون مزیخا لعلته» cs‏ 
عند ذلك أن يُكلّفه. فبحصول ما ذكرناه 
من إزاحة RU de‏ وإن اختلفت 
يجب أن يفعل تعالى ما يدعوه به 


و -حو 4 € 


eu, glani)‏ اليعقوبية) منهم من يقول في 
مريم pl Wii‏ المسيح بن الله في الحقيقة 
ووالدته فى الحقيقة» لا el‏ لابن الله 
الإلهى» ولا والدة لابن الله «lae‏ ولا 
أب لابنها إلا اش ولا والد sy‏ إلا 
اللهء وإن الله اختارها لنفسه ولولادة ولده 
asl,‏ من سائر cU‏ ولو كانت كسائر 
النساء لما ولدت إلا عن «b,‏ الرجال 
لهاء وإنما اختّصت بهذا لأنها حبلت بابن 
di‏ وولدت ابن الله الذي لا ابن له فى 
الحقيقة E‏ هو ولا ولد له إلا هوء وأنها 
على العرش جالسة عن يسار الرب Ji,‏ 
اينهاء وابنها عن يمينه. وهم يدعونها 


على هذا المتولّد عن الرمى. وإن كان فى 
نسميته db‏ قبيح آم لا خلاف» os],‏ لما 
لم يعرف هذا المسَبّب ولا خطر له JUL‏ 
وزال عنه التمكن من ذلك أيضاء فزال عنه 
gili‏ ولو حصل فيه ما قلناه Yo‏ لثبت فيه 
الذم. فمن هذه الجهة ail RENTE‏ 
المبتدأء والمتولّد المقارن cad‏ وهذا 


Les فى المُسَبّبات التى تتجدد‎ b Li 


الأسباب Yu‏ فحالاء وإلا فليس يصح 
في هذا السبب الواحد أن يتأخر ae‏ إلى 
أزيد من الوقت الثاني كما نقوله في النظر 
والاعتماد. مجم 411 04 
يصح أن يكره في 
حال وقوعه iu;‏ فعل unt T d‏ 
عليه. وعلى هذا صخت التوبة من الإصابة 
بعد وجود ss‏ وهذه الطريقة ممتنعة في 
TNT‏ والمتولد الذى يصاحب سيبه» OM‏ 
الكراهة عنه a Lo‏ عن فعله فغير جائز يعد 


yY 


إلى ما LAS‏ أو TIT.‏ به دواعيهء أو 
alu‏ أو du‏ على ما عنده يحصل له 
الدواعي . فلتعلق الجميع بالدواعى lez‏ 
داخلا في إزاحة العلّة. وقد ثبت أنه تعالى 
إنما and) Lall alé‏ بأجل المنافح 
وأعلاها وأسناهاء من حيث لا يحسن أن 
يبتدئه بهاء قلا o‏ من أن يمكنه من فعل ما 
ينالها cu‏ ولا بد إذا علم أنه Lil‏ يختار 
الفعل لأمورء أن dee‏ تلك الأمورء وإلا 
نقض ذلك ds‏ !0 غرضه OÙ‏ يعرّضه 
للمنافع . (متش cY‏ الك (Y‏ 


مردكية 
- حكاية قول المزدقية: حكى D,‏ أن 
قولهم كقول كثير من المانويّة في الكونين» 
لكنهم زعموا ol‏ النور يفعل على القصد 
والظلمة تمعل بالخيط . (YAT « Oa)‏ 


فعل السيب أن يكره Ma, CLE‏ بين 
em)‏ “51 5) 
- إن بعد وجود eJ‏ قد يصح وجود 


"YT 
أن يقترن بسبيه‎ Ul المِسَبّبِ على وجهين‎ bl - 
أن يتراخى عن سيبه. فما يقترن أحد‎ Ul 


عارض يمنع من وجود all‏ وهذا 
ممتنعٌ في المبتداً. وكذلك فإن cell‏ 
cs Ud‏ أن يفعله ob‏ تفعل غيرهء 
as,‏ أن لا ob dz‏ لا يُفعل one‏ 
والمبتدأ لا يصح ذلك فيه. وعلى طريقة 
"pile "‏ في أحد مذهسه يصح ol‏ 
يستحقٌ المرء الذم على CÁM‏ قبل وقوعه 
ووجوده من حيث صار يوجود السبب في 
حكم الواقع الخارج عن المقدورء وليس 
كذلك في Ul call‏ على مذهيه الثاني 


الأمرين فيه بالآخر فحاله وحال الميتداً 
سواء فى شروط استحقاق هذه الأمور 
عليهما بلا خلاف على شيء من (o ym dU‏ 
Y‏ باقترانه a‏ قد حل محل قعل PA‏ 
Cc au dl lig opl li.‏ فما يشر ab‏ فى 
Lui‏ فهو شرط هاهنا. Ul,‏ إذا تراخى 
LAS‏ عن السبب a‏ قد يزول عنه الذم 
في LLL‏ لسهوه عنه وجهله به حتى لا 
يعرفه ولا يتمكن من معرفته. الا تراه لو 
رمى ror‏ تأصاب مسلمًا لم د يستحى الذم 


TM 


VI‏ يجوز أن تفعل بها إلا جز۶ا واحدًا من 
جنس واحد فى محل واحدء Ds‏ المتولد 
والمباشر في هذا الباب (AR) oué‏ 
(o .£Y‏ 


-إن وجود emos‏ السبب ولا يتبع 


اختيار القاعل ولا سائر آحوالهء قمتى 
وجد مته تعالى alad‏ على هذا الوجه فیجب 
كونه مولدًا لمشاركة ما يفعله فى علة 
التوليد. (مغة. l CLEA‏ 


- کان «dl 4e ; A pl Ux‏ يقول في 


TUUM] 


من حيث علم 


(A «YAV 


Jya eB cùl هاشم رحمه‎ pi شيخنا‎ Ul - 


فى all‏ 
لكته لا يجوز فى السبب فى أن يكون 
يكون السيب CLAU Co‏ لا حستا Y,‏ 
«ls‏ بأن يقع على جهة السهو. فلهذا 
قال فى النظر: up‏ لو al,‏ الجهل أو كان 
فيه ما يولّدهء لم يصح أن يعلم العاقل 
حسنه. فعلى طريقته» إذا ثبت حسن 
النظرء غلم أنه لا يجوز أن يتولد عنه 
الجهل وإنما يتولد «e‏ ما يكون معتقده 
على ما هو على وجه لا 0,59 LR‏ 


)١١ « YAY (مغ ۱۲ء‎ 


وإنما يجوز فيه أن 


— قل ذكر Vul Lis‏ عبد ii da y edd‏ « أنه 


لا يمتنع أن يحسن السيب ويقبح all‏ 
oU‏ يكون ظلمّاء نحو أن يرمى الهدف 


e 
فهما متساويان. والدي قال فى الكتاب‎ 
يفترقان فى كيفية التلافي‎ Le] عند قوله:‎ 


فى CE‏ قبل وقوعه» Lol‏ يريد به التوبة 
التى قدمنا ذكرها. ثم قوله: ol,‏ كان في 
كيفية التوبة اختلاف لفظ إنما يريد به أن 
T.‏ كلام شيوخنا ' أنه يندم عند فعل 
السيب الذى يولد القبيح على السبب P‏ 
all‏ جميعا. وريما جرى غير ذلك 
وهو أن يندم على السبب الموجود لوجهين 
أحذهما لقبحه والثاني لأنه يوجب القبيح 
وهذا أقرب. SA dw Cem)‏ 

إن المَسَبّب قد LS‏ أنه يتعلق بالقادر 
كالسببء وإن كان daos‏ بغيرهء لا OÙ‏ 
يىتدئه. فكذلك ما ea‏ فيه على جهة 


الإلجاء يجب أن يتعلق ds ce‏ وجب 


وجوده لأجل الداعي. Gel ES‏ لا 
يصح کونه مو oy c C>‏ أمارة الأسباب 


(Ag dau‏ ولأنها قد لا توجب مع ارتقاع 
الموانع. (مغ۸ء OA‏ 

إن ll‏ يرجع إلى القاعل ويقع ^€ 
لكونه قادرًا كالسبب» وإن كان أحدهما 
يفعل بواسطةء والاخر يفعل على جهة 
الإبتداء. (مغةء (Y ١۳۳‏ 

بين LÁ‏ أبو هاشم رحمه الله ڦي 
اليغداديّات أن ah‏ الذي هو الحركات 
يقع بحسب Ml‏ فأسقط قول من قال في 
المنحدر من شاهق أن تحركه لا يقع 
وبين ol‏ حال ها يرمى به 
النقوذ فان ذلك لعوارضص 
تجري dum TJ‏ لا JI DY‏ لا 
Tol‏ وييّن OÙ‏ من حق JAM‏ 


PM: بحست‎ 


ol‏ تماوت فی 


مشتّحق بالأفعال 


عن (ue‏ يبن ما قلناه إن سيب هذا 
الفعل إذا وجد فلا يخلو من أن يجب 
وجود القعل pl‏ لا cure‏ فإن لم يجب 
وجوده وجب خروجه من أن يكون Le‏ 
ol, «a‏ يكون الفعل Vel,‏ على جهة 
الابتداءء وإن وجب وجوده لم يكن 
لارادته تأثير ces‏ فيجب كوته موجودًا 
بالسيب bas‏ وهذا يمنع من صحة كونه 
موجودًا من الوجهينء (آي موجودا 
معدوها) . (مغ9. )١ ١١۲١‏ 


مسبب يصاحب السيب 
Li -‏ المتداً Alas‏ وجو 63 وكذلك المسَبّب 


الذي يصاحب السيب يزول تعلقه عند 
وجود سبيه. وهكذا إن ولده فى الثانى. 
Ll‏ القديم تعالى فالمتيدأ من فعله إن 
صخت إعادته لم dy‏ تعلمه T cau‏ 
المسَيّب إذا ay‏ عن سيب لا JU de‏ 
تعلقه به عند وجود سببه بلا إشكال. Gb‏ 
إن كان مما يبقى سببه فهو مبني على صحة 
الإعادة فيه وقد مضى ذكره فى مو ضعه . 
فإن قلنا ob‏ السبب باق ويقع ميتدأ فأعيد» 
فلا بد من أن يكون له CL‏ فى حال 
الإعادة غير ما كان فى حال البدئ» هذا 
إن كانت تلك SU‏ التى له فى حال 
الابتداء قد وقعت» ويحتمل أن يقال: إن 
كانت لم تقع ولدت هذه المسيّبات بأعبائها 
وفيه نظر. CA 4351 came)‏ 


Mass مُستحق‎ 


“1 


على وجه يحسن مته قيصيب إنسانا. وبنى 
ذلك على قوله فى فعل الساهى: Ol‏ ما 
at‏ منه بصفة الظلم يجب كونه Les‏ 
وإن لم يجب مثله في الحركات وغيرها من 
أفعاله. GT pue)‏ ۱۸۷ء۰ (VA‏ 

رأى pi Uu‏ هاشم» رحمه اش إن 
LE‏ لا يوجد إلا بسببه؛ فإن أحدنا لو 
أراد JU ca pi UJ, cde ol‏ 
ذلك منه. JUS‏ لأجل ذلك: al‏ عند 
السبب CAM Ll o‏ إذا كان 
المعلوم في CN‏ أنه يوجد لا محالة. 
ورأى أن عند وجود السبب قد خرج 
المسبّب من أن يكون مقدورًا 4« وصار 
في حكم الواقع» حتى لو أراد Jen‏ إلى 
أن لا يقع لتعذر cale‏ فحكم بذلك بأنه قد 
صار في حكم الموجود في باب استحقاقه 
ale auly‏ إيجاد السبب. ولذلك Y‏ 
يحسن» وقد أوجد السبب» أن يُؤمر 
Lil‏ أو يتهى عنه. كما لا يجوز أن 
يؤمر بنفس السبب ويُنهى عنه. duas‏ ذلك 
على أنه في باب كونه في حكم الموجود. 
بمنزلة السيب. قيجب أن يستحقٌ به ثوابه 
ويستحقٌ eue‏ ثواس المسبّب. ولذلك 
يصح من فاعل السبب أن يتوب فيزيل عن 
نفسه العقاب الذى يستحقه بالسيب 
والْمُسبّب. ولولا أنه قد استحقهما جميعًا 
قبل إيجاد المسبّب» لما صخت التوية منه. 
CM aa)‏ £1 3( 


مسيب واحد عن سييين 
- بهذه الطريقة نمنع من وقوع cL‏ واحد 


ANT 


أن الثواب والمدح OU‏ على وجه 
al,‏ في الواجبات. )٠١ ء٤٤٥١ cie)‏ 


Gone‏ به المدح والتواب 


على المكلف أنه يستحق به Cub‏ 
والثوابتء وبالاخلال به الذم والعقاب. 
وستبين ذلك في باب الوعيد. وقد تقدم 
Ob‏ من القول فيه UM‏ قد بيّنا db‏ لا 
يحسن منه تعالى eli‏ المكلف jl‏ 
SL‏ إلا ليعرّضه لمنزلة الثواسفء وأنه 
لولا ما فيه من المضرّة لم يكن ليحسن أن 
يوجبه inil‏ فقط . OM‏ إلزام الشاق للتفع 
فقط هو إلزام لوجه لا يلزم لأجله. فإذا 
صح cel‏ وعلمنا من حال النظر 
والمعارف lel‏ لازمة مع ما فيها من 
المشقَةء فيجب أن يكون هذا حالها. 
(مغ ۱۲ (o ٤٤٤‏ 


(Gmiie‏ عليه العوض 
Ul -‏ المستحقٌ عليه (العوض) فلا Bee‏ 


أن يكون هو الله تعالى أو غيرهء ob‏ كان 
الله تعالى pp eb‏ على GJ!‏ ما 
Goes‏ من عندهء وإن كان من غيره فإنه 
تعالى يأخذ منه العوض ویوفره على 
المستحىء سالكا فى ذلك طريقة 
الانتصاف. فحال القديم تعالى في هذا 
الباب كحال ولي LS celu ME‏ أنه إِذا 
وقعت منه جناية قابلها بالأرضء وإذا جنى 


وما ues‏ الثواب «Lui,‏ ولكل 
cV‏ :\( 


مستحق بالآلام 

- إن المستحقٌ بالآلام لا يختلف فيمن 
يستحقّ العقات والثواس؛ oM‏ اختللاف 
حالهما فى ذلك لا يغير حال ما يستحق 
يالألم» فلو كان المستجق به إزالة العقاب 
فيمن Gore‏ العقاب لوجب أن يكون هو 
o eal‏ فى غيره» فبقى بطلان ذلك دلالة 
على GE bi‏ به هو المنافع على ما 
ذكرناه. cu‏ ما ذكرناه أن من حى de‏ 
أن تزيل العقاب ويستحقٌ به ذلك وإذا 
أزال به العقاب لم يجز أن يكون ما تقذم 
من الألم يستحقٌ به إزالة العقاب؛ OY‏ 
ذلك يؤذي إلى أن Jon‏ العقاب بكل واحد 
منهما وأحدهما فى ذلك يغتى عن صاحبه. 
(Yo AA AB‏ | 


مُستحق بالنظر والمعارف 

Lil -‏ صح القول Les‏ يفعله القديمء تعالىء 
من الواجب أنه يستحق المدح دون الثواب 
لأمرين: أحدهما أن الثواب يستحيل cale‏ 
ومحال أن يقال: 4« يستحق ما يستحيل 
sas‏ والثاني أنه لا مشقة تجوز عليه فى 
الأفعال. وليس كذلك حال الواحد متا 
فيجب أن يستحق بالنظر والمعارف المدح 
والثواب وبالاخلال csi, eI Lg‏ 
UM‏ ستبيّن من بعدء أن الوجه الذي 
يستحق عليه الذم هو الوجه الذي عليه 


r^‏ وز 


العوض على الله تعالى أو على غيره. قإن 
استحمه على الله تعالى يوفر عليه JUS,‏ 
وتمامهء Iss‏ انقطع عوضه نقله إلى صورة 
ii‏ أهل الجئّة بالنظر إليها على ما C‏ 
وإن كان الأقرب أنه تعالى يديم الفضل 
عليه بعد ذلك فقد GYI cai‏ على ol‏ 
Y‏ موت بعد الحشر. (شرحء *Y‏ 10( 


مستحيل 


ليس من حكم كونه قادرًا لنفسه أن يقدر 
على كل مقدور كما أن من حكمه أن يقدر 
على كل جنس des‏ ما Y‏ نهاية له من كل 
جنس . وذلك لأنه Lb‏ يدخل تحت صفة 
النفس فى الوجوب ما يضح . Wt‏ 
(A ١١١ e ez)‏ 


مستطيع 
UÍ-‏ وصفنا له سبحانه eb‏ مستطيع فقد JU‏ 


: على» رحمه الله‎ pi Lx 
هذه اللفظة‎ Ob, ويراد به أنه قادرء‎ codi 


صحيحة فى الله تعالى. قال: ويجوز أن 
يقال إنه يمكنه أن يفعل كما يقال إنه 
مستطيع وقادر فى الشاهد يجريان مجرى 
واحذا. )٦ ۲۱۷ cogo)‏ 


t oM cun وهذا‎ 


امسر 49 
- المسرور إنما يُسرٌ OÙ‏ يعلم duos‏ تفع إليه 


أو b,‏ ذلك أو بعتمله . (مغ٤‏ › 0\, 0( 


Vw 


الجانى وضمه إلى مال المجنى cale‏ 
وكذلك القديم تعالى . (شرح› (YA cO+É‏ 


odia‏ للعوض 
ol-‏ المستحىّ للعوض لا يخلو: Li‏ أن 
يكون Glsa‏ أو غير مكلف . ob‏ كان LR‏ 
قلا يخلو؛ LI‏ أن يكون من أهل الثواب 
أو من أهل العقاب. فإن كان من أهل 
الثواب قلا يخلوء Ub‏ أن يكون مستحقًا 
على الله تعالى» أو يكون مستحمًا على غير 
الله تعالى. فإن استحمّه على الله تعالى» 
db‏ تعالى يوصله إليه ويوقره عليه بتمامه 
e? JU s ,‏ على الأوقات» بحيث بقع 
الاعتداد بهء على ما مرّ. Dis‏ استحقّه على 
غير الله تعالى» فإنه تعالى يأخذ من ذلك 
الغير العوض US‏ كان أو غير LAS‏ 
ويوفره عليه ببحيث لا يكون لأحد منهما 
كلام. وإن كان من أهل العقاب قلا 
يخلو؛ UL‏ أن Gen‏ العوض على الله 
تعالى أو على غيرهء aL OB‏ على الله 
تعالى فإنه يوفره الله تعالى عليه ÜJ‏ في دار 
Ul, LUI‏ فى دار الآخرة» قبل دخول 
الثار أو بعدهاء بحيث لا we‏ له الاعتداد 
به ولا يلحقه بذلك سرور ولا (CP‏ 
خلاف ما pi JU‏ على من ob‏ بالعقاب 
يسقط العوض وينحبط. وإن استحقه على 
غير الله (Uo‏ فإنه تعالى db‏ من 
Gr‏ عليه مكلّمًا كان أو غير LS‏ 
ويوصله إليه على الوجه الذي ذكرناه. هذا 
إذا كان الكلام فى المكلف؛ GG‏ إذا كان 
فى غير المكلف فلا يخلو؛ Gp‏ أن يستحق 


AAA 


وباعئهم ومرسلهم وناصرهم ومؤيدهم 
ورب الملائكة؛ ولا هو معها ومح ارتيا 
بمعنى الخلق والتدبير والتقدير كما يكون 
مع سائر إناث الحيوان من الئاس والكلاب 
والحمير والخنازير بالخلق والصنم 
والتقدير» ولكنه معها لحيلها به ولاحتواء 
بطنها cale‏ فلهذا فارقت pur‏ إناث 
الحيوان» وفارق lul‏ جميع النبيين» فصار 
الله cul,‏ الله الذى Jp‏ من السماء وحبلت 
به مريم وولدته والمولود منها UE‏ واحدا 
ومسيسًا واحدًا وريًا واحدًا وخالهًا واحدًا 
مذ وقت بشارة جبريل عليه السلام لهاء لا 
يقع Les‏ فرق» ولا يبطل الاتحاد بينهما 
يوجه من الوجوهء ولا في الحبلء ولا في 
الولادةء ولا فى حال نومء ولا مرض» 
ولا صلب» ولا موت» ولا دفن. بل هو 
متحد به في حال الحبل» فهو على تلك 
الحال: مسيح واحدء وخالق واحدء وفي 
حال الولادة T «Ms‏ حال الموت 
والصلب كذلك . قالوا: Les‏ من يطلق في 
ala‏ وعبارته حقيقة هذا المعنى. Dd VA‏ 
مريم حبلت (YU‏ وولدت الالهء ومات 
الاله؛ ومتا من يمنع هذه العيارة ويعطي 
معناها وحقيمتهاء فيقول: cL e‏ 
بالمسيح في الحقيقة» وولدت المسيح في 
الحقيقة» وهي pl‏ المسيح في الحقيقة» 
والمسيح إله في الحقيقة» ورب في 
الحقيقةء وابن الله فى الحقيقةء وكلمة الله 
فى الحقيقة: لا ابن لله في الحقيقة إلا 
هو ولا أب للمسيح في الحقيقة إلا هو 
MP‏ أم للمسيح yi‏ مريم. قالوا: فهؤلاء 


Cr 


مسموع 


- إن المسموع ليس إلا ما أحدثه القارئ 


his‏ . تبن am‏ هذا أنه can‏ ما يفعله من 
الكلام على حاله في القوة والضعف c‏ 
وعلى حال الاسياب التي يقعلهاء cs‏ 
أيضا يحسب دواعيه وقصوده فثبت أنه فعله 
CTE c \ ema) . Ras‏ :\( 


مسيح 
- عند هذه الطوائف الثلاثة ASSAI)‏ 


التسطوريةء اليعقويية)» أن المسيح صار 
مسيحيًا وإلهًا خالقًا رازقا Da‏ حين يشر 
الملك أمه وساعة الحمل به» فاتحد به 
الاله فصار جميعًا مذ ذاك ima‏ واحدا 
Vll,‏ واحذاء ol,‏ الاتحاد ما QAR‏ 
عندهم ولا بطل»ء ولا خرج عن المسيحية 
والالهية لا فى حال Jedi‏ ولا فى حال 
الولادة ولا في حال النوم ولا في حال 
الأكل ولا فى حال البول by‏ ولا في 
حال المرض ولا في حال القتل ولا في 
حال الموت» als‏ فى جميع هذه الأحوال 
gm‏ وإله ورب معيود giis,‏ ورازق 
ومديّر. ويقولون: هو Lol‏ نفسه بعد 
الموت GY‏ محال عندهم PIE ol‏ 
غير المسيح» وقد علمت تسبيحة الايمان 
وتفصيلها فارجع إليهء ففيه أتم كفاية لتعلم 
مغالطة النسطورية CTI‏ من يجادل عن 
النصرأنية. (Y «4A cV)‏ 

oj‏ المسيح عند طوائفنا الثلاثة (الملكيةء 
النسطوريةء اليعقوبية) ليس بتبي ولا بعيد 
«pile‏ بل هو رب الأنبياء وخالقهم 


| 


CC 


لينقلوا إلى الحق. وقال UA‏ إن الأعمال 
التى أعملهن هن الشاهدات لى بأن الله 
أرسلنى إلى هذا العالم. وقال أيضًا: ما 
أبعدنيى أن أحدثت ER‏ من قبل نفسي. 
ولكنني أتكلم وأجيب مما علمني ربي. 
وقال أيضا: إن الله مسحنى وأرسلتنى Lol,‏ 
أعبد الله الواحد ليوم الخلاص. وسألوه 
عن الساعة متى هي فقال Ul‏ لا أعلم متى 
ذلك ولا أحد من البشرء ولا يعلم ذلك 
إلا الله وحده. وقال: إن الله $e‏ وجل ما 
أكل ولا St‏ وما شرب ولا يشرب. 
ولم ينم ولا «elo‏ وما ولد ولا يلد ولا 
c,‏ ولا رآه الحدّء ولا يراه أحد إلا 
مات. JU,‏ له رجل: يا أيها الخيّر 
علمنى» فقال له المسيح: لا تقل لي هذاء 
فإنه لا حير إلا الله. وقال له رجل: من 
أخي يقاسمني تركة أبي» فقال: ومن 
جعلنى عليكم قاسمًا. وقال في ele»‏ لما 
JL‏ ربه أن يحيى الرجل الميت الذي يقال 
له إيلا عازر» يا إيل: Ub‏ أشكرك 
وأحمدكء bb‏ تجيب دعائى فى هذا 
الوقت وفى كل وقت» فأسألك أن es‏ 
هذا الميت ليعلم بنو إسرائيل EPA UH‏ 
وأنك coss‏ دعائى. OY ٠1١١75 NES)‏ 

إحتلموا فى المسيح والاتحاد: 5 Ces‏ 
النسطورية OÙ‏ المسيح إله وإتسان ماسح 
وممسوح اتحدا قصارا UL‏ واحذا. 
ومعنى اتحدا أنه صار من اثنين واحد. 
والمسيح عندهم على الحقيقه جوهران 
أقنومان جوهر قديم لم يزل وهو الكلمة 
التي هي + أقانيم الاله وجوهر محدث 
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يوافقون في المعنى قول من قال فيها: إنها 
حبلت بالالهء وولدت الاله» وقتل الاله 
(VI ello‏ وهات bel, «a4 Yl‏ يمتعون 
اللفظ والعبارة فقط. (تٹاء (Ye cV‏ 
قالوا (التصارى): لا تريد بأنه (المسيح) 
معنا على معنى التصر والتأييد ولا معنى 
الخلق والتديبسء y‏ ته مع جميع الأنبياء 
والصالحين كذلك» ومع جميع المخلوقات 
بالخلق والتدييرء وكأن يكون قولنا وقول 
المسلمين واليهود واحدًا فى التوحيد. 
قالوا: والاباء والقدوة Ca‏ يقولون : أبن ül‏ 
يدعى اين الانسانء وابن الانسان يدعى 
ابن الله SE‏ الجديد هو الاله الألم الذي 
قتل ومات. قالوا: Lies‏ أن المسيح 
قال ` ابن peni‏ هو رتب السيست. di,‏ 
أيضا: آنا ob‏ وأبى بىء ولا يعرف أحد 
LAM‏ إلا الابنء والاين لا يعرفه إلا 
الآبء وأنك إله بي 6l,‏ بك. وقال: آنا 
فى أبيء وأبي فيّ. وقال: آنا قبل 
TM‏ وقد رأيت إبراهيم وما «pb‏ 
Qus‏ له اليهود: cuis‏ كيف تكون قبل 
إبراهيم وأنت من أبناء ثلاثين سنةء فقال: 
آنا عجنت طينة pol‏ وبحضرتي حلقء Ul,‏ 
أجىء وأذهب inui, csl,‏ قالوا: 
وهذا القول عندنا للمسيح في الحقيقةء 
ولو كان قولا للاله الذي ليس هو المسيح. 
QY cy Y co)‏ 

إن المسيح قال: ee]‏ يا رب قد علموا 
أك أرسلتني وقد ذكرت لهم اسمك»› 
JU,‏ المسيح: o]‏ الله الواحد رب كل 
شىء أرسل ابن البشر إلى جميع العالم 


i 


AV: 


)١ 04۷۹ cu) فى الحدوث.‎ 


مشاهد 
Î -‏ و 44.9 Ar‏ مشاهد » من حم أدرك 


المدركات فلا يصحَء OY‏ ذلك Le‏ 
يستعمل فيمن يقابل غيره ويصح معنى 
الحضور والغيبة والقرب والبعد عليه 
وذلك يستحيل عليهء Je‏ وعرّء فلذلك لا 
يوصف YI‏ على جهة المجازء ويراد به أنه 
عالم بهذه الأمور كعلم المشاهد للشىء. 
(مغ 0« (1«Y£Y‏ 


318 
Lei -‏ المشاهدةء قهى الادراك gs‏ 


الحواسء هذا فى «Re NI‏ وفى ENT‏ 
Lil‏ تستعمل فى الادراك بحاسة البصرء 
Lis‏ إذا كان Ub «El‏ إذا أضيف «JI‏ 
العلم فقيل: علم المشاهدةء فالمراد به 
العلم المستند إلى JYI‏ بهذه الحواس» 
وفي الأغلب إنما يستعمل في العلم 
المستند إلى الادراك بحاسة البصر LB‏ 
(شرحء ده (Y*‏ 


مشاركة فى العلة 


كان بعد أن لم يكن وهو يشوع المولود من 
مريم. وربما جعلوا بدل "اتحد" 
A Lus"‏ € وربما قالوا =G‏ 
و"تركب". وذهبت الملكانية إلى أن 
المسيح جوهران أحدهما قديم والآخر 
مُحدّث. وزعم أكثر اليعقوبية أن المسيح 
جوهر واحدء إلا أنه من جوهرين أحدهما 
جوهر الاله القديم» والاخر جوهر الإنسان 
اتحدا فصارا جوهرًا واحذا أقنومًا واحذاء 
lus‏ قال بعضهم طييعة واحدة. (ORA)‏ 
الى (YA‏ 

إختلقوا في المسيح ما هو بحسب ما ذكرنا 
من اختلافهم فى الاتحاد. فمن قال في 
الاتحاد: إن الجوهرين صارا جوهرا 
cal,‏ والمحدث صار «leu‏ قال في 
المسيح إنه قديمء ومن قال فى معنى 
الاتحاد a JU‏ الاخرء قال في المسيح al‏ 
لاهوت وناسوت. (Y ١۸٤ Oka)‏ 

زعم أكثر الملكانية أن الصلب وقع على 
المسيح بكمالهء والمسيح هو الللاهوت 


(A c At «0 (مخ‎  توسأانلاو‎ 


مشاركة فى Alati‏ 
- إن قيل (أحدهم): فما الدليل على ol‏ مُشرك 
الأجسام لها محدث وفاعل, وقد خالفكم - ما الكفر؟ قيل له: هأ يستحق به صاحيه 


العقاب العظيم الذي من علامته أن لا 
يدفن في مقابرنا ولا Les‏ عليه ويقاتل إلا 
TNNT iL‏ وما يجرى مجراه وإذا كان 
ذلك le‏ بعد OU‏ يسجاب ob‏ تاب 
وإلا قُتل. Js,‏ كافر في الشريعة 3E‏ 
ومتى كتم كفره وأظهر الايمان قيل «aite‏ 


في ذلك أصحاب الطبائع وغيرهم؟ قيل 
"له" : oM‏ أفعالتا إذا وجيت حاجتها إلى 
فاعل من حيث كانت محدثةء فكذلك 
الأجسام ON. Cani‏ المشاركة فى العلة 
توجب المشاركة فى الحكمء كما أن قيامنا 
كقعودنا فى حاجتهما إلى فاعل لما اشتركا 
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كما إذا كتم الفسق فأظهر الستر قيل عليه المشاق كما يستحمّه من يجوز ذلك 


مرائي . (YV YYY coo)‏ عليه . RNA LL: Cen)‏ 
aie‏ مشيئة 
- دحل تحت المشقة الشهوة والنقار وما ريما قبل في قوله قعالی «SU A Y»‏ 
يتىعهما . pe" ol 3 0 ve cs do al (Y YVE c Yee)‏ € 
- إنا لا نمتنع من القول بأن للمشقة 536 (الكهف: 75-17). أليس ذلك du‏ على 


;51 المدح الذي Les‏ المكلف» " أنه تعالى يشاء كل أمر واقع قبيح وحسن. 
متى لم يڪن الفعل GLS‏ لم n^ col gei uL‏ أن ذلك cust‏ لرسول الله صلی 
أصلا. Ul‏ المدح فإنه في أصل à‏ عليه وسلم ولأمته في أن لا يقع منهم 
الاستحقاق لا يتبع كون الفعل LLS‏ وإن dope MSC du‏ به من 
كان قد يعظم لكوته كذلكء لكن جميع الأفعال لأن القاطع على ذلك لا يأمن أن 
ذلك لا يؤثر في أن لكون الفعل نفعًا تأثيرًا يكون LS‏ فينبغى أن يقيّده بالمشيئة ey‏ 
فى استحقاق المدحء ولزيادته تأثير في تخرج الخبر من أن يكون مقطوعًا يهء 
زيادة ما يستحقّ من المدح والتعظيم؛ ألا ولولا صحة ذلك لوجب أن يكون صلى 
ترى أن المشقّة التى تلحق بحفر البثر في الله عليه وسلّم لا يخبر pl‏ المستقبل إلا 
الموضع المسلوك والطريق المنقطع else‏ مع العلم بأن الله تعالى قد شاءه وذلك لا 
ويستحقٌ المدح على أحدهم لمكان (ux‏ يصحء وقد كان Le‏ الله عليه وسلم يعزم 
التاس به أكثر ولذلك يعظم موقع الفعل إذا على المباح كما pju‏ على ما هو عبادة 
كثر افتداءٌ الناس به إذا كان él, Vox‏ والله تعالى لا يشاء إلا الطاعةء ولولا 
على ما نقوله فى وجه تفضيل Lt‏ صلى an‏ ذلك لحَسّنَ من أحدنا كما يقول. 
الله عليه وسلم على غيره من الأنبياء تقول الصدق غدًا إن شاء الله أن يقول 
صلوات الله عليهم. (1V < 1۹۲ «Maie‏ أسرق وأزني إن شاء ca‏ وذلك محظور 
- إن cast LA tal‏ استحقاق OUI‏ على لسان الأمّةء فالمراد إذا تعليق الكلام 
من حيث كان لا os‏ من الحكيم أن بالمشيئة ليخرج من أن يكون خبرًا GBU‏ 
يجعل الفاعل ممن $n‏ عليه ما كلفه لا أن تعلقه به على وجه الشرط. ee)‏ 
ale,‏ فى die‏ إلا Qno,‏ عليه OACYY Lg‏ 
يجري مجرى المدح؛ كما لا يحسن منه - إن قيل: ما أنكرتم Of‏ المانع من رؤية الله 
أن يؤلم إلا لنفع يوفي عليه. وليس ASS‏ تعالى هو gus dl‏ لم يشأ أن «cx y‏ 
حال المدح؛ SM‏ لا يتبع فى الاستحقاق ‏ ولو شاء لرأيناه؟ قلنا: المشيئة إنما تدخل 
ما ذكرناهء فلذلك استحقّه من لا يجوز فما يصح دون ما يستحيل» وقد & أن 


يفن 


dés dE I i dE ولو‎ qm 
QU عا‎ do ع‎ d .)0 (الأنعام:‎ 
0; CE $3» وقوله:‎ OAY (الأنعام:‎ 
عل‎ qi CES ومهم الوق‎ Cd rd 
és 5 إل آن‎ Ux GE ما‎ SG تیو‎ 
LA XS 39 وقوله:‎ CA : (الأنعام‎ 
وقوله: #ولو‎ (VV (الأنعام:‎ gis 
(vor (البقرة:‎ MEA ما‎ A XX 
وبيّنوا أن المراد بجميع ذلك مشيئة الإلجاء‎ 
الدلالة قد دلت على أنه‎ óY والاضطرارء‎ 
4g على‎ Ol. YI قد أراد من جميعهم‎ 
كوله: (لو شئت‎ QU الاختيار. ولا‎ 
لآمنوا) إذا أراد به الالجاء كونه شاق‎ 
لذلك منهم على جهة الاختيار. لأنه لو‎ 
صرّح بذلك فقال: ولو شاء الله أن يلجئهم‎ 
Us لم‎ XS) vale إلى الهدى لجمعهم‎ 
Am ذلك» وشاء منهم الاجماع عليه على‎ 
الاختيار لصح ولم يتتقضء فيجب القول‎ 
fige) ade إذا دل الدليل‎ TIT 

(V TTY «Y 


مشيئة على وجه الاختيار 

- قوله تعالى ÉD‏ سا os À AUS ui‏ 
(الشورى: (A‏ المراد أن يلجئهم إلى 
الايمانء لكته لم يشأ إلا على وجه 
الاختيار تعريضا للمثوبة. (تنء )١٤ YVY‏ 


مصائح 
- إن جميع شيوخناء رحمهم الله قد أثبتواء 
قي هذه الشرائعء وجه الوجوب على 


الجملة؛ لأنهم قد قالوا فيها: إنها مصالح 


مشيئة الإلجاء والإضطرار 


الرؤية تستحيل عليه تعالى قلا يعلم ما 
ذكرتموه. cas y‏ فلو جاز ذلك في القديم 
تعالى لجاز مثله في المعدومء فقال: إن 
المعدوم Lil‏ لا يرى GS‏ تعالى لا يشاء 
أن يريتاه ولو شاء لرأيناهء فكما أن ذلك 
خلف من الكلامء كذلك ههنا. (شرحء 
(NE Ye‏ 

- إن العادة فى الخطاب جارية فى oi‏ 
الإنسان لا يُخبّر عن المستقبل és Y‏ 
ذلك بالمشيئةء فلذلك قال تعالى: #وإنًا 
ual A sS ol‏ $5 (المشرة: «(V*‏ ولا 
يدل ذلك على مشيئة حاصلة فى اللغةء 
Uds‏ الغرض إخراج الخبر من أن يكون 
قاطعًا من حيث لا يعلم أحدنا الأحوال في 
المستقيل» فيقيد 


)١7؟‎ «41 


ee) يذلك.‎ 


مشيئة الإلجاء والإضطرار 

ol -‏ ما يريده من عباده على جهة الاإلجاءء 
فلا بد من أن (qu‏ كوجوب وقوع مراده 
من مقدوراته. Que,‏ هذا الوجه حمل 
شيوخنا رحمهم الله قوله تعالى: À dj‏ 
45 لَآمَنَ من في és Me SN‏ 
(يونس: 44). ودلوا على ذلك بقوله فى 
آخر الآية: ch‏ $3 الاس bec de‏ 
«Sx‏ (يونس: 44( . وعلى هذا الوجه 
تأولوا نظائر هذه الآيةء نحو قوله: $535 
اه À ALI di‏ 625 (الشورى: (A‏ 
ور كة mu ni‏ (النحل: 
4). وقوله: UE Cu Vet D‏ أن 


JS 


iui db AS 3‏ الاس iE‏ (الرعد: 


il. 24 


واجتناب القبيح. ثم إن ما هذا حاله ينقسم 
إلى ما يكون من فعلنا فيلازمتا فعله سواء 
كان Dae‏ أو شرعيًا لأنه يجري مجرى دفع 
الضررء وإلى ما يكون من قعل القديم جل 
وعرّء ولا بد من أن يفعله الله تعالى ليكون 
Us;‏ لعلّة المُكلف ولكى لا ينتقض 
غرضه بمقدّمات التكليف. 
(IY ¥7۹‏ 


(شرح› 


إعلم أن وصفه (اللطف) dl‏ صلاح بعيد 


أن يقع؛ لأن الصلاح هو النقعء و(هو) U‏ 
أن يكون لذة وسرورًا أو يودي إلى ذلكء 
ON‏ الضرر المؤدّى إلى ما ذكرناه لا يعد 
إلا Ré‏ قلما كان اللطف ينتفع من Am‏ 
الدين› من حيث lou‏ عنده ما يستحق به 


اللواب» قيل فيه: à]‏ صلاح. es‏ هذا 


Ya) مصلحة.‎ dl الوجه يوصف‎ 
(A «Y* 


والمصلحة M‏ قال : إنه Y‏ يمتنع أن لا 
يكون الفعل صلاحاء إلا إذا وقع من فعل 
المكلّف على وجه مخصوص . فلا يصح 
أن يقال لو كان مصلحةء والمعلوم أن 
المكلّف لا يختارء لوجب أن am,‏ تعالى 
إليه؛ لأن الوجه الذي عليه يكون مصلحة 
هو أن يقع باختياره والالجاء يؤثّر فيه 
فيصير كأنه لم يقع فتموت المصلحةء 
وليس كذلك ما هو مَمَسَدة؛ ON‏ الفساد 
يتعلق بوقوعه. فإذا منع تعالى مته لم يقع؛ 
كما إذا gm‏ هو منه لم يقعء فيزول 
الفساد فى الوجهين على Le‏ واحد. 
(Yo: (Y'a)‏ 


ANY 


للعيد. لكنّ بعضهم اعتقدء مع US‏ أن 
وجه كونها مصالح ما فيها من الثواب 
والتخلص من العقاب فقط. ومنهم من 
اعتقد OÙ‏ وجه كونها مصالح EÍ‏ مؤدّية إلى 
ما هذا cale‏ ولم يعتقد فيها وجه 
وجوب. UB,‏ نحن: إن وجه كونها 
مصالح هو بوت وجه الوجوب فيهاء من 
حيث تختار عندها الواحيات bal‏ على 
وجه لولاها كانت لا تختار. (مغ NO‏ 
(\V cE‏ 

Ùj‏ قد علمنا أن المصالح تختلف على 
حسب المعلوم من حال التكليف. ولذلك 
اختلقت شرائع المكلفين» وشرائع 
الأنبياء» فلا يمتنع أن يكونء صلى الله 
Case cade‏ بمصالح في أفعال دونناء 
كما لا يمتنع أن يكون حاله كحالتاء 
والأمر فى ذلك موقوف على السمع؛ 
وليس OÙ‏ يقال من جهة العقل: إن حكمنا 
كحكمهء بأولى من أن يقال: ob‏ حكمنا 
بخللاف حكمهء وصارت Le‏ معه JS‏ 
أحد المكلفينء مع الآخر في هذه القضية. 
يسن ذلك أنه صلی الله ede‏ قد اختصٌ 
بشرائع» دون غيرهء ولم د يمنع العقل من 
ذلك Los‏ الذي كان ينكر zi‏ تكون هذه 
حاله فى كل عباداته. YOY (aa)‏ £( 


A مصلا‎ 


ul -‏ اللطف والمصحلة قواحدء ومعناهما ما 
يختار المرء عنده Lolo‏ أو يجتنب عنده 
Les‏ على وجه لولاه لما اختار UJ,‏ 
اجتنب. أو يكون أقرب إلى أداء الواجب 


38 erga 


مضار 

- المضار هي الآلام والغموم وما أذّى إليهما 
أو إلى أحدهما إذا لم يعقب Ga‏ أعظم 
Eg) . du‏ لأ £( 


- إنه Y‏ يمتنع في بعض (الأفعال) أن تكون 
مصلحة قيما als‏ العبد من طريق العقلء 
oM «...‏ كونه مصلحة لا ex‏ إلى 
cac‏ وصورتهء les‏ أحوالهء» Lol,‏ 
يرجع JD‏ المعلومء ol,‏ العيد)ء عنده» 
يختار الواجات العقليّة. وقد UL‏ أنه لا 
يمتنع أن يختار العبد الواجب» عند بعض 


مضطر 
— الذي p‏ یله La Le "aaa JU‏ عبر JT L‏ 


في الالجاء. بل هو الذي يفعل فيه من 
الفعل أزيد مما يقدر ON cale‏ القوم 
ينقون الالجاء ويثيتون اللاضطرار» ويفرقون 
بينه وبين me‏ والاكتساب. ووجه هذا 
الإلزام أن عندهم قد خلى الله في 
المكتسب القادر الذي لا قادر أقوى as‏ 
أو القادر الذى لا قادر سواه من الفعل ما 
لا يقدر على الانفكاك منه. ألا ترى ol‏ 
عندهم ol‏ الكافر ليس يقدر على الانفكاكء 
من كفره كما لا يقدر على MEYI‏ من 
كونه وطوله؟ Dp‏ جعلوه مضطرٌ إلى هذه 
الأشياء وصار مضطرًا إلى الحركة بأن 
تكون به رعشة» فيجب أن يكون lla.‏ 
وإن كان مكتسيّاء OM‏ الطريقة واحدةء 
فكل ما wi‏ إلى بطلان التفرقة بين 
المضطر والمخلى المختار فيجب aala‏ 
(مجم١اء‏ ۳۹۱ (Yo‏ 

Ul‏ تشبيهه بالمضطرٌ فيجب أن ينظر فيه. 
ob‏ أراد به الملجأ فمعلوم أنه Lal‏ فى 
القدرة على الضدين كمّن ليس Us‏ 
ولهذا إذا cedi‏ إلى الهرب من T‏ 
وهناك طرق ينجو بكلها فإنه يقدر على 
سلوك كل واحد منها بدلا من AMI‏ وإن 
أراد g^ al‏ قد خلق فيه أكثر مما 


الأمورء وإن لم يجب أن يختار عند غيره 
مما يجانسهء lug‏ فى صورتهء وأوردنا 
لذلك أمثلة في الشاهدء DY‏ عند الرفقء 
c3,‏ يصلح (yl‏ وفى وقت PA‏ 
بفسد ele‏ وعند الرفق من اله قد يصلح: 
Ae,‏ الرفق من غيره يقسيد. (Yoon)‏ 
(\A .YYO‏ 


كفا 


- إن s‏ صف المصيب أنه can‏ قد يرأد به 
وقوع dé‏ على ما ei‏ وقد يراد به أنه 
فعل ECS‏ وكذلك وصفه dame Gb‏ 
culs‏ ما أفاد كونه فاعلا لسن أو قبيح. 
دون ما أراد وقوع المراد على ما أرادء 
وعلى TTA Ap) PUp Ce‏ \( 


ol -‏ وصف المصيب أنه cons‏ قد يراد به 
وقوع dé‏ على ما أرادء وقد يراد به أنه 
فعل (CL‏ وكذلك arog‏ بأته qx‏ 
والذي يينى على الدم أو «cJ‏ من 
ذلك» ما أفاد كونه فاعلا لسن أو (eu)‏ 
دون ما أراد وقوع المراد على ما cl‏ 
وعلى (Y YYA Ago) GAS‏ 


مطلق مخلّى 


إلى الحجاج: 'إنا إضطررنا العدو إلى 
عرعرة من الجيل". وإنما خالف 
المتكلمون أهل اللغة في ذلك» لأتهم لم 
يجدوا إسمًا لمن فعل فيه الشيءء كما 
وجدوه لمن على الشيء. فجعلوا قولنا: 
caua‏ موضوعا له. ونحن نختار ما عليه 
أهل اللغة» OM‏ خلافه يوجب أن الأفعال 
كلها ضروريّات من حيث حلت في محل 
ليس هو «JeUl‏ وكان يجب أن يكون 
المحل هو المضطرٌ حتى تكون يد الإنسان 
مضطرة إلى الحركة؛ Mas‏ بعيد. Age)‏ 


(YY «1717 


is alt 
إن القادر له حالتان: حالة يصح منه إيجاد‎ - 


ما قدر cade‏ وحالة لا يصح ذلك؛ 
هاتين الحالتين» ففى الحالة الأولى يسمى 
YAY x re)‏ 1۰( 


قولهم o]‏ هذا الكافر مُطلق مُخلى والعاجز 
ممنوعء فلهذا افترقا في جواز تكليف 
أحدهما وحسّنه دون الآخر. وهذا أبعد 
مما تقدّم» ON‏ وصف الغير el‏ مطلق 
dua lis‏ قدرته على الفعل وزوال 
الموانع عنه. فصار لا يكنمى فى وصقه 
بذلك مجرّد وجود القدرة دون أن ينضم 
«JI‏ ما ذكرنامء ولهذا JM cay Y‏ 
él‏ مخلى مع Ob‏ القدرة فيه ثابتة عندنا 
على وجه لو زال القيد لصح منه المشي. 


‘Yo 


ju‏ عليه من ذلك الجنس كما نقوله في 
المضطرٌ إلى العلم والحركةء Mg‏ أيضًا 
يقدر على الشيء وعلى ضده» Hs‏ 
مقدوره منحصر»ء فلا يمكته أن يُزيل عن 
نفسه ما قد PETIERE hot‏ 
علي بالمضطرٌ ما يذهب إليه من OÙ‏ 
ul dao YI‏ يعبت فى كل ما Ge‏ في المرء 
سواء OU‏ من جنس مقدوره أو لم يكن 
cuis‏ كما نقوله في اللون وغيره. izad‏ 
يكون للخصم أن يقول إن الفرق ثابت من 
الوجه الذى بيّناه Y3‏ وهو e‏ أن Ji‏ 
ذلك الفعل ol,‏ لا يفعله دون ali‏ 
الذي لا ينفك مما بُخلق فيه. Ver)‏ 
(YA <۹‏ 

Ul‏ المضطرء فقد قال شيخنا أبو هاشمء 
رحمه اللهء فى الأبواب: إن الضرورة ما 
يفعله القادر قي غيره» على وجه لا يمكنه 
الامتناع منه. ولذلك لا يقال: إن الطفل 
قد اضطرٌ زيدًا. JU,‏ فى نقض القصوص 
وغيره: Y eu‏ يكون مضطرًا إلى ما 
يفعله فيه من هو أقدر منهء ويفعل أكثر من 
مقدوره. ولذلك يوصف المفلوج aL‏ 
مضطرٌ؛ ويخصّون بهذا الوصف الحيّ دون 
غيره. ولا يصفونه بذلك فيما لا يقدر عليه 
إذا فعله غيره كالألوان. قال: وذلك 
اصطلاح المتكلمين» وإلا فعند Jai‏ اللغة 
"aul‏ هو الملجأ. ولذلك قال تعالى: 
فمن e c‏ باغ ولا عاد (اليقرة: 
BE OT‏ اشتد به الجوع لا يحصل فيه 
أكل الميتة من فعل غيرهء ls‏ يحصل 


ذلك من قعله . ولذلك كتب یحی بن يعمر 


AN 


ويولد بذلك مدحه. وإذا ثبت ذلكء me‏ 
كونه مطيعا oh «log‏ لم يعرف الله 
تعالى. (مغ۱۲» ۰۲۷۷ (YY‏ 


معاد 


من coll‏ قوله 5e‏ وجل لرسوله صلی الله 
عليه وسلّم: }4 AS ges sii‏ 
di HS coc‏ سار (القصص: (AO‏ 
ومعاد الرجل بلدهء وسمّى معادًا لأته 
ينصرف في البلاد ويضرب في الأرض ثم 
يعود ad]‏ وكذلك مثاب الرجل ca);‏ 
لأنه يثوب إليه. (E ۳۷١ YES)‏ 

فى ذكر ما له يكون المعاد معادًا اختلف 
المتكلّمون في ذلك. فمنهم من قال: É‏ 
يكون مُعادًا d‏ لولاها لم يكن كذلك؛ 
كما أن المتحرّك SN sa) s Up‏ 
كما يجوز بدلا من كونه متحرّكًا أن يكون 
ساكئاء فكذلك يصح بدلا من کونه BL‏ 
أن يكون غير معاد فيجب أن a‏ 
بكونه lal‏ لعلة. قالوا: وقد يجوز أن 
يكون الشىء Él-‏ مُعَادًا وحادثًا غير 
معاد . dal‏ اشتركا فى الحدوث واسستيدك 
أحدهما بحكم زائد فيجب أن يكون ذلك 
valu‏ كما أن المتحرّك والساكن لما 
اجتمعا في الوجود G)‏ استيد كل واحد 
منهما بحكم زائدء وجب أن يكون ذلك 
لعلة. والصحيح عند شيوخنا - رحمهم الله 
- أن يكون معادًا لا a‏ لكن EN‏ 
إحداث GU‏ بعد حدوث أول. ub‏ أعيد 
GU‏ إلى الوجود الذى كان له وزال es‏ 
بهذه الصفة لهذه الفائدة وإن لم يكن هناك 


| 


c^ 


فكيف ساغ للقوم أن يصفوا الكاقر الذي 
لا قدرة 43 Hoi‏ بوصف يني عن cU‏ 
القدرة وعن أمر زائد عليها؟ ولئن جاز 
وصف من هذا حاله بالإطلاق والتخلية 
ol arend‏ يجوز وصف العاجز يمثله. 
LS,‏ لا يصح هذا الوصف الذي es‏ 
الكافر به فكذلك لا pum‏ وصف العاجز 
Ar‏ ممنوع »> oy‏ الممنوع Lal‏ هو القادر 
الدي لولا المنع لكان يصح a‏ المعل 
وحالته تلك. والذى un)‏ ذلك أن الميت 
لا يوصف بالمنع ولا الزمن أيضا وإنما 
يقال ذلك في المقيّد أو ue‏ منعه o‏ هو 
أقدر .&a‏ فكيف صح العاجر مع عدم 
القدرة عنه أن يكون ممنوعًا؟ ويبيّن ذلك 
أن المنع هو الذي لو جوده بمتنع gem‏ 
الممنوع منهء Mas‏ يرجع فيه إلى ضد 
لذلك الفعل دون أن يكون lx.‏ لحال 
القادر. OY EU Yen)‏ 


مطيع - 

- إن المطيع هو من فعل ما أراده المطاع . 
(شرحء 10۷٤ء OV‏ 

- إن المطيع إتما يكون مطيعًا بالفعل» متى 
cuis‏ والمطاع هريد له منه» سواء علم 
المطاع أو لم يعلمهء وعلم إرادته أو لم 
يعلم . وعلى هذا الوجه» يوصف العاصي 
بأنه مطيع للشيطان» ob‏ لم يكن في حال 
معصيته يعلم أن الشيطان مريد ذلك منهء 
بل ريما يخطر JU‏ فى تلك الحال أمر 
الشيطان -EJ‏ وربما مدح الرجل عبده úl‏ 


TU J ان‎ «de by L u 
لم يعلم‎ ob يفعل ما ير‎ 


معتزلة 
صح أنه فيما يفعله لا يحتاج إلى سيب 
,3 عندك» فكيف قلت بالحاجه إلى 
النظر. «JM,‏ أن لا يكون c)‏ الأدلة 
معنى إن كان الأمر كما «JU (JU‏ أن لا 
يكون لذكره تعالى الأدلة على التوحيد 
والعدل والنبوّات في كتابه فائدة. ( مغ AM‏ 
(A (1۹‏ 


uolas 

dl -‏ من المعاصى ما يكون خطأ ومنها ما 
يكون عمدّاء فالائم لا يكون إلا ie‏ 
والخطيئة قد تقع وهو غير عالم بها وذلك 
نحو أن يأكل ويعلم أنه صائم وأن يأكل 
ولا يعلم ذلك o],‏ كان في الأمرين قد 
يكون Cole‏ . (تنء 2032٠١6‏ 5) 


معاصى الأتيياء 

- إن معاصى الأتبياء Y‏ تكون (olo y!‏ 
ولو فعلوا كبائر on‏ ذمُهم (ES)‏ 
والنبوّة pres‏ من ذلك. (تن»ء (EYY‏ 


معناد 

- إن كل أمر صح من العبد أن يفعلهء وإن 
قل ظهورهء فهو معتاد؛ لأن المشاركة من 
غيره نصح (A‏ بأن يقف على شبهه ووجه 
aL li‏ فيه )١5 Yei ALAS‏ 

معتزلة 

- يُسمّون "المعتزلة' لما سيأتى»ء و"العدلية' 
لقولهم بعدل الله وحكمتهء all;‏ 
لقولهم: y‏ قديم مع اللّهء ويحتجون 


WY 


Ja ike‏ على ذلك أنه إذا ثبت فى 
il‏ أنه يحدث لا «du‏ فكذلك 
القول فى cola‏ لأنه لم يحصل فيه YI‏ 
إحداث ذاته في المعنى. cM)‏ 
£01« £( 
- ثبت أنه لا صفة للمعّاد من جهة المعنى إلا 
ما OU‏ فيجب ألا يكون LR‏ لعلّة. 
)٠١ ۰٤0۸ c VY)‏ 


معاداة 
Ul -‏ المعاداة فمماعلة من العداوة أيضاء 
ومعناه إرادة نزول الضرر بالغيرء وإذا 


قيل: فلان يعادى الله تعالى» فالمراد به أنه 
يريد نزول الضرر بأوليائه» وإذا JE‏ في الله 
تعالى آنه عدوّهء فالمراد به «b‏ يريد 
معاقبته . (شرح» CU VY‏ 


معارف 

- أصحاب المعارف .. . افترقواء فمنهم من 
قال: إن المعارف كلها تحصل إلهامًا 
وهؤلاء لا يوجبون النظر EN‏ ومنهم من 
قال: إن المعارف تحصل بطبع المحل عند 
النظرء فيوجبون النظر إليه. (um‏ 
(o V‏ 

-إعلمء أنهء رحمه الله (الجاحظ)ء كان 
يقول في المعارف: إنها تقع ضرورة بالطبع 
عند النظر في الأدلة. (rnv ege)‏ 

- قال شيخنا أيو علىء رحمه الله: إن كانت 
المعارف تقع بالطبعم» فما الحاجة إلى 
التدبّر والنظر؟ AN‏ تضيفها إلى Vel‏ من 
جهة فاعل cell‏ وهو الله تعالى. وقد 


1VAÀ 
M المرء مؤمتاء وهو إسم‎ ar 
والماسق لم يستجمع خصال الخير قلا‎ 
يستحق إسم المدح» فلا يُسمّى مؤمئاء‎ 
الشهادة.‎ OÙ وليس هو بكافر آيضاء‎ 
y CAS مواجوكة‎ C y أعمال‎ Lara 9 
وجه لاتكارهاء لكنه. إذا خرج من الدنيا‎ 
di على كبيرة» من غير توبةء قهو من‎ 
النار خالدا فيهاء إذ ليس فى الآخرة إلا‎ 
وفريق فى‎ En الفريقان: فريق في‎ 
السعير» لكنه يخفف عليه العذاب»ء وتكون‎ 
دركته فوق دركة الكمارء وتابعه على ذلك‎ 
بعد أن كان موافمًا له فی‎ Ce عمرو ين‎ 
العدلء وإنكار المعانى فى صقات الله‎ 
X تعالى» ومن ثمء قلنا: وسموا بذلك‎ 
وعمرو بن عبيد» حلقة‎ hel اعتزل‎ 
الحسن › وقيل لقول قتادة وكان من‎ 
أصحاب الحسن: "ما يصنع المعتزلة".‎ 
cS) فکان نسميتهم بهذا الإسم.‎ 
(۱۱1۱ 
الطويل. قا ل: لقيت‎ olie روى عن‎ 
عتا لعل هؤلاء‎ SL قتاده فقال: ما‎ 
المعتزلةء حيستك عتاء قلت: نعمء‎ 
الله‎ Lo حديث رويته أنت عن النبىء‎ 
OÙ عليه وسلم» قال: ما هو قال: رويت‎ 
النبي» صلى الله عليه وسلمء قال:‎ 
ul, 'ستفترق أمتى على فرق» خيرها‎ 
بذلك» لرجوع‎ uis المعتزلة'. وقيل:‎ 
عمرو بن عبيدء إلى قول واصل في‎ 
الفاسقء وحالف الحسن. ذلك أنه لما‎ 
حالف واصلء أقوال آهل زمانهء فى‎ 
الفاسق.» واعتزلها كلهاء واقتصر على‎ 


A) yin 


cdle‏ أي sales‏ بقوله تعالى. 
CS}‏ (مريم: (EA‏ ونحوهاء وهو 
قوله تعالى: Es V mb}‏ 
(المزمل: »)٠١‏ وليس إلا بالاعتزال 
عنهم. واحتجّوا من CE‏ بقوله Lo‏ الله 
عليه وسلّم: "من اعتزل من الشر سقط في 
الخير" . (فرق» ۳ء )١‏ 

كان السيب» فى أنهم سمّوا بذلك» أي 
b iya‏ ذكر أن واصلاء وعمرو بن 
عبيد» إعتزلا حلقة padl‏ واستقلة 
بأنفسهماء ذكره ابن قتيبة فى المعارف. 
قال الشهرستانى: وروی آنه دخل واحد 
على الحسن البصري فقال: يا إمام الدينء 
لقد ظهر فى زماننا جماعة يكمرون 
أصحاب الکبائ والكبيرة عندهم لا pA‏ 
مح «(otl‏ بل العمل عندهم ليس من 
oU NI‏ ركنا ولا ^A‏ مع الايمان cinara‏ 
كما لا ينفع مع aS JE‏ طاعة» وهم مرجئة 
الأمّة cass‏ تحكم LJ cub‏ فى ذلك 
اعتقاداء فتفكر الحسن فى ذلك» وقبل أن 
يجيب على ذلكء قال واصل بن عطاء. 
vi‏ لا أقولء إن صاحب الكبيرة مؤمن 
«ls,‏ ولا كافر lle‏ بل هو في منزلة 
بين iui‏ لا مؤمن ولا كافرء ثم 
قالء واعتزل إلى أسطوانة من أسطوانات 
cas JI‏ يقرّر ما أجاب cu‏ على جماعة 
من أصحاب الحسنء JUS‏ الحسن: اعتزل 
Le‏ واصل» فسمّى هو وأصحايه: 
(Yes «3,0 . " a"‏ 

قال الشهرستاني: وقرره ob‏ قال: الايمان 
عيارة عن خصال خيرء إذا اجتمعتء 


y 
وعمرو بن العاص» وأجمعوا على وجوب‎ 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء وفي‎ 
كالمصابيح‎ cale تعداد علمائهم مصتفات‎ 
لابن يزداد وغيره وبتمام هله الجملة ثم تم‎ 
الكلام على ما أجمعوا عليه. (فرق»‎ 

(Y 04 


LAT 


- الكلام موضوع للفائدة. ولا وجه 


لاختلاف العبارات مع اتّفاقها؛ ON‏ 
القروق إذا clie‏ صخت التفرقة بين 
العبارات . Ul‏ إِذا كان لا فرق EN‏ فلا 
وجه في ذلك» سيّما إذا لم يقترن بذلك ما 
يتصل بدواعي التكليف. فإذا تبت eis‏ 
وعلمنا أن بين أن تسكن نفس المعتقد إلى 
معتّقده» وبين ألا تسكن نفسه call‏ فرقاء 


صح أن cius‏ الأول at‏ عالمء والثاني 
بأنه معتقّد وليس بعالِم. ثم وجدنا مَنْ لم 


تسكن نفسه إلى ما اعتقد يكون 
على ما هو ca‏ وعلى ما لس هو Cd‏ 
والحكم فى ذلك مختلف» كما OÙ‏ الحقيقة 
مختلفة. قوصفنا الأول ale sb‏ أو 
المعاني J‏ 
(V YYY‏ 





c Yoga) ذلك‎ 


jni 
يقال كيف يجوز أن يتكلم في المهد‎ - 


(عيسى) ودلك مخالف La)‏ 83 « و AS‏ 
يقوى لسان الصبي على الكلام ويتكامل 
alae‏ وجوابنا أنه من حيث خرج عن 


F 


شن 


المجمع عليه» وهو تسميته (AS‏ ورجع 
عمرو بن عبيد إلى قوله» بعد مناظرة وقعت 
بينهماء 22 وأصحابه معتزلة» لاعتزالهم 
كل الأقوال المحدثة. والمجبرة «ue p‏ أن 
cal nudi‏ لما خالموا الإجماع فى ذلك» 
سموا معتزلةء قلت: لم يخالفوا cg le M‏ 
بل عملوا بالمجمع cale‏ في الصدر 
الأول»ء ورفضوا المحدثات المبتدعة. 
(فرق» ۱۲ء (Y‏ 

أجمعت المعتزلة على أن للعالم ioc‏ 
Us‏ قادرا C LL‏ لا لمعانء ليس 
بجسم ولا عرض ولا جوهرء Le‏ واحدا 
لا يدرك Vae bbe‏ حكيمًا لا Ja‏ 
القبيح ولا يريده» كلف تعريضًا للثواب 
ومكن من Aa‏ وأزاح العلة ولا بد من 
الجزاء من وجوب البعثة حيث حسنت» 
ولا i‏ للرسول Le‏ الله عليه وآله من 
شرع جديدء أو إحياء مندرس»ء أو فائدة 
لم تحصل من غيرهء ol)‏ آخر الأنبياء 
محمد Lo‏ الله عليه وآله ol all, telas;‏ 
معجزة cd‏ وأن الايمان: قول ومعرفة 
عمل» أن المؤمن من آهل (ERE‏ وعلى 
المنزلة بين المنزلتين وهو 5b‏ الفاسق لا 
ils Y, Cage uL‏ إلا من يقول 
بالإرجاء» b‏ يخالف في تفسير الإيمانء 
وفي المتزلة فيقول: الفاسق يُسمّى مؤمتاء 
وأجمعوا OÙ‏ فعل العبد غير مخلوق فيه. 
وأجمعوا على is‏ الصحابةء واختلفوا 
فى عثمان بعد الأحداث التى أحدثهاء 
تأكثرهم cs‏ وتأوّل لهء كما مرّ وكما 
coL‏ وأكثرهم على البراءة من معاوية 


4: 


وعجزوا عن مثلهء وكما do‏ إحياء الموتى 
وإبراء الأكمة والأبرص على ثبوّة عيسى 
لما تحدّى به الأطباء. وجعل الله المعجز 
لمحمد صلوات الله عليه واله ما يجانس 
الفصاحة التى هى طباعهم وطريقتهم لتلا 
يلتبس الحال cas‏ كما أجرى الأمر فى 
معجز موسى وعيسى صلوات الله عليهما 
على هذه الطريقة. )١١ 7558 conma)‏ 

إن المعجز يدل على النبوّات كدلالة 
التصديقء BB‏ لم يصح أن ele‏ تعالى 
Glo‏ بقوله وقول الرسول» فيجب ألا 
تصح معرفة النبوؤات بقولهماء وذلك 
يوجب أن يُعرف من جهة العقل . (مغ٤٠›‏ 
171101( 

إن قال: ومن أين col‏ إذا كان الفعل 
معجرًا يُعلم من حالته ما وصفتم؟ قيل له: 
OS‏ بكونه معجرًا يُعلم من حاله أنّه لم يقع 
إلا من 43( جل وعرٌ؛ لعلمنا بتعذره - 
Ul‏ في جنسه أو في وجهه ونوعه - من 
سائر المادرين؛ ومتى لم يكن معجرًأ لم 
يعلم ذلك من حاله؛ فصار ذلك في ul‏ 
بمنزلة ابتداء الاستدلال على إثبات القديم 
تعالى؛ لأنه لا يمكن إلا بما لا يصح 
وقوع مثله من القادرين . ويصير تعذر ذلك 
من سائر القادرين» في أنه يوجب إثبات 
مُحدِثِ مخالف لهم» بمنزلة علمنا Ges‏ 
المحدث بمحدث معيّن بالمشاهلة. 
فكذلك لا فرق بين أن تعلم بالمشاهدة أن 
وضع زيد يده على رأسه من TT. salai‏ 
بحسب أحوالهء وبين أن تعلم في 
المعجزء أنه من جهة القديم تعالى لتعذر 


العادة صار معجرّاء وإنّما قواه الله على 
الكلام وأكمل عقله فى ذلك الحال وجعل 
دلك بمعجزة لشدة الحاجة فى براءة ساحة 
أمه Le‏ كان يذكر عند ولادتهاء ولو تأخر 
دلك لكان مفسدة» ومتى ظهر ذلك ae‏ 
وهو صغير كان أقوى في الياب. والبالغ 
die JS Lil‏ ذلك» db‏ 
تعالى هو قادر على ذلك فى حال الصغر 
وإنما لا يفعل في غيره VE‏ في حال الكبر 
للعادة والمصلحة. فإن للآباء مصالح في 
نشوء الأولاد على هذا الترتيب ولولا ذلك 
لكان الصغير كالكبير فى جواز كمال 
العقلء ولذلك يختلف كمال العقل فهو في 
واحد آسرع منه فى آخر. (تنء (ATT‏ 

ol‏ المقدر هو من يقدر الغيرء هذا فى 
اللغة. Gis‏ في المصطلح cale‏ فهو الفعل 
الذي يدل على صدق المدّعي للتبوّة؛ 
وشبهه بأصل اللغةء هو أن البشر يعجزون 
عن oUME‏ يما هذا سبيله قصار كأنه 
cons‏ إدا cus‏ هذا فالفعل لا يدل على 
صدق المدعى للوق إلا إذا كان على 
أوصاف وشرائط . (شرحء )۱٤ (01A‏ 

Li‏ أن القرآن معجز GB‏ نعلمه من حيث أنه 
تحدذى به العرب» وهم النهاية في 
الفصاحة» وحرصوا غاية الحرص على 
ea el JU:‏ وقويت دواعيهم في دلك» 
ومع هذا فلم يأتوا بمثله ولا مثل يعضه. 
فدل ذلك على ol‏ الله Jis‏ خصّه به Ja‏ 
به على 46% LS‏ دل قلب i Ladi‏ 
على نبوّة موسى» لما تحذى به السحرة 


*" سے 


393 )4 بعد 


ذلك إلا من صفاته» Je‏ وعرّ؛ SN‏ الذي 
يختصّ بالقدرة على 'الإقدار' 
و"الاعجاز' . e \O pe)‏ 14۹¥« €( 

لكن أهل اللغة يسلكون فى معانى هذه 
الأوصاف الظواهر من معانيهاء دون ما 
ينتهي "المتكلمون" إلى معرفته 
بالاستنياطء فصاروا يستعملون Ai"‏ 
و"المعجز' في وجوه التمكينء (وفي) 
أسباب التعذر. فإذا مكن القادر غيرّه من 
الأمر يقال "أقدرّه"ء كما يقال cas"‏ 
وإن كان الذي dé‏ من Qus‏ الآلات. 
وكذلك قد يقال: "أعجزه" IE‏ فعل al‏ 
تعذر عنده المعتادٌ من الفعل عليه. 
(1Y «14¥ « Yoga)‏ 

قد قل اللفظة من أصل اللغة إلى ضرب 
من التعارف» على حال ما تعرفه من حال 
كثير من الألفاظ . وريما تدخل فيه طريقة 
الاصطلاح. وكل واحد من هذين يخالف 
موضوع اللغةء ويصير باللفظ أمستء oy‏ 
من حق الاصطلاح والتعارف أن Jas‏ 
اللفظة عن موضوعها. وقولنا "معجر 
يفيدء فى التعارف» أنه مما يتعذر Lle‏ 
قعل ab‏ فهذا مرادهم إذا وصفوا الشىء 
بأنه "معجز": ولذلك عند الإضافة 
يقولون: هو معجز لناء وليس بمعجز لله 
تعالى. وربما قالوا: هو معجز (AY‏ 
وليس يمعجز "لعمرو" إذا QUU‏ منه als‏ 
وعدلوا عن طريقة العجز فى هذا الباسب»ء 
ولم يخصّوا به ما يصح فيه العجز وما y‏ 
يصح ؛ لأن القادر متا لا يصح أن يعجر 
إلا Me‏ يصح أن يُقدّر عليه في الجتس. 


TAN 


مثله على ساتر القادرين» (إما فى جنسه أو 
في الوجه الذي يضع ALAS .(ale‏ 
(T Ye‏ 

ó‏ المُعجز LE‏ يدل إذا حصل به انتفاض 
عادة معتّبرة. وقد LS‏ أن حدوئثه فى 
الايتداءء أو عند زوال التكليفء لا 
يتضمّن هذا المعنى. فهو مخالف للمُعجر 
في الوجه الذي عليه Voi) Ju‏ 
كملا (VE‏ 

إن الوجهء الذي عليه يدل الدليلء ريّما 
عرف على طريق de‏ وصح 
الاقتصار TP TEM cz los Sade‏ 
على طريق التفصيل. والمعجز يكفي» في 
دلالتهء أن يُعلم كونه ناقضًا للعادة على 
جهة الجملةء ولا يجب حصر العادة بأكثر 
من أن يُعلم منها أنها عادة. op)‏ 
(Y AAA‏ 

al‏ تعالى LS‏ أراد إدامة التكليف بشريعة 
الرسول جعل المُعجزء الدال على نبوّته 
ييقى على الأوقات»ء ويزداد وضوحًا. 
QAUM: (Vago)‏ | | 
إن المعجز إنما يدل متى لم يكثرء ol;‏ 
قذرًا من الكثرة يخرجه عن بابه. قكذلك 
(الحد)ء Y‏ فرق فيه بين OÙ‏ يوجدء فى 
الوقت الواحد. على أيدي جماعة وبين أن 
يتكرّرء على الأوقات؛ ON‏ كلا الوجهين 
dv‏ في العادة. (A ۰1۹۱ stop)‏ 
إعلم "Vorne" OÙ‏ في 055 Lt dant‏ فكما 
ol‏ المستقاد بذلك alm‏ غيرّه NB‏ 
فيجب أن تكون الفائدة فى قولنا "معجز' 
ol‏ غيره جعله lle‏ ويجب Vi‏ يكون 


1 


TAY 


معجزات 


Pise N صاروا يستعملون هله اللفظة فما‎ A5 y 


- ربما قيل فى قوله تعالى #وقد oc AE‏ 
s‏ تلك q«&&‏ (مريم: «(A‏ أليس 
ذلك يدل على أن المعدوم ليس بشيء؟ 
وجواينا أن المراد ولم تك شيئًا على 
الوصف الذي أنت عليه من الفضل 
والنبوّة» فإذا صح أن أخلقك على هذا 
الوجه صح أن أرزقك lal,‏ مع كبركء فلا 
تستبعد ذلك فى العدرةء» وجواز مثله فى 
العادة. (تن» (YET‏ | 
إن المعدوم ليس له بكونه معدومًا حال» 
LA‏ عن أن يكون للذات أو للغمر. 
(شرحء OY ١۱١۹‏ 

pi xS 46 المعدومات» قعلى ما‎ Ul 


عبد الله البصري: أنه المنتفى الذي ليس 
بكائن لا ثابت. وهذا لا OÙ (mum‏ 


المنتفي إنما Jens‏ في المعدوم الذي 
و À‏ مرة ثم عدم أخرى» فيخرج عن الحد 
كثير من المعدومات»ء ومن حق الحد أن 
يكون Lb‏ مانعًا لا يخرج ox‏ ما هو 
منه» ولا يدخل فيه ما ليس منه. Ol Jus‏ 
فول all‏ هو قوله ليس بكائن ولا 
«coU‏ فيكون تكرارًا لا فائلة as‏ 
فالأولى: أن Lu‏ المعدوم بأنه المعلوم 
الذي ليس بمو جود ) ولا يلزمنا على هذا 
أن يكون U‏ القديم Y‏ وجل e adl s‏ 
معدومين LEY‏ ليس بمعلومين. (شرح› 
كبا (AV‏ 

إن قيل: ما أنكرتم أن المانع من رؤية الله 
تعالى هو أنه تعالى لم Le‏ أن يرينا نفسه. 
ولو شاء لرأيناه؟ قلنا: المشيئة Lot‏ تدخل 


يصح أن يقدر أحدنا cale‏ كما يستعملونها 
فيما يصح؛ بل استعمالهم في الأول أكثرء 
ولا يكاد أن يستعمل ذلك فى المتعارف 
من الأمور؛ لأن أحدناء وإن لم يمكنه أن 
يفعل ما يفعله القوي من الحمل وغيرهء 
bp‏ ذلك لا يقال: |4 معجزء من حيث 
كان مقاربًا لما يصح أن يفعله. Lol‏ يعنون 
بذلك الأمر الذى قد تجلىء وظهر من 
أمرهء خروجه عن أن يكون تحت إمكان 
من وصف بأنه معجز له وفيه. (مغ6١ء‏ 
لاقل (YA‏ 

- إن AUI‏ لا بد من أن يكون تاقضًا 
للعادة . (Y > « Yoga)‏ 
- إن من حق المُعجز أن يتعذر على العباد 
فعل مثله. (Y cY*Y ء۱٥ pu)‏ 

- معنى قولنا فى القرآن: إنه cx‏ أن 
يتعذر على المتقدمين في الفصاحة فعل 
cale‏ فى القدر الذي قد اختصّ به. 
CE ۲۲١ Cn)‏ 


مخجزات 

- إن المعجزات LS‏ كانت بمنزله الأخبار فى 
Wii‏ لا يمكن أن يعلم أنّها صحيحة Y}‏ بعد 
العلم بحال الفاعل وحكمته؛ لم يمكن أن 
Jan‏ بها على النيرّات من أجاز على الله 
عر وجل فعل القبيحء UB,‏ يجب أن لا 
نأمن أنه تعالى أظهرها على (من) يدعو 
إلى الضلال والفساد» يصد عن الهدى 
والرشاد! . (متش۱ء (AY co‏ 


(A 


- إن N jul‏ بڌ من أن يؤثّر فی تحصيل 


صفة لم تكنء وهذا إنما يتأتى فى 
الاحداث. فأمًا الاعدام فلا يصح ذلك فيه 
إذ ليس للمعدوم بكونه معدوما صقة. 
وعلى هذا الأصل قلنا للمجبرة: إذا لم 
يصح أن تكون للقعل Lo‏ يرجع بها إلى 
كونه Les‏ فيجب أن لا يصح تعليقه 
بالفاعل . «.Y40 Yen)‏ ؟١)‏ 


Ead‏ جل Ce y‏ هو عجو oM CS‏ المعدوم 


فيه أن يكون له مقدور ga)‏ أن 
"m‏ كما يستحيل ذلك فى القدرة إذا 
عدمت جسد الواحد BB‏ يجب أن يكون 
موجودًا لم يزل ولا يزال» ولا يجوز أن 
يعدم لأنه لو كان Gaza‏ لاحتاج إلى فاعل 
ولأدى إلى ما لا نهاية له» فإذا بطل ذلك 
وجب أن يكون Lots‏ موجودًا لذاته. 
(مختء c YAY‏ 4( 


- إن المعدومء JUI‏ نره لأمر يرجع AM‏ 


(1۰ NYT ء٤غم(‎ . يتساوى‎ 


- لا وجه تقول لأجله فى الشىء ء إنه معدوم. 


إذا لم يحدث أصلاء إلا من حيث لم 
يحدث مع جواز حدوثهء فيجب لو صح 
934 من وجهين» وحدث من احذهما 
أن يكون معدومًا؛ لأنه لم يحدث من وجه 
كان يصح حدوثه . «Yoo fe)‏ /ا١)‏ 


- إن المعدوم يستحيل أن يرى ويدرك yN‏ 


(Y e Y£Y 6 هو الموجود. (مغ‎ 


TE‏ جل T‏ قل و صف المعدوم بأنه 


شيء بقولهء جل Us C» :5es‏ ىء 


"AY 


فما يصح دون ما يستحيل» وقد OÙ C,‏ 
الرؤية تستحيل عليه تعالى فلا يعلم ما 
ذكرتموه. وبعدء فلو جاز ذلك في القديم 
تعالى لجاز مثله في المعدومء فيقال: OI‏ 
المعدوم Lil‏ لا یری oY‏ تعالى لا يشاء 
أن يريناه ولو شاء oi LS cul)‏ ذلك 
خلف من الكلامء كذلك ههنا. 
(AT Ye‏ 

إن المعدوم ليس له بكونه معدومًا حال. 
(مجماء (Ve 1٤۲‏ 

إن المعدوم له حكم يقارق co ym gall‏ حتى 
ثبت بين حكميهما من التنافى والتضاد مما 
يثيت بين المعدوم والوجود لو كان 
للمعدوم بكونه معدومًا صفة. وذلك OÙ‏ 
من حكم المعدوم أن يصح تعلقه بالقادر 
ومن حكم الموجود أن يزول ale‏ 
بالقادر. فقول من أجاز حدوته من جهتين 
55« إلى أن تكون الذات الواحدة من 
حيث حصلت لها إحدى Gal‏ 
بالحدوث لا تتعلق بالقادر» ومن حيث لم 
تحصل الصفة الأخرى يصح تعلقه بالقادر, 
حتى يكون مقدوره من وجه غير مقدوره 
من وجه آخر. وكذلك فالموجود من حيث 
حصل موجودًا يجب أن يثبت فيه حظ 
المنع والتضاد» ومن حيث كان معدوما لا 
شت له هذا الحظء فكان يجب تردده بين 
هذين الحكمين. وإلى هذا المعنى أشار 
فى الكتاب حيث قال: ولو جاز ذلك لجاز 
Lal‏ أن A alLa‏ من وجه دون وجه 
AT,‏ 


5 


T‏ ذلك تمض التضاد. 
(Y* TYY‏ 


| 


TAE معدومات‎ 


إا أردئة أن فول له كن ESS‏ (النحل : 
(Et‏ وقد ثبت عن أهل اللغة T‏ 
المعدوم بشىء. (مغ ۵ (o «YoY‏ 

- يقال في المعدوم أنه يرجع به إلى أنه ليس 
بموجود من حيث لا تتعلق به أحكام. 
dyp Uil‏ عنده ما كان الوجود يقتضيه . 
(TV: APA‏ 

- ليس للمعدوم 43% معذومًا Lol, «di-‏ 
بتبئ عن أنه ليس بموجود. وما هذه حالى 
يراعى قيه الوجودء وكل ما استحال 
وجوده وجب عدمهء وکل ما ge‏ وجوده 
صح عدمه. )١ 1۴١ (Y Aga)‏ 

- إن الصفة إنما يُقال إن الفعل يحصل عليها 
«je‏ متى c‏ للفعل وعقل كوئه 
عليها. oM‏ تعليل الصفة بالفاعل وتعليقها 
cs‏ كتعليل الصفة بالمعنىء والعلة في أنه 
فرع على كونها معقولة. وليس للمعدومء 
يكونه معدوماء حالة؛ حتى يقال: إنها 
بالفاعل. وإنما صح فى الحدوث أن 
يقال: dl‏ بالفاعل ja Li‏ له حال؛ ولو 
لم يعقل ذلك لهء لم pm‏ أن يقال: إنه 


مقدورًاء ويمكن أن يقال Ol‏ كونه Le‏ يتبيء 
I‏ حال مع المقدور. وهو كوته قادرًا 
عليه» فما لم يثيت ذلك فيه يجب أن يكون 
Ds‏ تحت العموم فيجب أن يدل أولا على 
أن أقعال العياد مقدورة له تعالى حتى يتناوله 
العموم . ويمكن أن يحمل ذلك على أن المراد 
به أنه مقدر كل شيء co plag‏ ولا يمتنع عندنا 
كونه مقدرًا لأفعال العباد وإن لم تكن من فعله 
بأن يبيّن أحواله أو يقدر على إيجاده أو يعدمه . 
( مغ ۸ء )١ 71١‏ 

- إن قال: هلا قلتم إن dl‏ فى حدوث 
الخلى ليست بحادثة قلا يلرم إثبات ما لا 
يتناهى. قيل له: لو لم تكن حادثة لكانت 
معدومة أو قديمةء وقد بيّنا أن المعدوم لا 
Gas‏ بالمعلّل على وجه يوجب YU‏ له 
دون غيرهء فلم صارت وهي معدومة Ol‏ 
توجب حدوث ما حدث بأولى بأن توجب 
حدوث ما سواه؛ oM,‏ المعدوم لا J5l‏ 
TUN‏ فلو أوجب حدوثت الشيء ووجوده 
لوجسب کونه موجودًا لا اول .)2-4 eo3‏ 
وذلك ينقض حدوثه. (Y «Af cro)‏ 


معدومات 
- إن خروج الموصوف عن صفة هو عليها لا 
يجري مجرى إستحالة الحكم على الذات 


CV YÉ 
HD قوله‎ Si على رحمه الله‎ pl شيخنا‎ n 


بعل صحته ؛ فلذلك صح في المعدومات 
(Las)‏ لم يزل أن يستحيل وجودها؛ لما 
الوجود له dia ol‏ عن الوجود oy‏ من 
ياب الائبات. وقد قال شيخنا ni‏ 
إسحاق: إن الجوهر لو صح فيه أن يجب 


de aii‏ كل uoi‏ 626 (الطلاق: ON‏ يجب 
أن يكون أعم من قوله EL em SE‏ 
(الزمر: LO‏ لأنه يتناول المستقبل وهذا لا 
cdot‏ فيجب أن يكون أخص منه من حيث 
كان المعدوم غير مخلوق وإن كان مقدورا. 
وكذلك فعل العياد غير مخلوق Ol,‏ كان 


معرفة 
المكلّف معرّضًا له إلا بأن يلطف له في 
ذلك» إذا كان فى المعلوم ما إذا فعل به 
أمن عنده ولو ثبت of‏ اللطف لا مدخل له 
في هذا الباب لم يؤثر فيما أردنا بيانه؛ 
لأنه لا يجب فى التعريض للثواب أن 
يكون حَسّنا على كل وجه. OMS‏ 


1A0 


عدمه فى Uem‏ الأحوال لاستمرار 
الأوقات عليهء وقد ثبت أنه قد أتى عليه 
من الأوقات ما لا نهاية له لو كان هناك 
أوقات لوجب أن يستحيل وجوده الآن. 
وفي بطلان ذلك JY‏ على أنه Y‏ وقت 
يشار Ni a‏ ويجوز أن يبقى AN‏ 


(f IVY (M «fo ›١١غم(‎ 
معرّض للثواب‎ Ty 


Mel -‏ أن المعرّض قد يكون معرّضًا غيره - المستفاد بقولنا dp‏ عرّضه للثواب يرجع في 


الحقيقة إلى معنى التمكينء وإن كان لا بد 
من انضمام شروط أخر إليه. come‏ إذا 
قلنا في PP 4l SAM‏ للثواب أن 
يكون المقصد به إزاحة علته في فعل ما 
كلقه» وأن يكون هذا الفعل GUS‏ عليه 
ca)‏ أن تكون بإزائه متفعة هي الثواب؛ 
ol;‏ يريد تعالى منه ما ais‏ وأن يعلم أنه 
مهما LS‏ المُكلّف ge‏ ما أوجبه عليه 
من دون إفساد له فإنه تعالى سيوفر عليه 
الثواب الذي يستحقه. فما لم تتكامل هله 
الشروط لا يثبت التعريض لمنزلة الثواب . 
at JS‏ من هذه الشروط b-‏ في 
صححة التعريض لهذه الرتية. Yonne)‏ 
5 1€( 


معرقة 


- إن المعرفة والدراية والعلم نظائرء 


ومعناها: ما يقتضي سكون النفس» وثلج 
الصدرء وطمأنينة القلب. وهذا أولى مما 
أورده فى العمد. أنه الاعتقاد الذي تسكن 


به النفس إلى أن معتقده على ما اعتقده 


للأمر وإن لم يكن مريدًا له في الحال. 
وإتما يجب أن يكون مريدًا للأمر الذي 
يتوصّل به إليه على الوجه الذي يصح 
التوصّل به إليه» ولكى يتوصّل به إليه . يبين 
ذلك أن الواحد مما قد يعرض غيره 
للمنازل ol‏ لم يكن مريدًا لها في الحال 
la]‏ أراد ما ذكرناه. OY (EY edge)‏ 


معرّض لغيره 

- الأولى ألا يكون المعرّض لغيره ous‏ 
للمنفعة إلا de puy ol‏ في الألطاف؛ 
كما يُزيح die‏ فى وجوه التمكين؛ OM‏ 
الواحد منًا إذا علم OÍ‏ الجائع إذا «J| e‏ 
الطعام على وجه مخصوص أكلهء وإذا 
elo‏ إليه على وجه آخر لم يأكله» والحال 
على المقدم sal, «le,‏ أنه لا يكون 
معرّضا له بتقديمه ذلك على الوجه الذي لا 
ist‏ ويجري ذلك عندهم مَجرى OÙ‏ يعدم 
ذلك إليه» ثم يفعل ما يمنعه به من الأكل . 
ولا À‏ من أن يكون المكلف معرّضا 
للثواب مع ققد (call‏ ولا يكون 


محر فة TAT‏ 





عليه. OY‏ العلم Gf‏ يتبين عما عذاه بما والنظر؛ فإذا لم يكونا من العلم Je‏ 
دكرناهء فيجب الاقتصار عليه ويحذف ما فكذلك الاستدلال. والاستدلال والفكر لا 
سواه. (شرحء OET‏ يصح إلا وقد تقدّم علمه بالدليل» وهو غير 
es -‏ تحت المعرقة والتمكين منها كمال عالم بالمدلول؛ ob‏ كان علماء لم es‏ 
العقل وصحة النظر والاستدلال على معرفة لقدمه على الاستدلال؛ وإن كان le‏ 
الأشياء. (Y TYY Yer)‏ بالمدلولء لم يصح» لاستحالة كونه عالمًا 
~ هذا المعنى الذي يقتضي سكون النقفس في تلك الحال. (مغ؟١. )٠١ ١756‏ 
يسمى معرفة» كما eu‏ علمًا؛ ولا فصل - obp-‏ الطريقة Db‏ أوجبت كون النظر فع 
بين فائدة هذينء فلذلك en‏ كل Jie‏ للعبد LOB‏ يعلم OÙ‏ المعرفة الواقعة عنه 
عارفاء ولا معتبر بالمجاز في هذا الباب. فعلا )64 من حيث ثبت يما قدّمناه من قبل 
قليس لأحد أن يقولء إذا استعمل أحدهما أن المعرفة تتولّد عن النظرء فيجب أن 
على جهة التوسّع في غير ما استعمل EN!‏ تكون من فعل el‏ النظر. وقد بيّنا 5l‏ 
فيه: فيجب أن لا يصح ما ذكرتموه وقد المعرفة تقع بحسب النظر Lily‏ توجد عنه 


pe Al t4)] 55 per‏ العالم داریا . على و جه لو لاه كانت y‏ يو CA‏ وأنها لو 
والشاعر قل قال : اللهم c 6 2l y‏ وأنت لم شت متو لل as‏ لم جس أن يكون 
الدارى . CHAR: Oen)‏ حالها في وجودها ولا فى وجودها بحسب 


- قد بيّناء فى باب ol «lal‏ الذى mm‏ النظر على الحد الذي عرفناها عليه. 
على العلمء أن الواحد متا يجد نفسه  OTY MR)‏ 
معتقدا للشيءء ساكن النفس إلى ما - يقول (الجاحظ)ء فى المعرفة: M‏ واقعة 
اعتقدمهء كالمدركات وغيرها . ويفصل بين بطبع المحل . ويفصل Les‏ وبين الارادة. 
حاله كذلك» وبين كونه Ulb Exc‏ مقَلدًا . (XY YA M‏ 
فإذا صح Les (US‏ أنه oen Li‏ - بين (أبو علي) أن المعرفةء وإن لم Ju‏ 
بذلك لمعنىء فيجب أن يكون ذلك المعتى الناظر ii‏ تصاب بعينها بعينها بالنظرء فمتى ele‏ 
هو الذي يفده يقولنا: علم ومعرفة. من حال clau‏ وهو c lE‏ ما ob S5‏ 
(مغ ۱۲ء ۲۳ (٦‏ فواجب عليه المعرفة بوجوب سبيهاء» من 

- حكي عنه e pi)‏ أنه pi)‏ الهذيل) IU‏ حيث يجب وجودها بوجوده وإن لم يكن 
في المعرفة: WA‏ الاستدلال. SN‏ العارف من قبل عالمًا بها. l ons‏ ما علم وجويه 
لا بد من كونه Ye‏ وأفسد Us‏ أنه من السمعيّات» أو بعد ورود السمع من 
قد يتعذر عليه الاستدلالء وإن عرف العقليّات. Lil‏ يجب على المكلف لعلمه 
وعلم؛ وقد يستدل على الشيء» وهو غير بقبح تركه. ól,‏ هذه الطريقة قائمة في 
عارف به. وذكرء QV‏ الاستدلال هو الفكر النظر والمعرفةء فيجب القضاء بوجوبهماء 


E 


AV‏ معرفة بالأدلة 


- بِيّنا في باب النظر والمعارفء أنه يمكن 
التوصّل إلى معرفة الله تعالى بأدلة العقل» 


وإن لم يرد السمع . (Y* 0 AMO‏ 
- المعرفة... Ass‏ عن النظرء والنظر 


فلا يُحتاج في ذلك إلى سمع؛ وبيّنا أن 
التخويف الذي «Ue‏ يجب c JM‏ قد 
يحصل Jos‏ الداعى وورود الخاطرء قلا 
يصح أن يقال إنه يُحتاج إلى الحجَّة لأجل 
ذلك . (مغ ةا (\4c\o\‏ 


pas‏ 44 4الآدثة 


رحمهما الله» بعد اتفاقهما على ما قلناه 
فى المعرفة بالأدلة التى ننظر ths‏ هل 
تحصل من غير التنبيه والإخطارء أم PY‏ 
فمن قول ae; ce ol‏ الله: إنه لا بد 
من أن ينبّهه الخاطر على دليل دليلء 
وبمنزلة بعضه من بعضء أو الدواعي . 
Qul des‏ هاشمء رحمه الله: أنه قد 
يستغني بکمال عقله a jus‏ بالعادات عن 
ذلك من حيث ol de‏ طريق المعرفة 
بالفاعل فعله إذا لم يدرك sl,‏ لا يجوز 
أن يتوصّل إلى معرفة النحو بالنظر في 
الطب. والصحيح عندناء ها قاله ni‏ 
JE‏ رحمه الله؛ ob‏ لم يمتنعء فيما 
يظهر من الأدلةء ما قاله pl‏ هاشمء رحمه 
الله. لكن ذلك لا يستمرّء B‏ فى الأدلة 
ما يغمض ولا تنجلي مفارقته topal‏ حتى 
FA] pui ol‏ ربما يشتبه عليه بعض 
الأدلة يبعض؛ والكلام فى ذلك دكر من 
PER‏ أبواب الخاطرء إن شاء الله. 
OM)‏ 2157 5) 


معلوم» وطريقه واضح عتمير من غيره. 
فيجب» de BE‏ الناظر صفة النظر وصفة 
طريقه» أن لا يمتنع وجوبه عليه إذا خاف 
من تركهء Mes‏ قبح تركه. واستحقاى الدم 
على ذلك من العقلاء. كما يعلم وجوب 
رد الوديعة إذا عرفها بعينهاء وعرف LAS‏ 
JI‏ 5 عند المطالبة. وكما يعلم قبح الكذب 
إذا تعيّن es‏ من غيره. ولولا أن الأمر 
كما oU‏ لم يصح قبح شيء من 
cU asl‏ ولا وجوب شيء فيها. وفي هذا 
إبطال العقل والسمعء OM‏ السمع إنما يرد 
على من قد عرف هذه الأمور؛ فإذا بطل 
المول cles‏ على مذهه (الجاحظ)ء CASS‏ 
يصح معرفة السمع؟. (مغ۱۲» Q CY YV‏ 

4B رحمه اللهء‎ dl عبد‎ pi الشيخ‎ Li 
تجب‎ Lil اعتمد قى ذلك على أن المعرفة‎ 
dns من حيث كانت لطمًا ؛ وهتى كانت‎ 
كان لها من الحكم والحظ في كونها‎ 
يحصل للاعتقاد. ومن حى‎ Y كذلك ما‎ 
اللطف أن يحصل على أولى الوجوه فى‎ 
الدعاء إلى الطاعة ومجانية المعصية»‎ 
منه تعالى أن يكلف‎ unm فيجب أن لا‎ 
(T ء٥۴۳۲‎ CY) أحدًا إلا المعرفة.‎ 


Ab À paa 
من لا‎ 0b (LESS إن معرفة الله تعالى‎ - 
علم له لا يحل أن يجادل بل الواجب أن‎ 
ينظر ويتعلم وفيه دلالة على بطلان التقليد.‎ 

(T ۰۲۷۰ cu) 


AAA 


يفعل ما عنده يجب الواجب.» Y‏ أنه يوجبه 
عليه فى الحقيقةء وإنما يجعل الإيجاب 
«JU Lila‏ دون الفعل من حيث تقدم 
الفعل ولا إيجاب» ومتى حصل التنييه تبعه 
الإيجاب» فالحال Les‏ إذا لا يختلف. 
OY ء۱٤١۲ Cae)‏ 


معروقف 


deb المعروفء فهو كل قعل عرف‎ Ul 
لا يقال في‎ gd, sale حسنه أو دل‎ 
أفعال القديم تعالى معروفء لما لم يعرف‎ 
(NY 5١ eon? Ade ولا دل‎ le 
إن المعروف على قسمين: أحدهما‎ 
PNG واجب» والآخر ليس بواجب.‎ 
وهذا‎ .abU بالواجب واجب» وبالنافلة‎ 
المشايخ من‎ ON على»ء‎ ul إتما أخذ عن‎ 
السلف أطلقوا القول فى وجوب الأمر‎ 
بالمعروف والنهي عن المنكرء إلى أن جاء‎ 
علي» وقسّم المعروف إلى‎ pi شيخنا‎ 
هذين القسمين» وجعل الأمر بالواجب‎ 
ON وبالنافلة ناقلة» وهو الصحيحء‎ «Cl 
حال الأمر لا يزيد في الوجوب والحشن‎ 
على حال المأمور به. هذا فى المعروق.‎ 
| )٩ ۰۱٤٦ (شرحء‎ 

of ele]‏ مشايخنا أطلقوا القول في وجوب 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء 
والواجب أن يفصل القول فيه فيقال: 
المعروف ينقسم إلى ما يجب» وإلى ما هو 
مندوب إليهء OB‏ الأمر بالواجب واجب» 
وبالمندوب إليه مندوب غير واجب» OÙ‏ 
حال الأمر لا يزيد على حال الفعل 


l 


معرقة بدلالة 
- إعلم أن هذه الحالة (الإرادة) نعرف تارة 
ضرورة من النفس ومن الغير عند سماع 
خطابة وظهور أفعال مخصوصة cd‏ تحو 
ما يعلم من حال الداخل إلى قوم فيقومون 
له أو يقوم بعضهم له لأنه يضطرٌ إلى أنه 
قصد بذلك تعظيمه. وإذا اردنا معرفته 
يدلالة فلا بد من شرطء قمن وجد فيه 
ذلك الشرط صح معرفتنا بكونه مريدا 
بدليل» ومن لم يعرف ذلك من حاله لم 
ax‏ مريدًا. وهذا الشرط هو ثبوت 
حكمته على ما نقوله في الله oe‏ وجل وفي 
الرسول صلى الله عليه. Ub‏ هذا المعلوم 
من النفس فهو وإن كان واقعًا فى الأصل 
على وجه pid‏ ضرورةء فقد يشتبه بغيره 
كما يشته السواد OÙ Ol,» daas‏ طريقه 
الاضطرار. (مجما» 257510 0( 


معرفة بالصانع 

- أمَا المعرفة بالصانع» Lib‏ تجب متى خلق 
الله الخلق على وجوه مخصوصةء والكلام 
فى: هل يجب ذلك أو لا يجب. قلا 
يصح أن يجعل وجه وجوبه ما لا ثبت إلا 
بعده. )١ ١۱۱۲ cM)‏ 


معرقة حال الواجب 

Of -‏ القديم تعالى يعرّف حال الواجب» Ub‏ 
باضطرار» Ul,‏ ينصب الأدلة. ولمكان 
التعريف يجب على المكلف؛ SN‏ الواجب 
يجب بإيجاب موجب Jr‏ إيجايهء أو 
يفعل de‏ تقتضي وجوبه. فالمنيّه أيضا Li]‏ 


معلول العلة 


معقول 
- إعلم أن إقامة الدلالة على الشيء قرع على 
كونه في نفسه معقولاء Lib‏ ما لا يعقل 
فإيراد الدلالة عليه لا وجه له. وإتما يدخل 
الشىء في كونه معقولا بوجهين. أحدهما 
de ol‏ ثبوته Uj‏ بدلالة أو ضرورة. 
والثاني بأن يصح فيه تقدير الثبوت. فعلى 
هذا يصير القول بيان مع الله تعالى غير 
geb‏ فى de‏ ما لا OÙ Jae‏ تقديره 
ممكنء قنقول لو كان له oU‏ لصح التمانع 
بيتهما. (MTV cz‏ 


معلول 

- إن المعلول لا يتفك عن علته. (شرح» 
8ل 1°( 

معلول العلة 


- لما قد ينا أنه لا يمتنع حصول السبب ولا 
dA‏ بأن يعرض له عارض فيمنعه من 
التوليد» CIL ob‏ يقع مع الجواز 
ludis‏ سواءء ولئن جاز إخراج AN‏ 
عن التعلق بالفاعل لوجوب حصوله عند 
وجود السبب وزوال الموائعء لوجب 
إخراج المبتدأ Lai‏ عن تعلقه بالفاعل 
لوجوب وفوعه عند توفر الدواعي 
وتكاملهاء وإلا فما الفرق؟ وبهذه الطريقة 
نجيب عن قوله إذا قال: كما لا يجوز أن 
gie‏ معلول العلّة بالفاعل لوجويه عند 
وجود العلةء كذلك فى مسألتناء Ub‏ قد 
دكرنا ol‏ وجود LI‏ لا co‏ عند 
حصول السبب» فإنه لا يمتنع أن يعرض 


1A4 


المأمور به في الوجوب. Vi,‏ المناكير 
فهي كلها من باب واحد في وجوب النهي 
عنهاء OB‏ النهى Lol‏ يجب لقبحهاء 


(O ٠5 


disc. 


(HUI Gi-‏ فهو قول tes‏ عن اتضاع حال 
الغير»ء وهو على ضربين: ضرب يتبعه 
العقاب من جهة الله تعالىء وذلك لا 
يستحق إلا على المعصيةء وحقيقة المعصية 
فعل ما يكرهه الغير من نوع من الرتبة. 
وهو أن يكون العاصى دون المعصيء 
ولهذا لا يقال عصى الأمير قلانا كما يقال 
عصى فلان الأمير» ولا يفهم من إطلاق 
هذه الكلمة غير معصية الله تعالىء» حتى 
أنك لو أردت be‏ لقيدت فقلت: عصى 
قلان آباه أو جده أو الأميرء إلى غير 
ذلك. وضرب لا يتبعه ألعقاب من جهة الله 
تعالى. (شرحء )١5 11١‏ 

يوصف القبيح db‏ معصية؛ وقد كان فى 
الأصل فى هذه اللفظة لا يقتضى قبحهء 
Lil‏ يوجب أن كارمًا كرههء لکن فى 
التعارف استعمل Les‏ هو معصية لله وعلم 
أنه لا يكره إلا ceux!‏ فصار بالاطلاق 
متعارفا فيه» ويوصف بأنّه خطأء لا من 
جهة cal‏ لأنهم لا يستعملون ذلك في 
طريقة القصد الذي هو يقتضى العمدء لكن 
من جهة التعارف» تشبيهًا بمن أخطأ قصده 
فقيل في القبيح إنه cla‏ على هذا الحد. 
CN go)‏ 5ك (o‏ 
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معلوم 


: (العتكبوت‎ él الما‎ ١ لخي عن‎ AAI 5|1 1 x 1 . a - 


uns‏ أنه Ds‏ المرء oo‏ الوالدين ایا 
لحمّهما وأنّه يجب أن لا يمتنع من Lay‏ 
وإن alea‏ إلى الشرك لكنه لا يطيعهما في 
باب الدين ويصاحبهما بالمعروف. (DÀ‏ 
(A Y NY‏ 


- إن حال المعلوم فى كونه Ue‏ لا 


JU al‏ جود والعدم» (tus LU‏ تجدد 
يمكن أن يُجعل شرطا. ودليل ما ذكرناه 
معلومه» ON‏ دليل ذلك هو صحّة الفعل 
المخكم منهء قلا بذ من pig‏ كونه عالما 
بهذا الفعل وهو معدوم al» pem‏ القصد 
إلى CO, ae ll‏ وها یو جب > أن المعلوم 
يصح أن يكون Ua plaa‏ مع العدم. فيجب 
أن يكون جل وع عالمًا به ob‏ لا يقف 
کونه عالما على وجو C? EY PT to‏ 
من العلماء Les As VI‏ الذي نصح 
alel‏ وما الذي لا نصح . ولا يستقيم هذا 
الخلاف Y)‏ فى معلوم. cm‏ كون 
المعدوم معلوما بهذه الطريقةء و سهد 
لذلك Le‏ نعلمه من كثير من المعدومات من 
أنفسنا فصحٌ ما قلنا . )۱٤ 11۸ c Yeza)‏ 


- إن بوجود المقدور أو وجود سببه أو غير 


دلك مما يذكره فی هذا الياب Jon‏ تعلق 
كون القادر UD‏ لأمر يرجع إلى ob‏ 
المقدور لا يصح کونه مقدورًا مع هذه 
الحالء وليس كذلك المعلوم f» ob‏ 
الأحوال عليه Y‏ تخرجه عن Am‏ كونه 
معلومًا. (مجم١.‏ 195 (VO‏ 


عارض فيمنعه من التوليدء وليس كذلك 
معلول العلة d‏ يجب عند وجود call‏ 
حتى يستحيل مع وجودها أن لا (nh‏ 
ففارق أحدهما الآخر. (شرحء (FA‏ 


معلوم 

oL -‏ المعلوم لا يكون إلا بحسب العلمء 
فذكر العلم يدل على حال المعلوم. (تنء 
(Y «YA‏ 

- قد بين تعالى فى هذه السورة (العتكبوت) 
ما إذا وطن المكلّف نفسه عليه كان باع 
له على العبادة وصارفا له عن المعاصي 
Jus‏ تعالى: m‏ الاس أن RE‏ أن 
Ci DE‏ وشم لا KE‏ (العنكبوت: 
1 فبيّن bi‏ المؤمن لا يخلو من فتن 
ومحن وشدائدء ol,‏ الواجب أن يعتبر 
بذلك ويصبرء وصيره على ذلك يدعوه إلى 
الصبر على العبادة وعن المعاصي» ثم بين 
أن هذه عادة الله تعالى فيمنٍ تقدم أيضاء 
فقال جل وعر I‏ من الزن ين ed‏ 
Lui‏ اه الي Kinki LLLA, IL‏ 
(العنكبوت: € وذكر العلم وأراد 
المعلوم لأنه تعالى عالم لم يزل ولا يزال 
ولا يعلم الشيء عند كونه cha‏ ومثل ذلك 
يجري مجرى الوعيد كقول القائل لغيره Ul‏ 
عالم بتقصيرك إذا قصرت ويوفائك إذا 
وفيتء ثم بين من بعده بقوله #ومن Lex‏ 
zal ge LA‏ إن الله S‏ عن GAL‏ 
(العتكيوت : 1« ol‏ من تمتك بعبادته 
فإلى نفسه أحسن وأنه تعالى ما أراد 
بتكليفه VI‏ أن يعرضه للمنزلة العاليةء D‏ 


معلومات 


للخبز والماءء وأنه قد علم ذلك 
باضطرارء 48 ركب جهلاء ON‏ الحيّ 
التاطق العاقل المستطيع ليس يعلم ما يقع 
منه من الكتاية واليتاء أن aha‏ باضطرار. 
Lol‏ يعلم ذلك باستدلال. Yes)‏ 
(o ۹‏ 


aglas‏ بالعادة 
Ui -‏ ما قاله من أن النظر فى باب الدين» 


وجهته غير معلومة بالعادة» OM cam)‏ 
الداعي يخوّفه يذكر العقاب. فهو (pulus‏ 
لأ من يعلم المضار التي تنزل به من 
الأسقام والأمراضء. وما تؤثره التيران 
Al,‏ والبردء وما يتخوّف de‏ من dn]‏ 
وغيرهاء ومن AG‏ الماء والطعام» يعلم في 
الجملة المضارٌ. فيكمى أن elle a‏ 
وتذكر له الأمارة المقويّة لها. ويدخل ذلك 
فى باب المعلوم بالعادةء ويبيّن DÍ‏ ما JU‏ 
لا تأثير له إن لم يشاهد السيع إذا كان قد 
سمع بخبره إذا خف منه يلزمه من النظر 
مثل ما يلزم متى خوّف من سائر ما يعلمه. 
قلا فرق إذن بين الأمرين إذا كانتت الجملة 
معلومة. (مغ١١› (VY TTT‏ 


معلومات 
Ul -‏ الكلام فى المعلومات فالأصل فيها 


أنها غير iaku‏ لأنه قد دلت الدلالة على 
عدم ALI‏ في المعدومات . ودلت على 
أنها وهي معدومة hs‏ العلم بها وليس 
من cum‏ يدخل تحت العلم Y‏ بد من 
La als‏ لأن في الاستدلال على تناهيه يعلم 
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- إن العلم يتعلق بالشيء على ما هو بهء ولا 
يصير على ما هو به لأجل العلمء oY‏ 
ذلك 55%« إلى ol‏ المعلوم صار على ما 
هو به cl‏ والعلم صار Ule‏ لكوته 
على ما هو به. وذلك يوجب تعلق كل 
واحد Veg‏ يصاحيه على وجه يتناقض 
ويستحيلء فيجب di‏ يكون ما له صار 
خبرًا كونه مريدًا ‏ وكذلك القول فى الأمرء 
والخطاب»ء وغيرهما. (مغ5/ (A «V8 CY‏ 
إعلم آن المعلوم لا يحصل على صفة من 
الصعات من جهة العالم Uie eJ ca‏ 
Tr‏ وإنما يعلمه العالم على ما هو عليه. 
فلذلك صح أن يعلم العالمان Es‏ واحذا. 
وهذه العلة قائمة في كل معلومء وكل 
عالِم. Lil,‏ لا يصح كونهما قادرين على 
مقدور واحدء من حيث كان المقدور قد 
يحصل على eo‏ من الصقات من جهة 
القادرء OM‏ القادر يتعلق بالمقدور على ما 
هو 4( فإذا كانت الصعة التي des‏ من 
جهة القادر لا يصح حصولها إلا من جهة 
قادر واحدء اختصّ المقدور لهذه العلة 
بقادر دون قادر. وليس كذلك ce roll‏ 
لأنه لا يحصل من جهة العالم على صفة 
لا nus‏ الاشتراك فيهاء فيقضي لأجل 
ذلك بأنّه Gase‏ بعالم دون عالِم. Mg)‏ 
NIE «Y‏ £( 


معلوم باضطرار 

- المعلوم باضطرار زوال الجوع بأكل الخيز 
والعطش بشرب الماءء هذا Y‏ يتكر ولا 
ينكره Ul «pl‏ من ادّعى أن الفعل 
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T معي‎ 


الوجوه. فعلم بذلك صحة ما قلناه. وذلك 
يوجب أن يكون التمكين إنما يكون معونة 
لأمر زائد على كونه ČSS‏ وهو أن يقصد 
تعالى بقعله أن يختار الممكن الطاعة. 
فمتى alad‏ على هذا ألوجه» وصف 
التمكين بأته معونة» ولولا ذلك لم يوصف 
بهذا الوجه. ولهذا قلا : إنه تعالى قد أعان 
المكلف على الإيمان والطاعة» ولم يعنه 
على الكفر والمعصيةء لأنه لم يرد تمكينه 
وإزاحة علله منه للكفر والمعاصي»ء بل 
يكرهها منه. وعلى هذا الوجه تستعمل 
المعونة فى الشاهد؛ لأن الواحد C.‏ إذا 
أعطى غيره «le‏ وقصد أن يجاهد فى 
سبيل «dl‏ وصف db‏ أعانه على الجهادء 
وإن كان السيف يصلح لقتل نفسه وقتال 
المسلمينء ولا يوصف بأنه أعانه على 
ذلك. لما لم يرده منه. فكان الأصل فى 
المعونة إرادة ما به ومعه يتم الأمر المراد. 
وعلى هذا الوجه يقال فى الواحد I|] Le‏ 
حمل الثقيل مع غيره: إِنّه أعانه» لأنّه قصد 
يما فعل أن يتم المراد. Yo)‏ 
(f VYOO‏ 

لا يوصف لفظ الأمر ob‏ معونةء ولا ما 
يتناوله cU‏ معان sad‏ لأنه كان يجب أن 
يكون إبليس معانا على الاستفزاز لوجود 
لفظ الأمر. فعلم أن المعتبر فى ذلك هو 
الإرادةء of,‏ كان الأمر بها يكشف عن 
Yi‏ ,6631 فمن حيث Quam‏ بذلك "n‏ 
المأمور ul‏ معان لأجله. ولهذا قلنا: 
UC avi Jus‏ على pa‏ ما علق لا 


على المعاصى "ur?‏ ولا ex‏ فى الألطاف 


اله 


العالِم به استدلالا. يفرع الشىء على أصله 
إذ لا بد من ثيوته معلومًا يكونه مقدورًا. 
ثم c‏ كونه Uie‏ به لا محالة. ولا 
يجب هن حيث يطلق من العبارات ما 
يقتضى التناهى أن يجب ذلك a‏ على ما 
ih,‏ المخالف . Ut‏ قد نطلق لفظة الكل 
والبعض da,‏ لا يميد الحصرء فمتى Je‏ 
المعنى قلا فكر في العبارات. (مجماء 
NY:‏ 14( 


معنى 
- إن المعنى هو قصد القلب بالكلام إلى 
المراد. ولذلك يقال: إن معنى هذا الكلام 
كيت وكيت» وإن معناي بهذا الخطاب كذا 
«MS:‏ ويقول (pU‏ لصاحيه: ما معناك 
في هذا الكلام؟. (مغ٥» .YoY‏ ) 
digas‏ 

- إعلم أن المعونة هى تمكين الغير من الفعل 
مع الارادة cal‏ ولا بد من اعتبار الإرادة 
ob‏ من دفع إلى غيره سكيتا ليذبح بها بقرة 
أو شاة وأراد منه ذلك » يقال انه أعانه على 
ذبح البقرة والشاة لما أراد مته ذلك. 
(شرحء ۷۷۹ )٦‏ 

- إعلم ol‏ العبد لا يكون معانًا db‏ يمكن من 
الفعل فقط بالقدرة وغيرهاء SN‏ ذلك لو 
صم لوجب أن يوصف تعالى بأنه معين 
للبهائم والمجائين: كما وصف ا م معين 
THCNI‏ ولوجب أن y‏ صف Me‏ أعاته 
على الكفر إذا أقدره LS cale‏ يوصف 
بذلك إذا أقدره على الايمان» على بعض 


مقاعلة 


إذا بقى. وتارة LZ‏ ذلك الكون سكونًا 
وهو أن يحدث عقيب مثله أو يبقى به 
الجوهر فى جهة واحدة وقتين فصاعذا. 
ë JL‏ نسمّيه حركة إذا حدث عقيب ضده 
أو أوجب كوت الجسم Gs‏ فى مكان بعك 
أن كان فى غيره بلا فصل. وتارة نسمى 
بعضه محاورة مقارنة وقريا إذا كان يقرب 
هذا الجوهر جوهر آخر على وجه لا مسافة 
بينهما. وتارة نسمى بعضه مفاركه ومباعدة 
وافتراقًا إذا وجد على اليعد منه جوهر 
آخر. (مجما OY YY‏ 
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وسائر ما يبعث المُكلّف على الفعل. إذا 
فعله تعالى للغرض الذي eolais‏ أن 
يوصف لأجله بأنه معين له. وقد يقال 
للواحد متا إذا لطف لغيره» «ele»,‏ وبين 
له: إته قد أعانه على الخير؛ للوجه الذي 


(Y* وال‎ c ۲ (متش‎ .oL 


A dm 


(912.5 


ضررًا سيصل إليه أو هو واصل AN‏ 
(o «V0 Eia)‏ 


مغارقة الادراك للنظر 
- إنّه قد ثبت» فى الادراك» أن العلم مقاعلة 


DÌ-‏ وصفه - تعالى - sb‏ مخاطب 


للمعدوم فقد بن شيخنا أبو هاشم - رحمه 
الله - أن ذلك لا يطلق «ade‏ > إذا 
وجد وصار ممن يفهم منه الخطاب 
ويحسن منه المخاطبة وصف بذلك. قال 
~ رحمه 4 - : لأن وصفه - تعالى - 
al‏ خاطب يقتضي ele‏ بين اثنين» مثل 
Lie,‏ بالمقابلة والمحاذاة والمبايعة 
والمحاربة وغيرها فلا يجوز أن يستعمل 
YI‏ إذا كان هناك مَن يشاركه في 
المخاطية. فأمًا إذا كان المخاطب معذوما 
ولا cea)‏ منه الخطاب فغير جائز أن 
بو صف أمره بأنه خطاب . وبين أن هذه 
اللفظة LS‏ المفاعلة من جهة المعنى» dlg‏ 
مفارق لما هو مفاعلة من جهة اللفظ دون 
المعنى؛ مثل طارقت النعل إلى ما شاكله. 


able بأنه‎ a pel يبو صف‎ NT — یو‎ S5, 


بالمدرّك يحصل Ob (anie‏ لم يحدث 
على وجه معقول Jid‏ شرطًا فيه. OÙ‏ 
Ji‏ العلوم بالمدرّكات Y‏ يصح أن يقال 
فيه: إته dy‏ عن الادراك» لوقوعه مع 
شيء من العلومء أو على بعض الوجوه. 
فيقال : إن الطفل UE‏ لم يولد إدراكه العلم 
لفقد ذلك. ولا يصح أن يقال: أن يكون 
المرئئٌ بعيداء يمنع الإادراك من توليد العلم 
بهيتته وقدره فى الكبر والصغر. وذلك يبيّن 
مقارقة الادراك للنظر. (YV «VÀ Ye)‏ 


مفارقة وسباعدة 

— قولنا : کون وقائدته ما به يصير الجوهر فى 
جهة دون جهةء ثم الأسامي تختلف Lade‏ 
والكل في الفائدة يرجع إلى هذا القبيل . 
فتارة نسمّيه Ulla GS‏ إذا وجد ابتداءً لا 
بعد غيره» وليس هذا إلا فى الموجود حال 
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وإن كان المعلوم أنه لا يستفسد لم يجب 
المنع. Gb‏ العبد إذا al‏ غيره بالدعاء 
إلى الضلال» Li‏ لم يجب المنع as‏ 
لأنه قد كلف الامتناع من ذلك فامتناعه 
باختياره ولا مصلحة له. ولأن لولاه لكان 
لا يفسد ابتداء أو بغير ذلكء ولهذا JU‏ 
شحنا أبو de‏ رحمه الله : al‏ تعالى لو 
علم من حال إيليس أنه عند دعائه يضل 
العياد على وجه لولاه لكان لا cha‏ 
لمنعه من ذلك الاضلال!. (متش؟. 
,VYYY‏ 10( 

تكلم (عبد الجبّار) في الفصل بين ما AM‏ 
تمكينًا وبين ما de‏ مفسدة» ol JUS‏ الذى 
An‏ مفسدة هو أن يتقدّم له التمكين من 
الشيء وخلافهء وقد ele‏ أنه jt‏ ما 
يفسده عند أمر من الأمور قذلك هو ii,‏ 
المَّمْسّدة. وعلى ذلك نقول Ol‏ إدلاء الحبل 
إلى الغريق وهو متمكن من تخليص نفسه 
ومن إهلاكها بغير هذا cam JM‏ فإذا غلم أنه 
يختار إتلافها عند ذلك جعل مفسدة. 
وبهذا ule‏ التمكينء وذلك أن لا يكون 
قد pig‏ له القدرة على الأمرينء وبهذا 
الحبل يتمكّن منهماء فما هذا سبيله 14 
تمكيئًا . QY YA Cus)‏ 

إن قيل: هلا قلتم: JS E‏ أمر da‏ عنده 
القبيح فهو استفساد فيهء فلا يصح أن 
تقولوا في تكليف من يعلم أنه يكفر al‏ 
لیس باستفساد. Qd‏ له : إنه N‏ معتير 
بالعيارات فيما يخسن له الشيء (qu)‏ 
ويجب الاعتماد فيه على المعاني . وقد LS‏ 


الفصل بين الأمرين من حيث المعنى») 


| 


مقسدة 


إلا إذا (OU)‏ المكلف بصفة مخصوصةء 
ومتى كان ممن يصح أن يجيب ويخاطب 
أيضا Wp‏ يوصف بأنه مخاطب متى وقعت 
Ils cablei a‏ لم يقح a‏ ذلك 
فوصفه بذلك Lil‏ يصح من جهة التعارف 
UI‏ كان ممن يصح منه الجواب ويصير فى 
الحكم كأنه مجيب. CA ۳۹۹ NNa)‏ 


— المفسدة: هى ما عنده يختار المكلف 
المعصيةء والاخلال بالطاعة» ولولاه لكان 
Lt Y‏ . وهي تنقسم إلى أقسام Po."‏ 
فما يكون ais Je‏ - لو e»‏ - 
فالواجب أن Y‏ يفعله تعالى c b‏ 
التكليف. وما يكون من فعل المكلف. 
يفعلهء ويعرفه حالها إذا كان الوجه في 
كونه Saa‏ أن تقع باختیاره» Cb‏ إذا كان 
المعلوم أنه يكون مفسدة على كل حالء 
فلا بد من أن يمنعه تعالى منها إذا كان 
المعلوم أنه بالمنع يمتنع » ul‏ إن علم من 
حاله أنه ds‏ بلا منعء فليس ذلك 
col,‏ لأن الغرض آلا يقع باختياره» أو 
يمنع المانع له. فإذا كان من فعل غير 
المكلف والمكلف» فلا À‏ من أن يكون 
المعلوم أنه لا يفعله. أو یمتعه تعالى منه. 
ولذلك قلنا إنه تعالى لو علم من حال 
بعض العباد أنه إذا علم المعجز الذي هو 
القران» سافر به إلى حيث لم تبلغه 
الدعوة» وادّعاه معجرًا cana]‏ واستفسد به 
c» Lai‏ أنه يجب أن يمنعه تعالى من ذلك . 


Bade 


ST 


الضرر على وجه القطع. (مغ١١ء‏ 


(Y YYY 


- قال شيخنا أبو هاشم رحمه الله : |9 Dies‏ 


أن يبعث تعالى الرسل إلى من يعلم أنّه إن 
أمره بتصديقه حاربه وعاندهء ON‏ ذلك 
تمكين . وقال في موضع آخر: يحسن منه 
بعثة الأنبياء إلى من ele‏ أنهم يزدادون 
كفرًا بقتلهم وقتل أصحابهم. Mes‏ بين 
متى كان pee‏ إليهم تمكيتا من المحاربة 
وتركهاء والرد عليهم وتركهء وقتلهم 
وتركه. Gb‏ إن وقع القتل والمحاربة منهم 
بعد البعثة على الوجه الذي يصح وقوعه 
من E‏ وعلم تعالى epi‏ عند البعثة 
يختارون القبيح ولولاها لم يختاروا ذلك 
Com‏ كول بعثته إليهم مفقسلة . Lil,‏ أراد 
رحمه الله يما (XE‏ أن تكون محاربتهم له 
على سبيل القصد إلى تكذيبه من حيث كان 
Cs‏ , وكذلك ls‏ إيّاه. وهذا بمنزلة تكذيبه 
والرد عليه من حيث كان OS‏ فى mu OÙ‏ 
تمكين في ذلك . (AYYY «YN‏ 


OL‏ المعتر بما يريده تعالى بالمكلف من 


المنزلة. فإذا أراد تعريضه لمنزلة 
مخصو صة › وص أن يكلف ما يعلم أنه 
يصل معه إلى تلك المنزلة لم يحسن 
تكليف ما يعلم أنه يكفر. ومتى أرأد به 
منزلة عظيمة قد علم أنّه لا ينالها D EI‏ 
بضرب من التكليف Es‏ أن يكلفه ما 
يعلم af‏ يكفر ببعضه أو كله. BG‏ ثبت 
ذلك لم (uL‏ منه سبحانه تبقية التكليف 
على المؤمن على وجه يعلم أنه يكفرء مع 
أنه يصح أن يكلقه على وجه يعلم أنه 
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يقدح في ذلك الاشتراك بينهما في الاسمء 
وإن كنا قد US‏ أن ما لأجله يُسمّى الشىء 
مفسدة أن عنده يحتار الفساد على وجه 
لولاه كان يختار الصلاح cele‏ وذلك 
يقتضي أنه إنما سمّي يذلك؛ لأنه كالداعي 
إلى ما jan‏ عليه وعلى غيرهء فهو die‏ 
الإغراء بالقبيح والتزيين له» والترغيب فيهء 
وليس كذلك حال التمكين؛ «M‏ لولاه 
لاستحال ds‏ المساد والصلاحء TET‏ 
يقال: ol‏ ها به يتمكن من مصلحته 
ومفسدته يكون لطفا. ولو جاز فيما هذا 
حاله أن يقال: إنه لطف واستفساد لجاز 
فى نفس القدرة والآلة ol‏ يقال Les‏ 
celis‏ وهذا يوجب التباس حال الألطاف 
والدواعى بأنواع التمكين» والعقل قد 
فصل بين الأمرين. )١ 117١ ee)‏ 

إن المقصد بإدلاء الحبل إلى مَن المعلوم 
أنه يختق به نفسه إن كان سلامته من الخنق 
والقتل» فقد Un‏ أنه ليس pis‏ يحصل له 
بالاإدلاءء ol,‏ الإدلاء فيه بمنزلة الحمل 
على الضررء ليتخلّص المحمول عليه منه 
فإن كان سلامته من الغرق مع العلم بأنه 
يختار خنق نفسه وقتلها فيجب كونه Les‏ 
لأمرين: أحدهما أنه مَفْسَدةَء والثانى SY‏ 
قد قصد به من المنافم ما لا يُوفي على 
المضرّة التي تحصل عندهء ON‏ المقصد 
هو التخلص من الغرق الذي نهاية ما فيه 
الهلاك c‏ معم تجويز التخلص من دون 
الادلاء. فإذا علم أنه يقتل نفسه عند إدلاء 
الحبل عليه فقد كلّف أمرًا ليتخلص من 
ضرر m‏ مع العلم ub‏ يختار مثل ذلك 


مقسذة 5 فى الواجب 14 
فو منغ ود FEN‏ القدر الذي a) JP f‏ من (مغ ۱۳ (V co: e‏ 

الثواب. وقد LS‏ أن المقسدة ci Lil‏ 
لأنه "T‏ أن المكلّف قل أتى 

اختاره ن المعاصي من ASS ag>‏ 


مفسدة فى الواجب 
- سقط قول من قال: I‏ كان حمل الواحد 


متا على غيره بالسيف يجري مجرى 
التمكين من السلامة AN tas‏ عند ذلك 
s‏ من السلامة ما لولاه لم يكن لازماء 
وقبح عند كم cul c^‏ فيلك p‏ تكليف 

مَنْ المعلوم منه OÙ‏ يكفر؛ لأن ما تاه قد 
أوجب الفصل بين الأمرين من حيث كان 
أحدهما فى حكم الالجاء إلى مضرّة على 
و حه لولاه لم تحصل vante‏ وليس كذلك 
التكليف؛ لأنه تعريض للمنافع العظيمة» 
على ما قذمنا القول قه. وعلى هذا الوجه 
يفصل بين الأمور التي Quim‏ الواجب 
عندها؛ فيحكم في بعضها أنه قييح I‏ كان 
مفسدة في الواجب» وفى بعضها أنه حسن 
إذا كان EKE‏ من ألا يختار الواجب. 
(Y YYY «Meo‏ 


Ob -‏ من حق المقدور أن يكون معدوماء كما 


ol‏ من حق المفعول أن يكون موجودًا. 
فكما أن خروجه إلى الوجود يحيل كونه 
مقدوراء فكذلك بقاؤه مقدورا يوجب كونه 
ولذلك قلنا: إن وجود المقدور 
يخرجه من كونه واجبًا؛ وأنه لو لم يخرج 
بذلك من كونه Cul,‏ لأدّى إلى أن لا 
يخرج من BB Ou Cb GS‏ صح 
ذلك» OÙ,‏ هذا الشىء Vjadas‏ من كلا 
الوجهين» فيجب كونه معدومًا منهما . فإذا 


معدوما . 


ولأنَ المكلف لو أراد نفعه لما قعل ما 
رفسد oy cols‏ المعلوم من حاله أنه متى 
لم يفعل ذلك والتكليف ثابت على ما هو 
عليه والتعريض للثواب» أنه يصلح» ومتى 
فعل ذلك به اختار الفسادء فيجب ol‏ 
وهذا يقبح» ويجري مجرى المتناقض في 
الذواعى. وليس كذلك إذا à‏ التكليف 
على المؤمن مع العلم بأنه يكفر؛ لأنه قد 
عرّضه لمنرلة زائدة لا يصح أن ينالها إلا 
بهذا التكليف الزائد. وإنما يؤتى في 
حرمانه نفسه الثواب واستحقاقه العقات من 
قبل سوء اختیاره. 
للمفسدة. (مغ١١.‏ ۱١۲۵ء (OY‏ 

فصل رحمه الله pi)‏ هاشم) بين المفسدة 
والمصلحة ol‏ قال: إنه لا ex‏ أن لا 
يكون الفعل صلاحّاء إلا إذا وقع من فعل 
المكلف على وجه مخصوص . فلا يصح 
أن يقال لو ک کان مصلحة؛ والمعلوم أن 
e. JI OY tai‏ الذي عليه يكون مصلحة 
هو a LL c^ ol‏ والالجاء يؤثر 4.3 C‏ 
فيصير كأنه لم يقع فتفوت المصلحة» 
وليس كذلك ما هو مفسدة؛ ON‏ الفساد 
يتعلق بوقوعه. فإذا pe‏ تعالى منه لم يقع؛ 
كما إذا امت cai ١‏ فيزول 
c | > |‏ هو منه لم ج فيرو 
3l ail‏ فى الوجهين على حل وأحك. 


فيجب dun‏ ومقارقته 


مقتول 


الأمور التي as‏ آجالها. (تنء 345( OY‏ 
dl -‏ تعالى مُقتدِر على الأشياءء OM‏ هذه 
اللفظة في الاقتدار متعارفةء ... ولا يقال 
- بهذا اللفظ - |« مقتدر على المعدوم» 
OY‏ نفس الإحاطة إذا كانت إِنْما es‏ في 
الموجودء فإذا اتسع بها فى الاقتدار على 
الشيء من سائر جهاته [m‏ بالاحاطة. 
فيجب كونه موجودًا! وقد OÙ Un‏ المراد 
بالموجود إذا قيل |« مقتدر cale‏ أنه قادر 
على إعدامه وتفريقه» فلا يصح التعلق 
بذلك فى أنه الخالق لأفعال العباد!. 
QY ۲۰٦ cui)‏ 


معنول 

- حكى آبو UN‏ سم البلحيّ رحمه الله عن 
المجبرة ومن وافقها من الحشوية : أن كل 
مقتول db‏ قد كان حضرء wl‏ كتل 
بأجلهء ولا يقدر القاتل على ألا يقتله فى 
تلك الحال كما لا يقدر على قتل من لم 
يحضر Y cM) cael‏ 0( 

us -‏ عن أبى الهذيلء رحمه الله: ob‏ 
المقتول لو لم FE‏ فى ذلك الوقت لمات 
فيه لا محالة. (V Y «Y‏ 

— ذهب بعضهم (المعتزلة) إلى ol‏ المقتول 
متى عيّن jte‏ أن يوافق JS‏ القاتل dei‏ 
الذي جيل لهء Ub‏ إذا جعل الكلام في 
dp LER‏ لا بد أن يكون بعضهم قد JB‏ 
دون الأجل الذي جيل له. OM»‏ 
(ET‏ 

- إن المقتول كان لا يجبء لو لم JE‏ أن 
يموت في تلك Y JUI‏ محالة. (مغ١١›‏ 
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jas‏ من أحدهماء فالوجه الآخرء فى أنه 
Ite deben‏ 
من كلا الوجهين. )١ ء۱١٠۲ Aga).‏ 


مفعول بسيب 

- إن في مقدور القديم تعالى ما لا يصح 
إعادته أيضاء وهو المفعول يسيبء 
والأجناس التى لا cua‏ كالصوت وغيره. 
(شرح (IV TVs ٠‏ 

Li -‏ المفعول بسبب» فلو أعيد ابتداء للزم 
أن يكون له بالحدوث وجهان: فيحصل 
على أحد الوجهين بقادرء وعلى الآخر 
بقادر آخر. وإذا أعيد بسبب: Ub‏ أن يعاد 
بذلك السبب ومن حقه أن يكون له فى كل 
حال سبب غير ما کانء فيجب أن يكون 
قد تعدى من واحد إلى ما زاد عليه ولا 
حاصرء فيؤدّي إلى ما لا نهاية له. Ul,‏ أن 
يعاد بسبب غيره» وذلك يقتضي إجتماع 
سيبين على توليد om‏ واحدء فيؤدّي إلى 
مقدور بين قادرين lis;‏ مما Y‏ يجوز. 
(شرحء ۳۷٥١‏ £( 

مَمَتدِر 

- ريما قيل ما معنى قوله تعالى yc Ep‏ 
éd €‏ (الرعد: )١‏ إذ لم يجز عليه 
المكان. وجوابئا ol‏ المراد الاستيلاء 
والاقتدارء وذكر ثم في الاستواء والاقتدار 

تسخيره الشمس والقمر 


als ولا متجدد‎ cuales افكتذاره ليس‎ oN 


قال ثم Ae IH) 47; Mu ue‏ ; 
(Y‏ وهو مستول على ذلك مقتدرء ثم يدبر 


gem ما بعل من‎ 3l, 


TAA 


(^ (الرعد:‎ Kiin pie p Js 
أن ما ذكره وما لم يذكره من الأمور‎ o 
وأن علمه‎ co pliée سواء في أنه تعالى يعلم‎ 

pole يختص بمعلوم دون‎ Y 
أراد بذلك أنه قذره لو جب‎ pt L has 4 
" حمله على أنه سن أحواله؛ لذن " التقذير‎ 
في اللغة قد يتناول في الظاهر ذلك. فمن‎ 
المراد به الخلق؟ ومتى حملا‎ ob gi 
الكلام على أن المراد به العلم والبيان‎ 
› والحاصل‎ Po ull; للمعدوم والموجودء‎ 
وجب تخصيصه؛.‎ s JU ومتى حمل على ما‎ 
إلا الموجود . فالدى قلناه‎ JU yÍ, 

أولى بالظاهر . (متش (Y «£*0 Y‏ 


¥ 


eias 


LO «X26 فا‎ Gp Qu قوله‎ - 


OA‏ ربما يتعلق به المجبرة أنه تعالى يفعل 
السير وذلك بعيدء OM‏ المقدذر لشيء Y‏ 
يجب أن يكون فاعلا لهء OY‏ من بن 
الشىء كيف يفعل يوصف où 4b‏ وإن 
كان المعل من غيرهء ولذلك قال بعده على 
وجه الأمر Cet CO JG Ce ne‏ 
(سبأ: (AY ۳۳۸ c) OA‏ 


- قولنا clas Ul,‏ فالمراد به فعل الساهىء 


Lits فعله وإن لم يقع بحسب قَصْده‎ OÙ 
أن‎ LU, لو‎ Ub فهو واقع بحسيه مقدّرّاء‎ 
يكون له داع لكان لا يقع فعله إلا موقوفا‎ 
(A «YY (شرح؛‎ Aou 3 Ade 

«ce K?‏ درا 
(الطلاق: Q‏ غير Jla‏ على أن «LXI‏ 


A dar قوله : #قد‎ — 


مقدار 


(AT 
إن المقتول كان لا يجب أن يعيش إلى مذّة‎ - 
لو لم يقتل في هذه الحال وإن كان ذلك‎ 
جائرًا . إعلم أنه لا يمتنع أن يكون المعلوم‎ 
بعد وقت مخصوص‎ à من حال زيد إن‎ 
أنه يُمسد هو فى التكليف أو غير فيكون‎ 
حال. ومن هذا‎ (I$ الصلاح اخترامه على‎ 
قتله القاتل في ذلك الوقت ودعته‎ Bi حاله‎ 
دواعيه إلى قتله فى تلك الحالء كقد زالت‎ 
«À المفسدة التي كانت تحصل ببقائه لو‎ 
لم يقتله فى تلك الحال أحد فلا بد‎ ob 
من أن يخترمه تعالى لما ذكرناه. وكذلك‎ 
ds, تعالى عليه بأن‎ Jai فخير ممتتع أن‎ 
مدة من الزمان ويتفضل بتبقيته مذة معلومةء‎ 
منه اخترامهء وإن لم‎ QI فإذا انقضت‎ 
يقتله القاتل كان له تعالى أن يخترمه ولا‎ 
بد من أن يفعل ذلك إذا كان قد أخبر‎ 

بذلك وحكم به. (V <4 «\\ga)‏ 

مقدار 
- قالوا ثم ذكر تعالى بعده ما یدل على di‏ لا 
yi 2‏ وهو المقدر له: كان من فعله أو 
من فعل العبادء فقال: Mos aue JS}‏ 
ls‏ € (الرعد: LCA‏ والجواب عن 
ذلك: أن ظاهره إنما يدل على أن كل 
شيء يعلم مقداره وما OY tu (ax‏ 
المراد بقوله: «iub‏ (الرعد: (A‏ في 
هذا المكان: فى علمهء mw‏ ر الكلام يدل 
Y cale‏ قال تعالى : de ai»‏ ما je‏ 
ڪل $4 us MENT aos Vs‏ € 
(الرعد: (A‏ ثم عطف على ذلك فقال: 


n 
المراد به‎ (OY. ێو (الأنعام:‎ 
المخلوقات دون غيرهاء فلا مخلوق‎ 
أفعال‎ oY «deb di, يوصف بذلك إلا‎ 
العباد لا توصف بذلك إلا مع تقييد.‎ 
CULY VÉ (nie) 
فعله لمصالح‎ dl, إن كلامه تعالى مُحدّثء‎ 
صح ذلك وثبت أنه تعالى‎ BB العبادء‎ 
لأنه تعالى ممن يستحيل أن‎ jia أحدّثه‎ 
يفعل الشيء على سبيل السهوء فلا بد من‎ 
أن يكون قاصدا إليه وموجدًا له؛ على‎ 
الوجه الذي تكون عله مصلحة ودلالة.‎ 
وإذا ثبت ذلك وجب أن يجرى مجری‎ 
كانت توصفف بأنها‎ Dl, سائر أفعاله.‎ 
oy tol ll مخلوقة فكذلك القول في‎ 
ib nml الوجه الذي وصفت أفعاله‎ 
مخلوقة لأجله هو كونها واقعة على سبيل‎ 
فيجب أن‎ cana التقدير. والقرآن بهذه‎ 
(0 2.5١8 Vie) مخلوق.‎ oU يوصف‎ 
إن الساهي قد يعمل ويقعل ولا يوصف‎ 
أهل اللغة قد‎ SN, مخلوق؟‎ b du 
الأديم بأته خالق لهء والأديم‎ as وصفوا‎ 
لاک‎ CN لم يكن معمو‎ Ily «ls بأنه‎ 
يحصل معمولا له إذا قدره وقطعه‎ Lil 
)٠١ ۲۱۳ (مغلاء‎ m s 55154 وعمله‎ 
لكن أهل اللغة يسلكون فى معانى هذه‎ 
دون ما‎ TEN الأوصاف الظواهر من‎ 
ينتهي 'المتكلمون' إلى معرفته‎ 
lt بالاستنباطء فصاروا يستعملون‎ 
في وجوه التمكين» (وفي)‎ "owe s 
مكّن القادر غيرّه من‎ BB أسباب التعذر.‎ 
"أقدرّه"ء كما يقال "مكنه"»‎ Jus الأمر‎ 


| 
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حادثة من als‏ تعالىء وذلك أن ali‏ لها 
fg Y AE‏ عن ol‏ ذاتها موجودة من 
جهته؛ ON‏ المقدر والمدبر قد يريد فعل 
غيره» وفعل نفسهء ويقدرهما. فالتعلق 
بظاهره لا يصح. ولا يمتنع من أنه تعالى 
قد 45, أفعال العبادء وجعل لها مقادير 
بالحبر والكتابة. (VE 40V (Yu)‏ 

قال الله تعالى: Geb‏ ڪل EE‏ 
(الأنعام: (OY‏ وقال: Gs RE top‏ 
4545 (الصافات: 41( وقال p Jj‏ 
um qu‏ € (قاطر: «Y‏ وقال: d»‏ 
Uc X 4 uc‏ كليو (QU ae JD‏ 
فكيف يصح مع هذا أن تضيفوا أفعال 
العباد إليهم وتقولوا إنها من جهتهم واقعة؟ 
قيل لهم: صدق الله e; pi‏ وأخطأتم في 
التأويلء لأنّه تعالى cS‏ في العقول ما 
ذكرناه من الأدلة وأوضح oi‏ فاعل الظلم 
والكذب العالم بحالهما Gr‏ الذم 
والنقص فلا يجوز أن يتمدّح بما نصب 
منصب الذم لتناقض ذلك» وكيف يصح أن 
يتمدح بقوله: s je a‏ ,€ 
(الأنعام: OY‏ ويريد بذلك أنه خلق 
القبائح» Lis‏ أراد تعالى بذلك أنه الخالق 
للانسان وسائر النعم ليبعث الخلق بدلك 
على الشكر والطاعةء ويحتمل أن يريد 
CU‏ أنه المقدر للأشياء UL‏ لأحوالها 
المعرف فصل ما بين حسنها وقبيحهاء فهو 
إذا خالقها بمعنى التقدير وإن ارتكبها العباد 
مع النهي والزجرء وهذا ظاهر SN‏ القائل 


إذا قال: أكلت كل شيءء فالمراد المأكول 


دون cap‏ فكذا قوله # au‏ ڪل 


(£ «00V Y (متش‎ 
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وإن كان الذى قعله من قبيل الآلات. 


وكذلك قد Je‏ أعجزه"» hl‏ فعل 41^ - ol‏ المقدور هو الذي يصح من القادر أن 


يفعله color ps‏ وإنما يوصف الموجود بأنه 
مقدور من حيث كان هذا حاله من (QS‏ 
وذلك يقتضى is‏ الأوامر على ما 
ذكرناه. (متش (Y coti CY‏ 

الذى يحصر المقدور هو القدرة. Uls‏ 
القادر لنفسه قلا تتناهى ممدوراته بل القدرة 
متعلقة CA‏ يما لا يتناهى لتعلقها يما 
pe‏ به لذاتها. فكذلك القادر إذا تعلق 
بالشىء لذاته. وهذا الأصل الذي SU‏ من 
كونه قادرًا على ما لا يتناهى إذا أحكمته 
أمكنك Jual‏ مذاهب كثيرة به على ما ذكره 
في الكتاب . (مجماء (A cY*4‏ 

إن بوجود المقدور أو وجود سيبه أو غير 
ذلك مما يذكره فى هذا الباب Jyp‏ تعلق 
كون القادر قادرًا لأمر يرجع إلى 9b‏ 
المقدور M‏ يصح كوته مقدورًا مع هذه 
الحال» وليس كذلك المعلوم ob‏ تغير 
الأحوال عليه Y‏ تخرجه عن Axe‏ كونه 
معلومًا. (مجماء OY ۰۱۹٦1‏ 

إعلم أنه لما edis‏ القول فى OÙ‏ القدرة قدرة 
على الضدين والأضدَادء أراد أن يبين 
تحقيق هذا الفصل. والأصل فيه أن كل 
مقدور فلا يجب أن يكون له Le‏ بعينه أو 
dé‏ في جنسه على ما باه من JS‏ بل 
يجوز أن يكون فى أجناس المقدورات ما 
لا dd L2‏ نحو ما نقوله فى الاعتماد 
والتأليف والألمء ونحو ما نقوله فیما يقدر 
تعالى عليه من الأجناس نحو الحياة 
Ao Yoan) à La! s‏ £( 


تعذر عنده المعتاد من الفعل ae‏ 
(مغ5١ء‏ ۹¥ < (\Y‏ 
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إن الذي يخرج المقدور عن كونه مقدورا 
وجوه محصورة: منها ما يرجع إلى ما 
تحتاح إليه القدرة كعدم البنية» ومنها ما 
ير جع إلى الفاعل وهو عدم القدرةء ومنها 
ما يرجح إلى نفس المقدور وذلك وجوه 
ستة: وجوده» أو وجود can‏ أو حضور 
cady‏ أو حضور ca‏ أو تقضيهء أو 
تقضي وقت سببه۔ (شرحء ۳۲۲ (V‏ 

لا يجب عند كثير من العلماء أن يكون 
المقدور إذا صح كونه مقدورًا «d‏ أن 
يكون عند الوجود مفعولا لله cles‏ 
ويقولون: cm‏ من الله فعله لو أراده» 
لكنّه إذا قدر العبد عليه لم يجز أن يريد 
alan Ub, cales‏ العبد. (متش"؟. 
19.007( 

à يكون فعلا‎ Y ما‎ ol على قولنا فی‎ Li 
لا يجوز أن يكون مقدورًا لهء فالجواب‎ 
بأنه قادر‎ $e, وصفه جل‎ OÙ أيضا ظاهرء‎ 
كون ذلك‎ Am على الشىء لا يتضمن‎ 
الصفة‎ cul SN الشىء مقدورًا له أولا!‎ 
فما لا يصح لا يجوز‎ (dm يتضمن‎ 
las أنا إذا‎ LS دخوله تحت الظاهرء‎ 
يأنه عالم بالأشياء لم يدخل فى ذلك ما لا‎ 
وقد ثبت أن فعل العيد لا‎ cO ss يكون‎ 
daka فالظاهر لا‎ clue يصح كونه‎ 


Va‏ مقذدور 


- الذي يجب في المقدور إذا كان له جنس Juil‏ من القادرء فما له تأثير فيهء هو 


كونه قادرا دونه. )١ ۷۱ eN Tia)‏ 
إعلم آن المعلوم لا Jeu‏ على صفة من 
الصفات من Ago‏ العالِم ca‏ لكونه UJle‏ 
ca‏ وإنما يعلمه العالم على ما هو Ale‏ 
فلذلك صم أن يعلم العالمان ÉS‏ واحذا. 
وهذه العلة قائمة فى كل معلوم» وكل 
عالم. وإتما لا يصح كونهما قادرين على 
مقدور واحدء من حيث كان المقدور قد 
يحصل على صفة من الصفات من جهة 
القادرء OM‏ القادر يتعلق بالمقدور على ما 
هو BB cd‏ كانت الصفة التي تحصل من 
جهة القادر لا يصح حصولها إلا من جهة 
قادر واحدء اختصن المقدور لهذه alali‏ 
jl‏ دون قادر. وليس كذلك المعلوم. 
لأنه لا يحصل من جهة العالم على صفة 
لا يصح الاشتراك فيهاء فيقضى Je‏ 
ذلك بأنه Gas‏ بعالم دون عالم. ga)‏ 

(ANNE «Y 
كون‎ peo ليس لأحد أن يقول: أليس قد‎ 
المعدوم مقدوراء وهذا الحكم قد اختص‎ 
حال العدم» فيجب أن يكون له پکونه‎ 
4) قولنا:‎ ON معدومًا حال. وذلك‎ 
يفيد أن القادر عليه يصح أن‎ UE مقدورء‎ 
Y يوجده» ويحصل له هذا الحكم؛ وذلك‎ 
Les ele Gest له حالا قد‎ ol يدل على‎ 
لا‎ iral صحة حصول‎ oy الوجود؛‎ 
«A ja) يقتضي تيوت ما يضادها.‎ 

(1v «Vo 
من حق المقدور أن يكون معدومّاء كما‎ Ol 
أن من حق المقعول أن يكون موجودًا.‎ 


يضاده» نحو الأكوان والاعتقادات 
والارادات وغيرهاء أن يكون القادر على 
هذا الجنس يقدر على جنس ضله. ولا 
يجب أن يقال "يقدر على ضذه" Lille‏ إلا 
إذا أريد به الجنس» Y,‏ فقد يكون لهذا 
الشىء ضد هو مقدور للغير دونهء فإذا 
ذكرنا الجنس لم يعترضه هذا الكلام. ولا 
فرق بين أن يكون له جنس واحد يضاده أو 
أجناس كثيرة في وجوب قدرته على 
جميعهاء Oy‏ ما sl‏ > كوته قادرا على 
جنس من أجناس 1151 بوجب کونه 
قادرا على سائر هذه الأجناس. ولا 
تختلف فيه حال القادرين oM oi‏ 
الطريقة فيهم وفي هذه الأجتاس part‏ 
واحدة. CA «A9 Yoma)‏ 
على أن عند خلوص الدواعى لا gala‏ 
المقدور بعين دون عين وإنما يراعى فعل 
له صفة. AYA Yom)‏ 4( 

ما لم يثبت أن الشيء في نفسه مقدور لا 
يجبا أن ca,‏ القادر بالقدرة عليه ولا 
بالعجز عنه. وعلى هذا لم يصح أن 
يوصف القادر بالقدرة على الجمع بين 
الضدّين ولا وُصف بالعجز عنه. وكذلك 
فإذا استحال أن يوجد فى القادرين بقدرة 
من يتأنّى منه Ju‏ الجسمء لم يكن لأحد 
أن يقول: إذا لم يقدر القديم تعالى على 
إيجاد قادر يقدرة يقدر بها على Je‏ 
الأجسام فيجب كونه موصوفا بالعجز. 
CHA 4 Yes)‏ | 

- إن عدم المقدور وإن Jar‏ شرطا قي صحة 


VY 


قبأن Y‏ يجب في MEM‏ أولىء لأن M3‏ 
يجب أن Bos, 145 0 Ss‏ فيه cle‏ 
زائدة على كونه «HAS‏ ولا بد لهذا 
السائل مما قلناه في القديم سبحانه 
ciol‏ لأنه تعالى لا يوصف JIL‏ فلا 
يمتنع أن يكون قادرا على الشىء وإن لم 
يوصف بالقدرة على تركه من حيث كان 
الترك والمتروك يجتمعان فى وجوب 
حلولهما فى محل القدرة» وصححة وجود 
كل واحد منهما بدلا من صاحبه فی وقت 
واحد من قادر واحد فغير ممتنع مثله في 
الواحد CS‏ فى بعض ما يقدر cale‏ وإنما 
يجب ذلك فيما له ترك £M‏ إذا كان 
كذلك لم يصح أن يقدر عليه ولا يقدر 
على تركهء كما يجب إذا كان له ضد وقدر 
عليه أن يكون قادرًا على Ub ca‏ إذا لم 
يكن له ترك فهو بمنزلة ما يكون له ضد فى 
أن هذه القضية لا تجب قيه. Age)‏ 
(Y Y .vY‏ 


. تعلقت القذرة ره ' مقدورا"‎ Le pe 


(4 AAY ALAS, 
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de ol -‏ .9 ) 0 جل FT‏ على صر بين . أحدهما 


Yy‏ يضح إعادته بعد وجوده وخدمة . والثاني 
يصح فيه الاعادة عند الإعدام. والأوّل 
ريما كان مما لا يبقى Los‏ كان مما 
c uus‏ ولكن يكون متولدا gue‏ على كل 
حال فيه الاعادة. Les‏ هذا حكمه فکونه 
قادرا عند وجوده يزول لأنه إذا لم يصح 
4 من بعد إيجاده قلا وجه TOTS‏ كونه 


مقدور الله 


ol LS‏ خروجه إلى الوجود يحيل كونه 
مقدوراء فكذلك بقاؤه مقدورًا يوجب كونه 
معدومًا. ولذلك قلنا: ol‏ وجود المقدور 
يخرجه من کوته واجبًا؛ وأنه لو لم يخرج 
بذلك من كونه Lots‏ لأدى إلى أن لا 
يخرج من كونه Bb Ni Cel‏ صح 
culs‏ وكان هذا الشىء مقدورًا من كلا 
الوجهين» فيجب كونه معدومًا منهما. فإذا 
فعل من أحدهماء فالوجه um YI‏ فى أنه 
يجب أن يبقى معدومّاء HS‏ لو لم يوجد 
من كلا الوجهين . )١ c Aj)‏ 

إن من حق المقدور أن يكون معدومّاء ما 
لم dami‏ القادر عليه على الوجه الذي 235 
عليه. I‏ صح دلك.» فلو صح كون 
الشيء مقدورًا من cuam‏ لوجب أن لا 
يوجد أصلًا من حيث لم aa‏ على أحد 
الوجهين» OÙ‏ يوجد من حيث dai‏ على 
الوجه الآخرء فيؤدّي إلى أن يكون موجودا 
غير موجود. Aga)‏ ۰۱۰۲ ۲۰) 

. «dl هاشم رحمه‎ pl Lx Jaza! 
«à المقدور الواحد لو كان مقدورًا‎ OÙ 
تعالى» وللعيدء لوجب أن يكون أحدهما‎ 
بفعله له مدخلا للآخر في الفعل» مع أنه‎ 
يمنزلة القادر الآخر. ومن كان حالهء لم‎ 
أن‎ can M على هذا‎ ae يصح وقوع الفعل‎ 
يكون مدخلا فيه. فإذا كان هذا المذهب‎ 
CARA) فيجبب فساده.‎ AM يعرى‎ 
(1° VYY 

إن المقدور قد يجوز أن يكون مما Lo Y‏ 
لهء فلا يجب أن يكون القادر عليه قادرًا 
على ضدّهء وإذا لم يجب ذلك في Lai‏ 


مقدور تین قادرين 


وثبت أن كل جوهر يحتمل من الأعراض 
مثل ما تحتمله سائر الجواهر. فلا يصح 
أن يقال: £d o]‏ زيد a (A‏ 
وجود قدرتين مثلين ca‏ دون أبعاض 
غيره. وذلك io Oen‏ ما colas‏ من أن 
فيجب القضاء بمسأده . (Y NY: A pa)‏ 


VOY 


قادرًا عليه. Us‏ الضرب الثاني فكلام 
' شيو US‏ على ما حكيتاه عنهم فى 
الكتاب يقتضي أن كونه قادرًا dg‏ بوجوده 
كما Jon‏ ينقضى ما ينقضيء ولكنّ الأولى 
هو خلاف ذلك. بل يقال إن الصفة تكون 
ثابتة على حديثاتها فى الأول ولكنّ الشرط 
فى صحة alb‏ لها عدمهاء لما كان 
إيجاد الموجود ممتنعا. وليس من حكم 


كون القادر قادرًا إلا أن يتأتى منه إيجاد ما 


قدر عليه على وجه ما دون سائر الوجوه. 
Ce)‏ مهل (Y‏ 


مقدور بين قادرين 

- إن المقدور الواحد بين القادرين محالء 
وإثبات الثاني يؤذي call‏ فيجب أن يكون 
«Yu‏ لأن ما يؤدى إلى المحال يكون 
محا لا مثله. وهذه الطريقة سهلة من طريق 


معدور Qui iai:‏ 
- إن المقدور الواحد لو كان 2.444 ,| 


od مشكلة من طريق اللجدلء‎ T 
من دلالة‎ JU للخصم أن يقول هذا‎ 
التمانع إلى دلالة أخرى. ويمكن أن يقال‎ 
هو استعانة‎ bi, إن هذا ليس بانتقال»‎ 
ببعض ما يذكر فى دليل آخر ودفعًا لسؤال‎ 
لم نعتمد على هذا‎ Ub ذلك‎ ons . السائل‎ 
PA القدرء بل قلنا: لو كان مع الله قديم‎ 
لكان مثلا لهء فكان يجب أن يكون قادرًا‎ 
كهوء ومن حق كل قادرين صحه التمانع‎ 
هذا السؤال‎ Ue أورد‎ UJ بينهما. ثم‎ 
أسقطناه بقولنا: إن المقدور الواحد بين‎ 
القادرين محال فلا يكون إنتقالا. (شرح»‎ 
) 4 

قد استدلٌ فى الكتاب على Ol‏ مقدورًا 
واحذا بين قادرين لا يجوز يطريقة pl‏ 6« 
وتحريرها OÙ‏ هذين القادرين UJ‏ أن LS‏ 
محدثين أو أحدهما قديم والآخر محدث. 


لقادرين» لوجب كونه فل "xn‏ 
UAS y An‏ لو كان مقدورا A‏ نين C‏ 
لوجب كونه مفعولا lg‏ متى وجد. 
(مغفء OY ME‏ 

- كل ما ذكرتاه من الأدلة على استحالة كون 
كونه مقدورا cr a‏ لعادرين. ul‏ 
القدرتان إذا Last‏ بقادر واحدء فإته 
يستحيل كونه مقدورًا بهماء لأنه يؤول إلى 
صحة كونه مقدورًا من قادرين. وذلك OM‏ 
صحة تعلقهما بمقذور or‏ يو حشلا 
اختصاصهما بحي CA,‏ صح اختصاص 
مثلين من جنسهما بحيّين كالعلمين 
والارادتين. SN‏ الدلالة قد دلت على أن 
الشىء إذا كان له مِثل» لم iu‏ أن يكون 


مثله محصورًا بعددء حتى لا zm‏ أن 


Vef 


يل كله متماثل نحو التأليف والألمء 
والثانى يختلف. ثم هذا sl‏ على 
ضربين» أحدهما يختلف فقط ولا يكون له 
es‏ زائد على الاختلاف» والتاني يدخله 
التضاد مع الاختلاف. قالذي يقطع على 
اتا فه من ممدور العياد مما له رد خله 
التضادٌ هو الاعتمادء فإنه يشتمل على 
متماثل ومختلف ومختلفه لا يتضاد. 
وكذلك الارادة والكراهة لا qe‏ فى كل 
واحد من Ge p‏ تضاد. وكذلك النظر من 
أفعال القلوس يلحق Lo‏ ذكرتاه. Ul‏ 
الأصوات فالصحيح أن لا يقطع على 
يوت التضاد lei‏ ولا على نقى التضاد 
فيها بل يتوفف فلا تدخل في هذا Ji‏ 
ولا قيما بعده. Ub‏ ما يدخله التضاد من 
مقدور العباد فنوع الأكوان ul‏ يقع فيها 
call‏ ومختلفه بتضاد. والاعتقادات 
يدخلها التضاد وإن لم يكن كل مختلف 
منها متضادًا. وإنما ثبت SLASI‏ هناك وفى 
الظنون أيضًا بطريقة النفي والإثيات. 
(A «40 Yo)‏ | 


مقدور Alma Los Lati‏ التضاد 


mi 


- آنا قد ES‏ من قبل حصر الأجناس التي 


تدخل تحت مقدور العباد. وهذه الأجناس 
على cé‏ أحدهما لا يدخله الاختلاف 
بل كله متماثل نحو التأليف (eJ,‏ 
QUI,‏ يختلف. ثم هذا المختلف على 
ضربين» أحدهما يختلف فقط ولا يكون له 
حكم ail)‏ على الاختلاف» والئاني يدخله 
التضاد مع الاختلافه. قالذي يقطع على 


مقدور العياد مما ds Y‏ تضاد 


oY‏ قادرين قديمين لا يجوز إثباتهما حتى 
NCC‏ في أن مقدورًا واحذا يجوز أن يكون 
بينهما أم لا. فإذا كانا محدثين فمعلوم أنه 
قد يعرض فى أحدهما ما يحيل الفعل من 
عجز أو منع أو فد الشرط الذي معه يصح 
أن يقعل فى المحل البائن «e‏ من مماسة 
أو ما يجري مجراها أو من دواعي الالجاء 
أو الانصراف ما هو غير coU‏ فى الآخر. 
فإذا كان مقدورهما واحدا cd‏ حيتٌ 
حصل mal‏ فى أحدهما أو فى بعض هذه 
الأسباب التى ذكرناهاء أن oes‏ وجود 
هذا الفعلء ومن eum‏ كان الآخر es‏ 
وقد حصلت فيه شروط Am‏ الفعل أو 
عدم الالجاء وما شاكلهء أن يصح وقوعه 
وإلا اتتقض ما عقلناه من حکم القادر . 
وهذه القضية تابتة في كل واحد من 
القادرين إذا كانا محدئين. GB‏ إذا كان 
أحدهما قديمًا والآخر Lib dua‏ يمكن 
ذكر هذه الموانع فى acm‏ المحدذث منهما 
فنقول: كان يجب إذا عرض فى القادر 
المحدث عجرا ومنع أو ققد اتصال 
ومماسّة أن es‏ هذا القعل» ومن حيث 
كان القادر القديم قادرا لنفسه Y‏ يجوز 
عليه العجز ولا المنع ولا شاكلهء أن يصح 
الفعل. وقد عرفا خلاف ذلك ويطلانه . 
(مجواء (Y4 FVV‏ 


مقدور القياد مما Y‏ بدخلة تضاد 

- أنا قد ES‏ من قبل حصر الأجناس التى 
تدخل تحت مقدور العباد. وهذه الأجناس 
على ضربين» أحدهما لا يدخله الاختلاف 


مقدور لقادرين 


مما آراده» فلم يحصل له فيه وجه dem‏ 
كونه مريدا له على كل وجه. وإنما pe‏ 
لتا ما ذكرناه في مقدور الغيرء من حيث 
ثبت أنه يستحيل كونه مقدورًا لهء لا من 
حيث كان قادرا على ما يقدر sale‏ بل 
لأمر يخصّه. وذلك يوضح الفرق بين 
الأمرين. CA «MY Y Au‏ 


مقدور القادر 

9j -‏ إنتفاء مقدور القادرء لا يقتضى أن لا 
يكون 1538 9M cade‏ ذلك يوجب y 5b‏ 
يكون قادرًا على ما نعلم أنه لا dan‏ 
ge)‏ مل 10( 


53431! 53444 
حال لا تصح‎ JR مقدور القدرة‎ GI - 
(Y * «Y *13 CY een) . lel 


مقدور لقادرين 

- الأصل فى امتناع أن يكون تعالى GE‏ 
على ما هو مقدور لغيره ويصح کونه 
مقدورًا له أنه يؤدّى خلافه إلى أن يكون 
المقدور الواحد لقادرينء Mas‏ بين بطلاته 
في غير موضع. (P CYMY pau)‏ 

- على أنه لو ثيت كون الشيء مقدورًا 
لقادرین › ويصح من أحدهما أن يفعله دون 
الآخرء لوجب GS‏ معدومًا b‏ لم deu‏ 
الآخرء فيؤدّي إلى ما US‏ فساده في القول 
بجواز حدوث الشىء من وجهين» بل قساد 
هذا القول أبين ؛ «44S co OÙ y‏ 
معدوما من الوجه الذي لم يوجد cale‏ 


V.a 


اختلافه من مقدور العباد مما M‏ يدخله 
التضاد هو الاعتمادء فإته يشتمل على 
متمائل ومختلف ومختلفه لا يتضاد. 
وكذلك الارادة والكراهة لا يقع في كل 
واحد من نوعيهما تضاد. وكذلك النظر من 
Jui‏ القلوب يلحق يما ذكرناه. GG‏ 
الأصوات فالصحيح أن لا ghz‏ على 
ثيوت التضادٌ فيها ولا على نفى التضادٌ 
فيها بل EE‏ فلا تدخل في هذا القصل 
ولا فيما بعده. LU‏ يدخله التضادٌ من 
مقدور العباد فنوع cb COLS‏ يقع فيها 
المختلف ومتتلفه يتضاد. والاعتقادات 
يدخلها التضاد ol,‏ لم يكن كل مختلف 
منها متضادًا . وإنما يثيت التضادٌ هناك وفى 
ob)‏ أيضًا بطريقة EN‏ والاثيات. 
(NY 06 Yo)‏ | 


مقدور الغير 

- إعلم أن الموجب لاستحالة كون مقدور 
غيره مقدورًا له» ليس هو أنه مقدور copal‏ 
لأته لو لم Lg‏ الله تعالى Mel‏ من 
القادرين» لكان ما من ai>‏ أن يكون 
مقدورًا لهم» لو وجدوا وقدرواء يستحيل 
كونه مقدورًا له. وإنما يستحيل كونه قادرًا 
oY cale‏ يستحيل منه إيجاده . ولا فصل 
بين OÙ‏ يقدر غيرّه cale‏ وبين ol‏ لا يقدر. 
Lil,‏ 43 بكون غيره قادرًا عليه على 
الغرض والمرادء ونذكره OÙ‏ فيه es‏ 
على ما له لا يكون مقدورا له. CY fPAga)‏ 
1۲۲ 4( 

- | الذي لم يرده مما يصح أن يريدهء لا 


V 
ثان» والأدلة التى تعتمد في نفى الثاني‎ 
فيجب أن يمنعهم ذلك من‎ sale مثبتة‎ 
CU 557 cfa) العلم بالتوحيد.‎ 
قولهم (المجيرة): إنما تجوّز كون مقدور‎ 
واحد لقادرين على وجهينء أحدهما‎ 
على وجه‎ Ub والآخر اختراعًا.‎ (Cus 
ولذلك نحيل مقدورًا‎ cubos UB al, 
واحدا من قادرين مكتسبينء وكذلك نحيل‎ 
»٤عم( ذلك من قادرين مخترعين.‎ 
(1° TEY 
قد دللنا على أن من حق القادر لنفسه أن‎ 
لا‎ e يقدر على كل جنس تتناوله القدرةء‎ 
يجوز أن يقصر حاله فيما يقدر عليه عن‎ 
في‎ Gas حال القدرة» مع علمنا بأنها لا‎ 
الجرء الواحد من الجنس الواحد‎ lait 
فى الوقت الواحدء وأن القادر لنفسه يجب‎ 
على ما لا نهاية له من هذا‎ jam أن‎ 
أن الكلام‎ c4, صح ذلك‎ l الوجه.‎ 
يقدر عليه بالقدرة» فيجب كونه - تعالى‎ 
قادر‎ sl لا تقول‎ Lilo ale ذكره - قادرًا‎ 
على مقدور غيرهء أو ما يصح كونه مقدورًا‎ 
لغيرهء لما يؤدي إليه من إثبات مقدور‎ 
إلى غير ذلك مما سنا‎ uou واحد‎ 
y فساده. وإثياته قادرا على جنس الكلام‎ 
يؤدي إلى شيء من ذلك» فيجب القضاء‎ 
(4,00 Vga)  هداسفب‎ 
كل قادر يجب کون الشىء مقدورًا له‎ dl 
عند العدم» يجب كونه مفعولًا له عند‎ 
لو كان المقدور‎ pas الوجود. قلا‎ 
الواحد مقدورًا لقادرين» أن يحصل عند‎ 
yay الوجود فعلا لأحدهما دون الآخر.‎ 


| 


مقدور لقادرين 


OY‏ من حق القادرء إذا لم يوجد ما يقدر 
cale‏ أن يكون مقدوره معدوماء كما أن 
من حق القادرء إذا وجد ما يقدر cade‏ أن 
يكون مقدوره موجودا. ولا فرق بين من 
قال إنه إنما يجب کون مقدوره معدومًا إذا 
لم يوجد من جهة قادر اخرء Ub‏ إذا وجد 
من جهتهء لم يجب كوئه معدوماء وبين 
من قال إن مقدوره إنما يجب كونه موجودا 
متى وجد من جهتهء ومن جهة كل من 
Gb ade ju‏ إذا وجد من جهة 
«Load |‏ لم یجب كوته موجوداء وفساد 
ذلك يقضي يفساد الأول. cé)‏ 
(AY cT‏ 

إستدل شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله على أن 
المقدور الواحد Y‏ يجوز كوته مقدورًا 
لقادرين ob‏ قال: "لو صح ذلك» كان لا 
يمتنع أن يمعل أحدهما القبيح › وإن dau‏ 
الآخر مجهوده فى أن لا يقعله» lie,‏ 
يؤدي إلى أن يستحق من بذل المجهود في 
الاتصراف عن القبيح œil‏ وقد علمنا 
فساد ذلك؛ ويؤدّى إلى أن أحدهما لو Jo‏ 
الواجب لوجويه أن Jap‏ 
وإن اجتهد في الانصراف عنه. (faa)‏ 
«1٤‏ 4( 

Li‏ المجبرة الذين ينفردون بالقول بالجير» 
فلا سبيل لهم إلى نفي OU‏ مع الله سيحانه 
لوجوه: منها أن من قولهم تجويز مقدور 
واحد لقادرين: أحدهما (qu‏ والآخر 
cordes‏ وذلك يمنعهم من العلم oU‏ 
المقدور الواحد يستحيل كونه مقدورا 
لقادرين قديمين لو كان للقديم جل 33 


مقدور لقادرين 


كونه فعلا لمن اجتهد فى الاإنصراف عنهء 
وكره إيجاده» وقويت دواعيه فى أن لا 
يفعله. وهذا يوجب إثبات الفعل لمن 
يجب أن ينقى xe‏ أو لا يُوجد ذلك؛ 
فيجب نفي الفعل عمّن يجب إثباته فاعلا؛ 
وفي هذا فساد الطريق الذي تعلم به الفاعل 
v Silly «9e‏ به الفعل عن eWl‏ 
وهذا يبطل طريق معرفة الأفعال أصلا. 
ولا يمكن أن يقال: أنه يوجدء فيكون 
فعلا لأحدهما دون الآخرء لما قدمناه من 
قبل. ولا يصح أن يقال: إنما يجب أن 
ينفى كونه قاعلاء إذا كره الشىء واجتهد 
فى الانصراق cce‏ متى كان ذلك الشىء 
مقدورًا له فقط. Ul‏ إذا كان مقدورًا لغيره 
أيضاء فلا يجب ذلك ad‏ وذلك SM‏ لا 
فرق بين من قال ذلك. وبين من قال : إنما 
يجب al As iV‏ متى أراد إيجاذه 
وقويت دواعيه OÙ cali‏ يكون مقدورًا له 
فقط. Ul,‏ إذا كان مقدورًا لغيره أيضاء 
فلا يجب ذلك فيه وهذا يودي إلى أن لا 
يكون ذلك الفعل بالوجود» أولى منه OU‏ 
لا يوجدء لو كان مقدورا SA Gg‏ 
(مغدء OY CMM‏ | 
لو صح كون الشيء الواحد مقدورًا 
لقادرين» كان لا يمتنع أن يحصل أحدهما 
ملجأ إلى أن لا يفعلهء والآخر ملجأ إلى 
فعله؛ أو يحصل أحدهما ملجاً إلى أن 
يفعل أو cha Y‏ والآخر مختار. فكان 
یجب فى هذا المقدور أن يجب وجوده من 
حيث کان Ai‏ القادرين ملجأ إلى إيجاده € 
ويجب أن Y‏ يوجد من حيث كان الآخر 


VV 


يخلو القول فيهء لو لم يكن فعلًا لهما 
cC‏ من وجهين: Gj‏ أن يقال: إنه 
يجوز وقوعه منهما جميعاء لو أحدثاه على 
وجه واحد؛ أو يقال: ul‏ يحدث» منهماء 
على وجهين. ولا يجوز أن يقال بالوجه 
الثانیء لأنا قد دللناء فى باب قبل هذاء 
على استحالة حدوث الشيء من وجهين؟ 
فلو صح cdm‏ منهماء على وجهين» 
وجب ما قلمتاه من صحة aS‏ موجوذا 
معدوما . (VA 1۰۹ LA)‏ 

إن المقدور الواحد لو كان مقدورًا 
لقادرين» لوجب كونه فعلا لهماء متى 
وجد؛ وكذلك لو كان مقدورًا بقدرتين» 
لوجب كونه مفعولا بهماء متى وجد. BB‏ 
صح Ju TAUL TOI‏ على استحالة كوته 
مقدورًا لقادرين أنه لا يستحيل فى كل 
قادرين أن تختلف دواعيهماء فيدعو 
أحدهما الداعى إلى قعل cn e»‏ ويدعو 
الآخر الداعى إلى الانصراف عنه. كما لا 
يستحيل "v‏ أن يريد أحدهما الشيء دون 
الآخرء ويعلم أحدهما الشيء دون 
صاحبه. Lt,‏ يستحيل ذلك أو بعضه في 
قادرين قديمين» لو كانا. GG‏ إذا استحال 
coU‏ قادرين قديمين» ولم يكن إلا قادرين 
محدثين» أو قديم cles‏ فالذي ذكرناء 
صححيح . ial;‏ صح ذلك» cca‏ لو قدرا 
على الشىء الواحدء أن لا يمتنع أن dea‏ 
أحدهما؛ DY‏ الداعى olea‏ إلى cal‏ 
فيريده ويقصد إليهء وينصرف عنه الآخر 
فيكره إيجاده. an‏ ذلك Y‏ يخلو من أن 
یو جد أو ob dy Y‏ وجد» آدی إلى 


VA 


مقدورهء ويصح من الآخر أن 5 o‏ 
الداعى إلى أن لا يوجد مقدوره وكذلك 
فقد يصح من أحدهما أن يريد مقدوره» 
ويصمّ من الآخر أن يكره ذلك» فيجب»› 
لو قدرا على مقدور Less cal,‏ أحدهما 
الداعى إلى إيجادهء والآخر إلى أن لا 
T‏ أحد أمرين: Ub‏ أن يوجد من 
حيث دعا Lait‏ الداعى إلى cabut‏ 
وذلك يوجب كونه فعلًا للآخرء وإن اجتهد 
فى الانصراف أو لا يوجد OY‏ أحدهما 
دعاه الداعي إلى أن لا يوجدهء وذلك 
يوجب نفي EI‏ لمن اجتهد في 
إيجاده مع التخلية. وهذا يبطل الطريق 
الذي يعلم به كون الفعل فعلًا لفاعله ونفي 
كون الفعل عن القادر عليه. (fea)‏ 
(T1 «Y1‏ 


مقدور واحد بقدرتين 
- إن المقدور الواحد لا يصح بقدرتين ol,‏ 


كان القادر Lg‏ واحدًا AS‏ يظنّ ol db‏ 
الممتنعم هو قدرتهما عليه. Ub‏ القادر 
الواحد فقد يصح أن يقدر عليه من وجهين 
وبقدرتين. والطريقة في ذلك أن نقول قد 
كان يجوز وجود إحدى القدرتين في زيد 
والأخرى في عمروء كما fe‏ وجودهما 
في قادر واحدء إذ لا يجوز أن يمنع مانع 
من وجود قبيل من الأعراض في محل 
أوحى دون ما عداه. وعلى هذا Ni‏ صح 
أن يعلم العالم الواحد الشيء بعلمينء 
صح قي عالمين أن يعلماه بعلمين: يوجد 
أحدهما فى هذا والآخر فى ذلك. وكذلك 


مقدور محكم 


ملجأ إلى أن لا يفعله؛ ويصحَ أن لا 
من ur‏ كات Ant‏ وهذا محال . 
فيجب قفساد jl ye Tmi‏ کون مقدور 


(Ye 1148 A pe) . لقادرين‎ Al 


29444 محكم 

- إن المقدور الذي يوقعه محكمًا لو لم 
يختص 4‘ لكان إيقاعه Se‏ يصح من 
N Lol, > «Le ds Ag‏ يصح U^ yi‏ 
حيث اختصن بكونه مقدورا ليعضهمء 
ولذلك يصح من غيره أن يعلم هذا القعل 
المحكم كعلمه» Oly‏ لم يصح من غيره أن 
يقدر عليه كقدرته . CY Pg)‏ 11.110( 


مقدور من قادرين 

- قال شيخنا pi‏ علي» رحمه الله: لو صح 
كونه مقدورا من ti‏ لوجب كونه 
مفعولا متروگا۔ وهذا لازم على طريقته 
لأنه يجب متى فعله أحدهما من وجهء ولم 
يفعله الآخرء أن يكون فاعلا لتركه على 
قوله: p‏ القادر Jet E‏ لا يخلو من 
الأخذ والترك. ويجب على طريقتنا أيضاء 
أن يجوز من أحدهما أن يتركه فى حال 
كون الآخر فاعلا له؛ فيؤدّي ذلك إلى 
وجود الشيء Pr PU‏ 
القولين cu‏ أن لا يذكر الترك. (مغ۸ء 
111°( 


مقدور doi.‏ 
bl-‏ من حق كل قادرين أن يصح من 
أحدهما أن يدعوه الداعى إلى إيجاد 


مقلورات 


فى استحالة قدرته على أعيان المقدورات 
كونها مقدورة لغيرهء لأنه قد تستحيل قدرته 
على ما ليس بمقدور لغيره إذا صح كونه 
مقدورًا لهء كما يستحيل أن يقدر على ما 
هو مقدورٌ لغيره. فلهذا لا يصح أن يكون 
Se, e‏ موصوقا فيما لم يزل بالقدرة على 
مقدور يصح كونه مقدورًا لغيرهء وإن لم 
يكن فى الحال مقدورا لغيره. وصار هذا 
حكمًا واحدًا يُعلّل تارة بصحّة كونه mv‏ 
لغيره وتارة بكوته مقدورًا لغيره. ولا نكاد 
نوجد في الأحكام ما يستحى لعلتين 
مختلفتين باختلاف الحالين إلا ما ذكرناه. 
ATL.‏ ع (Yo‏ 

جملة مقدورات قدرة العباد لا تخرج عن 
طريقين. Ub‏ أن تضاف إلى أفعال 
القلوب. Ub,‏ أن تضاف إلى أفعال 
الجوارح. والمراد بيكوئه من أفعال 
الجوارح أنه يوجد في الجوارح حتى يصح 
LE‏ فعله فيها. وما يضيفه إلى أفعال 
القلوب فهو الذي y‏ يصح وجوده لا في 
القلب سواء كان jeti‏ له أحدنا أو كان 
تعالى هو الفاعل لهء ولأجل ذلك لم 
يجعل القلب آلة وإلا كان يصح منه تعالى 
أن يوجد هذه الأفعال فى غير القلوب 
وهذا Eee‏ وإمارة ذلك هو LS‏ تصدر 
عنه ob eJl Qu‏ هذا يعد من أفعال 
القلوبء ثم قد يكون مما يقدر عليه العباد 
وقد يكون مما لا يقدرون عليه. (Nem)‏ 
(Y M‏ 


- إعلم SE‏ في أفعالنا ما هو متولّد كما OT‏ في 


Ul‏ ما هو ميتداً. ob LS‏ جملة 


| 


7⁄۰۹ 


الحال في كل ما شاكله من المعاني. بل 
لو قيل o]‏ هذه القضية في ái‏ أوجب 
لجازء Ojo‏ مقدور JA‏ متجانسة وإن 
كانت jl‏ أتفسها مختلفة. وإذا تقرّر 
هذا الأصل لزم أن يكون المقدور الواحد 
مقدورًا لقادرين وذلك مما أبطلناه من قيل . 
op Lis‏ تعلقا جميعًا بهذا المقدور من 
جهة واحدةء لم يخل Ul‏ أن تكون كل 
واحدة منهما لو cj css ul‏ في وقوع 
المقدورء فليس للأخرى خظ. ob‏ لم 
تؤثر Y]‏ مع الأخرىء انتقص كونها قدرة 
على نحو قلناه في القادرين . (مجماء 
(V TYA‏ 


مقدورات 
- إن المقدورات على ضربين: lu^‏ 
كالارادة» ومتولّد كالصوت. Mali‏ يجب 
أن تكون القدرة متقدمة عليه بوقت» ثم في 
الثانى يصح منه فعله. والمتولد على 
ضربين: أحدهما يتراخى عن سببه 
كالاصابة مع الرمي» Y QUI,‏ يتراخى 
كالمجاورة مع التأليف. ul‏ ما لا يتراخى 
عن سبيه ob‏ حاله كحال الميتدأء 
lle‏ عن سببه فإنه لا يمنع أن تتقدمه 
القدرة بأوقات» وإن كان لا يجب أن 
يتقدّم سيبه إلا بوقت. (شرحء ۰۳۹۰ Or‏ 
Lil -‏ يقدر (الله) على ما يضح کونه مقدورًا 
cd‏ ومقدور غيره لا يضح كونه مقدورًا له. 
فتفارق المقدورات فى هذا الوجه 
المعلومات» لأنّه Rum‏ كونها معلومة له 
فوجب أن تكون معلومة له. وليست العلة 


Vi: 


وإمارة ما يتعذر فعله متا NI‏ بسبب هو أنه 
لا يتمكن من فعله إلا عند قعل آخر نوقعه 
بحسيه إذا زالت الموانع Cer)‏ 
م ) 


„ 9 
 نيبرضص‎ „sle اجناس المقدورات‎ OI - 


أحدهما ua‏ هو تعالى بالقدرة cade‏ 
فلا كلام في ذلك. ومنها ما يقدر أحدتا 
cade‏ وكل واحد من ذلك عليه دليل us‏ 
يقتضى كونه تعالى قادرًا tale‏ والكون 
يجب أن بقدر cede‏ من Ci er‏ قدرته 
على الجواهر التي وجودها مضمن 
cos»‏ قلا يصح ol‏ بو جدها oU yı‏ 
يو حد les‏ الكون. فلو لم يكن قادرا عليه 
لم يصح منه إيجاد الجوهرء كما أن 
الواحد متا لا يصح منه إيجاد العلم في 
الميتء لما لم يكن له سبيل إلى إيجاد 
الحياة فيه. (مغ7/١. (VENIE‏ 


مقدورات الْقَدّر 
- إن مقدورات XA JAN‏ الأنواع وإن كانت 


هي في أنفسها مختلفة c‏ عني al‏ وعلى 
هذا يتعذر على القادرين متا إيجاد هذه 
الأجناس فعرفنا أن كل قادر بقدرة فيجب 
فيه أن يكون سبيله هذا السبيل. ويبيّن هذا 
أن مخالفة قدرته لقدرنا هى كمخالفة بعض 
هذه القَدّر لبعض. 
متعلقاتها لأمر يرجع إلى أنّها 535 فقط 
بل لا له أن المعلوم وما شاكلها Y‏ يجب 
اتقاق معلوماتها. 
mes‏ أن يكون تعالى قادرًا بقدرة. 
(Y NAN cena)‏ 


OU وجوب‎ OÙ, 


"y. 
مقدورات القذر‎ 


مقدوراتنا تنقسم إلى ما يكون من أفعال 
li‏ ومن . Tes Jul‏ فالمتولد 
منها con‏ فى أفعال القلوب Jil,‏ 
الجوارح. Ul‏ أفعال القلوب فليس يحصل 
شىء منها CLA‏ إلا العلم. Ul,‏ أفعال 
الجوارح cus‏ التوليد فى الالام والتأليف 
والأصوات والأكوان والاعتمادء وليس 
d'a‏ جميع أقعال Qum‏ عن هذه 
T TPES]‏ كلها * شت التوليد ol,‏ کان 
بعضها كما 6b Cu‏ يثبت مبتدأء 
وبعضها Y‏ يصح أن يقع إلا متو AS‏ وليس 
إلا الأصوات والتأليف والآلام. وأفعال 
القلوب ما كان منه B e‏ يصح وقوع 
جنسه lane‏ وهو العلم. Cl,‏ الذي يولد 
فهو الاعتماد والكون من أفعال poil‏ 
والنظر من أفعال القلوب فقط. silly‏ 
يو adf‏ الاعتماد هو اعتماد آخر . والكون 
من حركة أو سكون والصوت. والذي 
يولد الكون هو التأليف والالام» والذي 
يولده النظر هو العلم. وما خرج عن هذه 
الجملة فليس يجوز وقوعه إلا le‏ نحو 
الإرادة والكراهة والظنّ والفكر. ثم تنقسم 
هذه المسَبّبات ففيه ما يتولد عن السبب في 
«LUI‏ ومنه ما يتولد فى (JUI‏ والدي 
یولد في الثاني yl gm‏ النظر والاعتماد. 
وما يتولّد عن الكون ap‏ يجاوز ولا 
يتراخى . والطريقة التي بها يعرف أن 
الشىء يولد أن يحصل غيره يحسبه. وإمارة 
توليده أن يحصل بحسب غيره. JS‏ ما 
يثبت فيه هذا الوجه قضينا ijya Gb‏ وما 
ليس هذا حاله ol ol‏ عن هذه الجملة. 


۷١١‏ مکان 


مقلد aJ‏ ما ذكرناه» ولهذا لا يُوصف SAN‏ 
- 5 المبحّت والمُقلّد قد يعتقدان الشيء dt‏ مخلّى مع Ol‏ القدرة فيه ثابتة عندنا 


على وجه لو زال القيد لصح منه المشي. 
قكيف ساغ للقوم أن يصقوا الكافر الذي 
لا قدرة فيه Hoi‏ بوصف ينيع عن cU‏ 
القدرة وعن أمر زائد fue‏ ولئن جاز 
وصف من هذا db‏ بالاطلاق والتخلية 
فيجب أن يجوز وصف العاجز بمثله. 
وكما لا يصح هذا الوصف الذي Liej‏ 
الكافر بهء فكذلك لا يصح وصف العاجز 
cf yes HE‏ لذن الممنوع أيضا هو القادر 
الذي لولا المنع لكان يصح منه الفعل 
وحالته تلك والڏي CES‏ ذلك أن الميت 
لا يوصف بالمنع ولا الزمن Lal‏ وإنما 
أقدر منه. فكيف صح العاجز مع عدم 
القدرة عنه أن يحون us gs‏ ذلك 
51 المنع هو الذي لو جوده يمتنع [Jl‏ 
الممنوع (c‏ وهذا يرجع فيه إلى ضد 
لذلك الفعل دون أن يكون JUS Ven‏ 
القادر . (مجم )١ (1 CY‏ 


مكان 
- إن المكان Ll‏ يجوز على الجسم الذى 


يجاور مكانه أو على العَرّض الذى يحل 
كحلول السواد في الأسودء والله جل es‏ 
يتعالى عن الأمرين فلا يجوز عليه الكون 
فی Lilo colSal‏ وصف بذلك lee‏ من 
حيث Lx‏ الأماكن ويحفظهاء JUS‏ |4 
«les‏ ويراد تدبيره وحفظه. (مخت» 
8 30( 


على ما هو بهء ولا يكونان عالمين. 
ولذلك يجدان حالهما كحال OU‏ 
والشاك. (Ye OV NYA)‏ 

- الكلام موضوع للفائدة. ولا وجه 
لاختلاف العبارات مع اتفاقها؛ OM‏ 
الفروق إذا cx dae‏ التفرقة بين 
العبارات. LB‏ إذا كان لا فرق EN‏ فلا 
وجه فى ذلك» .سيّما إذا لم يقترن بذلك ما 
يتصل بدواعي التكليف. Bb‏ شت As‏ 
وعلمنا أن بين أن تسكن نفس المعتقد إلى 
معتّقدهء وبين ألا تسكن نفسه إليهء فرقاء 
صح أن تصف الأول بأنه celle‏ والثاني 
بأنه معتقد وليس بعالم. ثم وجدنا مَنْ لم 
تسكن نفسه إلى ما اعتقد يكون معتمده 
على ما هو eu‏ وعلى ما ليس هو به؛ 
والحكم فى ذلك مختلف» كما أن الحقيقة 
مبخت» والٹانى cale ab‏ ووصقنا 
المعاني بحسب ذلك . )١ 558 og)‏ 


al um 


4# صل 


- مما يذكروته من المرق بين P», ASH‏ 
قولهم ol‏ هذا الكافر مُطلّق مُخلى والعاجز 
ممنوع» فلهذا افترقا في جواز تكليف 
أحدهما xL,‏ دون الآخر. lia;‏ أبحد 
ممأ ce‏ لأن وصف الغير «t‏ مطلق 
qu‏ يفيد قدرته على Jal‏ وزوال 
الموانع عنه. Y Læ‏ يكفى فى وصمه 
بذلك Su‏ وجود القدرة دون أن ينضم 


VAY 


DOLLS YL لا يوصف تعالى‎ CHUA, 
(NIÉ A pa) 


مكوب 
- إعلم ob‏ الذي Ql‏ القول ob‏ فى 


المكتوب كلا ما TI‏ فى ol «US P 4A‏ 
تبيّن حقيقة الكتابة وحقيقة الحفظ. 
والأصل إن للكتاية إمارة ودلالة على هذه 
الحروف التى ننطق no.‏ هذا OÙ‏ من 
عرف المواضعة فيها أمكنه أن dana‏ بها 
على هذه الحروف» ومن لم یعرف 
المواضعة ls‏ لا يمكنه ذلك ولو كان 
هناك كلام لم يقف على العلم بمواضعة 
«Ab‏ بل كانت المواضعة الأولى على 
الحروف كافية. ومعلوم OÙ‏ عند العلم يما 
ذكرناه من المواضعة على أشكال الحروف 
تمكن القراءة سواء قدّرنا OÙ‏ هناك GAS‏ 
أو لم يكنء فلا وجه لاثيات الكلام في 
المكتوب مع أن الحال ما ذكرناه. وليس 
من الواجب من حيث causal‏ معرقة مراد 
A‏ بالكتابة أن cus‏ فى كتابته كلامًا . 
فإن ذلك يوجب أن يكون مع OUI‏ ومع 
عقد الأصابع على ما يتعاطاه الطريقيون 
كلام من حيث تفهم البعض عن البعض 
JJ‏ غرضه ومراده. Lois‏ وقعت هذه 
المواضعة على المشي والخطى ولم يوجب 
ثبوت كلام معهما. قلا وجه لما ذهب إليه 
"أبو على". Jus‏ هذه الجملة يعرف أنه 
N‏ كلام مع OY chi‏ معناه العلم 
بكيفية إيراد الكلام على ضرب من النظام 
مع سلامة الآلة. فإذا حصل كذلك أمكنه 


إذا وجب أن يعرفه (الفعل المُكلّف) 
قحصول هذه المعرفة تكون له يطريقين: 
أحدهما بأن يفعل الله تعالى فيه العلم به 
وهو الذي نسمّيه ضروربًا. والثاني ol‏ 
يتصب له على ذلك دلالة Jane‏ بها فيفعل 
هو العلمء وقي كل الوجهين لا بد من أن 
يفعل الله تعالى مأ Axa‏ يتمكن من العلم 
يصفة ما قد LS‏ وإن اختلفت حال هذين 
العلمين. BB‏ كان ضروريًا تناول جمل 
الأفعال وأفعالا على أوصاف Lg]‏ إذا 
كانت بصفة كيت وكيت فهى قبيحة أو 
واجبة أو lisy eds‏ هو si‏ يجري فى 
الكتب SP‏ العلم بأصول المقبّحات 
والمحسّنات والواجبات -Gur‏ وإذا 
كان LES‏ يتناول أعيان الأفعال. 
(Yot Cena)‏ 
قالوا (الجهمية وأتباعهم): إن العبد يكسب 
أفعاله» ol,‏ كانت مخلوفة لله تعالى وحادئة 
من جهته. ومنهم من قال: إن العبد c Jae‏ 
ومنهم من ul‏ ذلك. وغرض الكل GE.‏ 
فى ol‏ حدوث الفعل بالله سبحانه» OÙ,‏ 
العبد يكتسب ولا يحدث. وزعموا أن 
العبد يحسن أمره ونهيه ودْمّه ومدحهء من 
حيث كان مكتسيا. (EAE (Aga)‏ 
GÍ‏ شيخنا cde pi‏ رحمه am cdd‏ قال 
في الاكتساب: à‏ الفعل الذي يُكتَسب به 
لنفسه غيرًا أو شرا أو ضرًا أو «ua‏ أو 
LE‏ أو فسادًا. والمكتسّب غير 
الاكتسابء OY‏ الاإكتساب هو تجارته 
وبيعه وشراؤهء والمكتّسب هو المال؛ 


2 


v‏ مكلف 


أن يقرأ سواء تصوّرنا هناك CAS‏ أو لم - ذكر الصفات التى يجب أن يكون المكلّف 


يكن . (مجماء 7 «ele (Y4‏ فجمع ذلك على وحه الجملة ol‏ 
قال : إذا Je‏ )4 وجوه التمكين على 
aes‏ اختلاف أحواله وحصلت له المعرفة بما 


- 3 المُكلّف لا بد من كونه ممكنًا بالآلات ‏ كلف أو التمكين منها وحصلت فيه المشْمّة 
التي قد يحتاج إليها في بعض الأفعال» وحصل له تردّد الدواعي» فلا بذ من أن 
وهو ما ذكرنا من قبل أن من تمام «us‏ يُكلّف. (مجم۲ء Ow AYY‏ 
قادرًا أن يتمكن من الآلة التي يحتاج إليها - e]‏ تعالى إذا كلف فغرضه تعريض المكلف 
في الفعل. AS‏ ذلك في إزاحة العلّة. للثوابء قلا بد من أن يمكنه يسائر وجوه 
وتمكينه منها قد يكون ais ol‏ له إذا لم التمكين من قدرة وآلة صحةء وإذا علم أنه 
يجد سييلًا إلى تحصيلها أصلًا نحو اللسان يختار الإيمان عند أمر من الأمور فلا X‏ 
AN;‏ وما أشههما. وقد يكون CSa‏ منها ‏ من أن يفعلهء Yl,‏ كان مستفسدّاء كما ob‏ 
ob‏ يقدر على تحصيلها لنفسه. لكن ذلك أحدنا إذا أراد من غيره أن يجيب إلى 
Gl‏ يجوز أن يدخل تحت تكليفه إذا كان طعامه قلا بد من أن يفعل ما يكون عنده 
له في تكليف ذلك ضربه من الصلاح. أقرب إلى إجابته مما لا Ls‏ (مخت» 
(Ie! (Yo «YY Yo)‏ 

- من جملة شروط المُكلّف أن تكون له - إن المُكلّف قد يكون SR‏ للعقليات وإن 
شهوة في القبيح الذي = من أرتكابه لم يرد عليه السمع. ( مخ / TY Y‏ 11( 
ونفار Le‏ كلف الإقدام عليه من الواجب - إن الواجب متى أخل بفعله مع السلامةء 
وما أشبهه. OY‏ متى لم يكن بهذه Axa‏ فلا بد من أن يستحقٌ العقاب؛ كما 
لم تثبت عليه مشقة. ولو لم Gt‏ عليه يستحقّه على العقاب»ء فلو ثبت ما قاله لم 
الفعل أو الكف عن الفعل لما صح أن يخرج المكلّف من أن يكون بمئزلة الممكن 


| 


| 


يكون معرّضًا للثواب» Lil GY‏ يستحقّ من القيبح في صحّة كونه Ue‏ للعقاب . 
الثواب فى مقابلة ما يلحقه من المشقّة. وقد صح بالدلالة التي نذكرها من بعد أن 
JET uz OA YA. c Yena)‏ بالواجب يستحق EU‏ بالعقاب» 
- لا بد في SU‏ مع ما ذكرناه من وإن لم يكن فاعلا لتركه. فيجب على قولنا 


الأوصاف أن do‏ عته المواتع عن Jed‏ ألا يخلو المكلف من صحّة استحقاق 
أو ما يجري مجرى الموانع حتى يكون العقاب كما Y‏ يخلو من ذلك على قول 
مخلى بينه وبين الفعل» AM‏ لو كان قادرًا ‏ من »À uus dem‏ بالواجب إلا ol‏ 
فقط وهناك مانع له عن الفعل لم يحسن يكون فاعلا لتركه . (Y , YV* Nes‏ 

ASS‏ . (مجم (V TUE cY‏ — المعلوم من حال المُكلف Cea «jl‏ أنه 


Vt 


حي . ولا يصح أن ينفصل حال الحَيَ من 
غيره إلا بكونه مدركًا للمدرّكات عند 
ارتفاع الموائع» وبصحة كونه Ule‏ قادرًا. 
ولا معتبر في هذا الباب بوصقه SL‏ 
إنسان؛ oy‏ الملائكة مكلفة ob‏ لم 
cuo y‏ بذلك . OY ۳۰۹ (Ya)‏ 
إن تكليف ما لا يطاق يقبح. dis‏ القدرة 
يجب أن تكون متقدّمة Jal‏ فإذا صح 
ذلك وجب كون المكلف قادرا قيل الوقت 
الذي a‏ الفعل فيه فيه ليصح منه soul‏ 
الفعل على الوجه الذى قد Me) CE‏ 
TTY‏ 14( 

فی ol‏ المكلّف یجب أن يكون CÉ‏ 
بالآلات من فعل ما كلّف. قد بيّنا من قبل 
أن الأفعال ما يحتاج أحدنا في إيجاده 
على يعض الوجوه إلى آلةء وبيّنا 
اختلافهاء واختلاف الوجوه التى يحتاج 
إليها فيها . 
أن يكلّف الفعل إلا وهو قادر عليه ليصح 
منه إيجاده» فكذلك لا يحسن أن يكلف 
VI‏ وقد أعطى الآلات أو Re‏ منها قبل 
حال الفعل. وإنما pod‏ إلى آلة من الفعل 
يتعذر إيجاده لولاها؛ء كما يتعذر إيجاد 
pull‏ لولا القدرة السابقة. فكما AS‏ 
التكليف ولا قدرة فكذلك لا يحسن 
تكليف ما ذكرناه ولا AN‏ (مغ١١ء‏ 
(E TV:‏ 

إعلم P‏ المكلّف LS‏ يحتاج أن يكون 
ممكنًا من إحداث الفعل بالقدرة والآلات 
ليصح منه إذا ما AS‏ فكذلك يحتاج إلى 
أن يكون Lo Lil‏ كلف وبصفاته 


وإذا صح ذلك فكما Y‏ يحسن 


E ud 
ul 


4 - 


E23‏ قبل أن 4 تعالى بالارادة 
والأمر إلى الثواب والعقاب جميعًا وإن لم 
يكن Uso uis‏ له. (مغ۱۱» (P VY‏ 
ولا à‏ من أن يكون المكلف معرّضًا 
للئواب مع فقد اللطماء ولا يكون 
المكلّف Be‏ له إل ob‏ يلطف له فى 
دذلكء إدا كان في المعلوم DIU‏ فعل به 
أمن code‏ ولو ثبت oí‏ اللطف لا مدخل 
له في هذا الباب لم يؤثر فيما «al Us ji‏ 
Y 4 y‏ يجب فى التعريض للثواب أن 
يكون خسنا على کل وجه (Ne)‏ 
الال 14( 

E‏ علم الآمر والمكلّف بأنّ المكلّف 
يطيع ليس بشرط في حسن أمره وتكليفه: 
إعلم أن ذلك لو كان bé‏ فى oM‏ 
الأمر لما uL‏ من الواحد متا أن Ab‏ 
غيره بفعل ES‏ مع شكه فى العاقية 
وتجويزه أن يعصى الأمر ويطیع» وشكه في 
هل يبقى إلى وقت TER e jall‏ 
أو يبقى Re‏ أو Jbg‏ بينه وبين الفعل . 
وفى علمنا بحسن ذلك - والحال ما LG‏ 
- دلالة على où‏ العلم oU‏ المأمور بط 
ليس بشرط في خسن أمرهء فلا يصح أن 
يقال: él‏ تعالى لا يَحْسّن أن يكلف من 
يعلم أنه يكفر € pn‏ هذه الشريطة. 
ye)‏ هال (o‏ 

إعلم ŠÍ‏ المُكلّف هو القادر العام المدرك 
c‏ المريد؛ GY‏ - تعالى - لا يكلف 
y! ail‏ القادر على calal‏ العالم 
بكيفيتهء المريد لاحدائه على وجه دون 
ولا يكون ul‏ قادرا ET‏ وهو 
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وهو كامل العقل وعالم بالأدلة على الوجه 
الذي تدل. ويحتاج إليه في أداء الأفعال 
أجمع ؛ dS‏ منى لم يكن عاقلا لم يصح 
أن يؤديها على الوجه الذي يستحقٌ بها 
الثواب والعقاب. (مغ١١ء .YVo‏ 9) 


ol‏ المُكلّف يجب أن يكون مشتهيًا ونافر 


الطبع ليحسن ol‏ كاف . Ne»‏ 
TAV‏ 4( 
ol‏ المكلّف يجب أن يكون US‏ من 


Y Y "GN‏ يجوز أن يكلّف 
المسبّب ولا AS‏ السيسف. فمتى ينا 
وجوه كونه متمكنًا من فعل ما كُلّف دخل 
فيه cols‏ ودخل فيه أنه يجب كونه متمكنًا 
من الارادة إذا AS‏ الفعل الذي يقع على 
بعض الوجوه بالارادة؛ لأن من حى 
الإرادة ألا تحصل جهة لفعله إلا إذا وقعت 
من قبلهء ولم يكن مضطرًا إليها. وتفارق 
العلم فى ذلك؛ ON‏ العلم بالفعل المحكم 
قد يصح وإن كان مضطرًا إلى أن يفعله 
وألا يفعله؛ فلا يخرج من حيث كان 
مضطرًا إلى العلم من أن يكون الفعل Usi,‏ 
من abs‏ على طريقة الاختيار. ولو اضطره 
الله - تعالى - إلى إرادة الخير لم يصح أن 
يفعل ذلك الفعل منه على خلاف ذلك 
الوجه. وإذا صح أنها إنما تؤثر في أفعاله 
إذا كانت من قبّلهء دخل ذلك تحت ما 
يناه من التمكين؛ لأنها كالسبب فى هذا 

الوجه . (ffei AM‏ 
قد يعلم (المكلف) السيب وإن لم يعلمه 
ON CL‏ العلم sl‏ سبب غير العلم بذاته 
وسائر صفاته. وهذا بمنزلة ما نقوله من أنه 


1 


| 


Vis 


Lai أن‎ mad بينه وبين غيره؛‎ Jas 
cool وليصح أن يعلم أنه قد‎ cela] إلى‎ 
وإن كان العلم بذلك الشيء ء مما‎ cé ما‎ 
لا يكون إلا ضروريًا فلا بد من أن يخلقه‎ 
se صح كونه‎ Ob تعالى - فيه.‎ - 
da حسّن من القديم - تعالى - أن يمكنه‎ 
ويؤدي ما علمهء على‎ lu أن‎ Fa) 
الوجه الذي كلف. ولذلك قلنا: إن‎ 
أو‎ A عالِمًا بما‎ ds يجب‎ cali 
pos Le كان ما كُلّفه‎ B] من معرفته‎ ES 
وإن لم‎ AS أن يؤدّيه على الوجه الذي‎ 
فيكون علمه‎ can يعلم‎ OÙ يعلمه بعينه‎ 
بسببه كالعلم به في أنه يحسن أن يكلف‎ 
(YA TVA AMO Ana 

- قد US‏ فى باب الصفات أن القعل المحكم 
لا يصح إلا ممّن هو عالم به قبل إيجاده 
وفى حال إيجاده. وما أوردناه هناك يدل 
على ما ذكرناه الآن. هذا إذا كان | 
مما لا يصح أن يكتسبه ij Ul, LCS E‏ 
العلم بالفعل فى هذه الأحوال حتى e‏ 
أن يُكلف. وعلى هذا الوجه Lez‏ 
البرهميّ als.‏ القيام بالشرائع UJ‏ كان 
t‏ من Spall ne‏ ومعرفة صحة 
الشراتع يعدها. (مغ١١ء (V Y Vo‏ 

Gf-‏ العقل op‏ المكلف يحتاج sal‏ لأن به 
يعلم الكثير مما AS‏ حو وجوب رد 
الوديعة وشكر pull‏ وقبح الظلم وخسن 
الاحسانء ويتوصّل به إلى العلم يسائر ما 
as ads‏ وسمعًا Le‏ طريقه الاستدلال؛ 
لأته لا يصح منه أن بنظر في الأدلة M‏ 


VAS 


الأشخاص› علم ol‏ هتاك معتى tolyn‏ 
وإذا de‏ أنه مرة يجتمع ومرّة يفترق» ele‏ 
جواز العدم عليها وأنه محيئه. وإذا de‏ 
ol‏ الجسم لا يجوز وهو على ما هو عليه 
من التحيّز إلا أن يكون متجاورًا أو 
c5 ue‏ علم أنه لا pis‏ الحوادث. وقد 
تقرّر في عقله ol‏ ما لا يتقدّم جنسين لكل 
واحد منهما (Jal‏ يجب أن يكون له أوّل. 
وقد علم أن الفعل لا له من فاعلء وإن 
كان محكمًا dela‏ يجب أن يكون Kile‏ 
قادرًا ويجب أن يكون Le‏ قادرًا لم يكن به 


افةء قواجب أن يكون سميعًا بصيرًا. فإذا 


لم يكن له فاعل» فواجب أن يكون قديمًا 
إذا كان موجودًا. فمتى علم الأفعال 
المحكمةء كخلق الإنسان الذي يتعذر على 
القادر (E.‏ علم أن deb‏ بهذه الصفات. 
وقد علم في الجملة pl ob‏ لا 05% 
العالم بقبحه وينقص Y] «deb‏ عند حاجة 
أو تقدير حاجة. وإذا تعالى القديم عن 
هذه الصفةء le‏ أته لا يفعل القبيح. i‏ 
لا als,‏ ما لا يطاق. ولا بد من أن 
AK,‏ ويبعث الرسلء وهذه الأمور 
واضحة. OY ء۳٦۹۹ AYA)‏ 


Le -‏ نذكر الكلام في الداعى والخاطر لنبيّن 


I العاقل وإن لم يختلط يمن هذا‎ ol 
Ub عند ورود أحدهما.‎ US يحصل‎ 6b 
فى مثل هذه الأحوال وهذا الزمانء وقد‎ 
انتشرت الدعوة وظهرت أمارات الخوف‎ 
فوجوه‎ cie على ألسنة مَّن لا يحصى ولا‎ 
الخوف الواردة على من تكامل عقله أكثر‎ 
(Y ۳۹۷ NYA) من أن تحصى.‎ 


at 
s 


jte 


قد يعرف الدلالة Ol, «llus,‏ لم يعلم 
Li‏ دلالة؟ oM‏ العلم بأنها دلالة› يقتضي 
العلم oU‏ المدلول على ما دلت عليه. 
فكذلك العلم ob‏ السَبب سبب يقتضي أنه 
TOC PO, n»‏ والعلم بذاته ووجوده 
ومفارقته لغيره لا يقتضي ذلك . فلا يمتنع 
أن يعرف المكلف النظر في أنه 
مخصوصء ويميزه عن غيره» Ob‏ لم يعلم 
فيه أنه سبب» وفى المنظور في أنه cdd»‏ 
Yi‏ بعد اختاره. وقد بيّنا أنه لا يمتنع أن 
يعلم في النظر أنه يولد في الجملةء والذي 
يمنع منه آنه dy‏ علمًا مخصوصًاء oy‏ 
تقدم علمه بذلك يغنى عن النظر ويمنع 
مته . ob‏ أراد المريد هذا القول» فمّد 
أجينا ob C 4 JI‏ أراد أنه يجب أن يعلم عين 
المعرفة المتولدة» aa‏ ثبت أن فقد العلم 
بها لا pu‏ من صحة إيجاده للنظر. 
«VY pe)‏ 1 10( 
VD un‏ علي) أن المعرفةء ob‏ لم يعلم 
الناظر أنها تصاب بعينها بالنظرء فمتى ele‏ 
من حال سبيهاء وهو التنظرء «eU $3 Le‏ 
فواجب عليه المعرفة بوجوب tle‏ من 
حيث يجب وجودها بوجوده وإن لم يكن 
من قبل عالما بها. وبين أن ما علم وجوبه 
من السمعيّات» أو بعد ورود السمع من 
Lil «ci‏ يجب على المكلّف Mm‏ 
AS c‏ وأن هذه الطريقة قائمة في 
النظر والمعرفة؛ فيجب القضاء بوجوبهماء 
وإن لم يرد السمع. (VE Y Yo CNY pe)‏ 
الذي لا يسع المكلف جهله من ذلك قريب 
واضحء لأنه إذا علم بغير الأحوال على 


=" 
- 


VAV‏ يكلف 


-فى أنه تعالى قد أوجب النظر والمعرفة من OE‏ المُكلّف يجوز أن يقتصر في 


التكليف على العقليّات. فلو أن بعض من 
خالف في ذلك وزعم أنه لا بد من oh‏ 
تعلق بهذه الدلالة وقال: OÙ‏ 34 ما Goes‏ 
بالعقليّات يقل ixi,‏ التفضل يمثله فلا بد 
من شرع ينضاف إليهاء لكان إنما يفسد 
قوله ما LJ‏ ذكره. فكذلك القول فى 
صحّة ما ذكرناه. QV ١۵14 CY)‏ 0( 
d‏ من de‏ الاعضاد أن لا حن من 
المُكلّف أن pag‏ عليه إلا تابعًا لغيره مما 

Cl به من أن يكون فى حكم‎ d'a 
lia على‎ Y cale الجاهل. ومتى أقدم‎ 
على قبيح. كما أن الخبر‎ Uus الوجه كان‎ 
إلا مع العلم‎ tade منه الإقدام‎ SEXY 
يحال المخيرء وإلا كان في حكم‎ 
الكاذب. وإتما يخرج الاعتقاد من أن‎ 
يقع عن النظر في‎ db Aus يكون‎ 
e يفعله مع تذكر الأدلة.‎ ob الأدلةء أو‎ 
فيه أن يكون جهلاء‎ el متى كان كذلك‎ 
rere ومتى أقدم عليه لا على هذا‎ 
يقبح‎ LS ai tle جهلا. وقد‎ 4,5 
الجهلء فكذلك يقبح الإقدام على ما لا‎ 
لم يشبح‎ SAS ga جلا ؛ بل لو لم‎ al 
قبل إقدامه‎ ss oM الجهل. وذلك‎ 
Ll clem a على الاعتقادات لا يعرف‎ 
يعرف ذلك من بعد. فلو لم يقيح الاقدام‎ 
على ما لا يأمن فيه ذلك» لم يقبح الجهل‎ 
ذلك بما ذكرناه ويما‎ cuo أيضًا. فإذا‎ 
قدّمناه من قبل فى هذا الكتاب»ء فيجب أن‎ 
لا يحسن من المُكلّف أن يعتقد في الله‎ 
من التوحيد‎ pb تعالى» وفي سائر ما‎ 


على المكلفين. قد بيّناء من EE‏ أنه 
تعالى إنما يوجب الشيء OÙ‏ يعرّف 
المُكلّف وجويه ووجه وجوبهء أو ينصب 
له الدلالة على ذلك ويريده منه. فإذا ثيت 
ذلكء وقد LS‏ أنه تعالى قد Ue‏ وجوت 
النظر في معرقته تعالى من حيث OP‏ في 
العقول وجوب التحرز من المضار بالوجه 
الذى يمكن التحرّز منه. وقد بيّنا ol‏ 
الخاطر إذا ورد على الوجه الذى فصّلناه 
فى cob‏ يخاف العاقل لا محالة خوقا y‏ 
يتحرّز منه في db‏ إلا بالنظرء فيجب أن 
ele‏ وجوب ذلك cele‏ كما plu‏ بعقله 
وجوب التحرز من سائر المضار. فإذا صح 
ذلك» وكان (DU‏ هو الفاعل lg)‏ 
المعرفة» فيجب أن يكون هو asi‏ 
لها. ولا فرق بين كون العلم بوجوب هذا 
النظر بعينه ضروريًا أو Re‏ فى أن 
على الوجهين جميعًا يضاف وجويه إليه 
تعالى؛ ob‏ كان فى أحد الوجهين أوجبه 
التعريفء وفي الوجه الآخر ينصب 
(Y 8 AME . AN AM‏ 

4| المكلّف وإن عرف باضطرار ما قلنا‎ ol 
يلزمه من المعارف» فلن يخرج عن أن‎ 


يكون تكليفه دائمًا. لأنه يلرّمه الامتناع من 


الظلم والكذب وسائر القبائح» وعلى 
النفس فى ذلك tiit‏ ويلزمه الاقدام على 
ما يلزم في «jas!‏ وإن اتضاف إلى ذلك 
الواجبات الشرعيّة كان ذلك أعظم؛ فكيف 
يمكن القطع على أن قَذّر ما Ge‏ به 
يجوز التفضل بمثله؟ ويبين ذلك ما نقوله 


YNA 


(مغ ۱۳ء £5( (ye‏ 
هاشم) قي المكلف: إذا كان في 
المعلوم أنه يؤمن B]‏ خلق له ولدء لكن 
Tcr‏ أنه مع تكليف ذلك الغير لا 
يحسن أن يكلف هذا العبدء من حيث لا 
يصح أن يفعل به ما يكون لطفا له. 37,43( 
بين الام فى هذا الباب. ub‏ شيخنا 
Vl‏ عبد اش رحمه الله فقد كان يقول في 
كل ذلك : ad‏ لا oW LAS‏ له Gh)‏ لا 
يحسن أن يفعل» ولا يجريه مجرى من لا 
لطف له. CUUW Fa)‏ 
dsl NIE‏ كان Aaa]‏ 
فسادا ce Lx)‏ أنه لا يحسن أن يُكلّف ولا 
يكون بمنزلة من Y‏ لطف له. . وصح أيضاء 
فيمن المعلوم أنه لا لطف له أنه يحسن 
أن és‏ قيجب أن يحل كل واحد من 
هذين الأصلين ما نقتضه الدلاله. 
À Gale‏ المكلّف إذا علم من حاله Si‏ 
يؤمن عند أمر يصح دخوله تحت الوجود 
والحدوث - ولولاه كان لا يؤمن - فمتى 
لم يحدث ذلك من قبل المكلّف يكون قد 
أتى من قبله لا من قبل نفسه. فكل ما هذا 
حاله في ألطافه فيجب أن لا يحسن أن 
يكلف . )٤ 1۸ eg)‏ 
لا بد في المُكلف من أن يتردّد بين الشهوة 
والتفارء Vols‏ ذلك لما صخت حاله إلى 
الأكل والشرب وغير ذلك. ee)‏ 
CE LEYY‏ 
فى أنه يجب على المكلف تعريف المكلّف 
أحوال هذه الأفعال. EB UJ‏ بوجوب 
ذلك؛ لأنه تعالىء لو لم يعرّفه ذلك 


وفل 


- قال (أبو 
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والعدل ما هو عليه أو خلافهء إلا ob‏ 
ينظر فى الأدلةء على ما Yo ots‏ لم 
ol‏ كونه Her‏ وهذا قبيح لا يجوز من 
الحكيم أن يُكلفه العیدء كما لا يحسن أن 
Ais:‏ الخير الذي pb y‏ كوته QUAS‏ 
(مغ (V .oYV ٠۲‏ 

فى وصف معنى اللطف «b‏ إزاحة is‏ 
المكلّف : إعلم ol‏ شيوخنا» رحمهم الله 
يستعملون ذلك IS‏ فى الألطاف على حد 
استعمالهم له في التمكين» والوجه في 
ذلك ol‏ المكلف لما احتاج مع التكليف 
إلى القيام Le‏ كُلّف ليفوز بما GE‏ له 
وإلى التحرّر من ترك ما كُلّف gelo)‏ 
ويسلم من العقاب» واشتدت حاجته إلى 
ذلك» وعلم أن وصوله إلى هذين الغرضين 
لا يتم مع شدة الحاجة إلا بأتواع 
التمكين» قيل في المكلف: إنه لا à‏ من 
أن يزيح علته فيها لكي يمكنه الوصول إلى 
هذا الغرضء وكذلك إذا كان لا يختار ما 
يكلف من الواجب والامتناع من القبيح. 
ولا تقوى دواعيه إليه إلا عند أمر يفعله 
تعالى أو an‏ لهء فالواجب أن يقال: al‏ 
تعالى يزيح علته فيه؛ لأن إزاحة العلة Lt‏ 
استعمل فى الوجه الأوّل للحاجة إلى 
ذلكء والحاجة إلى الألطاف على ما بيّئاه 
كالحاجة إلى التمكينء فالواجب أن يقال 
ذلك فيها. (V 019 ge)‏ 

al -‏ المُكلف لا يجوز أن يوجب الفعل إلا 
وله وجه وجوب. (A «£A «Y aa)‏ 

dl -‏ الواجب على المكلّف تعالى إزاحة de‏ 
المكلّف بفعل اللطف وبإزالة المفسد. 


مكلف متصوّر 


لوقوعه cale‏ فيجب ألا يحسن لا محالة. 
فلا يمتنع أن يقال في الارادة التي هي 
تعريض المُكلف للوصول إلى الثواب إِتها 
بهذه الصفة» وإنها إِنْما تقبح متى عرض 
في القعل المراد ما يقتضي قبحه: من كونه 
مَفْسّدة وما شاكل ذلك. وهذه الجملةء 
تقتضي أنه تعالى Le‏ يكون مكلمًا 
بالإرادة» والأمر دون JUS!‏ العقل وما 
شاكله. ولذلك يصح منه تعالى أن یکره 
منه قعل الطاعةء oly‏ أكمل عقّله. ولا 
يجوز أن يكون LS‏ له الفعل» مع کراهته 
cal‏ وزجره عنه؛ كما لا يكون الواحد متا 
Hte‏ غيره إلا ob‏ يريد ذلك ca‏ ويأمره 
ca‏ أو Je‏ ما يجري هذا المجرى. ولم 
Sais‏ هذا الكلام ON‏ ما نريد بيانه من 
حسن تكليف من يعلم أنه يكفر لا يتم إلا 


VA 


والمعلوم من حالها ما وصفنا لم يكن 
مرا لعلته فيما كلفه. ولحل محل ألا 
يمكنهء وألا يُخْلَى بينه وبين à‏ القعل . وقد 
(Us‏ في "باب cca]‏ وجوب ذلك؛ 
فلا وجه لاعادته. Cs,‏ فيما تقدّمء أنه لا 
فرق بين أن يكون اللطف من فعله تعالى» 
أو من فعل SAN‏ في أنه لا x‏ من 
وجوبه. Es‏ أنهء لو علمه بالعقل لكان 
لازمًا له لأمر abs‏ يما كلفه؛ فيجب أن 


(\oco: 
5i LS مُكلف. وقد‎ 4b يوصف تعالى‎ - 


المراد بذلك coles]‏ ما فيه Aia‏ وكلقةء 
أو mi‏ بذلك والارادة ]4 . Y [Ye‏ 
(IV Yes‏ 


)١5 WA ge) بالارادة به.‎ T 


- قال re‏ رحمهم الله: لو كلف تعالى | 
te‏ . » 


nU C التصور اعتقاد محصو ص‎ ob Coo a — 


صح أن يفعل ذلك وإن لم يتقدم منه تصوّر 
آخر؛ فهلا صح أن يبتدئ بالمعرفة من 
دون أن plis‏ منه التصوّر؟ وهذا واضح 
البطلان. على 5 العاقل لا يلزمه النظر إلا 
وقد تصوّر الاعتقادات كيف تكونء 
ومقارقتها في الجملة لسائر أفعال القلوب 
وأقعال الجوارح. وإتما يجب فيمن لزمه 
الشىء أن يتصوّر ما ca‏ ويفصل بينه 
وبين غيره Ub‏ تصوّر سائر ما يتعلق يه 
فغير واجب ذلك فيه. lia,‏ الذي ذكرناه 
الآنء مما يمكن أن يقوّي به أصل الكلام 


من المعلوم أنه ot‏ لقبح ذلك إدا علم 
Ma si‏ من المكلفين coke Jus‏ ولا 
معرّضا له للثواب os ol,‏ هو الثواب 
بقعل الطاعة. ولذلك يشترط فى التعريض 
أنه Lil‏ يحسن متى كان تعريضًا لمنافع 
تعريض الشيء في حكمه متى انتفى وجوه 
القبح عنه. ويجري التعريض مجرى 
الارادة التي متی تعلقت بالحسن كانت 
i‏ متي CE‏ من وجوه OL: LA‏ 
كنا قد يمنا في باب الارادة أنها ^» | c‏ 
فى المرادء وصار بها على وجه يَحسّن 


VY 


هدى الخلق IYL‏ والبيانء فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. Ulm,‏ على ذلك أنه 
تعالى ob‏ مكن AN Vul,‏ ففي 
قدرته تعالى من زيادة البيان والأدلة 
والألطاف والعصمة ما ينتفع به العبد إذا 
أمذه بهاء والعيد يجوّز ذلك فيطلبهء lisy‏ 
كما قال تعالى SGD‏ اهدو ds DS‏ 
(محمد: ab LOV‏ تعالى العيد i, OÙ‏ 
إلى الله تعالى فيقول »34 € 
(الفاتحة: 0( ol,‏ لا يكذب فى ذلك 
فيكون مراده بالصلاة الرياء والسمعة وأن 
لا يستعين إلا بالله qus‏ وأن يستمد من 
جهته الألطاف والمعوتة على الصراط 
المستقيم الذي هو au‏ وطريقة من أنعم 
الله cale‏ لا طريقة JUS‏ الذين ضلوا 
فغضب الله عليهم. (تن» ١٠ء OC‏ 


ملتن 
- إعلم XLI oí‏ إنما db‏ بإدراك ما gt‏ 


فمتى أدرك ما هذه حاله صار ملتذا  Lil,‏ 
al‏ ذلك يوصف ub‏ ألم. (faa)‏ 
(Y 00‏ 


ملحأ 
- إن Lai‏ هو من بلغ داعيه حدًا لا يقابله 


(Y Er محالة . (شرحء‎ 


مكن 

فى تكليف المعارف. وذلك OÙ‏ سائر ما 
يكف العبدء لا يجب OÙ‏ يعرفه بعينه 
ويفصل بين أجناسه وأحواله الراجعة إلى 
آحاده. وإنما يتفي أن يعرفه بصفة يميّره 
بها عن غيره» OY‏ العلم بحقائق ما يلزمه 
من الصلاة والصيام والإرادات والكراهات 
مما ama‏ به أهل الكلام دون غيرهم فلا 
يجوز أن Glas‏ تكليف العقلاء UD‏ 
وإتما يجب أن يعرفوا حمل هذه الأمور 
ومفارقتها بالصفات لغيرهاء ON‏ عند ذلك 
يتمكّنون من أداء ما لزمهم على الحد الذي 
وجب. فكذلك القول فيمن تلزمه المعرقة 
أنه يجب في الجملة أن يكون قد عرف 
المعارف وفصل les‏ وبين خلاقها من 
الاعتقادات التى لا تسكن نفسه إليها ولا 
تفارق dt‏ بها لحال UN‏ والمشّت 
الشاك. فإذا علم ذلك قي les ciel‏ 
ol‏ كل اعتقاد يقع على طريقة المعرفة فمن 
dé‏ أن يكون des (EL‏ أن ما يقع من 
خلافه كالجهل فمن حقه أن يكون قبِيحًا؛ 
فإذا لزمه النظر وعلم فى الجملة أن النظر 
إنما يلزم ليوصل به إلى الكشف لا لنفسهء 
وعلم أنه لا يؤدّي إلا إلى المعرفة أو إلى 
ما يجرى مجراها؛ فقد حصل هذا 
ease LS‏ للفرق بين ما يلزمه وبين 
ما يقبح al alai‏ على الجملة. (مغ ۰۱۲ 
(o YEA‏ 


من | - إعلم أن الْمُلجأ إلى الفعل X Y‏ أن يقع 
— قالوا ما معنى (a) "yen La laai}‏ ما e œil‏ إليهء Lu,‏ أن لا يمعل 


(الفاتحة: 1( وعندكم ol‏ الله تعالى قد لا بد من أن لا يفعلهء Li,‏ يتغيّر حاله 


bal 


فیه» أو يخلص من ضرر عظيم A‏ أو 
يظتهء أو لأنه قد علم أنه ól‏ حاول خلافه 
يفعله» ol,‏ كان Es‏ وكل ذلك لا يتأتى 
فيه تعالى» Let M‏ يفعل الفعل لحسنهء 
ولنفع غيرهء أو SA‏ به على وجه 
coUo I‏ إلى عا شاكله مما tal‏ 
فيجب ]0 يكون بمئزلة ما يفعله anam)‏ 
(Age)‏ 5ل (Yo‏ 


- قد صح أن الداعي إلى الفعل هو ما عليه 


الفاعل من كوته «Lil‏ أو ظاناء أو 
معتقدًا. فإذا علم قبح الفعل» وثبت 9b‏ 
علمه «A‏ لا يجوز OÙ‏ يدعوه إلى salad‏ 
بل هو Lall‏ من الحسن في ذلكء وعلم 
أنه غنى عنه؛ وصح أن الحاجة هي التي 
تدعو إلى الفعل» 9l,‏ الغنى «e‏ بالضد 
منهاء ققد حصل والحال هذه فى حكم 
GU‏ إلى ob‏ لا يفعل. فيجب أن لا 
يجوز أن يختار الفعل على وجه. كما أنه 
مع علمه lu‏ هو عليه في JS‏ نفسه من 
الضررء لا يختاره ‏ )9 (T YAA C‏ 


- قد بيّن شيخنا أبو علي رحمه الله ذلك OÙ‏ 


قال: OÙ‏ الواحد CS‏ إذا علم أنه إن حاول 
قتل el‏ قتل دونه ويمنع (E‏ فحصل 
مُلجأ إلى أن لا يقتله. فإذا صح على هذا 
الوجه أن يلجئهم فقد صح ما أردناه. وقد 
نيت بالدليل 4b‏ تعالى قادر على أن 
يضطرّنا إلى معرفته. وقد LÉ‏ من قبل أن 
كل جنس يقدر العيد cale‏ وجب کونه 
تعالى قادرًا عليه. فلا يصح ól‏ يقال: )9 
ما يفعله من العلم cu‏ لا يوصف تعالى 


VY 


La‏ ذكرناه um ol‏ الإلجاءء عن أن 
يكون Le‏ لمفارقته فيه أمرًا ومفارقة أمره. 
(و)قد يكون الملجاً إلى القعل ملجأ إليهء 
oU‏ يعلم سبب الالجاء أو cl‏ وأحدهما 
في ذلك Ma, EN plu pou‏ نحو 
خوف الإنسان على نفسه من el‏ 
المشاهدء لأن ذلك يلجئه إلى الهرب مع 
السلامة» ولا فرق , بين أن يعلم dies‏ ل 
وقف caus pdh‏ أو يظح ذلك من حاله فيما 
ذكرناءء ولو تعبّده الله بالوقوف وعرّفه OÙ‏ 
له فيه الثواب العظيمء لخرج من أن يكون 
: « إن كان حاله وحال السبع لم ES‏ 
عند ذلك أن يؤثر الوقوف. وذلك 
ر علم الواحد PRE E‏ 
وبين يديه جيشه لحيل بينه وبينه لكان ملجأ 


غلب على LUN Eb‏ من ذلكء ولو عرّف 
لكان ملجأ إلى تناوله مع السلامة. OB‏ 
jte‏ أن des‏ بالكف Jay «e‏ حال 
الانسات. (متش CULVYY c Y‏ 


ds‏ فعل Et‏ في أنه لا يستحق به 
sY clu‏ ممن لا Gi‏ عليه الفعل» فإذا 
علم حسته ووجوبه» ودعاه ذلك إلى cales‏ 
حل محل أحدنا إذا لم يكن له إلى 
الإنصراف عن الفعل €‘ ولا عليه ad‏ 
مشمَةَ؛ وذلك dies‏ قولكم TN‏ الالجاء 
لا يصحّ في أقعاله؟ قيل له: ó‏ الواحد متا 
لا يحصل GE‏ إلى الفعل لما ذكرتّه. 
Lil,‏ يُلْجأ إليهء CI‏ 3« نفع لا ضرر عليه 


VYY 


وذكر أن الالجاء والاضطرار في اللغة 
بمعنى واحد. وذكر قوله - le‏ = : 
I 45‏ غير po‏ ولا عار فلآ إت 
ét‏ (البقرة: VY‏ وقوله - تعالى - : 
«إِلّا NEN C‏ € (الأتعام: QV‏ 
وغير ذلك. ny‏ أن المتكلمين LI‏ 1555 
بين الضرورة والإلجاء من جهة 
الاصطلاحء Legs Y‏ من جهة اللغة لا 
يختلفان. وذكر أن تحصيل LA‏ أن 


يفعل به ما يقتضي الهرب من ضرر اخر لو 


لم هرب منه لنزل به. )٩ ۳۹٤ c3)‏ 
لا شىء هما يصير عنده Vp CU‏ وقد 
يحصل على بعض الوجوه ولا يكون 
مُلجاً؛ نحو أن las‏ - تعالى - في 
الوقوف عند السيع بالثواب الجريل. 
ولذلك aga‏ حال الجان والشجاع عند 
الضرب» فيحصل أحدهما ملجأ إلى 
البعوث دون الآخر. (t Yo CM)‏ 
قال - رحمه الله - في الأصلح: الانسان 
ملجاً إلى نفع نفسه في بعض الأحوالء 
ودفع الضرر عنها وعمن vol LÁ‏ وكل 
ملجأ إلى شيء فلو لم يلجأ إليه لكان 
واجبًا. ولذلك لا يصح أن يلجأ إلى 
الكذب أو القتل. ومتى حصل في التفع 
ضرر يسير خرج من باب الالجاء. ولذلك 
تجب التوبة مع ما فيها من زوال الضرر 
العظيم ولا يكون فاعلها ملجأ إليها؛ لأن 
ما يزال بها من الضرر غير حاضر. 
CY)‏ 2756 1) 


- إعلم أن الكلام في هذه المسألة قد قد يتعلق 


بالعبارة وقد يتعلّق بالمعنى . قالذى lan‏ 


LL 


بالقدرة على مثله . CA «Y1V Y ga‏ 
LJ -‏ تحرج الملجاً من أن يكون قادرا على 
الشىء وضدهء Lily‏ نقول |4 يجب أن 
يختار أحد مقدوراته لحصول الالجاءء كما 
ذكرناه فى الملجأ إلى أن لا يقتل Ut‏ 
وفي الملجأ إلى اجتلاب المنافع ودفع 

المضار . (IV YTY Y Pe)‏ 
إن من ju G>‏ أن يصح حلوث 
مقدوره» ولا يجب؛ ES‏ تعلم آنه وإن 
كان كذلك. ققد تقوى دواعيه إلى c cad!‏ 
حتى لا يقع منه خلافهء ob‏ كان قادرا 
عليه. وهذا LUS‏ إلى الهرب من السبع 
أنه لا يقع منه الوقوف» ES‏ تعلم من حاله 
أن ما يقع منه يقع باختيارهء ولذلك يختار 
في الهرب سلوك طريق دون غيره. ومعلوم 
من حاله أنه لو قويت نفسه القوة التى SE,‏ 
عندها كوته مفارقًا للسبعء di‏ كان يجوز 
أن يقف ولا يهرب؛ ولو لم يكن ما die‏ 
من فعله» لم يجب أن يتغيّر بحسب 

اعتماداته. )١ (04 Ag)‏ 
وبعدء فإنه بألا يكلف الشىء لا يصير 
LL‏ إلى ألا يفعلهء ولا OÙ‏ يعلم بالدليل 
ألا يقع C.‏ باختيارنا؛ SN‏ أسباب الالجاء 
معقولة» وليست فى هذه الأمور حاصلة. 
(VE ¥۹ Nyi)‏ 
"mee‏ - رحمه الله - في 
بعض الطبائع : إن GL‏ هو من دفع إلى 
ضررين يدقع أعظمهما بأدونهما. ومثل 
ذلك بالملجاً إلى yw‏ من e‏ 
والملجأ إلى أكل NOE‏ به الجوع 
casual‏ والملجأ إلى الهرب من 4E‏ 


لجا إلى الفعل 


إلا بهماء أو يما يجري مجراهماء فهذا 
الشرط جامع لما يتناوله الأمر «eo‏ ثم 
ans‏ الأمر ob‏ يكون ما تناوله sr‏ 
وصلاحًاء إما على وجه يقتضي كونه CS‏ 
أو على وجه يقتضي كونه واجبّاء إذا كان 
من باب الشرعيات» التي تعرف بالأمر أو 
الإيجاب؛ ass,‏ النهي ob‏ يتناول ما 
يكون us‏ ويكون وجه قبحه كونه 
فسادّاء أو مانعًا من الصلاح على ما بِيّناه 
من قبل. (V ۷۱ «V1‏ 


Late‏ إلى ألا يفعل القبيح 
LU iy-‏ إلى ألا يفعل القبيح Y J‏ 


يفعله لوجه الالجاء لا لمبْحهء وقد ثبت أن 
استحقاق المدح والثواب يتعلق بالامتناع 
من القييح متى كان ما له امتنع منه كونه 
قىسا دول LE‏ 0- ولذلك M‏ يستحق أحد 
المدح لأنه لم يشرب الخمر لأنها تضرّه 
(و) متى لم يشربها لقبح شربه لها استحى 
)١ £۹1 ce) Tes‏ 


lots‏ إلى القعل 
- إن المُلجأ إلى الفعل - وإن كان نفس 


الفعل Él-‏ من جهته US, Lie‏ له 
عندهم - لا يحسن ذمه بل يتتقل الذم إلى 
culi‏ وقد كان يصح أن Y‏ يختار هذا 
الفعل ol‏ تتغيّر حاله في الدواعي. B‏ لم 
يحسنّ 435 والحال هذه فبإن Y‏ يحسن ذم 
العبد Hoi‏ وإن كان مختارًا أولىء OÙ‏ 
à‏ قد خلق فيه ما لا سبيل له إلى 
الانصراف عنه من نفس الكفر وقدرته 
وارادته الموجبتين لهه من حيث ol‏ هذا 
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منه بالمعنى of‏ المُلجاً إلى فعل الشيء أو 
إلى WI‏ يفعله لا mar‏ المدح على فعله 
وألا يفعله. ويفارق في ذلك من يفعل 
الواجب أو يجتنب القبيح؛ لأنهما 
يستحقان بذلك المدح. (مغ۱۱» 43 Y‏ ۴) 
إذا كان ممتوعًا عن الفعل الذي فعله 
فمعنى الالجاء فيه زائل؛ eM‏ إنما يكون 
Le‏ من حيث تبلغ دواعيه في القوّة المبلغ 
الذي لا pP‏ سواه عليه مع قدرته على 
ذلك. وإذا حصل. هناك منع لم يكن السبب 
الذي له dae‏ عن إيثار خلافه قوة 
الدواعي . (مغ١١اء (o TAV‏ 

إن ما يصير LU‏ إليهء يصير 3$ من 
الواجب» Ol,‏ قارقه فى حكمه؛ ولا تنتهى 
سائر الواجبات إلى هذا الحدٌ. وذلك مما 
بين لك أن هذا الوجه فى الوجوب أكد 
من سائر الوجوه التي ذكرناها. فإذا صح 
ذلك» وخاف الضرر إذا هو لم يفعل النظر 
من وجه صحيح من وجوه الخوف» Pis‏ 
diy;‏ ذلك يمعل التظرء فمن ai‏ أن OS.‏ 
واجبًا. (مغ ۱۲ء )١١ TOY‏ 

إن المُلجاً إلى الفعل لا يختاره لحسنه في 
عقله» Lil‏ يختاره لوجه الالجاء» وكذلك 
الملجأ إلى أن لا يفعلهء aY‏ لا يعدل عنه 
قبحه في عقلهء لكن لوجه coe E‏ فقد 
صار زوال الإلجاء الداخل فى وجه 
التمكينء من حيث بيتاهء وكذلك حصول 
الشهوة والدواعى المترددة لاحتقان 
بالتمكين» EY‏ لا يصح أن يفعل على 
الوجه الذي AS‏ إلا معهما أو مع 
أحدهماء لأن المشقة والكلفة Y‏ تحصل 


| 


vYt 
(° c Y ema) 
المنع‎ aa plas ملجأ‎ 
فعلى ضربين: أحدهما أن‎ LII Gi- 


يكون V‏ بطريقة المنع» والثاني أن يكون 
LL‏ بطريقة المنافع ودفع المضار. فمن 
كان GL‏ بطريقة المنع فهو oU‏ يعلم أو 
يظنَ Ou Cb‏ أنه إن حاول فعل قبيح أو 
انصراف عن واجب de‏ بينه وبینه» على 
مثل ما ol‏ من حال gá‏ يحاول سلطانًا 
وقد علم أن جنده محيطون به على وجه 
oY ae O $425.‏ والحال هذه يصير LL‏ 
إلى أن يهم يذلك. وعلى هذا أجرى 
شيوخنا رحمهم الله حال أهل Et‏ في 
كونهم مُلجئين إلى أن لا يفعلوا القبيح. 
والطريقة الثانية في الإلجاء أن يعلم المرء 
أو يغلب فى eb‏ انتفاعه على وجه يخلص 
أو دفعه للمضرّة عن تفه على هذا الوجه 
مع شدة الحاجة وزوال وجوه UN‏ 
واللبس» على نحو ما plié‏ من حال 
الجائع الشديد الجوع وقد حضره طعام 
يشد به جوعه وليس عليه في ذلك شبهة 
ولا وجه من وجوه الصوارف. وعلى نحو 
هذا تكون أحوال Jal‏ الجنّة في تصرّفاتهم 
التي ينتفعون بها. وكما ثبتت هذه الطريقة 
المضارّء على ما نعلمه من حال الهارب 
من السبع الذي يعلم أو DES‏ اقتراسه. 
)١١ ۳۲۰ Yo)‏ 


مللك 
- قالوا كيف يجوز أن ينسخ تعالى Es‏ 


Le‏ بطريقة المنافع ودفع مضار 


الذى قد حصل فيه من جهة الله تعالى 
أقوى من الالجاء. فإذا زال pt‏ عنه إلى 
من ألجاه فهلا RE JI;‏ عن العبد إليه 
تعالى. QUY Cena)‏ 

lo La‏ بطريقة المنافع pasg‏ مضار 

UU GÍ-‏ فعلى ضريين: أحدهما أن 
يكون ملجاً بطريقة المنعء والثاني أن يكون 
ملجأ بطريقة المنافع ودفع المضارٌ. De‏ 
كان ملجأ بطريقة المنع فهو بأن يعلم أو 
Ou Cb Sb,‏ أنه إن حاول فعل قبيح أو 
انصراف عن واجب حيل بينه وبينه» على 
مثل ما ele‏ من حال من يحاول OL.‏ 
وقد علم أن جنده محيطون به على وجه 
يدقعون ane‏ لأنه والحال هذه يصير ملجأ 
إلى أن يهم بذلك. وعلى هذا أجرى 
شيوخنا رحمهم الله حال أهل El‏ فى 
كونهم مُلجئين إلى أن لا يفعلوا القبيح. 
والطريقة الثانية في الإلجاء أن يعلم المرء 
أو يغلب فى xb‏ انتفاعه على وجه يخلص 
أو دفعه للمضرّة عن نفسه على هذا الوجه 
مع شذة الحاجة وزوال وجوه AN‏ 
واللبس» على نحو ما pli‏ من حال 
الجائع الشديد الجوع وقد حضره طعام 
يشد به جوعه وليس عليه في ذلك شبهة 
ولا وجه من وجوه الصوارف. وعلى نحو 
هذا تكون أحوال آهل ESI‏ في تصرفاتهم 
التي ينتفعون بها. وكما ثبتت هذه الطريقة 
المضارّء على ما نعلمه من حال الهارب 
من pit‏ الذي يعلم أو يظنّ افتراسه. 


ملكة 


- حقيقة coll‏ وأنه ليس ub‏ فيه 


بالتمكن واحتواء اليد عليه فقط . فإذا ثبت 
ذلك» فالواجب على التائب أن ينظر فيما 
حازهء OB‏ كان مما يحل له أن يمسكه 
ويتصرف 45( صحت تويته» وإن كان مما 
يجب فيه إزالة أو 095( فالواجب أن 
يفعلهء ولذلك ذكرناه فى هذا الباب فى 
جملة التوبة» sli)‏ تعلّقه بها. واعلم ol‏ 
سيب الملك قد يكون معلوما بالعقل 
والسمع» ON‏ الدليل قد دل فى الميراث 
والغنائم وما شاكلهء آنهما سيب الملك» 
كما دل الدليل فى SES‏ وتناول 
المباحات وحيازتهاء أنه سبب اليلك. 
فإذن يجب النظر في الوجهين»: فما ثبتت 
اليد عليه بأحد السببينء صار ملكاء وما 
خرج عن ذلك cy‏ عن الملك. alag‏ 
العقود التى نملك بهاء لا بد من اعتبار 
شرائط فيهاء وفى بعضها «OU,‏ وفي 
بعضها خلاف» فلا Do‏ من النظر فى Us‏ 
كما لا à‏ من النظر فى أحوال من HS‏ 
من جهتهء وفيما يلزم أن den‏ المرء 
بملکه» من تقديم حق على حقء فلا بذ 
من إعتبار ذلك فيما تحتوي يذه cale‏ كما 
لا بد من اعتبار الظاهر Leg‏ يتناول من 
جهة الغير. )١ ء٤٥١١ VE)‏ 


vYo 


بشىء كما قال ما 5 Ua 3 xk de‏ 
ui 3 Qa Xe À‏ 1:0( 
وهل يدل ذلك على أن الآية لا تنسخ إلا 
بآية. وجوابنا آنه يتعبّد المكلف في كل 
وقت بما هو مصلحة له وإذا كان فى زمن 
الوحي ريما يكون الصلاح انتظار نقل 
المكلف من 51e‏ إلى عبادةء فعلى هذا 
الوجه ينسخ تعالى العيادة يغيرها كما يفعل 
تعالى اليرد بعد JE‏ والليل يعد التهار 
وقوله (Qo m ck‏ (البقرة : O1‏ آي 
بما هو أصلح من الأولىء ولا فرق بين 
أن يعلمنا ذلك بقرآن أو يوحي إلى الرسول 
Le‏ الله عليه وسلّم. ثم بيّن أنه تعالى 
على هذه المصالح قدير ms OÙ‏ كما 
شاءء فلا يدل ذلك على أن كل شيء 
داخحل في قدرته كتحو أفعال العياد من AS‏ 
وإيمانء وقد يقال هو قدير على كل شيء 
لأته الذي AË‏ غيره» كما يقال للملك أنه 
مالك للبلاد وما فيها UJ‏ كان مقتدرًا على 
أن يملك الغير ويسلبه ملكه. (تنء 
(ELY)‏ 

قد بيّنا من قبل ST‏ الملك هو القدرة»ء ol,‏ 
المالك هو القادرء فكل من قدر على شىء 
ولم يكن لأحد منعه مته على الوجه الذي 
يقتضي قذرته التعرّف فيه gs ioj‏ 


الصفة. ولذلك وُصف تعالى بأنّه مالك لم 


ملكية 

- إن الملكية تقول فيه: إنه إله حى من إله 
حق من جوهر أبيهء وإن القتل والصلب 
والولادة وقعت عليه CS) LS‏ 
5 £( 


«Jy‏ 44055 نفسه بأنه مالك يوم الدين؛ 
Es‏ أن وَضْفهم لسيّد العبد ub‏ مالكه قد 
حذف «a‏ ذكر oM sal‏ ملك العتق 
لا يعقل له معنى إذا لم يصرف ذلك إلى 
التصرّف المخصوص . CY)‏ ۲۸ء )١١‏ 


VY" ممنوع‎ 


أحدنا قادرًا على الضدّين لم يكن بين 
القادر المخلى وبين الممنوع فصلء ولم 


ممنوع 
— الممتوع متناهي المقدور قادر بقدرة» 


OY حال القادر من حال المضطرّء‎ za 
هذا القادر لا يمكته الانفكاك عن هذا‎ 
الفعل الواحد إلى خلاقه كما لا يمكن‎ 
الممنوع والمضطرٌ ذلك. وقد عرفنا ثبوت‎ 
الفرق بينهما ضرورةء فما آوجب رفع ذلك‎ 
فيجب بطلانه. وهذه الطريقة توجب على‎ 
لكل مقدور ضدًا‎ et المستدلٌ بها أن‎ 
وهذا هو‎ cost; الفصل الذي‎ ns لكي‎ 
الأشبه بطريقة أبي على. ولكن عندنا قد‎ 
يكون في المقدورات ما لا ضد لهء فلقائل‎ 
يمكنه‎ i الفصل راجع إلى‎ I أن يقول:‎ 
لا يفعل دون ون أن يصرّف هذا‎ ol, أن يفعل‎ 
الفرق إلى إيثار أحد الضدّين على الآخر.‎ 
لا 15 له أن‎ Ua ويقول: كما جاز عندكم‎ 
يثبت الفرق بين القادر وبين غيره بهذه‎ 
Au, له ضد.‎ Les الطريقة فكذلك قولى‎ 
aa AS المستدل‎ ds الممنوع الذي كل‎ SE 
dus حاله في القدرة على الضدين‎ 4 
المُخلى. فما الوجه في قوله: لو لم يكن‎ 
(3) قادرا على الضدين لم يكن بينهما‎ 
فى هذا‎ Les فرق‎ Y eb مع العلم‎ 
(NO «£A الوجه. (مجمء‎ 

مذهب أبي هاشم في آن الممنوع من 
أضداد Y s‏ يكون ممتوعا من ذلك 
الشىء. وعلى كل حال فليس يلزمنا ما 
b‏ السائل» CY‏ نصف هذا الممنوع Kb‏ 
قادر على التحرّك فى الجهات o NI‏ وإنما 
تعذّر إيجادٌه للحركة فيها لوجود المنع حتى 
لو زال وحاله ما ذكرناه لصح أن يتحرّك 


والقادر بالقدرة لا يكون إلا dcm‏ 
وخالق العالم لا يجوز أن يكون جسمًا. 
(شرحء QE YVA‏ 

- إن القادر له حالتان: حالة يصح منه إيجاد 
ما قدر cede‏ وحالة Y‏ يصح ذلك؛ 
والأسماء تختلف عليه بحسب اختلاف 
هاتين الحالتين» فقى الحالة الأولى يُسمى 
مطلقًا مخلىء وفى الثانية يسمى ممنوعًا . 
)٠١ FAT cue US‏ 

- إن الممنوع Y‏ يكون ممنوعا إلا pu‏ 
(شرحء ۳۹۳ OY‏ 

ul -‏ الممنوع فإنه يُستعمل فيمن يكون قادرًا 
ثم يتعذر عليه الفعل لأمر من الأمور على 
وجه لولاه لصح منه ذلك المعل وحالته 
نلك والعاجز غير قادر على الايمان 
El‏ فكيف يصح وصفه بالمنع؟ . (شرحء 
(VA c4‏ 

- إن الممنوع كالمخلى في LES‏ قادرين 
TL‏ تعلق قدرتهما بذلك المقدور. UI,‏ 
Y‏ يصح في المقدور أن يوجد مع ما 
يضادهء والمنع يرجع إلى ضد يمتنع وجود 
ما هو منع ae‏ معهء حتى لو Ji‏ هذا 
المانع لصح وجود هذا الفعل وحال القادر 
وحال القدرة سواء لم تختلف. فصار ذلك 
بمنزله وجود القدرة ولا محل يصح وجود 
الحركة OX cad‏ القدرة والحال هذه تثيث 
متعلقة بالحركة» ولكن الشرط في Gee‏ 
وجودها وجود محلها. (مجم٣ء‏ ٤٤ء )٤‏ 
- عن ol‏ على رحمه الله فقال: لو لم يكن 


€ et 


الممنوع ça‏ وهلا يرجح فيه إلى ضد 
لذلك الفعل دون أن يكون مغيّرًا لحال 
القادر. c Yema)‏ 11ء 1۹4( 

all العاجز‎ ba ol للقوم‎ dm Gil 
ممنوع لاعتقادهم أن القدرة بوجودها يوجد‎ 
إذا لم‎ SÍ مقدورّها لا محالةء فاعتقدوا‎ 
Lal يقع الفعل فلعدم القدرة. واعتقدوا‎ 
يخلفها عجر.‎ ob أن القدرة لا تزول إلا‎ 
القدرة يصح‎ oM وذلك عندنا ياطل‎ 
وجودها عارية عن الفعل ومتقدمة عليه‎ 
بحال وأحوال كثيرة. ولا يجب أيضا لو‎ 
Ua زالت أن يخلقها عجر لا محالة لو‎ 
العجز معنى» فكيف إذا لم يرجع بالعجز‎ 
إلى أكثر من زوال القدرة عمن يصح كونه‎ 
ما قلناه التفرقة‎ Ax قادرًا؟ والذي يبن‎ 
هذا الزمن‎ ON المعقولة بين المقيّد والزمن‎ 
لا يصح منه المشي وإن عدم ما عدم‎ 
القيد.‎ dis: يصح منه المشي‎ Lidi وهذا‎ 
القدرة ثابتة فى هذا المقيّد‎ Ob فعرفنا بذلك‎ 
لم يوجد مقدورها لمانع عرض.‎ dl 
وعلى أصلهم ينبغي أن يستويا جميعًا وأن‎ 
(CY Yo) تبطل هذه التفرقة.‎ 
الشىء الواحد وله أضذاد لا يكون ممنوعا‎ 
من تلك الأضتاد. وعلى هذا إذا امتنع‎ 
الكون في مكان الجبل لم‎ Last على‎ 
يمتنع عليه الكون فى الجهات الآخر.‎ 
LOT خلافهم في الممنوع من‎ Lil, 
الشيء هل يجب أن يكون ممنوعًا من ذلك‎ 
كما قالوا فى المحيوس $ فى التنور‎ «5, JI 
عليه الكون في‎ gl وما أشبه ذلك أنه إذا‎ 


أ 


VYV 


فى كل هذه الجهات. CASS‏ يشبه ذلك 
قول من يقول إنه لا يقدر VE‏ على أحد 
الضدّين ولا يصح منه LAU‏ الآخر إلا 
بتخيّر حاله OÙ‏ توجد فيه قدرة لم تكن من 
قبل . Yea)‏ همع (Y\‏ 

مما يذكروته من الفرق ب بين الكافر والعاجز 
قولهم bl‏ هذا الكافر si‏ مُخلى والعاجز 
ممنوعء فلهذا اقترقا في جواز تكليف 
bladi‏ وحسته دون الآخر. وهذا أبعد 
مما تقدّمء oM‏ وصف الغير «b‏ مطلق 
مخلى يفيد قدرته على الفعل وزوال 
الموانع عنه. قصار لا AN‏ في وصفه 
بذلك مجرّد وجود القدرة دون أن ينضم 
إليه Le‏ ذكرناه» ولهذا Y‏ يوصف JA!‏ 
Je ét‏ مع Ol‏ القدرة فيه ثابتة عندنا 
على وجه لو زال القيد لصح منه المشي. 
ASS‏ ساع للقوم أن le‏ الكافر الذي 
لا قدرة فيه Duel‏ بوصف بتع عن ثبات 
القدرة وعن أمر زائد fue‏ ولئن جاز 
وصف من هذا di-‏ بالإطلاق والتخلية 
co‏ أن يجوز cas,‏ العاجر بمثله. 
LS;‏ لا يصح هذا الوصف الذى Cios‏ 
الكافر به فكذلك لا يصح وصف العاجز 
بأنه ممنوعء لن الممنوع Laf‏ هو القادر 
الذي لولا المنع لكان يصح مته الفعل 
وحالته تلك. والذي cns‏ ذلك أن الميت 
لا يوصف بالمنع ولا الرَّمِنَ LAT‏ وإنما 
أقدر منه. فكيف صح الحاجز مع عدم 
القدرة عنه أن يكون ممنوعا؟ ويبين ذلك 
أن cs‏ هو SUl‏ لوجوده يمتنع الفعل 


VYA 


)١ مكل‎ 


قال شيخانا — Loges,‏ الله — : لا يصح 
الإلجاء إلى المعارف؛ m‏ لا يجوز مع 
العلم من الجهل لمنع منهء ولأنه متى علم 
أنه لو رام خلاقه لميِع منه Ais‏ علم call‏ 
ولوجوه سند کر La‏ من بعك o la ol lal‏ أله 
- تعالى - إلى معرفة توحيده وعَدله 
وألجأه E‏ ألا يفعل eiui‏ في عقله 
أن يكلف ul als ol ay JUN‏ 
القلوب ص Le‏ العلم فهو ممنوع من 
ذلك . LS ol,‏ أفعال الجوارح فهو ملجاً 
إلى ألا يفعل المقبح منه. وإذا صار فعل 
على y LS edi‏ يستحقٌ Ca LUN‏ 
المدح على تركه قت تفس وعلى هریه من 
المعل atio l3]‏ دواعيه متوافرة أو حاصلة 
القول فى الواجب أنه y Lil‏ يستحق الملح 
به إذا كان له إلى فعل ترکه TE b‏ 
خلافه. ولیس كذلك حال الملجاً؛ 5N‏ 
هده الطريقة متعذرة فيه فلذلك لم يحسن 
أن يكلف reas‏ المدح على alad Le‏ . 
«eo‏ £۹۲( 1°( 


ممنوع 


هذه الجهات فهل يكون ممنوعا من الكون 
في مكانه أيضًا أم لا؟ فالذي قاله أبو علي 
aj‏ كما يصير ممنوعًا من الكون في 
الجهات الأخر يصير ممنوعا من الكون فى 
مكان ai‏ والصحيح ما قاله pi‏ هاشم 
من أنه لا يصير ممنوعًا من ذلك ol,‏ 
تجري حاله في هذا الواحد من حيث لم 
يعرض فيه ما يمتنع حصوله معه مجرى 
المسئلة الأولى التي لم يختلفوا فيهاء لأنه 
Lil‏ لم يكن الممنوع عن الشىء الواحد 
عا من أضداد ذلك الشيء V‏ لم يكن 
فى تلك الأضدّاد ما قد حصل فى هذا 
الواحد. وهذه صورة الكون فى مكان نفسه 
إذا منع من التحرّك في الجهات الأخر. 
ors‏ ذلك أن المنع إذا كان المرجع به إلى 
ما يضادٌ الفعلء فمعلوم أنه ما حصل هناك 
ما Sla‏ هذا cjl‏ فكيف صار ممنو عا 
منه؟. (مجم اء (Ae AT‏ 
Ul‏ الممنوع من كل فعل أو من يعض 
الأفعال لحدوث أمر أو لعدمهء فقد LS‏ أنه 
لا يصح أن يفعل لأمر يرجح إلى إستحالة 
وجود c heall‏ لا إلى كونه ob‏ كما أنه 
تعالى يستحيل أن يفعل فيما لم Jy‏ لأمر 
يرجع إلى الفعل» لا إلى كونه قادرا. وقد 
LS‏ أن الواجب مراعاة حال الفعل فى 
"epp"‏ وقوعه من القادر. LS‏ يجب أن 
تراعى حال القادر بنفسه» فقد يتعذر الفعل 
بكل واحد من الأمرين. (OY ١5١ (Ag)‏ 
Ul‏ الممنوع» فهو القادر إذا 55% ما لا 
يتأتى مته الفعل› قلا يصح كونه ممنوعا 
إلا وهو قادر على نفس ما quA‏ منه. 


dun 


5j -‏ أصل المنافع هو الملادٌ. ولذلك 


de‏ الانتفاع على من تستحیل اللذة 

. وكون AI‏ ماعذا CN à gS c‏ 
لما يشتهيهء x‏ لو أدرك الشىء Ul,‏ 
يشتهيه لم يلتذ به على ما باه من JS‏ 
فإدا صح ذلك وجب كون اللذة تابعا 
للشهوة وللادراك. وقد علمت أن العاقل 
قد y‏ كثير الملاد Her‏ على يسيرها 
عاجلاء بل قد يستحسن تحمل المشقة 
لملاذ عظيمة فى المستقبل؛ فلولا SF‏ ذلك 
منافع لم يكن ليؤثره على التفع الحاضر 
القليل» ولا كان يتحمّل المضرّة cd M‏ 
فلذلك جعلنا ما يودي إلى الملاذ RS‏ 
وألحقناه باللذة الحاضرة. وإذا جاز في 
sil‏ أن تكون ضررًا إذا أعقيت sa‏ 
عظيمة» نحو تتاول الخبيص المسموم الذي 
يعد مطعمه مسيئاء فما الذي يتكر من 
القول ob‏ المشقّة تكون Ré‏ إذا osi‏ إلى 
نفع عظيم. ولولا أن الأمر على ما ذكرناه 
لم يكن القديم تعالى بالتكليف GG‏ ولا 
Sid‏ التي ; يستحقٌ بها الأعواض› » Lil‏ 

يصح القول d‏ ملعم EUX‏ على الأصل 
3 بتناهء ولذلك يستحسن العقلاء 
تعريض أولادهم بإلزام SA UAM‏ 
العاليةء والمنازل الرفيعةء ويعدون ذلك 


من أعظم النعم . CYA Yi»‏ 5) 


- ما esl‏ إلى المنافع قد يكون على وجوه: 


منها ما يوجيه فيكون نفعًا كالأسبابء 
ومنها ما يؤدي إليه بالعادة التي لا uA‏ 
فى الأظهرء كالتجارات وطلب الرتب. 
ومن هذا القسم طلب eun‏ بالأكل وما 


YYA 


من 

ol-‏ *من" B]‏ وقعت نكرة فى الاستفهام 
أفادت العموم والاستغراق. (p‏ 
cof‏ 11( 


مناقاة الشيء غيره 

- إذا ثبت أن الجواهر لا تنتفى لهذه الأمور 
لم ببق إلا أنه Li‏ تتفي La‏ وأنّه - 
تعالى — هو sub Cab‏ على ذلك 
الضد. ولذلك anl‏ بأن صار هو AUI‏ 
للجواهر والمقنى لهاء وأنه فى BLA.‏ 
الجوهر ومتاقاته din‏ متافاة السواد 
البياض . وقد بيّنا من قبل آنه لا يجب ألا 
ss‏ الشىء Je‏ ويضاده Yi‏ متى lale:‏ 
بالشىء الواحد من محل أو qum‏ وأنه لا 
يمتنع أن Sa‏ الشيء غيره على خلاف 
هذا الوجه إذا دل الدليل عليه؛ كما لم 
يمتنع مضادة الارادة للكراهة لا في محل 
لما ثبت ذلك بالدليل. EEE cV)‏ ۸) 


منافع 

- إن المنافع التي خلقها الله تعالى للحي 
ليعرّضه لها nw‏ التفضل › وهو التفع 
الذي لفاعله أن يوصله إلى الغير وله أن لا 
يوصله؛ والعوضء وهو النقع المستحق لا 
على سيل التعظيم والإجلال؛ والثوابء 
وهو النفع المستحق على سييل JAYI‏ 
والتعظيم . (شرح ؛› (A «Ao‏ 

- إعلم أن المناقع هي الملاذ والسرور وما 
(si‏ إليهما أو إلى أحدهما إذا لم يود إلى 
ضرر يوفي UNE ء٤غم( ade‏ 


VY» 


فشبّه تعالى ظاهر opel‏ يحرفء OY‏ الحرف 
هو طرف الشيءء والمرء يحتاج فى العبادة 
أن يظهر CLL‏ وظاهرّاء فلمًا أظهر MA‏ 
ذلك من أحد الوجهين وصفه تعالى بذلك. 
cop)‏ ۰۲۷۰ ۲۱) 

ما الكفر؟ قيل له: ما qx‏ به صاحبه 
العقاب العظيم الذي من علامته أن لا 
يدفن في مقابرنا ولا Les‏ عليه ويقاتل إلا 
بأخذ الجزيةء وما يجري مجراه وإذا كان 
ذلك حادثًا بعد إيمان db oU.‏ تاب 
Y‏ قيِل. Js,‏ كافر في الشريعة JE‏ 
ومتی eS‏ كفره وأظهر الايمان قيل cle‏ 
كما إذا كتم الفسق فأظهر الستر قيل 
مرائى. (YV YYY cu)‏ 

ui‏ الكافرء فهو الذي jx‏ العقاب 
العظيم» ويجب أن يميّز حكمه عن 
المؤمنء فيدفن في غير مقابرناء ولا يصلى 
Fas cale‏ ويعامل على بعض الوجوه. 
ولا توارث Lu‏ وبينهء ولا يحل لا ziS‏ 
نسائهمء ويُسمى بأنه كافر ومُشْرك. وإذا 
أبطن الكفر وأظهر الإسلام يوصف Sh‏ 
منافق» ويوصف مع ذلك بأنه قاسق» JS‏ 
كافر قاسق ولیس كل فاسق كافر. (LA)‏ 


(\o YEY 
منافقون‎ 

- ریما قيل في قوله تعالى إت EN‏ 

هم o5 d xl‏ (التوبة: (W‏ كيف رصح 


ذلك وأكثر الفساق Y‏ يوصفون بالنفاق . 
وجوابنا أنه تعالى cé‏ في المنافقين أنهم 
كذلك cm oM‏ المتافقين هم 32.1 CO‏ 


FIT 


شاكلهء OM‏ ذلك يحصل عند الأكل 
بالعادة» Y‏ على جهة الإيجاب. ولذلك 
تختلف أحوال الأحياء Le‏ فيه» فهو فى 
هذا الوجه uas‏ الشكر الحادث عند 
o4‏ وسائر ما UB‏ فيه أنه غير 
موجب . ومنها ما يكون نفعًا Goes OÙ‏ به 
اللذةء e‏ هو على ضربين : أحدهما Y‏ 
يكون كذلك إلا من فعل dedi‏ نحو 
تحمّل المشقة في التكليف؛ GY‏ لا Gps‏ 
به المدح والثواب YE‏ إذا كان من قعله. 
والثانى لا يكون كذلك إلا من Je‏ 
المستحقّ عليه» نحو الآلام التى am‏ 
بها الأعواض. وقد يحصل فى الشاهد كلا 
القسمين مما يجرى مجرى العوض؛ OÙ‏ 
من يستعمله فى العمل لا يستحقّ الأجرة 
إلا بحمله» وقد Gomes‏ العوض ob‏ يتلف 
بعض ماله. (Y «V8 cae)‏ 

إعلم أن المنافع على ضربين: مستجق 
وغير m‏ فما ليس om‏ هو 
«Jai‏ والمستحق على ضربين أحدهما 
يستحق على الوجه الذي ب يستحق المدحء 
وذلك مما لا يستحقّه الح متا Jy‏ بفعلهء 
والثاني Ge‏ على الوجه الذي يستحق 
القيم والأبدال فى الشاهدء وذلك مما لا 
يستحقه الح US‏ إلا بفعل غيره به. ولا 
يحسن من القديم تعالى أن يخلق Ji elt‏ 
لبعض هذه الوجوه من المنقعة. Ya)‏ 
(Y «A‏ 


(Sala 
إن المنافق يُظهر العبادة ويبطن خلافهاء‎ - 


منتب 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء 
والواجب أن يفصل القول فيه فيقال: 
المعروف ينقسم إلى ما يجب وإلى ما هو 
مندوب إليهء فإن الأمر بالواجب واجبء 
وبالمندوب إليه مندوب غير واجبء OY‏ 
حال الأمر لا يزيد على حال الفعل 
المأمور به في الوجوب. Ul,‏ المتاكير 
فهي كلها من باب واحد في وجوب النهي 
عنهاء OD.‏ النهي إِنْما يجب لمَبُحهاء 
Hp‏ ثابت في الجميع. (Co‏ 


(A VÉG 


» 


باضطرارء Ul,‏ بنصب الأدلة. ولمكان 
التعريف يجب على المكلّف؛ OY‏ الواجب 
يجب بإيجاب موجب يقعل إيجابه» أو 
يفعل de‏ تقتضي وجوبه. فالمنبه أيضًا إِنْما 
يفعل le Le‏ يجب الواجب» لا أنه يوجبه 
عليه فى الحقيقةء lis‏ يجعل الايجاب 
ec,‏ بالتنبيه دون الفعل من حيث تقدّم 
الفعل ولا إيجاب» ومتى حصل التنبيه ans‏ 
cob YI‏ فالحال Les‏ إذا لا يختلف. 
(Yo VEY € ge)‏ 


b nd 


- * 


m 


pi Ux المعدوماتء فعلى ما قاله‎ GÍ- 


عبد الله البصري: أنه المنتفى الذي ليس 
بكائن لا ثابت. d,‏ لا OY «mam‏ 


المنتمى Ll‏ يستعمل في المعدوم SA‏ 


وجد مرّة ثم عدم أخرى» فيخرج عن الحد 


daa 
Gj القديم تعالى يعرّف حال الواجبء‎ o - 


VY 


وإتما كان يحب ذلك لو قال إن الفاأسقين 
هم )٠١ VIA e») . Q sa Lail‏ 


مناكير 

- اعلم ob‏ المناكير على ضربين: Cle‏ 
وشرعية. alg cU‏ نحو الظلم 
والكذب ومأ يجرى t lal oca‏ والنهي ge‏ 
كلها واجب» لا يختلف dix‏ فيه بحسب 
اختلافف المقدم عليه بعد التكليف. 
والشرعيّات على ضريين: أحدهماء ما 
للاجتهاد 45 cula‏ والآخر Y‏ محال 
للاججهاد فه. Ub‏ ما لا مجال للاجتهاد 
في aS‏ متكرًا كالسرقة والزنا eR,‏ 
عن كل ذلك واجب ولا يختلف الحال فيه 
يحسب اختلاف المقذم Giy ale‏ ما 
للاجتهاد فيه مجالء فكشرب المثلث op‏ 
البعضء وما هذا de‏ ينظر في حال 
المقدم عليه ob‏ کان عتله أنه yu d»‏ 
لم يجب النهي ae‏ وإن کان عنده أنه مما 
لا يحل ولا يجوز وجب النهي عنه. قعلى 
هذاء لو sl;‏ واحد من الشافعة Lars‏ 
يشرب المثلث فإنه ليس له أن Ss‏ عليه 
ويتهاهء s n? P | La G^ peu‏ 
شافعيًا يشرب المثلث» فإنه يلزم نهيه 
والإتكار عليه. وعلى الجملة» فما هذا 
حاله لا يخرج عن كونه Ss‏ وإن اختلف 
(o MEV‏ 

- إعلم أن مشايخنا أطلقوا 054 وجوب 


VYY 


حصل تعريضًا لمنزلة عالية. 
«Yo‏ 1( 


eS 


مع 
- المنع هو ما je‏ على القادر لمكانه 


الفعل على وجه لولاه لما تعذر وحالته 
تلك ثم à‏ لا يخلو؛ إما أن يكون بطريقة 
القيد والحبسء وذلك OÙ‏ يحيس أحدنا 
ويُقيّد فلا le‏ منه المشىء Uf,‏ أن يكون 
بالضد أو ما T3‏ مجراه. Ul‏ يكون 
بطريقة القيدء فيجوز أن يحاول أحدنا 
تحريك جسم وغيره يحاول (ALS‏ 
فيحدث فيه من التسكينات ما يزيد على ما 
في مقدوره من الحركات» «B‏ يكون 
والحال هذه ممتوعا من تحريكه بطريقة 
القيد. vl,‏ المنع يما يجري مجرى الضدء 
فهو كأن يمتنع على الكاتب الكتابة لفقد 
الالة من القلم والقرطاس»ء فعتد هذه 
الأمور يكون القادر ممنتوعاء» وعند 
ارتفاعها يكون مطلمًا مخلى. 
7 11( 

ليس خلوٌ حال ما يصح أن des‏ منعًا من 
al‏ وجوه ثلاثة. Ub‏ أن يكون Lots‏ إلى 
نفس القادر. Ul,‏ أن يكون راجعًا إلى 
نفس الجوهر المقدور. وإما إلى الواسطة 
بينهما وهو السبب إذ ما خرج عن ذلك Y‏ 
تعلق له بهذا الباب. (مجماء ۸۲ء CNE‏ 
قد ذكرنا أنه A‏ فى أحكام كوته 36 
لنفسه aol‏ المنع عليه. والقول في ذلك 
EN EE‏ إذا صح كونه 1538 لنفسه وقادرًا 
على ما لا يتناهى لم يتصور وقوع المنع 


er) 


منزلة بين المنزلتين 


کشر من المعدومات» ومن حى الحد أن 
يكون Lb‏ مانعا Y‏ يخرج مته ما هو 
cas‏ ولا يدخل فيه ما ليس منه. OB Au,‏ 
قول call‏ هو Jj‏ ليس QUSS‏ ولا 
ثابت» فيكون تكرارًا لا قائلة فيهء 
فالأولى: أن يحد المعدوم dl‏ المعلوم 
الذي ليس بموجودء ولا a je‏ على هذا 
أن يكون ثانى القديم je‏ وجل والقناء 
معدومين لأنهما ليس بمعلومين. (شرح› 
(I۳ cav‏ 


منزلة بين المنزلسن 

- الكلام فى المتزلة بين المنزلتين: والأصل 
فى «udis‏ أن هذه العبارة Ul‏ تستعمل في 
شيء بين شيئين c‏ إلى كل واحد 
منهما بشيه» هذا في أصل اللغة. Lis‏ فى 
اصطلاح المتكلمين› فهو العلم oL‏ 
لصاحب الكبيرة اسم بين الاسمينء وحكم 
بين الحكمين» على ما يجيء من بعد. 


(TYY (شرحء‎ 


AT yl‏ الثواب 
dl -‏ تعالى كما es‏ منه أن يكلف AREA‏ 
من يعلم أنه يكفرء فيعرّضه بذلك لمنزلة 
الثواب» ولا يقتصر به على منزلة التفضل» 
فله تعالى أن يكلفه تكليفًا بعد AIS‏ 
ويعرضه بذلك لمنزلة عالية Y‏ ينالها ببعض 
ذلكء ویقتصر به على بعض. ولا فرق بين 
من قال بقبح التكليف الزائدء مع ما فيه 
من التعريض JJ‏ زاتدة» وبين من حكم 
بقبح تكليف من يعلم أنه يكفر ابتداءء وإن 


e^ 
يجريه مجرى القدرة في وجوب التقدم»‎ 
ولكن الصحيح في ذلك قول أبي هاشم.‎ 
(Y «AV CY ema) 

إعلم أن شيوخنا اختلقوا في المنع. 
فأوجب أبو على فيه أن يتقدم LS‏ آوجب 
مثله في القدرة. فعنده يصح أن يكون 
القادر تي d v‏ 2342713 القذرة Le gs‏ 45 
المنع فكون cle ure‏ وإن كان yY‏ یو La‏ 
وجود هذا المنع لا محالة» بل يقول إنه 
يصح وجوده ويصح أن لا یو td‏ ويصح 
وجود العجز بدلا من القدرة فيخرج عن 
هذه الأوصاف. p‏ مذهبه يجور ol‏ 
ull O 4$.‏ فى ابتداء حال وجحود المذرة 
ممتوعاء فلماداً يجب أن يكون قاعلا؟ . 
1٤ Yen)‏ 14( 


يقارن حتى ge:‏ وجود الفعل الممنوع منه 
بدله. Lil,‏ حكم ذلك لأن المنع هو 
Lali‏ ولن يكون الضد Wl‏ من وجود 
ela‏ إلا فى الحال دون أن يتقدّم. وإنما 
يخرج عن ذلك ما ليس aies‏ بنفسهء 
كالاعتمادء لأنه إذا منع Lib‏ يمنع 
cem pes‏ فلهذا ساغ أن يتقدم. فإذا كان 
كذلك وجب أن يكون القادر LE‏ يصح أن 
يوصف ub‏ ممنوع فى الحالة الثانية من 
حال وجود القدرة لأنها الحالة التى يصح 
وقوع الفعل فيها. فإذا وجد أكثر مما يقدر 
عليه امتنع عليه الفعل. والامتناع أيضا إذا 
رجعنا به إلى ضد dan‏ الفاعل في نفسه 
فلن يكون ذلك أوَلَا Up‏ يكون فى 
الثاني. فلا 425 حال المنع حال القدرة 


vvv 


فيهء بل يجب في كل ما يقدر عليه صحة 
ظهوره بالفعل. وبيان ذلك هو أن المنع لا 
يقع YE‏ بكثرة الأفعال فيكون الفعل الذي 
يفعّله المانع أكثر مما alai‏ الممتوعء 
وعلى هذا لا يُتصرّر فى المتساوي المقدور 
أن يمنع أحدهماأ gs -trlo‏ القادرين 
لأنفسهما أن يمنع كل al,‏ منهما صاحيه 
لأنه لا قدر إلا واحدهما يقدر على الزيادة 
فيه وكذلك صاحيه فكيف يصير أحدهما 
ممنوعًا والآخر مانعًا؟ Me,‏ يتوصّل إلى 
نفى oU‏ قادر لنفسه لأنه يؤدّي إلى أن 
ne‏ الفعل من دون منع أو وجه معقول. 
ويؤدى إلى رفع ما عرقتاه من ol à‏ 
يمنع أحد القادرين الآخرء وإنما n^‏ 
وقوع التمانع بين القادرين بقدرة» أو بين 
القادر acl‏ والقادر بقدرةء وإن كان على 
كل حال يكون المانع هو القادر لنفسه دون 
القادر بقدرة. cuz BB‏ هذه الجملة وكان 
القديم تعالى لكونه قادر لنفسه يقدر في كل 
وقت على أن asl Jes‏ مما فعل حتى لا 
يقدر فعله بقدر لا يمكنه الزيادة عليه تعذر 
تصوّر المنع فيهء cm‏ أن يكون كل ما 
قذر عليه يصح 4 Yea) adla]‏ 
(AV 001‏ 

o]‏ المنع يفارق القدرة في التقدّم 
والمقارنة» لأنا نوجب في القدرة cedadi‏ 
والمنع إذا كان حكمه أن يضاد ما هو منع 
منه فلا بد من المقارنة cux)‏ المنافاة 
والممانعة. Ul‏ العجز لو ثبت معنى لكان 
حكمه فى التقدم حكم القدرة. وفي المنع 
أيضًا اختلاف بين الشيوخ. óp‏ أيا على 


vYt 


نور الطبع في أن عنده يصير الفعل في 
حكم الشاق» GM‏ عليه المدح 
والثواب. ولا يمتنع اختلاف التكليف 
aun, colle YU‏ فليس لأحد أن يستنكر 
ما قلناه من حيث يختلف التكليف لمكان 
جهلهم بما يقتضيه القتل وإيرادهم الشبه 
(AV ۳۹۳ cM) nie‏ 

تقول ما دکرته فى الفعل الذي يتعذر 
» المكلف pY‏ يرد عليه من قبل 
Als‏ ولا يكون للعبد bus‏ إلى إزالتهء 
كالاخترام والمنع إلى ما شاكل ذلك من 
الأمور المزيلة للتكليف . Gb‏ إذا كان ماله 
يتعذر الفعل يحصل من cali‏ وقد كان له 
سبيل إلى أن لا يفعل ذلك» فيستمرٌ على 
ما A‏ فلا يجب ما ذكرتهء بل Y‏ 
يخرج من OÙ‏ يكون تعالى قد JT‏ مه الفعل 
الأول وما يليه من الأفعالء وإن كان ol‏ 
لا يفعل الأوّل يحصل as‏ لما بعده من 
الواجيات. ومثال ذلك» ما ذكرناه من أنه 
تعالى لا يجوز أن يكلف المرء إتمام 
صومه اليوم» والمعلوم al‏ يخترمه قبل 
تقضّيه؛ ويجوز أن «ls;‏ صوم اليوم» obs‏ 
كان المعلوم أنه La‏ في إتمامه من 
حيث Y‏ يفعل الدخول فيه على وجه يصح 
منه الاتمام. (V c£0 NYA)‏ 


منع عن الفعل 


-3 المنع عن 


يجري مجر Col‏ والآخره يمنع بشرط . ثم 
C Le‏ بشرط على ضربين؛ أحدهما 


سا 


منع عن الفعل 


yl من شأتهما أن يتقدّما.‎ ON Ul 
القعل‎ am في‎ pp أحدهما‎ di ترى‎ 
du والآخر فى تعذره» وكلا الوصفين‎ 
(£ «Wo b . عن الاستقبال؟‎ 

المئع يكون على أنحاء . وجود la‏ 
jan Sa‏ الذي كلف على رجه لا بم 
cary ds‏ وهو الذي يعد منعا فى 
الحقيقة. وقد يصح فيما بعد منعًا أن يرجع 
فيه إلى عدم ما يحتاج إليه في إيجاد ما 
كلف نحو عدم الالة أو عدم المحل الذي 
لا بد منه في وجود الفعل المخصوص 
وقد يكون عدم الشىء الواحد موجبا JS‏ 
الأمرينء كما نقوله فى اللسان b]‏ علمه 
الأخرس لأنه آلة في الكلام as‏ له 
La‏ وقد يعد في المنع عدم العلم الذي 
لا بد منه في إيقاع الفعل على وجه دون 
وكذلك ققد يطراً العجز عليه إذا 
حصل معنى أو رجع به إلى تغبير حال 
المحل . وقد يقوم السهو العارض Us‏ 
كلف مقام المنع. (مجم؟. ۲٦٤‏ 1۹) 
à!‏ المنع لا يُخرج القادر من كونه قادرًا 
على قعل ما مع منه ja‏ حصله له من 
الدواعي إلى المعل ما يموم مقام الشهوة 
والنتفور (ومن C3‏ حسن أن يكلف . وقلنا : 
إن الهند لما اعتقدوا في قتل أنفسهم أن 
فيه متفعة من حيث يقتضي تخليص النور 
من الظلمة صح أن يكلفوا الامتناع من قتل 
أنفسهم وأن يستحموا بذلك المدح إذا لم 
يفعلوه. ol,‏ كانت I‏ متى زالت لم 
يستحقوا على ذلك المدح لحصول 
الإالجاء: ولذلك CN cal‏ عندنا plis‏ 


و + 


| 


منعم 
يصح حدوثه مٿا عند Jif‏ حال حدوث 
الجسم pe‏ عدمه مانغا لا من A‏ 
وجود الجوهر من جهتنا. وقد mm‏ أن 
يجعل ذلك عدم البنية التي لا يكون الجسم 
جسما إلا معها من الطول والعرض 
والعمق. والذي يصح أن يجعل Wa‏ فى 
السبب الذي هو واسطة بين القادر 
ومقدوره هو أن ol JU,‏ الاعتماد هو 
الذي يولده وذلك مما قد يعرض فيه منع 
فلا يوجد CIN‏ لأجل المانع li»,‏ 
يكون على وجهین : أحدهما أن يقال ol‏ 
تتکافاً الاعتمادات وتتقايل فلا np‏ عنها 
شىء والثانى وهو الأشبه أن يقال ó|‏ 
أحدنا لا يمكنه الفعل ببعض قُدَر جارحته 
دول يعض . (Y Y «AY C ema)‏ 


pie‏ من الكفر 
- إن المنع من الكفر يزيل التكليف أصلاء 


Lex,‏ القول فيهء وبيّنا أنه إنما يجب أن 
Q 4S.‏ تعالى مانعا له من الكمر المنع الذى 
النهى والزجر والتخويف وقعل ما يجري 
مجرى الحمل له على الايمان: من الأمر 
والتزيين والتسهیل › فصار IAS 54 SD‏ لما 
els‏ من aj‏ تعالى يجب أن يكون (A p‏ 
للايمان كارها للكفر. (A «Y4* CV)‏ 


متعم 
Li -‏ المنعمء فهو فاعل النعمة» كالمكرم 


والمجمل والمحسن» فلا يزاد فى تفسيره 
على هذا لأنه اسم مشتق من التعمة» كما 


VY o 


يرجع إلى الفاعل وذلك نحو قلة JM‏ 
والضعف؛ والآخر يرجع إلى الفعل» نحو 
كثرة «co» . 43 HS‏ 5ل (f‏ 


متع فى القادر 

- الذي يصح أن يكون Le‏ في القادر هو 
al‏ أمرين: U)‏ عدم ANE‏ فى الأفعال أو 
وغيرها. Us‏ عدم العلم UM‏ قد عرفا أنه 
قد يتعذر من القادر على الكلام إيجاده 
العلم بكيفية ترتيبه. وأن يأتى منه التصويت 
والتصفيق فيقول قائل: هلا كان المانع عن 
إيجاد الجواهر أحد هذين المانعين. 
«en?‏ لام 1¥( 


منع في نفس المقدور 

- الذي AS‏ أن يكون منعًا في تقس المقدور 
هو أيضا أحد أمرين: UJ‏ أن يكون منعًا 
على الحقيقة وهو الضد الذي يعبر عنه 
بالفناء أو ما يقوم هذا المقام مما يجري 
ميجرى الضد. ثم هذا على ضربين. 
أحدهما وجود الجوهر فى الجهة التي تروم 
إيجاد جوهر آخر فيها وأن يكون اشتغال 
الجهات كلها بالجواهر لأمر يرجع إلى 
ثبوت الملاء فى العالم. فيكون LU‏ من 
صحّة إيجادنا للجواهر لما ثبت أن اجتماع 
الجواهر الكثيرة فى الجهة الواحدة لا 
يصمٌ. والثاني أن Jazu‏ عدم ما يحتاج 
الجسم في الوجود إليه مانعا من وجوده. 
ثم هذا قد يصح أن يجعل الكون الذي لا 


VTT 


النهى عنهاء ey‏ ما من صغيرة إلا 
وبجوارها كبيرة. (شرح» VE‏ 10( 


منهي عنة 

o] -‏ المنهى عنه يجب أن يكون غير المأمور 
به» أو يكون الفعل واحذاء أو يقع على 
وجهين يحلان فيه محل الفعلين» كما نقوله 
في الخبر الذي يصح أن يقع GIS‏ وصدقاء 
والسجود الذي يصح c ol‏ عبادة لله 
تعالى» وعيادة للشيطان. «Ye»‏ 
(XA «VY‏ 


dg 
المهتدي هو المتمسّك بالأدلةء والعامل‎ ÓL - 
بموجبها لا بد من أن ترد عليه خواطر من‎ 
قبل الله - تعالى - تزيده بصيرة إلى ما هو‎ 
عليه من المعرفةء 7,25 يذلك صدره‎ 
ويكون إلى الثبات على الاهتداء أو الطاعة‎ 
من نفسهء‎ edil أقرب» وهذا مما يعرفه‎ 
لأنه كلما كثر نظره تكون معرفته بالشيء‎ 
الواحد أقوى. وقد يجوز أن يخطر بيالهم‎ 
الواردة عليهم في النظر‎ LM به‎ jos ما‎ 
والمعرفة فيزيدهم ذلك سكونًا وثلح صدرء‎ 
معروف من حال العلماء.‎ Lad وهذا‎ 
)15 كاك‎ (CY (متش‎ 


DÉPOT 
أولا‎ pes من شرط المواضعة أن لا‎ l- 
Y GY إلا فيمن يعرف قصله باضطرار؛‎ 
طريق إلى العلم بالمقاصد على جهة‎ 
الاكتساب بالكلام وتعلقه بالمسمى» وإنما‎ 


أن المكرم والمحسن مشتقٌ من الاكرام 
والإحسانء والأسامي المشتقة لا يرجع 
في بيان قائدتها إلا إلى المشتق c‏ فلا 
يزاد في تفسير الضارب على 4i‏ فاعل 
للضرب الذي اشتق منه» وكذا القول في 
الشاتم والكاسر وغيرهما من الأسامي 
المشتقة. (شرحء OY 28٠‏ 


Âsai4 
إن قيل: قد 5,5 التعمة بالمنفعة» فما‎ - 
معنى المنفعة؟ قيل له: معتاه اللذة‎ 
أو إلى‎ VP 354 Lo والسرور أو‎ 
] (| «A: أحدهما. (شرحء‎ 
a AUI المتقعة هي‎ oU وصح العول‎ y- 
وذلك لأنه لا يتداقع وصف‎ cha والسرور‎ 
منفعة وإن لم يكن لذة ولا‎ el تناول الدوا‎ 
أنه يؤدَى‎ Si إلى الملاذ. وقد يقال قيما‎ 
منفعةء ولذلك تتحمل‎ «eb إلى الملاذ‎ 
الكلفة لأجله وإن لم يكن لذة في الحقيقة.‎ 

(A ا‎ go) 


منكر 
UT -‏ المتكرء فهو كل فعل عرف del‏ قبحه 
أو دل cale‏ ولو وقع من الله تعالى القبيح 
لا يقال | مَُْكّره لما لم يعرف ex$‏ ولا 
دل ade‏ (شرحء )١* 511١‏ 

Ul -‏ المنكرء فكله من باب واحد فى أنه 
يجب v‏ عن Le arer‏ استكمال 
الشرائط. وليس لقائل أن يقول ol‏ من 
المناكير ما يكون صغيرةء فكيف يلرم 


VYN‏ مواضعة 
دمت المواضعة»› ولذلك تقول él‏ تعالى des‏ على وجه مخصوص C‏ أو رتحدد a)‏ 
بخطابه المراد إلا بعد تقدّم المواضعة m Cs‏ ذلك as‏ 4 فالمواضعة 43 محال. 
6b‏ مريد لما du‏ ويفعله على الوجوه Lj M"‏ يواضعه 1d d oU‏ إذا هم 
التي daa‏ عليهاء ON‏ الفعل قد do‏ على بالإخبار عن الشىء ذكره فذكرء أو أحدّث 
أن من حق العالم بالشيء أن يكون Eu‏ أمرًا. (مغلاء OY (Y‏ 
cal‏ ومن حى الحكيم أن يريد إحداث - إن فاعل الظلم في الشاهد سمي «UU‏ 
الشيء على الو جه الذى بحسن حدونه فوا جب Jun‏ حصول oy TO D | so)‏ أهل 
عليه. والكلام مما لا يصح أن يعلم اللغة أجروا ذلك cade‏ قما دامت اللغة 
بالعقل تعلقه بأمر مخصوص ul,‏ لا Rm‏ ثابتة فهذا الاسم واجب لفاعل الظلم. 
أن يتعلق xn y!‏ قلا يصح أن تماد (YYYY Ag)‏ 
بكلامه ,1 إلا بعد (E‏ المواضعة على Ol-‏ المواضعة لا يقع فيها اختصاصء فلا 
ما قدمناهء وثبت أن من شرط ee‏ يجوز أن يقال: oeil‏ وصفوا jeb‏ الظلم 
المواضعة أولا العلم بالمقاصد ضرورة. af‏ ظالم» ويكون هذا b usus cA. Ji‏ 


)١١ 157 cogo)‏ على فاعل دون فاعلء oY‏ ذلك ينقض 
- إن المواضعة على اللغات تحسّن من دون طريقة المواضعة وما يدعو إليها. SN‏ 


إعلم أن المواضعة Lai‏ تقع على عند حصول الصفاتء أو حدوث 
المشاهدات وما جرى n‏ لأن المعانى؛ فلو Lie‏ الاختصاص ai‏ 
الأصل فيها الاشارة» على ما BB lg‏ لأدّى إلى نقض هذه الطريقة. وكما لا يقع 
ثبت ذلك» فيجب» متى أردنا التكلم يلغة الاختصاص فى هذه الأسماء في الشاهدء 
مخصوصةء أن نعقل معاني الأوصاف ‏ فكذلك لا يجوز أن يقع الاختصاص فيه 
والأسماء فيها في الشاهدء ثم cus‏ فما فى الغائب. (مغذزء 18 (Y‏ 

حصلت فيه تلك الفائدة تجري عليه الاسم ù-‏ من Ge‏ ما يدل» على طريقة 
في الغائب. hiag‏ في ub‏ بمنزلة معرقة المواضعة»› ألا يدل على ما يدل عليه Y‏ 

ماله أصل في الشاهد في dl‏ يجب أن يُعلم Ji‏ جنسه c Aaa b m Lol, (ALL‏ 
Yi‏ ثم if‏ عليه الغائب» نحو ما بيّناه في الذي لولاه لما تعلق بمدلوله؛ ولأنّه يجب 
الاستدلال بالشاهد على cOke) „aSU‏ في caa!‏ الذي هو شرط في LAS‏ 
1A‏ €( دلالته» أن oies‏ أولا باضطرارء فيتقرّر في 
- إن من حق المواضعة ألا es‏ إلا فيما النفس ذلك ثم يُبتى عليه الاستدلال. 


VTA 


مواطأًة 


محل العبارة التي تقدمت معرفتهاء ومعرفة 
فائدتها في اللغة. وعلى هذا الوجهء تنزل 
المعجزات dis‏ التصديق بالقول. 
«YM (Yoga)‏ ^( 


مواطأة 
- إن المواضعة كالمواطأة في الأفعال. فإذا 


كانت تعين الحكم في الأفعال» عند 
وجودهاء فكذلك القول في المواضعة . 
que‏ ذلك أن المتكلم. يما وقعت 
موا ع في ا > sls‏ قد كلم 
غيرة د Le‏ واطأه عليه من LS‏ - فهو Jie‏ 
أن يقول له: "إذا قلت لك: زيد منطلقء 
Loils‏ أريد بالكلمة الأولى هذا الشخص› 
وبالثانية هذا الفعل؛ فيكون ذلك تعريمًا 
وإخبارًا متى تكلمت بذلك. فإن زدت 
sale‏ فقلت: هل زيد منطلى؟ فهو التماس 
التعريف من ob As‏ قلت: أليس زيد 
منطلقًا؟ تغيّر التعريف والتعرّف": ثم 
على هذا الوجهء لا بد من تقدير المواضعة 
في كل كلام مفيد. dab‏ صح ذلك وجبت 
الحاجة إلى المواضعة في كون الكلام 
DU‏ من الوجه الذي ذكرناه. c \ D àa)‏ | 
(A.V‏ 


موالاة 
GÍ-‏ الموالاة فهى مفاعلة من الولايةء 


والولاية قد تذكر ويراد بها التصرةء كما 


قال الله تعالى: gí de Y»‏ (محمد: 


١‏ أي لا ناصر لهم؛ وقد تذكر ويراد بها 
الأولى» قال الله تعالى : i»‏ و 2 
«A55‏ (المائدة: (oo‏ الآيةء أى الأولى 


ولهذه الجملةء Ul‏ إنه تعالى لا يجوز أن 
يخاطب إلا بعد مواضعة cle‏ تعرف 
leas ias‏ بالمقاصدء وتأثير المقاصد 
Les‏ . (مغة١اء‏ 8 4( 

ol‏ المواضعة كالمواطأة فى الأفعال. فإذا 
كانت تعيّن الحكم في الأفعالء» عند 
وجودهاء فكذلك القول فى المواضعة. 
بين ذلك أن المتكلّمء يما وقعت 
المواضعة عليه في الحكم. كأنه قد قد كلم 
غيره بما واطأه عليه من قبل . فهو بمنزلة 
أن يقول له: 'إذا قلت لك: زيد caen‏ 
Lt‏ أريد بالكلمة الأولى هذا الشخصء 
وبالثانية هذا الفعل؛ فيكون ذلك تعريما 
وإخبارًا متى تكلمت بذلك. op‏ زدت 
eale‏ فقلت: هل زيد متطلق؟ فهو التماس 
التعريف من US‏ فإن قلت: أليس زيد 
منطلقًا؟ تغيّر التعريف والتعرّف": ثمء 
على هذا JI‏ جه» لا بد من تقدير المواضعة 
في كل كلام مفيد. فإذا صح ذلك وجبت 
الحاجة إلى المواضعة في كون الكلام 
Ao‏ من الوجه الذي ذكرناه. (مغ 2١15‏ 
(YA cV‏ 


- أن حصل معنى tirol gai‏ من غير طريقة 


المواطأة والمخاطبةء» حل محل المواطأة 
فى هذا الياب. ولذلك نجد أحدنا يُستدعى 
من غلامه سقى الماء بالإشارة» على i>‏ 
ما نستدعيه بالعبارة» لعادة تقدّمت» يُعرف 
بها أن الإشارة Jes‏ محل العبارة» AN‏ 
وعلى هذا الوجهء 
Jar‏ فعل الرسول عليه السلام دلالة على 
الأحكام ؛ m‏ يحلء لمقدّمات eue‏ 


موجب 


الايجاب على شرط. وهذا eX‏ صحه 
وجود قدرة الطيران قيمن لا جناح له فيطير 
بلا جناح» وأن توجد قدرة المشي فيمن لا 
رجل له فيوجد من pl‏ أو المقطوع 
الرجلء ثم كذلك الحال في كل ما يحتاج 
إلى الة. Yen)‏ /ا١521)‏ 


الموجب إذا صح مجامعته فى الوحود لما 
a‏ فالواچب وجود موجبه من غير 
تراخ» وإنما يوجب تأخر العلم عن النظر 
لاستحالة وجوده معهء ويوجب pb‏ ما 
يۇكدە الاعتماد عن الاعتمادء SN‏ من 
شرط توليده أن يولده في جهته» وجهته ما 
ub‏ محاذاته» ويستحيل فى حال وجود 
الاعتماد وهو فى محاذاته كونه فى غير 
محاذاتهء لما فيه من وجود الضدين . 
(مغلاء OX OV*‏ 


إن الموجب Lil‏ يوجب الشيء على 
وجهين: G)‏ على إيجاب العلّة للمعلول: 
أو على سبيل التوليد. وينقسم إلى قسمين: 
أحدهما يولده في الحال. والثاني يوجبه 
في الوقت الثانى  hd‏ "كن" إن لم تكن 
موجبة فوجود الأشياء لهاء وبجنسيها لا 
يجب . قلا بذ لهم من القول بأتها موجبة. 
فلا يخلو من أن تكون المكوّنات كإيجاب 
العلل. وهذا محال؛ لأن ذلك Lil‏ يصح 
فيما يوجب حالا لموجود سواه. b Gb‏ 
يقتضي وجود غيره ولا يوجب كونه على 
حال؛ فالقول يأنه علة لا يصح. Vie)‏ 
(o «.YVY‏ 


VY4 


بكم LE‏ هو الله ورسوله والمؤمنون بهذا 
الوصف؛ وقد تذكر ويراد بها المحبةع 
وهو إرادة c?‏ الغير» عال: قلان Vr‏ 
Tipe‏ آي يريد خيره» ولذلك لا تستعمل 
فى القديم تعالى ON‏ النفم والضرر 
مستحيلان cale‏ وإذا استعمل فقيل: فلان 
من أولياء اللهء فذلك على طريق التوسشع» 
والمراد به أنه يريد نصرة أولياء الله أو يريد 
خيرهم. Bl‏ قيل: إن الله ولي exe‏ 
فالمراد به أنه يريد إثباته والتفضل عليه . 
(شرحء ۷۰۰ )۱٤‏ 


موت 

- قال شيخنا أبو هاشم - رحمه الله - في 
الموت: a‏ لا ,52 الحياة مضادة 
التروك؛ «M‏ لا يجوز أن يوجب Us‏ 
بالعكس مما توجبه الحياة ولما توجبه 
الحياة. JU,‏ فيه: إنه يُخرج المحل من أن 
يكون جملة الحيّ فيصير في حكم المباين. 
Ub‏ وصقهم الجملة بأنها ميتة فالمراد 
بذلك أن كل جرء منها cute‏ وليس كذلك 
وصفهم لها بأنّها É‏ قادرة OÙ‏ المراد 
بذلك axo Li‏ دون أبعاضها بأنها يصح 
أن تدرك وتفعل» ولذلك لا يقولون في يد 
الإنسان. إنها قادرة عالمة؛ كما يقولون فى 
جملته . (AT «too «Neo‏ | 
à] -‏ الموت إنما يستحقّ به العوض إذا قارنته 
آلام؛ Ul,‏ إذا تجرّد فغير واجب ذلك فيه. 
OY GETV (MY)‏ 


> 94 


xb à) -‏ لا يصح وجوده ثم يقف 


موجب لقبح الفعل Vf‏ 


لتصرّف oU‏ لم يكن لنا إلى إثبات 
العباد قادرين وإثبات قدرتهم» fem‏ وقي 


موجب qual‏ الفعل 
dj -‏ لا يجوز أن يكون الموجب لمَبّح الفعل 


هذا نقض القول: OU‏ للعياد أفعالا . وذلك 
OY‏ القديمء سبحانه» إذا أوجده على سائر 
صفاتهء لم يصح إثباته محتاجا في بعض 
صفاته إلى العبدء وإتما يمكن إثبات العبد 
قادرا متی آثبت الفعل به على uam‏ 
الوجوه. Ag)‏ اخملا (Ye‏ 


موجود 
e‏ بنظر في 5 4 Lil (út)‏ وقادراء 


فيحصل له العلم 438 موجودًا. (شرحء 
6 4\( 

إن العرض يجوز عليه العدمء والقديم لا 
يجوز أن يعدمء ولا يجوز أن يكون 
قديمًا؛ وإذا لم يكن قديمًا وجب أن يكون 
مدا لأن الموجود يتردد بين هذين 
الوصفين» فإذا لم يكن على أحدهما كان 
على الاخحر لا محالة. (شرحء )٠١ ٠١5‏ 
UI‏ الموجودء قعلى ما ذكره opi Ux‏ عبد 
الله Gall‏ وشيوخنا البغداديّون أنه الكائن 
النابت» وهذا لا OY cua‏ قولتا موجود 
أظهر منهء ومن حق الحد أن يكون أظهر 
من المحدود. OB cas,‏ الكائن Lit‏ هو 
الثابيت» والثابت Lil‏ هو الكائنء فيكون 
فى الحدّ dà]‏ تكرار مستغتى عته. وبعده 
t‏ الكائن Ll‏ يستعمل في الجوهر الذي 
حصل في حيز فكيفف يصح تحديد 
الموجود به. وذكر قاضى القضاة فى do‏ 
الموجودء أنه المختصَ بصفة تظهر عندها 
الصفات والأحكام. OV Ve ce‏ 


حال قاعله نحو كونه loa‏ مملوكًا Cpp‏ 
Usa‏ مقهورًا مغلوبًا. إعلم أن هذه 
الأحوال لو كانت تقتضي RD‏ الفعل 
لوجب ol‏ تكون JS‏ أفعال الواحد C.‏ 
coni‏ ولا يكون بعضها OÙ‏ يقبح SN‏ 
من بعض» ولا الحَسّن منها بالخشن أؤلى 
من end‏ ولا الواجب بالوجوب SN‏ 
من الاباحةء cS M‏ هذه الأحوال مع 
الجميع حكم واحد. وهذا يوجب أن لا 
تفترق أفعالنا فى هذه الأحكام» ol,‏ تكون 
كلها قبيحة أو حسنة؛ وهذا فى غاية 
السقوط. Dl)‏ ۸۷ء (Y‏ 


موجب لكون الفعل قبيح أو حسن 

à -‏ الموجب لكون الفعل LS‏ أو Coe‏ لا 
LL‏ من أن olas‏ به ضريًا من التعلقء Yl)‏ 
لم يكن ol‏ يوجب به أوْلى من أن 
يوجب A‏ أو ob‏ يوجب c‏ فعل 
di‏ من غیره» وكونه مدنا y Lu‏ 
يتعلق يفعله فكيف يوجب ans‏ وهذا 
الذي يقصده شيوخنا رحمهم الله بقولهم إن 
أحوال الفاعل لا تؤثّر في ee‏ فعلهء Uis‏ 
Du, cue‏ لصفة تخصه. فلذلك متى 
تعرّى الضرر عن تمع ودقع صرر 
'واستحقاق» قیح» ومتى حصل فيه بعض 
ذلك» Lun‏ (مغ5/ )٦ ٠۹۰ 2١‏ 


موجن لتتصرق العباد 
- لو كان القديمء تعالى. هو الموجد 


MT 


في الحقيقة هو الموجود. فيجب اعتبار ما 
يرجع التعلق فيه والوجود إلى شيء واحدء 
وليس ذلك إلا الذوات المتعلقة يأغيارها. 
والثانى إن العلة في أحدنا 4p‏ إنما يقدر 
بقدرة وهي في وجودها تفتقر إلى محل ولا 
بد في المحل من أن يكون موجودا . ME‏ 
القادر لنمسه فلو اعتقد معتقد ثبوت هذه 
الصفة له من دون الوجودء كما يعتقد فى 
غيره من الصفات فى الذوات لما Ew"‏ 
فيجب إيراد الدلالة على li‏ المذكور فى 
“الشرح* وغيره EN‏ قد ثبت él‏ تعالى 
بكونه قادرًا لا بد من تعلقه بالمقدورء 
وکل ما olas‏ بغيره قالعدم مزيل له. آلا 
ترى oí‏ القدرة إذا كانت موجودة ثبت 
تعلّقهاء ob‏ عَدّمت زال تعلقها؟ وليس 
العلة فى ذلك إلا العدم إذ لا أمر من 
الأمور يمكن تعليقه به أولى من العدم. 
وإن كان إذا قال القائل إن العدم يحيل 
الصفة المقتضاة عن صقة الذات وعليها 
يقف التعلقء فقد اعترف Le‏ أردناه لأنه 
قد صار العدم EU‏ من التعلق بواسطة وإن 
لم يكن بنفسه RL‏ وإتما نعلم ثبوت 
صقة الوجود للقدرة وغيرها من الذوات 
على le‏ التفصيل فثبت لنا أن العدم 
الطارئ يحيل التعلّق الذي يتبع الوجود بأن 
نقول: قد ثبت إن الفاعل يؤثر في حصول 
القدرة ولا js Axe‏ بالفاعل إلا صقة 
الوجود. فيجب ثيوت هذه الصفة له على 
التفصيل ~ (مجماء OY ATT‏ 


- إذا عدمت القدرة استحال الفعل بها 


لخروجها عن التعلّق ولخروجها عن أن 


VEN 


أن نشير إلى هذه الموجودات. 
الاك )٠١‏ 

Ol‏ الموجود إذا قيل إنّه تعالى مالكه فهو 
مجازء ON‏ القدرة على الموجود تستحيل» 
Lal,‏ يراد به أنه يملك Cl‏ سواه له به 
تعلق LS‏ يراد يقولتا: ol‏ زيدًا يملك 
الدارء أنه يملك التصراف cles‏ وهو تعالى 
لا يمتنع أن يوصف بأته مالك أفعال 
العيادء بمعنى أنه يقدر على إعدامهاء أو 
يقدر فيما لم يوجد متها على المنع cles‏ 
وليس في ذلك ما يدل على ما توهموه. 
(متش ۱ء (Y 5١5‏ 

انه تعالى مقتدر على الأشياءء OY‏ هذه 
اللفظة فى الاقتدار متعارفةء ... ولا يقال 
- بهذا اللفظ - d]‏ مقتدر على المعدومء 
oV‏ نفس الاحاطة إذا كانت Lil‏ قصح في 
الموجودء فإذا اتسع بها في الاقتدار على 
الشيء من سائر جهاته تشبيها DLL‏ 
فيجب كونه موجودًا! وقد با أنَّ المراد 
بالموجود إذا قيل إنه JE‏ عليهء أنه قادر 
على إعدامه وتفريقه» فلا Glad! mua)‏ 
بذلك في آته الخالق لأفعال العباد. 
(متش 6 1 * OY CY‏ 

af‏ تعالى موجود oM‏ كونه قادرًا لا يزول 
Xo!‏ وكذلك كونه عالما. وكما يتعذر 
ذلك يتعذّر الاستدلال على أنه تعالى 
موجود باعتبار حال غيره من القادرين 
لوجهين ‏ أحدهما إن القادر هو الجملة 
الحية والموجود هو كل بعض منهء فليس 
الموجود في الحقبقة هو القادر ولا JUN‏ 


cem 


Nimm 


| 


VEY 


مريذا وكارها. (مجماء (V Yo‏ 


~ إن المعدوم al‏ حكم يقارف الموجود» حتى 


بثبت بين حكميهما من التنافي والتضاد مما 
يثيت بين المعدوم والوجود لو كان 
للمعدوم بكونه معدومًا صفة. وذلك OÙ‏ 
من حكم المعدوم أن يصح تعلقه بالقادر 
ومن حكم الموجود أن يزول ailes‏ 
بالقادر. فقول من أجاز حدوثه من جهتين 
us‏ إلى أن تكون الذات الواحدة من 
حيث حصلت لها إحدى الصفتين 
بالحدوث لا تتعلق بالقادر» ومن حيث لم 
تحصل 4A al‏ الأخرى يصح alé‏ بالقادرء 
حتى يكون مقدوره من وجه غير مقدوره 
من وجه p‏ وكذلك 34m pe‏ من حيث 
حصل موجودًا يجب أن يثبت فيه حط 
المنع والتضادء ومن حيث كان معدوما لا 
يثبت له هذا الحظء فكان يجب تركّده بين 
وإلى هذا المعنى أشار 
فى الكتاب حيث قال: ولو جاز ذلك لجاز 
La‏ أن يضاده X‏ من وجه دون وجه 
وفي ذلك نقض Las‏ (مجما 
(YY .Y VY‏ 


إن قيل: أليس إذا لم يكن لنا علم لم يصح 


أن تكون عالمين» كما إذا لم يكن لنا فعل 
لم نكن فاعلين؟ قيل: نعم: JS ob‏ 
فقولوا مثله في الله QA‏ قيل له: ob‏ 
وجب هذا وجب أن يكون علمه فی «aJ‏ 
وأن يكون ذا قلب وجوارح كأحدناء وهذا 
محال. Gb‏ الفاعل فهو الذي فعل» هذا 
od‏ وحقيقته» والحقائق لا تختلف. o,‏ 
العالم : من تصح منه الأفعال المحكمة» 


| 


موجود 


توجب الصفة epul‏ فيطل ما ab‏ 
الخصم. وليس يلزمنا إذا جعلنا العدم 
موجبًا لزوال التعلق أن يكون كل موجود 
Us‏ أو كل ما لا gla‏ لا يكون 
موجوداء لأن كل ذلك عكس . والطرد فى 
هذا الباب ol‏ كل ما gie‏ بغيره فلا L‏ 
من أن يكون موجودًا. فهو كما يجعل من 
Al Le‏ الموجبة الوجود ثم لا يجب 
في كل ما هو موجود أن يكون Ery‏ وفي 
كل ما ليس يموجب أن لا يكون موجودا. 
(Y£ 231١55 Cena)‏ 
ثبت أنه X Y‏ من تعلق الإرادة عند الوجود 
دون العدمء وكما RÀ‏ الاستدلال بكوته 
Vb‏ على أنه Sr‏ فكذلك JS‏ صعة 
حظها هذا الحظ فى التعلق بالغير كنحو 
كونه عالما . وإذا قيل فى كوته حًا أنه يدل 
على ذلك فلأجل di‏ يدل على كونه 
S s a SJ » (S ud‏ تعلق y Les‏ 45« 
ولا يثبت التعلق إلا عند الوجود. فعلى 
هذا يصح الاستدلال بكونه قادرا على أنه 
em‏ ثم يکو ته c‏ على أنه e Enr‏ 
يُستدل بذلك على كونه موجودًاء إذ ليس 
يفتقر العلم بكونه Cm‏ ومُدركا إلى العلم 
بأنه موجود. وعلى هذا يجب أن C‏ 
الاستدلال بكونه مريدًا على أنه موجودء 
ON‏ العلم بكونه مريدًا LS)‏ يقف على العلم 
یحکمته جل e,‏ وذلك ممكن من دون 
العلم بتفصيل صفة الوجود ca‏ ولكنه تقدم 
القول في كونه عالمًا ,1536( لأن القول 
فيهما أظهر وليس يحتاج فيهما إلى واسطة 
كما يحتاج في كونه Le‏ وكونه مدركًا أو 


موصوف 


ولأدى إلى ما لا نهاية cd‏ فإذا بطل ذلك 
وجب أن يكون قديما موجودًا لذاته. 
cox)‏ اذل (AY‏ 


موجود من الوجهين 
sig -‏ الطريقة = من وقوع A, Lie‏ 


عن cou‏ يبين ما قلناه إن سيب هذا 
الفعل إذا وجد فلا يخلو من أن يجب 
وجود القعل pl‏ لا يجب فإن لم يجب 
وجوده وجب تخروجه من أن يكون Lu‏ 
ol, a‏ يكون الفعل US,‏ على جهة 
الابتداءء وإن وجب وجوده لم يكن 
لإرادته تأثير ai‏ قیجب كوته موجودًا 
بالسيب his‏ وهذا يمنع من صحة كوته 
موجودًا من الوجهينء (أي موجودًا 
معدوما). (مغة. OY CY Y‏ 


لقولهم بعدل الله وحكمتهء "والموحدة" 
لقولهم: لا قديم مع dl‏ ويحتجّون 
للاعتزال» أي لفضلهء بقوله تعالى: 
EST‏ (مريم: CA‏ ونحوهاء وهو 
قوله تعالى: web‏ هجا ls‏ 
(المزمل: ١٠)ء‏ وليس إلا بالاعتزال 
عنهم. واحتجوا من السئّةء بقوله صلى الله 
عليه وسلّم: "من اعتزل من الشر سقط في 
الخير " . (فرق» ۳ (Y‏ 


موصوف 
- إن الموصوف y‏ يحصل على فة 


موحدة 


- مون *المعتزلة* لما سيأتي» و"العدلية' 


ver 


ثم ننظرء قفيهم من يعلم بعلم» والقديم 
تعالى يعلم لذاته» كما أن dm‏ الموجود: 
ol‏ يكون ثابت الذات» ثم ننظرء قفيهم من 
يوجد بفاعل» وفيهم من يكون موجودًا 
لذاته قديمًا. ويقال لهم: الواحد Le‏ يعلم 
مع جواز أن يجهلء» ويعلم قدرًا دون 998( 
ويعلم بعلم مُحدّث»ء فقولوا في الله تعالى 
مثلهء وإلا بطل قياسكم. (AA)‏ 
(Y VAT‏ 

يوصف تعالى AE‏ مو جود» oM‏ المراد 
بذلك أنه dbu Gas‏ تصحَ عليه معه 
الأحكام التي تخت الموجود من صخة 
رؤيته أو تعلقه بغيره أو حلوله أو کونه 
محلا إلى ما شاكله. وقد بيّنا je cl‏ 
وعرّء تصح له هذه الأحكام؛ لأنه يصح 
أن يتعلّق بغيره فى كونه قادرًا وعالمًا 
ويصحٌ أن يدرك إذا e$‏ المدرك فيجب 
كونه موجودًا وأن يجري عليه هذا الوصف 
على الحقيقة. وقد بيّنا أنه لا معتبر في 
إجراء الأوصاف عليه تعالى بالسمع؛ فليس 
لأحد أن يقول: d‏ لا يوصف بذلك» من 
cu‏ لم يرد في الكتاب ذكره. coke)‏ 
(YYYY‏ 


Ail موجود‎ 


C3‏ جل وعرّء موجودء OÙ‏ المعدوم 
يتعذر فيه أن يكون له مقدور OÙ pem‏ 
يفعلهء كما يستحيل ذلك فى القدرة إذا 
عدمت جسد الواحد GB‏ يجب أن يكون 
موجودًا لم Jy‏ ولا يزال» ولا يجوز أن 
يعدم EN‏ لو كان مُحْدثًا لاحتاج إلى Jet‏ 


| 


— 


vtt 


مولد 


واحدة» لكون الفاعل على حالين؛ بل لا - إن خروج الموصوف عن صفة هو عليها لا 


يجرى مجرى إستحالة الحكم على الذات 
بعد same‏ فلذلك صح في المعدومات 
(فيما) لم يزل أن يستحيل وجودها؛ لما 
فيه من قلب جنسها ولم يصح مما تقرر 
الوجود له ol‏ يخرج عن 1 3,2 a; y‏ من 
باب الاثيات وقد قال شيخنا أبو إسحاق: 
إن الجوهر لو صح فيه أن يجب عدمه في 
بعض الأحوال لاستمرار الأوقات aile‏ 
وقد ثبت أنه قد ol‏ عليه من الأوقات ما 
لا تهاية له لو كان هناك أوقات لوجب أن 
يستحيل وجوده الآن. وفى بطلان ذلك 
دلالة على dl‏ لا وقت يشار إليه ÝI‏ ويجوز 
أن يبقى إليه. (مغ١231‏ 467 OY‏ 


a 


h‏ من أن يؤثّر كل حال يحصل عليه في 
حكم آخرء غير الذي Ly‏ فيه الحالة 
الأخرى. كما نقوله من أن كونه LIL‏ 
يؤثّر فى كون القعل LS‏ وكونه (als‏ 
y‏ في إحدائه. وقد أجاب شيخنا أبو 
عبد «dil‏ رحمه اللهء عن ذلك : OÙ‏ المريد 
قد يصح أن يريد ما يعتقد حدوثه. 
ويستحيل أن يريد ما يعتقد أنه لا يحدث. 
فيجب أن يكون كونه مریدًا تابعًا للاعتقاد. 
ol,‏ يدل ذلك على ol‏ القدرة تتعلق بالشىء 
على وجه الحدوث لما لم يتعلق 
بالاعتقادء لأنه قد يقدر الساهى والنائم. 
وقد ذكرنا من قبل» أن ما نعتقده حادثا 
تحو البقاء وغيرهء فالارادة لا تتعلق به؛ 


بل تكوت إرادة لا مراد لها؛ فإذن لا بذ من موث 
«b Jj‏ لا يصح أن نريد الشيء الذي -إن المولد من فل فاعل السيب. AR)‏ 
يستحيل حدوثه. Ub‏ ما صح حدوثه. ° 0۹( 


- = 


فيصح أن نريده متى حصل معتقداء Vols‏ إن من yb ge‏ أن لا يجوز حصوله 


على الوجه الذي يولد والمحل محتمل 
والموانع زائلة إلا ويجب أن يُولدء كما DÍ‏ 
من حى القادر إذا صح وجود مقلوره 
وارتفعت الموانع I MT ol‏ 
ومتى امتنع الفعل ae‏ والحال هذه عُلم أنه 
ليس يقادرء وكذلك إدا لم Ay‏ الشيء 
غيره والحال ما قدّمناه lé‏ أنه ليس بسبب 
لهء لأنه لو صح كونه Le‏ وإن كان قد 
يولد وقد لا يولد والحال ما قدمناه لم 
يصح العلم بكونه Mus‏ فی حال ما dy‏ 
لأنه إذا صح وجوده ولا يُولد فمن أين أنه 
في الحال الأخرى هو المولّد دون أن 


يفارق كونه IL,‏ لكونه قادرًا فى أنه ales‏ 
بالاعتقادء فكونه قادرًا لا Gian‏ به. 
(A «VY LA)‏ 

لا يمتنع أن يحصل للموصوف صفة عند 
وجود غيره» Uly‏ لم تحصل تلك الصمة 
لكل واحد منهما إذا انفرد. ألا ترى أنه قد 
يوجد ما ليس بجسم وما ليس بجسم 
فيصيرا cUm‏ وعلى هذا الوجه cA‏ 
الجواهر المنفردة فتوصف بأتها جسم. وقد 
ثبت أيضا أن oJ‏ ليس بمتحرّك وكذلك 
الحركةء وإذا اجتمعا صار المحل 
متحركًا. (مغ۱۱» POT‏ 4( 


ميئاق من الله 


ثبت معنى» لم يجب فيه ما ذكرناه. OM‏ 
العلم لا بقع عنده على طريقة واحدة» مع 
ارتفاع المواتع. ألا ترى 5b‏ الطفل قد 
يدرك ما لا يعلمء وقلبه يحتمل العلم؟ وقد 
يدرك العاقل Le‏ لا يعلمهء deam‏ لبسء 
وإن كان القلب محتملا للعلمء والمنع 
زائلا . OM‏ اللبس لا يصح أن يكون مانعًا 
من وجود العلم NY) 3 414 JU‏ 
(Y «VA‏ 

9l‏ المولد St‏ يو لد الشيء ع فير حالة وقد 
ou y‏ في ثاتية ؛ OS‏ الاعتماد يولد الأكوان 
فى ٿاني al‏ وقد L5‏ ذلك فى DES‏ 
الاعتماد. bb‏ صح S5‏ لم بمتنع › في 
«El‏ أن يكون EU,‏ للعلمء وإن ولده 
في aul‏ ولا يجبء I‏ لم يناف العلم 


النظرّ أن يولده فى الحال. OR)‏ 
(A «AV‏ 

ميثاق من abi‏ 

- أما الميئاق من الله تعالى فهو العلم Les‏ 


أودع في العقل من التكليف» ولا عاقل إلا 
52 بأنه يقبح منه الظلم القبيح فيجب عليه 
RYT AT SL YI‏ هو المراد. A,‏ 
(Y «NM‏ 


V£0 


يكون حادثًا من مختارء وذلك فى al‏ 
die‏ العلل التي c n‏ وجودهاء ولا 
يوجب المعلول لم يصح كونها ile‏ 
والجهة التى منها شبّهنا dsl‏ بالعلّة 
صحيحة وإن افترقا فى أنّ تلك العلّة 
موجبة وهذا بخلافهاء op dM‏ لم يكن 
موجبا إيجاب العلل فمتى جوّزنا والمحل 
n de‏ زائلة ألا يقع المَسبّب لم 
يصح | بشنت له به تعلّق Y;‏ اختصاص 
تی يقال à‏ یولد في حال أخرىء كما لو 
jj‏ وجود Al‏ ولا معلول على بعض 
الوجود لم نعلم له بالمعلول es‏ وعلى 
هذه الطريقة «Li‏ شيوخنا رحمهم الله 
الدلالة بالعلّة وإن افترقا فى الإيجاب لما 
عَم من حال الدلالة GT‏ لو وجدت على 
بعض الوجوه ولا مدلول لنقض كوتها 
دلالة» كما ol‏ وجود العلة إلا معلول يمنع 
من كونها «de‏ فغير ممتنع أن Si‏ المولد 
بالعلل والأدلة من الوجه الذي قلمناه. 
(مغ۹› 4 (T1‏ 

متى is‏ الشىء vule‏ غيره وبحسيهء 
وجب 4,45 Dy‏ له. Gb‏ ما لا Dame‏ 
بالحدوث» من Jim ME‏ المتجدّدة» قإن 
ذلك يستحيل فيها. OB cau,‏ الإدراك لو 


فقلنا: لم نسألكم عن هذاء OB‏ ناسوت 
المسيح عندكم ليس هو المسيح Lasla‏ 
المسيح هو اللاهوت» ولاهوت المسيح 
مجموعهما المسيح» أجيبوناء فإن كانت 
مريم قد ولدت المسيح في الحقيقة وحبلت 
المسيح في الحقيقةء فقد حبلت بالاله 
والانسان وولدت JYI‏ والانسانء وهي أم 
الإله والإنسانء وقد قتل ANI‏ والإنسان. 
وألم الإله والإنسانء ومات ANI‏ 
والإنسان؛ فقد تبيّن أن قولكم وقول 
الملكية واليعقوبية في ذلك سواء. Obs‏ 
قالوا ما ولدت المسيح في الحقيقة» ولا 
هي آم المسيح في الحقيقة ققلنا لهم: 
فليس هذا قول أحد من النصارى Y,‏ قول 
المسلمين أيضا بل هو قول اليهودء فإنهم 
قالوا: إن مريم ما حيلت به. CVs)‏ 
لاق (Y‏ 


2b 

C يصح‎ y ناظر فإنه‎ (aD Mr وصفه‎ Gi- 
لأن هذه اللفظة تستعمل في الشاهدء لا‎ 
بمعنى الرؤية» لكن بمعنى تقليب الحدقة‎ 
نحو الشيء التماسًا لرؤيته» وذلك يستحيل‎ 
4 ولذلك قلنا إِنّه لا يقال‎ coe, e فيهء‎ 
إنه‎ Jue ولا‎ ce sil pe بقلب حل فته‎ 
ينظر فيه» وإن صح أن يقال إنه ينظر بمعنى‎ 
الرحمة والانعامء ولا يقال ينظر بمعنى‎ 
)۱١ ۰۲۴۲ cog) يفكر.‎ 

- إعلمء أن الناظر m apr Y Jonas‏ 
يعقل الفرق بين أن يكون DE‏ وبين 


ل 





ناسخ ومنسوخ 

- ريما قيل إذا كان قي القرآن ما يخالف ما 
فى التوراة والانجيل من النسخ وغيره 
فكيف يقال CSN Gé db‏ بالق Glas‏ 
JD (xx w Ul‏ عمران: "). Ulm,‏ أن 
الناسخ به لا يكون مخالفًا OY‏ المنسوخ 

LS‏ به فى وقت والناسخ LS‏ به بعد ذلك 

الوقت فلا خلاف» فيه وفي شريعتنا ناسخ 

pe»‏ وليس ذلك بموجب أن لا 

(o لام‎ ccp) . Lin بعضه‎ GLS 


ناسوت المسيح 

- اليعقوبية تقول حبلت مريم cU‏ وولدت 
JYI‏ وقتل «Yl‏ ومات JY‏ فما 
عندكم في التسطورية؟ فإنهم قد قالوا في 
المسيح أنه مركب من نوعين وأقتومين 
وطبعين» من إله ومن إنسانء o],‏ الولادة 
والقتل إنما وقعتا بالإنسان وهو الذي 
يسموته التاسوت. (تث١ء‏ 4.41( 

- يقال لهم (النصارى): أخبرونا عن مريم 
هل حبلت بالمسيح في ciiid‏ وولدت 
المسيح في الحقيقة» وربّت المسيح 
وأطعمث المسيح في الحقيقة» وهي أم 
المسيح في الحقيقة؟ OB‏ قالوا: ولدت 


ناسوت المسيح أو حبلت ناسوت المسيح 


VÉ" 


وات 
مريذا y‏ 45 فعل الارادة. Ju‏ على أنه Y‏ 
يجوز أن يكون ناظرًا «MN‏ فعل النظرء فلا 
و à‏ لاعادة القول 45 . (مغ (Y «1 c \Y‏ 


- إن الناظر لا يصح كونه ناظرّاء إلا ويجوز 


call أن يكون على‎ cde M فيما نظر‎ 
هذه الحالة‎ ol يكون عليهاء وبيّنا‎ Yl, 
y" کوده‎ Glass LS. cas ail alg Gas 
VE pe) by Le sde pt 4i 4S 
(NE AY 


Ala 


إن النافلة إتما يحسن التعبّد بها على وجه 


)٠١ EAV CM) التبع للواجب.‎ 


وات 


تعالى الأنبياء ويأتهم قد cle‏ ووجب 
تصديقهم Les‏ تحملوه من الشرائع. 
d yall;‏ منهم. cox)‏ 0915 4( 

القول فى النبوّات: أنه لا بد فيها من 
معارف ضروريّة؛ وذلك أنه لا X‏ من أن 
تعرف عن النبي» ونميزه من TIT.‏ 
بمشاهدة أو SdL‏ ؛ ولا بد في الخبر من 
.42 يبسن بها النبي عند المخبر» ویستعتی 
عن دلك c?‏ المشاهدة.. ولا J‏ من أن 
يعرف ادعاؤه o $le5 » Tymi‏ إلى النظر في 
CAT A S pasi Pr CAS Lo‏ على طريق 
له تعلق يمن copel‏ ومدعی TY]‏ 
والبعثة إليه. ولا بد أن يعرف من أحوال 


| 


ب 


سائر ما au‏ به من الأحوال؛ كما يعقل 
الفرق بين كونه معتقدًا ومريدًا. ولا شىء 
أظهر مما dou‏ الواحد V‏ نقسه tale‏ 
لأنه» فى حكم المدرك» في قوّة العلم به. 
فإذا صح ذلكء وعلمنا أنه Lil‏ حصل 
ناظرًا لمعنىء لأنه قد حصل كذلك مع 
جواز أن لا يكون BL‏ فكما أنه يجب 
أن يكون مريدًا لمعنى ومعتقدًا Lune)‏ 
فكذلك يجب كونه ناظرًا du‏ (مغ۲٠.‏ 
(Y «0‏ 

كلام Los‏ أبى علي » رحمه «dl‏ يدل 
على أن UN‏ يدرك «Hi‏ كما يدرك 
المريد الارادة. وقد سا ol‏ الأمر بخلافه. 
لأته لو أدرك ets‏ لوجب أن يحل محل 
الألم الموجود في بعضه. فكان يجب أن 
يفصل بين محله» وبين غيره على 
التفصيلء إذا لم تحصل هناك شبهة. وفي 
بطلان ذلكء» ودخول الشيهة فى محلهما 
على العقلاءء دلالة على 5b‏ الناظر لا 
يذرك النظر. فإذا بطل القول بكونه مدركاء 
فيجب أن يكون طريق إثباته ما ذكرناه من 
استحقاق الناظر 4,9 MEL‏ على الوجه 
الذي يقتضى OU‏ الأغراض. Mg)‏ 
)١١ «©‏ 

oj-‏ الناظر Li‏ يكون BL‏ لاختصاصه 
بحال» كما أنه يكون معتقدًا على هذه 
الطريقة. ولو كان الناظر «BL‏ لأنه فعل 
النظر؛ لما جاز أن يعلم نفسه EU‏ مع 
فقد العلم بالنظرء على جملة أو (eam‏ 
وتعلقة به على طريقة الفعلية. وما قدمناه 
فى ياب الارادة من أنه لا يجوز أن يكون 


YEA 


الشمس وغروبها في أوقاتهاء فلا بد من 
أن يكون فيه نقض عادة كإحياء الموتى 
وإبراء الأكمة والأيرص وقلب Z> Ladi‏ 
وفلق البحر والقرآنت» ولا L‏ أن يكون 
حادثًا عقيب دعواه "aza y J #2 ols‏ 
الدليل على أنى JU ae,‏ أن يظهر 
Ule‏ معجدّاء فيظهرهء فإذا سأل فأظهره. 
Ja‏ على صدقهء ولا يكون كذلك إلا وقد 
ادعى النبوّة» كما لو صدكقه تعالى كان Y‏ 
يصح y!‏ وقد ane ed‏ ادعاء النبوّة. 
(مختء (Yo YYY‏ 

قال شيوخناء رحمهم اللهء في النبوّة إنها 
d‏ على ehe‏ فقصلوا بينها وبين 
dL. il‏ من حيث كان المستقاد بها 
J| cx‏ هى جزاء عمله. ولذلك 
قالوا: إِنّها مستحقّةء دون الرسالةء وهو 
قدر التعظيم والثواب» وليس كذلك 
الرسالة  (Y* 1 c VO Ra)‏ 

إن قيل: ومن أين أنه لا يجوز أن تُعرف 
نبوّة الأنياء إلا بالمعجرات؟ قيل Ub:‏ 
لم تقل Lil‏ لا 355( على كل وجهء إلا 
بالمعجز؛ وإِنّما تقول: لا يصع أن تعرف 
من a4‏ الاستدلال. ومع coL‏ التكليف» 
إلا بالمعجز. Ul‏ مع ارتفاع التكليف» 
فقد يجوز أن تعلم النبوّة بالعلوم 
الضروريّة؛ eM‏ لا شيء ma‏ أن يعلم 
باستدلال إلا ويصحٌ Lie‏ أن يُعلم 
باضطرار» على ما ol‏ في باب الأصلح . 


(V IEA 2١6 (مغ‎ 


- إنا لم ننكر أن dus‏ على النبوّة» من جهة 


غير القديم تعالى» الأخبار؛ Lol,‏ قلنا إن 


a n 


نبوة 


Éy‏ مما يقتضي أن لا يقع التفار 
والانصراف عن النظر فى نبوته. Ws‏ 
يجب أن يعلم ذلك» على الجملة؛ وغالب 
El‏ يقوم مقام العلم فيهء OY‏ الرسولء 
ol,‏ كان لا بد من أن يكون «Js‏ فقد 
يصح الاستدلال على نبوّته» وإن لم يعلم 
كذلك على يعض الوجوهء على ما تقدم 
القول tas‏ ولا بد من أن يعرف المعجز 
الذي يجعله دلاله على تبوتهء وظهوره عند 
ادعائه agai‏ ودعائه GYI‏ إلى التزام 
الشريعة» على وجه مخصوصء يمكن معه 
أن يعلم aae‏ بدعواه؛ ولا A‏ من أن 
يعرف من أحوال المعجز ما يمكن معه 
الاستدلال ca‏ على نبوته. وقد Ux‏ من 
قبل أنه Y‏ بد من أن يعرف التوحيد 
ga c dal,‏ أن تعرف حكمة Je pe‏ « 
وأنه ممن لا يصدق الكذابينء ولا يمعل ما 
يحل محل التصديق لهمء ولكن يصح أن 
يعلم بخبر الرسولء المصالح. 

الوجوه التي بيناها في الكلام على 
'البراهمة". )١١ ء١٤۳۴ CM)‏ 


تبوة 

- إنّ ما ليس من فعله (Å)‏ لا يدل على 
النبوّات» eM‏ الباعث والدالء وما يقدر 
العياد على جنسه أو فعل مثله لا يكون 
معجرا e‏ لأن ما هذه سبيله يقع من العبادء 
قلا يدل على di‏ وما لا يقدر عليه إلا 
الله تعالى ويفعله بالعادة لا يدل على 
النبرّةء GY‏ يجوز فيه أن يكون Lil‏ حدث 
عتد ادعائه النيوّة للعادة» نحو طلوع 


لذب 
للرسول عليه السلام يا نبيء الله gage‏ 
فقال له الرسول: لست نبيء الله وإنما GT‏ 
نبي الله. (YY «oV c»‏ 
(شرحء (YA «oW‏ 
aL v 29 s ola Les‏ نبي € وما 
يتصل بذلك : [علم Ln al‏ الرفعة؛ وهي 
مأخوذة . Ju‏ والباوة ‏ ومن جهة 
A TESI‏ يشع فيها تخصص من هذا 
الوجه؛ لأنها تستعمل فى كل رفعة. 
وصارتء في الشريعة والتعارف مستعملة 
فى رفعة مخصوصة. ولذلك لا Jens‏ فى 
مثل رقعة المؤمئين» حتى إذا زادت على 
هذا الحدء وبلغت رتبة مخصوصة» 
استعملت فيهاء كما أن الكفر لا يستعمل 
فى chi oud‏ دون أن يبلغ قدرًا 
مخصوصاء فعند ذلك يخص بهذا 
الوصف . Sub‏ فى مقابلة الكفرء كما أن 
Ui‏ "مؤمن" في مقابلة قولنا "فاسق" . 
هذا إذا cune‏ اللفظة من الهمز. فأما I‏ 
همزت فهى مأخوذة من الإنياءء والاخبار 
والاعلام. ١٤ Noge)‏ ۲) 
إن كان فى العباد من يكون És‏ ولا يكون 
رسو لا فظهور المعجز عليه - فى أنه لا 
يسن › ويكون "NW‏ في أعلام الرسل . 
(o 555 «\0 pe)‏ 


Ld 
تستحقٌ‎ lee مثال الندبء هو كالأضاحي‎ - 


العوض على jl‏ تعالى › cU ss‏ لما كان 
أله تعالى هو الذى NY‏ إليه . (شرح› 


V£^ 


الذي m‏ عليهاء من جهته تعالی» 
یکول إلا المعجزات. (Y «10۰° c \ O pe)‏ 
- لا بت فيما da‏ على النبوّة» من اجتماع 
شرطين: أحدهما: أن تعلم أنه من a5‏ 
تعالى. والثاني: أن تعلم أنه خارج عن 
العادة. OM‏ عند هذين الشرطين» نعلم 
lu‏ بالدعوى على جهة التصديق. 

)١١ cw «to pe) 


نبوة محمد (ue)‏ 
- إن قال (أحدهم) : (mod.‏ لكم نمواة 
> صلی الله عليه واله؟ قي له: 
dae‏ العظيم . ob‏ قال: وكيف يدل على 
نبوته؟ قيل له: قد علمنا باضطرار: أولاء 
loss ol‏ هو الذى کان Yo‏ ثم هاجر 
إلى المدينةء als‏ كان GM ed‏ 
ويجعل الدلالة على 635 القرآن» ويتحدّى 
به العرب. كل ذلك بالنقل المتواتر» كما 
تعلم البلدان وأخبارها وأخبار الملوك 
بالنقل» Ma,‏ مما لا يقع فيه التنازع. 

(£ YYA (مخت»›‎ 


g 
Sites يكون مهمورًا‎ A8 النبىء‎ Gi- 
وإذا كان مهمورًا فهو من الانباءء وهو‎ 
فالمراد‎ CU y JE الاخبار؛ وإذا وصف به‎ 
المبعوث من جهة الله تعالى؛ وإذا‎ AT به‎ 
وهو‎ BLN فإنّه يكون من‎ (Sie كان‎ 
الرفعة والجلالة» وإذا وصف به الميعوث‎ 
فالمراد به أنه المعظّم الذي رفعه الله تعالى‎ 
بعضهم قال‎ OÙ وعظمه. وفى الخبر‎ 


يحصل نفعًا موصولا إلى الغيرء 
«b‏ ندبٌء کالنوافل وما شاكلها. (مغ٦/‏ 
(YYYY «Y‏ 


إعلم أنَّ الحَسَن يفارق القبيح فيما له 
بحسن € gäll oy‏ يشبح وجوه معقو AJ‏ € 


متى Les‏ اقتضت قبحه. والحسنّ يحسن 
متى انتفت هذه الوجوه كلها ste‏ وحصل 
له حال زائدة على مجرد الوجود يخرج بها 
من أن يكون في حكم المعدوم. ولذلك لا 
يصح عندنا أن نعلم الحَسَن حسنًا إلا مع 
العلم بانتفاء وجوه القبح عنه. ومتى ثبت 
كونه حستاء Ub es Lol‏ لحال 
زائدة» وواجبًا لحال زائدة. ولا يصح أن 
يكون ما له قبح القبیح جنسه ولا وجوده 
أو حدوثهء ولا وجود معنى نحو الإرادة 
وغيرها Y,‏ انتفاء معنى. IPS)‏ 
0۹< 1( 

ul‏ الندب والتفضل فلا بد مِنْ ol‏ يحصل 
Lg)‏ صعة زائدة على حستهء ويكون 
المقتضي لها وقوعه على وجه يجري 
مجرى الإئباتء ككون الفعل تفضلاء 
والنوافل مسهلة للواجيات. c ea)‏ 
«VY‏ 1¥( 

Ul‏ الندب والواجب فقد تقرّر فى العقل 
استحقاق المدح بهماء dy‏ الدليل على 
استحقاق الثواب عليهماء UM‏ قد بيّنا od‏ 
إلزام الشاق لا يحسن إلا على جهة 
التعريض للمنفعة» وكما تقرّر ذلك فى 
العقل am‏ ثبت Sl‏ القبيح RAE Gr‏ 
والعقاب ol,‏ الاخلال بالواجب كمثلء 
él‏ إذا لم JS‏ القبيح على وجه 


نذاب 


(M «oO: 
بد من 555 الدواعي ولا تثبت‎ Y aj- 
الدواعى والصوارف إلا إلى الفعل أو إلى‎ 
ol, وفي كل واحد من الفعل‎ Jr أن لا‎ 
bb تفعل يتناول التكليف فيه على‎ Y 
في الفعل يستوي جميعه في استحقاق‎ 
المدح والثواب به إذا فيل على وجه‎ 
مخصوص. ثم يفترقان في وجه آخر وهو‎ 
أنه قد يكون الذي يستحق الثواب لفعله له‎ 
مدخل فى استحقاق العقاب بأن لا يفعله‎ 
الواجب‎ Joy وقد لا يكون كذلك.‎ 
deu فى أن لا‎ vl, والثانى الندب.‎ 
يستوي جميعه في استحقاق الثواب أن لا‎ 
يفعل على وجه مخصوص. ثم يقع الفرق‎ 
العقاب‎ Gus من وجه اخر وهو أنه قد‎ 
دول غيره. قالأوّل هو‎ de بمعل شيء‎ 
القبيح والثاني هو ما الأولى له أن لا تقعله‎ 
ولا يخرج كل ما‎ ol من ترك المطالبة‎ 
يتناول التكليف بأن يفعل وبأن لا يفعل عن‎ 

(Yo «Y cos) ذلك.‎ 

ما يقع على وجه بحسن ينقسم أقسامًا : 
فمنها ما ano Y‏ له زائدة على cd‏ 
al,‏ له ob,‏ لا يفعله فيما يتعلق بالذم 
والمدح سواءء فيكون مباحا. ومنها ما 
يستحق OÙ‏ يفعله المدحء إذا لم يمنع منه 
quo‏ ولا ol RUE ino‏ لا يفعلهء 
فيوصف بأنه Dés OX‏ فيه. ومنها ما 
Gars‏ به ob gll‏ لا cda‏ فيوصف بأنه 
واجب. (مغ۱/1ء ۷ء OV‏ 

- قد يكون فى الأفعال ما يستحقٌ بفعله 
المدح ولا يستحقّ ob‏ لا يفعله (UI‏ ولا 


ندم 


c‏ ما يجب عنها يقوم في إسقاط 
العقاب المستحقٌ Log‏ جميعًا plè‏ الندم 
الأول؛ وذلك صحيح في الندم. ألا ترى 
أنه يزيل العقاب إذا تعلق بالقبيح على 
التفصيل وعلى الجملةء وإن كان تعلقه فى 
الوجهين يختلف؟ فكذلك ما ذكرناه. وهذا 
ظاهر» على ما ctn‏ من أن الندم يرجم 
إلى الاعتقادات» لأنه بتصوّر الانسان حال 
المضرة في المسيّب إذا وقع سبيه RAS‏ 
ذلك فيه إذا وقع بنفسهء فيصحٌ معنى الندم 
والغم والأسف فيهما حميعًا. (MY)‏ 
(AT cE!‏ 

!6 الندم يصح أن يتعلق على وجوه» فهو 
مخالف في بابه للقدرة التي إنما تتعلى على 
وجه واحدء والارادة التي Li‏ تتعلّق على 
طريقة واحدة» وهو موافق الاعتقاد 
والعلمىء GS‏ من حنسهماء أو cala‏ 
لهماء ولا mu‏ وجوده ME‏ معهماء فيجب 
أن يكون تعلّقه كتعلقهما. وهذا مما يعرقه 
أحدنا من نفسه» M‏ يجد Usb ALAS‏ على 
الفعل على جهاد» والفعل لا يتغيّرء لأنه 
يجوز أن يندم cale‏ لأنه 576 ويجوز أن 
يندم alu cale‏ انتفاعه cu‏ أو لما فيه من 
الذمّء أو من العاقبة الذميمةء» أو GY‏ 
Te‏ أو eM‏ معصية CONS‏ أو طاعة 
لفلانء إلى غير ذلك من الوجوه. 
(Y ۳٥۰ (MEA)‏ 

الندم Y‏ يكون cg‏ من حيث كان ندما 
cba‏ لأته لا بد من أن يتعلق بالفعل على 
وجه مخصوص؛ فإذا صح A‏ فالذي 
يكون توبة من الندمء هو أن يتعلق بالقبيح 


Vo 


مخصوص يستحق المدح والثواب. 
«Ma‏ همع (\Y‏ 

Ul‏ صفة الفعل فقد LE‏ أنه يجب أن يكون 
CL‏ وله صفة زائدة على X‏ حتى يصير 
واجبًا أو تفضّلا أو نديًا. Oe)‏ 
١ه )١١‏ 

-أما الواجب والتدب فقد Le Gm‏ 
المدح والثواب» ومتى كان OU Yl‏ 
تفضلا استحقّ به الشكر وضربًا من 
التعظيمء ومتى كانت النعمة dis‏ بنفسها 
d caule‏ بها العبادة» وقد ستحق 
بذلك إسقاط pil‏ والعقاب بواسطة» على 
ما قدمناهء وقد Go‏ بالاحسان إسقاط 
الذم المخصوص (Ab.‏ وكذلك 
بالإساءة يستحقٌ سقوط الشكر بواسطة. 
Ula‏ الدعاء للمكلف cade,‏ والتعظيم 
والاستحقاق واللعن وما شاكلهء ففيه ما 
يتعلق بالشرعء وجميعه يعود إلى مثل حكم 
المدح (1V۲ NÉS) -pily‏ 10( 

الذي ess‏ بصفة زائدة 
على ماله يَحْسنء لكونه de‏ يستحق 

ul ec يفعله د‎ Y oby فاعله المدحء‎ 
)١١ YEY (Nie) 


الندبء وهو . 


ندم 

- إن الندم على السبب يحل محل الندم عليه 
وعلى المسبّب إذا وقعا جميعًا. فكما 
يكون هذا انندم 45 صحيحةه lagie‏ 
جميعًاء فكذلك pal‏ على الرمية 
بانقرادهاء إذا كان المعلوم أو المظنون 
GUY coy tl‏ لا محالة لقبحهاء 


voY 


مالك للبلاد وما Lei‏ لما كان مقتدرًا على 
أن يملك La‏ ويسلبه ملكه. en)‏ 
(Ye Ye‏ 

CUI‏ النسخ فهو في الأصل الازالة أو 
النقلء على ما اختلف فيه أصحابنا ؛ Ul‏ 
في الشرع» فهو إزالة مثل الحكم الثابت 
بدلالة شرعية بدليل آخر شرعيّ» على وجه 
لولاه لثبت ولم يزل مع تراخيه عنهء 
فاعتيرنا أن يكون إزالة مثل الحكم الثايت» 
«M‏ لو زال عين ما كان SU‏ من قبل» لم 
يكن نسخا بل كان نقضًا. واعتبرنا أن 
تكون الدلالتان شرعيتين» GeV‏ لو Us‏ 
عقليتين أو إحداهما Elie‏ والأخرى شرعية 
لم يعد نسحًا؛ ألا ترى أن من لزمه رد 


الوديعة مثلاء ثم لم يلزمه بعد ذلك لعجز 
طرأ عليه أو لمرض اعتراهء لم نقل: |« 


قد تسخ عنه رد الوديعة. 
)١ «OA‏ 

قوله je‏ وجل UP‏ نسح ين xi‏ أو QG‏ 
Qo um ck‏ أو as‏ (البقرة: (Q0‏ 
فجوّز النسخ على XE‏ وهو الابدال 
AMI,‏ وجوز النسيان عليهماء وكل ذلك 
يدل على ty SAN cx‏ لو كانت 
قديمة لم er‏ فيها ذلك. وأن يأتى بخير 
منها يدل على أنها مُحدَثةء ON‏ القديم لا 
يوصف oL‏ القادر يأتى بخير منه. 
(متش ۱ › CNY ENT‏ | 

إعلم... أنا Ladi‏ في معتى النسخ ما 
Mn‏ من حيث Lais‏ عن العباداتء ما 


(شرح» 


يستمر وما y‏ لستمر »› وما يحور أن يزول 
إلى بدل» وما يزول لا إلى خلافه؛ lia,‏ 


عو 


لقبحهء أو يُقدّر هذا التقدير CY cad‏ قد 
يكون GU‏ بالندم الذي لا مُتعلّق لهء ol‏ 
Eh‏ أنه فعل pas cles‏ على ما wb‏ 
ويكون EU‏ في الحقيقةء ولذلك eo‏ أن 
يتوب مما Y‏ يعلمه من القيائح التي 
أوقعهاء إذا «D‏ كما يصح أن يتوب مما 
لا يعلم تفصيله» ولذلك شرطنا ما قدمتاه. 
وقد يجوز أن يكون الندم توبة مما لا تعلق 
له بهء bb‏ تعلق بسبيه. Viga)‏ 
(AY «Yo*‏ 


- قالوا كيف يجوز أن ينسخ تعالى ES‏ 


LS #‏ قال xax cp‏ من UL GR‏ 
TER 5 c p cx‏ (البقرة: (Yq‏ 
وهل du‏ ذلك على bi‏ الآبة لا تنسخ Ji‏ 
بآية. وجوابنا آنه يتعبّد المكلف في كل 
وقت بما هو مصلحة له وإذا كان فى زمن 
الوحي ربما يكون الصلاح انتظار Jë‏ 
المكّف من عبادة إلى ele‏ فعلى هذا 
الوجه ينسخ تعالى العبادة بغيرها كما يفعل 
تعالى البرد يعد الحرٌ والليل بعد النهار 
وقوله Se cp‏ 665 (البقرة: 21١7‏ أي 
بما هو أصلح من الأولى» ولا فرق بين 
أن يعلمنا ذلك بقران أو بوحي إلى الرسول 
صلی الله عليه وسلّم. ثم بيّن أنه تعالى 
على هذه المصالح قدير Lis Ob‏ كما 
شاءء فلا Ju‏ ذلك على OE‏ كل شىء 
داخل فى قدرته کنحو أفعال العباد من AS‏ 
وإيمانء وقد يقال هو قدير على كل شىء 
لأنّه الذي A‏ غيرهء كما يقال للملك él‏ 


aF 


يجوز انقطاع ذلك التكليف الأوّل (والفعل 
واحد) لأنا قد دللنا من جهة العقل» على 
Jill ol‏ الواحد لا يصح فيه الوجوب 
cb sl,‏ وإنما يصح ذلك في فعلينء 
وكذلك القول إنه لا يجوز فيه التحريم 
والايجاب» وإنما يصح ذلك فى الفعلين. 
فصار النسخ على الوجه الذى ذكرناه 
يتضمّن تغاير الأفعالء وإن كان لفظه Y‏ 
يقضى ذلك لأنه لا فرق بين أن يقتضيه 
الدليل العقلىء وبين أن يقتضيه لفظهء Il‏ 
كان لفظ الدليل لو اقتضى ذلك لم يجز أن 
يلتيس بالفعل الواحدء فكذلك القول إذا 
اقتضاه الدليل العقلتء بل ما يقتضيه الدليل 
العقلىَ أوكدء XM‏ يخرج عن باب 
الاحتمال. Co 95 cV)‏ 

ol‏ النسخ هو: Le‏ أقتضى من الأدلة 
الشرعيّة أن Y‏ يدوم الفعل الشرعيء ol,‏ 
ينقطع إذا كان ذلك الدليل ie‏ فما 
هذه حاله نصفه بأنه نسخ تشبيهًا بإزالة 
الريح الآئار المعلومة» لأن تلك الآثار 
يجوز أن ثبت وتدوم» وهذا هو الظاهر 
من حالهاء والريح المزيلة لها منتظرة غير 
مقطوع tle‏ فإذا وردت قيل cA Les‏ 
الآثارء لأنها قطعت الاستمرار؛ فكذلك 
القول فى الدليل الشرعيّ المتتظرء إذا gl‏ 
التكرار» الذي لولا هذا الدليل لكان فى 
حكم الثابت. GB‏ إذا كان زواله غير 
متتظر فذلك لا يعد es‏ وكذلك إذا كان 
في تفصيل الأوقات ينتظرء ولا ينتظر في 
«Lo‏ كالعجز وغيره فذلك Y‏ - 
UU, TIME‏ قلنا في الرسولء لو دعا 


Vor 


هو معنى النسخ؛ Le LD‏ نفيده بهذه اللفظة 
فقد علمنا أن العبادة الشرعيّة G‏ لزمت 
بدليل» فالدليل على ضربين: أحدهما: 
يتناول عيادة واحدة» قمعنى النسخ Y‏ 
يصح tad‏ والآخر: يتناول تكريرها 
والاستمرار عليهاء على الوجه الذي 
يقتضيه الدليل» لأنه ربما اقتضى استمرار 
المُكلّف عليهاء فى أوقات مخصوصةء أو 
من دون أوقات؛ وعلى شرائط مخصوصةء 
وعلى خلافهاء . فمتى كان alb‏ الدليل 
يقتضي التكرير والادامة؛ على بحض 
الوجوه» بعد أن قطع ذلك على الحد الذي 
يقتضيه الدليل» قد يكون بمقدمة «Alae‏ 
وقد يكون بأن تقتضيه قرينة الدليل حتى لا 
يفارق؛ وقد يكون بدليل مستقبل » فمتى 
كان بالوجهين الأوّلين لم تسمّه نسخاء 
ومتى كان JUN a JU‏ نسميه THE‏ 
لنفرّق بين ما يقتضي زوال الاستمرار 
والتكرار إذا كان مع الدليل» وبيته إذا لم 
يكن مع الدليل: بل عرض cdm‏ ولتفرق 
بين أن ahis‏ بوجه كان لا يجوز أن Y‏ 
ينقطع بهء وبين أن ينقطع بوجه كان يجوز 
أن لا ينقطع؛ وهذه العبارات توضع 
للفروق» فإذا ثبت ما ذكرناه من الفرق بين 
أن cé‏ استمرار التكليف عن المكلّف» 
أو المكلفين بمقدمة Adae‏ لا يجوز 
خلاقهاء أو بقرينة للدليل» لا ينتظر 
خلافهء وبين أن ينقطع pl‏ منتظر Gne‏ 
يجوز وروده كتجويز أن op Y‏ فغير 
ممتنع أن ca‏ هذا الوجه بأنه نسخ e‏ 
للتفرقة بينه وبين ما تقدّم؛ وقد علمنا أنه لا 


نسح الشريعة vot‏ 


إلى شريعة Le‏ واحدةء لم يكن الرسول دلالة على حد القطع. Pr‏ بمتزلة القران 
الثاني Lt‏ لتلك الشريعة؛ SN‏ المكلّف فلا يجوز ألا تدل على النسخء وهي دالة 
لا ينتظر هذا الثانيء لزوال الأوّل دوامه» على سائر الأمورء QM‏ في دلالتها لا 
وإنما ينتظره كما ينتظر ذوو العقول الرسل» يجوز أن dams‏ لهذه الجملة ما عدل 
بل يعلم أن شريعته تنقطع بعد تقضي الفقهاءء من أصحاب الشافعى إلى أن 
cx JI‏ ورد رسول OÙ‏ أو لم Ll» ay‏ نسخ الكتاب بالسنة Y‏ يوجد؛ ولو وجدت 
يقال في الرسول الثاني» إنه ناسخ بشرعه سسّة pem‏ أن تكون ناسخة لوجب كونها 
لشرع الرسول الأولء متى دعا الرسول ناسخة. (مغ۱۷» ۹۰ (V‏ 
الأوّل إلى إدامة ذلك الفعلء ولم يعلقه - Ól‏ النسخ قد يقع بأدلة العقول عندناء Ui,‏ 
بوقت؛ ويكون جواز ورود الرسول الثانی» لا quz‏ نسخاء إذا كان La‏ بالإسقاط 
من جهة العقل يقتضي أنه متى ورد ودل والازالة. Gl‏ إذا كان بحكم شرع مضاد 
على زوال تكرار الشرع الأوّل يكون للحكم الأول UB‏ لا يقع Job‏ العقول. 
ناسحًا. du LY (Y ££ eu)‏ على ما هذه حاله. Ve)‏ 
- قد E‏ في كتاب "العمد': (AA  همكحلا où‏ 
المضاد للحكم الأوّل إتما يكون ناسحا 
y‏ 4 يقتضي زوال التكرارء وقطع الإدامةء نسخ الشردعة 
لا لأن النسخ يحتاج فيه إلى بدلء أو - إن الذي يدل على البداء أن يأمر الله Je‏ 
يقتضي ذلكء بل oM‏ البدل إذا كان e» GL.‏ بنفس ما نهى xe‏ فی وقت واحد على 
LS‏ دل على إثبات الحكم فقد دل على وجه واحدء liag‏ مما لا نجيز اليته وروده 
زوال التكرار» ail Gu‏ قحل محل على ألسنة الأنبياء صلوات الله عليهمء 
سائر الأدلة الدالة على ذلك. ete)‏ ونسخ الشريعة أن يأمر الله تعالى بأمثال ما 
(Y* «40‏ نهى عنه فى المستقبل من أمثال ما أمر به 
- إن النسخ قد Y‏ يصح في الأمر إذا ole‏ فى المستقبلء ومن حق الفعلين وإن كاتا 
des‏ مخصوص» فيجب على هذا أن gu‏ أن لا يمنع حسن أحدهما وقبح 
يجوّز فيما حل هذا المحل أن لا يدل على الآخر وجوب أحدهما وحظر الآخرء كما 
المراد به كالخبر» وهذا يوجب y AI oi‏ يمتنح دلك في المعاملات AXI,‏ جات 
ol; LS‏ توكيدًا وتخصيضًا فهو أبعد من مما dl‏ لا يكون دالا على البداء. 
ol‏ يجب أن يُعلم به المرادء وهذا مما لا Ce YEN eue)‏ 
يبلغه مميّز. (VO £1 Cie)‏ - إن قال (أحدهم): وما دليلكم على جواز 
- ما ذهب إليه الشافعيّ وغيره: في أن القرآن ‏ نسخ الشريعة؟ قيل له: SM‏ تعالى Xx.‏ 
لا ينسخ EIL‏ القاطعةء لأنها إذا كانت بحسب المصالحء di de BẸ‏ الصلاح في 


نصارى 


مختلمًا بل يكون بعض مصدمًا لبعض 
ولذلك قال تعالى بعده Wi‏ ساي ái‏ 
À FE‏ ويه وکن PAT‏ 3 

s Ab D oue فأستيفواً‎ eis. 
فيه ودي‎ LS g gi Lx 
في‎ GU فجعل اختلافهم‎ (£A (الماتدة:‎ 
للحق لا فى‎ aaa المذاهب التى هى‎ 
| QV CMM الشرائع الحقّة. (تنء‎ 


نسطورية 

- اليعقوبية تقول حبلت مريم DYL‏ وولدت 
ci‏ وقعل الإلهء ومات QUE‏ فما 
عندكم فى النسطورية؟ فإنهم قد قالوا فى 
المسيح أنه مركب من نوعين وأقنومين 
وطبعين» من af‏ ومن إنسانء وإن الولادة 
gpl,‏ إنما Le,‏ بالانسان وهو الذي 
يسموثه الناسوت. (V ,. A1 ces)‏ 


فعسى f‏ 
- إن النسىء - على ما ذكرناه - من أفعال 
الجوارحء وقد جعله c la Mr‏ فادا 
صح ذلك لم qu‏ في تركه الواقع 
بالجوارح أن يكون إيماتا. Oe)‏ 

(13 TYA 


نصارى 

- إعلم أن النصارى تعتقد أن الأب قد اختلع 
من ملكه كله وجعله لابنهء فهو يخلق 
ويرزق (Cue) (us‏ وقد سمعنا هذا 
ممن يحتج لهم ويخبر (HER‏ وهو أيضا 
بين في تسبيحة إيمانهم. ألا تسمعهم 


Voo 


بعص الأوقات حلاف Lo‏ تقدم تعمد 
بحسبهء كما يفعل الأفعال بحسب 
المصالح. > Lis‏ جار أن يحتلف» al‏ 
شي الأوقات» جار أن يأمر في الأول 
مطلمًا ثم يثبته في الثاني وينهى عن نظائره» 
وهذا ظاهر لا شبهة فيه. وإذا جاز أن 
يتعبّد OÙ‏ ينكر نبوّة موسى قبل البعثة ثم 
à oL xXx‏ بها ولا يكون بداء فكذلك 
لاقول في الشرائم› وإذا جاز أن c‏ 
co»‏ الاخت فى شريعة ادم تم يحطره في 
ايام tena‏ وكذلك calda Le‏ وهدا 
صلوات الله عليه واله أن تنقطع» ما دام 
التكليف قائمّاء لأنا اضطررنا إلى مراده 
dis‏ من ديته «e Di‏ دائم لا (paio‏ 
السلام. (مخت» ۲٤١‏ ۱۸) 


نسخ في الشرائع 
- إن pu,‏ النسخ في الشرائع لا يخرجها من 
أن تكون LS cuam.‏ أن اختلاف الشرع 
في الغني والمقير والمقيم والمسافر لا 
يخرج الشرع من أن يكون ANT‏ لأن كل 
شيء من ذلك صلاح فى وقتهء وعلى هذا 
الوجه بيّن تعالى فى القرآن أنه مُصدق 
للتوراة والاتجيل وألزم رسوله BE‏ حكم 
me‏ أن يحكم بالقران ol,‏ لا يتبع 
أهواءهم التي هي بخلاف القرآن. us‏ 
بعد ذلك بقوله 3( Wo Gl‏ رة 
skui;‏ (المائدة: (£A‏ أن الذي يجمع 
الكل فى كونه مصلحة يخرجه من أن يكون 


Ve 


والكلمة هو الابن. ويزعمون أن هله 
الثلاثة هى إله واحد Giles‏ واحد وأتها 
من جوهر واحد. al. lies‏ ما حكاه. 
(E LA: c Oka)‏ 


تصب AY‏ 
Ul‏ يجب أن يُنصب - تعالى - الأدلة 


فيما يحتاج في معرفته إلى اكتساب العلوم. 
ÉD‏ ما يعلمه المكلّف باضطرار تتعريفه - 
تعالى - ذلك باضطرار Ml‏ من تمكينه 
بنصب الأدلّةء فلذلك لا يجب فيه نصب 
FAT‏ وإن كان الأكثر منه Le‏ لا دليل 
عليه فالكلام فيه Hoi‏ لا يصحَ. وقد US‏ 
أن في الأمور التي يحتاج المكلف إليها ما 
المعتبر فيه حصوله من Gl‏ جهة حصل؛ 
كما أن المعتبّر في قبح التكليف عند A5‏ 
شرائط التكليفء فقدها من Gi‏ وجه 
حصل. ولذلك قام Cu‏ الأدلّة من فعل 
غير القديم في بعض المواضع ai ele‏ 
PUREMENT‏ وإذا صح أن العلم لا 
ma‏ أن L5‏ إلا "PE‏ 
المعلومة فقد صار فقدها فى أنه يوجب 
je‏ ذلك بمنزلة ax‏ الآلات. فلذلك 
وجب عليه - سبحانه - أن Las‏ الأدلة 
حتى يحسن أن يكلف؛ كما وجب أن 


ET 


يمكن بالآلات وغيرها. Oi)‏ 
4*£« 0( 
- قوله تعالى: C d$‏ صر A‏ 


C‏ الأدلة 


04: ونؤمن بالرب الواحد يسوع 
المسيحء ابن الله بكر أبيه» وليس 
بمصنوع» dl‏ حى من إله حى من جوهر 
cul‏ الذي اله أتقنت العوالم وخلق كل 
S‏ إلى قولهم : 3 y‏ مستعل للمجىء 
رة أخرى للقضاء بين الأموات والأحياء. 
50 في عباداتهم وصلواتهم 
تحبيناء وترزقناء وتخلق أولادناء وتقيم 
أجسادناء إلى غير ذلك مما هذا als‏ 
ويطول دذكرهء فبيتاهم Q 45 Jub‏ كل واحد 
منها «dee‏ وبيناهم يقولون : إن الأمر كله 
قل رجع إلى ابن dé,‏ شك . 
(VANA‏ 
يسيرء ol‏ الله تعالى خالق الأشياء والخالق 
حي متكلم؛ وحياته T‏ الروح التي 
يسمونها روح القدس ؛ وكلامه هو علم. 
ومنهم من يقول فی الحاة إنها قدرة. 
وزعموا أن الله وكلمته وقدرته قدماءء وأن 
الكلمة هي الاين وهي عندهم المسيح 
T2u‏ ظهر فى الجسد الذي كان في 
الأرض. ويختلفون في الذي يستحقٌ اسم 
المسيح . فمنهم من يقول إنه الكلمة 
والجسم l‏ اتحد بعضهما ببعض. ومنهم 
من يزعم أنه الكلمة دون الجسد. ومنهم 
من يزعم ul‏ الجسد ol Hinai‏ الكلمة 
مریم وظهرت للناس. ويزعمون جميعًا أن 
الكلمة هي الابن وأن الذي له الروح 


(NL) 


نصرة 
الحرب والقتل» لكنه استعمل فى سائر ما 
يقتضى الظفر بالعدو فى الحال أو فى 
الثانى»ء فوصف All‏ إنها نصرةء 
ووصفت الطاعة بذلك» من حيث تؤدي 
إلى المدح وزوال se‏ والظفر من هذا 
الوجه بالعدوء فى الاستخفاف cal,‏ 
واستعمل قيما يفعله تعالى بالمجاهد في 
الأمور التي معها يظفر بالكفارء من تثبيت 
«ela Ni‏ وتقوية القلوب»ء وما يثبته فى 
قلوب العدو من الرعبء والامداد 
بالملائكةء والتذكير يما يستحقه المجاهد 
من عظم الثواب» إلى غير ذلك. ولا يد 
من أن يعتبر في النصرة الظفر على وجه لا 
يتعقبه المضار الموفية على ما يحصل في 
الحال من التفع والسرور؛ لأنّه متى كان 
(Uds‏ عاد الحال Les‏ حصل فى الوقت 
إلى أنه SA»‏ . ولا تستعمل النصرة إلا في 
المنافع وما يؤدي إليها. (Yn)‏ 
26 14( 
Ul‏ النصرة فتنقسم: ففيها ما هو pif‏ 
وفيها ما هو لطف. GU‏ الامداد بالملائكة 
cus,‏ الأقدام» فهو لطف؛ ON‏ عنده 
يختار الجهادء أو يكون أقرب إلى 
اختياره. Ul,‏ ما يفعله تعالى من أنواع 
المدح والتعظيمء فهو الثواب. فعلى هذا 
يجب أن يجري القول فيها. Ye)‏ 
(Y VYY‏ 
Ul‏ الكلام فى النصر والخذلان» وما يجوز 
أن يكون ll‏ منهما وما لا يجوزء AB‏ 
cab!‏ كول » e de‏ رحمه الله فى 
ذلك. فيقول في موضع: Bb‏ النصرة كلها 


Voy 


القول OL‏ المنصورء بنصره» ممكن من 
المعل الذي نصر فيهء oM‏ التصر هو 
المعونة والتآييدء ولو لم يكن العبد قادرًا 
على المجاهدة لم يصح أن يوصف 
بالنصر» ولوجب أن يكون ما يأتيه» في أنه 
لا يصح أن يوصف بذلك» بمنزلة اللون 
angl,‏ وسائر ما يخلقه تعالى فى chadh‏ 
في لله لا يصح أن يوصف d,‏ نصر العبد 
فيه. (متش LY‏ 5*لاء (Y‏ 
ZJ „ai UÍ-‏ والأدلة 
عند ورود الأدلة المؤكدة أو ما يجري 
مجراها من الشواهدء وبالمدح والتعظيم› 
وبأمره جل $e,‏ بمدح المؤمنين وتأييدهم 
ومعونتهم فيما يعرض في ياب الدين - إلى 
ما شاكله - فهو جار مجرى الثواب أو 
يحل محل التمكين» فلا يعتبر في الباب 
الأول Ob‏ لم يمتنع في بعضه أن يكون 
لطفا. (مغ؟١. CENT‏ 


وشرح الصدر 


نصرة 
- آنا قوله Jb «A À Zu S Ju‏ 
عمران: (Vot‏ فالمراد به ما dan‏ بالنصرة 
والتمكينء ولولا ذلك لما أمرهم بالجهاد 
Qe UJ,‏ على تركه ولذلك JU‏ بعده 
JD € 6543 Y É ee à 522}‏ 
عمران : ٤‏ فنبه على أنه تعالى يعلم من 
حالهم ما لا يعلمه Leo‏ الله عليه Les‏ 
(YY GAY ccp)‏ 

- إعلم أن الأصل في النصرة إنما تستعمل 
إذا تعلق الفعل بغيرهء JUS‏ إنّه منصور 
على غيرهء ولذلك يكثر استعماله في 


VOA 


غدا لناظره قريسه. أي لمنتظره ‏ 

الفقعسعى: ae OÙ‏ للناظرين قريب. أي 
للمنتظرين. وقد يذكر us‏ به العطف 
والرحمةء قال الله تعالى: #ولا ad‏ 
ل JD «au 55 Id ED‏ 
(VV : al pas‏ أي y‏ يرحمهم ولا nen‏ 
ويروى عن النبى صلى الله عليه وسلم o^‏ 
جر إزاره بطرًا لا ينظر الله إليه يوم القيامة . 
وقد SL‏ ويراد به 
cable‏ تقول العرب داري تنظر إلى دار 
قلان أى تقايلهاء وتقول إذا أخذت فى 
طريق كذا فنظر إليك الجبل أي قابلك فخذ 


F سے‎ 322 


Au 


"der p) N آي‎ 


عن يمينك أو عن Hel‏ وقد Si‏ 


tarot 


x vico Ai Í A y 
يفكرون فى خلقها.‎ 0l (OV (الغاشية:‎ 
هذه الأنظار بعضها من بعض‎ zs Ud 
يقترن بها من القرائن» وينضاف إليها‎ Le 
(V £t من الشواهد. (شرحء‎ 

سائر الشرائع من قول وفعل لا تحسن إلا 
بعد معرفة الله تعالىء ومعرفة الله لا 
تحصل إلا بالنظرء فيجب أن يكون النظر 
Jal‏ الواجبات. Ov 059 cg A)‏ 

قوله تعالى: ووه En Í o ré ia‏ 
o‏ (القيامة: (Y YY‏ لا يدل ظاهره 
على أنه تعالى يُرى: من وجوه: أحدها: 
أنه تعالى ذكر آنها ناظرة إلى ربهاء والنظر 
غير الرؤية SN‏ إذا علق بالعين» فالمراد 
طلب الرؤية» كما إذا علق بالقلبء 
فالمراد طلب المعرفةء ولذلك يقول 
القائل: نظرت إلى الشيء فلم أره» 


نظ 


coig‏ والخذلان كله cole‏ ويقول في 
موضع آخر: إن النصرة فيها ثواب وفيها 
غيرهء ويومئ إلى أنه لطف. وقد نصره أبو 
هاشم رحمه اش وذلك أن ما alaa‏ 
تعالى من إيقاع الرعب في قلوب الكافرين 
لكي يظهر عليهم المؤمنين لا يمنع أن 
يكون لطمًاء وكذلك فيما du‏ تعالى 
Damal à‏ من كيت لوبهم 
وأقدامهم لا يمتنع أن يكون لطقا في وقوع 
TUE‏ وما aum‏ تعالى من تأييد 
المجاهدين AG Mall‏ على ما ورد به الخبر 
ex Y‏ أن il‏ لطفا. فما حلّ هذا 
المحل لا يمتتع أن يكون لطفاء بل يجب 
à‏ بعضه أن کون Y ay ÉD‏ وجه 
يحسن de Y‏ سواه. QTY CR)‏ 


نظر 
- إن النظر إلى الله تعالى لا يصح ON‏ النظر 
هو تقليب العين الصحيحة نحو الشيء طلبا 
لرؤيته» وذلك لا Re‏ إلا فى الأجسام 
فيجب أن يتأوّل على ما يصح النظر إليه 
وهو (V .££Y c0) ot Ai‏ 

D) -‏ النظر لفظة مشتركة بين معان كثيرة: قد 
يذكر ويراد به تقليب الحدقة الصحيحة نحو 
المرئي التماسًا لرؤيةء تقول العرب نظرت 
إلى الهلال فلم أره. وقد يذكر DE‏ 4 
yo»‏ قال الله تعالى #فَنَظِرهٌ 
€x‏ (البقرة: Ar‏ أي إنتظارء "n‏ 
eG UN‏ بم برجم CSC‏ (النمل: o‏ 
أي منتظرةء وقال المثقب العبدي أو 


الممزق: فإن يك صدر هذا اليوم ولى فإن 


نظر 


(11 34V £a) 


Ui-‏ النظر € يولد العلم متى تعلق 


c Huit‏ وكان الناظر Lille‏ به على الوجه 
الذي يدل على المدلول ونظر فيه على هذا 
car il‏ ومتى لم يكن الناظر بهذه اأصفة 
ولا كان النظر les‏ على هذا الوجه لم 
يولد العلم. (مغ9. ١١٠١ء CE‏ 

إعلمء أن النظرء وإن كان متى أطلق» فقد 
تعير يه عن وجوه: عن تقليب الحدقة 
الصحيحة نحو المرئيء التماسًا لرؤيته؛ 
وعن الرحمة والإحسان؛ وعن نظر القلب؛ 
وعن الانتظار على ما قيه من الاختلاف 
في أن تعبر به عنه على جهة الحقيقة أو 
التوسشع؛ فالمعصد بها بهذا الموضع ذلك 
نظر القلب دون غيره» Aus‏ ذلك هو 
الفكر. لأته لا ناظر بقلبه إلا ele‏ ولا 
- إلا EU‏ بقلبه؛ وبهذا تعلم 

(4 4 Maa) . ئی‎ 

" أن النظر كالاعتقادء فى أنه يجب 
olas ol‏ بغيرهء وفي آنه يتعلق بالأشياء 
على سائر وجوهها؛ وإن كان يخالف 
الاعتقاد فى أنه يتعلق يكون الشيء على 
صعة. Y his‏ يتعلق Am‏ واحدةء بل 
يتعلق يهل هو على ciio‏ أو على ds‏ 
أو ليس هو عليها؟ nbi,‏ شيخنا أيا عبد 
اللهء رحمه ا يقول فى نظر الانسان. 
فى هل الجسم قديم أو مُحدّث: إنه ليس 
بنظر واحدء Lp],‏ جزءان من النظر ol,‏ 
لم يفارق أحدهما الآخر إذا سلك الناظر 
هذه الطريقة. والأولى ما قدمناه فى أنه 
ob cle‏ كان j‏ واحدًا على هذا 


l 


voa 


ونظرت إليه حتى رأيتهء فلذلك ple‏ 
باضطرار ol‏ الناظر BU‏ ولا تعلمه Gb‏ 
إلا بخيره. ولذلك أضافت العرب النظر 
«Lal‏ فجعلت da‏ نظر الراضي 
والغضبان إلى غير ذلك». ولم تضف الرؤية 
على هذا الحدّ. وإذا كان التظر غير الرؤية 
- لما ذكرناه - فكيف يدل الظاهر على 
eel‏ يرون الله. (متش۲» “الات (A‏ 

إعلم أن النظر لا يراد لنفسه وإتما يُراد لما 
توصل u^ «JI‏ المعرقة. قصار وجوبه 
للخوف من تركه وجوب المعرفة db‏ 
وصفاته 4e,‏ للطف. وإن LS‏ إذا Lis‏ 
قهو هما لا يتم اللطف دوته. Ce)‏ 
(YY‏ 

استدلوا على آنه سبحانه يُرى بقوله: UO‏ 
BE G à o L4 ici‏ (القيامة: -Yy‏ 
5e, de el) «CY‏ دل بذلك على أنه 
يصح أن يُرى» ÓY‏ النظر إذا ole‏ بالوجه 
لم يحتمل إلا الرؤية. قالوا: والنظر là]‏ 
عدّى بإلى لم يحتمل NE‏ الرؤية ولم يحتمل 
الانتظارء لأنه لا يقال فى زيد إنه BU‏ إلى 
فلانء ويراد الإنتظارء وإنما di‏ هو 
منتظر قلاناء قالوا: على UP‏ إذا قسمنا 
النظر خرج من القسمة آن المراد au‏ 
الرؤية على ما نقولهء ولذلك أن النظر 
يحتمل وجوها: متها الفكرء 
التعطف والرحمةء ومنها الانتظارء ومنها 
(A « 14V ep . 4 5 JI‏ 

yi  ىلإب النظر بمعنى الفكر لا يُعدّى‎ ol 
يقول نظرت في الشيء‎ Li pull of ترى‎ 


. ولا يقول نظرت اليه‎ c Saudi g^ ra 


Vs 


Y BJU ما إذا كان عالمًا بالمدلولء‎ ul 
الله» رحمه‎ Le pl وذكر شيخنا‎ ds يصح‎ 
مع العلم‎ p اللهء أن النظر إتما لا‎ 
له‎ EL أن تجب مجامعة‎ LG بالمدلول؛‎ 
في المدلول فلا؛ بل قد يصح مع اعتقاد‎ 
à (DJ المدلول. ومع‎ 
يصح أن يجامعه ما يقتضى العلم‎ 
Jas نحو أن‎ NI بالمدلول» على كول‎ 
يولد العلم بشيء مخصوص›‎ al ويعلم‎ 
مجامعة العلمء‎ D على وجه مخصوص.‎ 
له وأنه يولد العلم‎ ol "m ali 
بالشىء ؛ وإن لم يعلم على أي وجه يولد‎ 
(VENN aA». . فغير ممتنع‎ 

إن فى النظر ما يكون صحيحا ؛ 453 ما لا 
يصح لأنه لا يولد العلمء كالنظر في أمور 
(Ul‏ وفيما ليس بدليل» وقيما لا يعلمه 
ob dai‏ كان Y ES "Ab‏ يكون 
وقد دل الدليل على أن لا نظر 
يوجب جهلا أو QE‏ وقد pe‏ بذلك في 
غير Jus (eA‏ إن النظر الصحيح y‏ 
À‏ من أن dy‏ العلم. a2‏ 34( 4( 
5l‏ النظر يولد العلمء يدل على ذلك ol‏ 
عند النظر في الدليل يحصل اعتقاد 
المدلول على طريقة واحدة» إذا لم يكن 
هناك منعء ويحصل هذا الاعتقاد عنده 
Tu‏ لأنه لا يحصل عنده اعتقاد غير 
المدلول. i ay‏ نظر فى Hs‏ حدوث 
الأجسام» TERI PRAE‏ 
وإذا نظر في دليل إثبات الأعراض» لم 
يحصل عنده العلم يانات المحدث. فإذا 


وجا 534,94 alie‏ على طريقة واحدة» 


ويجب أن لا 


Mul 


نظر 


الحد. (T5 CMS)‏ 
- من حمّه (النظر) أن يتعلق يالشىيء الذي له 
تعلّق يما نلتمسء بالنظرء pi‏ به أ 
RAT‏ به من دليل أو أمارة» ويخالف» فى 
ذلك» غيره من المعاني مما يتعلق 
st‏ وإن لم يكن له تعلق بشيء سواه. 
ومن de‏ أن يتعلق بعضه ببعض» كتعلق 
العلوم بعضها ببعض ؛ لأنه لا يصح أن 
ينظر فى حدوث الأغراضء إلا بعد النظر 
في إثباتها. وقد ذكر ذلك شيخنا أبو 

هاشمء رحمه الله . (مغ؟١. Qui:‏ 

- من حى النظر أن تجوز فيه القلة والكثرة 
كائر الأفعال. Y Uil,‏ يجوز أن يكون 
الكثير منه يولد جزءًا واحدًا من العلم» لما 
Ub cL‏ العيارة «e‏ بالطول والقصرء 
فإنه بعيدذء لأنه في الحقيقة Lil‏ يصح في 
الأجسام. وقد نتّسع به فى الكلام تشبيهًا 
بما له تأليف ونظام. Gl‏ النظر فكالارادة 
فى أنه قد يتوالى حدوثهء وقد لا يتوالى. 
LS‏ لا نعبر بذلك عن الارادةء» فكذلك 
فى النظر . «\Y ge)‏ 1° 10( | 

- من ao‏ النظر أن يكون فيه ما يولد العلمء 
إذا كان نظرًا من عاقل في دليل معلوم له 
على الوجه GA‏ يدل؛ ويكون فيه ما لا 
dy‏ العلم» بل يقتضي غالب الظن في 
آمور الدنيا؛ وقد يكون فيه ما لا يحصل 
عنده الوجهان جميعا . ولا pes‏ أن يكون 
as‏ مأ يولّد الشبمهة أو الجهل . Mea)‏ 
(Y (Y‏ 

- من o‏ النظر أن لا يصح إلا مع الشك 
في المدلولء عند شيخيناء Loges,‏ الله؛ 


نظر 


بد من أن يُرجع إلى ما قدمناه. NV)‏ 
«AY‏ 0( 

eb dol‏ فى النظر» ما يملع من کونه 
(M,‏ لم يمتنع أن يقال: إن العلم «Jd y‏ 
وإن كان LL‏ كما نقول في الحجر 
المعلّق بالسلسلة : إن عند قطعه A‏ 4.5 
o yx VI‏ عند الاعتماد SU‏ لا عن 
الحركة الحادثةء لما حصل فيها مأ يمنع 
من كونها مولدة ويقال لكم : là‏ كان 
المختار عتدكم أن العلم لا يبقى» AS‏ 
يصح أن تدفعوا هذا الكلام به؟. (مغ NY‏ 
(V |. AY‏ 

À‏ المولّد قد يولد الشىء فى حالة وقد 
ey‏ فى ثانية؛ ON‏ الاعتماد يولّد الأكوان 
فى ثاني حالة. وقد Uh‏ ذلك فى كتاب 
الاعتماد. فإذا ge‏ ذلك لم يمتنعء في 
النظرء cel An» Tos ol‏ وإن ولده 
في Y, aU‏ يجب» إذا لم يناف العلم 
Sul‏ أن يولده في الحال. eM)‏ 
لاخ )٠١‏ 

مما du‏ على ST‏ النظر My‏ العلمء ob‏ 
العلم بالمدلول عنده يقع على طريقة 
واحدة» على ما قدمناه. فلا يخلو من أن 
يكون وفوع ذلك coke‏ إتما يجب y‏ « 
طريق للعلمء أو cadi die ay‏ أو uy‏ 
ds‏ له. UY‏ قد Y «| Le‏ يجوز أن 
يكون وقوعه عنده على جهة العادةء ON‏ 
ذلك يطرق Je dual‏ ذلك في سائر 
cod,‏ بل فى gle‏ الأفعال 
بالفاعلين. وقد بيّنا أن ما AS, b‏ العادةء لا 
بد من أن ينفصل حاله من حال الموجب» 


V^ 


فبحسبه من الوجه الذي بيّناه. ويجب أن 
يكون حاله فى أنه متولد عنهء كحال سائر 
المتولدات . فلو لم تدل هذه الطريقة على 
ما ذكرناهء لم dus‏ سائر الأدلة على QU‏ 
التوليدء ولما دل وجوب وقوع التصرّف 
بحسب قصده ودواعيه على طريقة واحدة 
على أنه فعله. وقد zuo US‏ ذلك فى باب 
التوليد من هذا الكتاب. (مغ۱۲ء لالاء (Y‏ 
إن النظر لا يقع من الطفل على الوجه 
الذي T‏ لأن من ai>‏ أن T" Y‏ إلا 
إذا كان الناظر عالما بالدلالة على الوجه 
الذي يدل. وذلك لا Gb‏ في الطفل» 
قلذلك لم يولّد العلم. (مغ۱۲ء (Y «VÀ‏ 
إن Li Lit‏ عبد الله قد ذكر أن التظر 
الذي يولد العلم من حمّه أن لا يوجد إلا 
ويولدء pus‏ من وجوده ane‏ إذا كان 
الناظر معتقدا للدلالة؛ وحكم بأن ما يوجد 
مته مع calce YE‏ غير الذي يوجد منه مع 
Le‏ فإذا كان ids‏ لم يقدح فى 

إن النظر np‏ العلم. ولم cm‏ 
" هذا الوجه ol‏ يقال : ol‏ من شرط 
توليده» كون الناظر Le‏ بالدلالة؛ بل 
يجب متى وجد هذا النظر أن يولد العلم 
لا محالة. ON cles liag‏ ما يقدر عليه 
من النظر في الدلالةء يجب أن يصح أن 
يفعلهء كان Ule‏ بالدلالة أو معتقدًا لهاء 
من حيث لا يصير للنظر بمفارقته للعلم أو 
للاعتقاد حالة مخصو CAP‏ فيحكم لأجله 
بتغاير ما يوجد عندهماء ولا القدرة أو 
المحل أو eu‏ متغايرّاء فيتغاير النظر 
لأجله. فإذا صح كون النظر واحداء فلا 


YY 


Le لو‎ (US Ol, من أنفسنا.‎ «Lc 
بحسبه في القلة‎ ph العلم‎ ol وعلمنا‎ 
Ye) به.‎ dani والكثرة»ء لصح أن‎ 
(10 AY 

إن قيل: فيجب أن يكون العلم بتولده عن 
التظرء أن يقدر هذا الناظر cale‏ وأن يقدر 
على تركه . oY‏ من حى القادر على الشىء 
أن يقدر على تركه. قيل له: OE‏ المتولّدات 
لا تروك لهاء فلا يجب ما سألت es‏ 
ولأنه إذا لم يكن له 35( فمحال أن 
يقال: إن القادر عليه يجب أن يقدر على 
تركه. ولا يجب أن يكون محمولا عليه 
إذا لم يصح أن ينصرف إلى تركه. «M‏ 
يمكنه أن لا ga‏ العلم Y ob‏ يفعل 
النظرء وليس ذلك حكم LU‏ ويجب» 
متى وقع النظرء أن لا يصح أن يمتنع من 
العلم؛ لأنه قد خرج من كونه مقدورًا له 
بوجود fa‏ فلا بد OM‏ من وقوعه. 
(مغ ۱۲ء ۰۹۸ (NE‏ 

ass‏ النظر ob‏ يولد ما لا pea)‏ وجوده 
معه (xL‏ ويخالف بذلك سائر leyi‏ 
التى لا تولد إلا ما يوجد معها. وقد LU‏ 
العلة التى لها وجب ذلك فى النظر؛ وإن 
كان شيخنا أبو عبد اللهء رحمه اللهء قد 
قال: !6 العلة التي لها لا يجتمع النظر في 
الدليل» والعلم بالمدلول» مما Y‏ يعلم ولا 
يوقف tale‏ وإن علمنا فى الجملة أنه لا 
يضاده» كما لا تعلم العلّة التي لها احتاج 
النظر والارادة xs‏ القلب. وقد LS‏ ما 
Las‏ فى cols‏ وذكرنا أن كونه BL‏ 
ales‏ بحال له تقتضي أن لا يكون Le‏ 


| 


نظر 


على بعض الوجوه. وقد علمنا ob‏ النظر 
ليس بطريق للعلم» OM‏ من Gm‏ طريق 
العلم أن يتعلق بالشيء على i‏ الذي 
يُعلم cade‏ كالادراك الذي يتناول المدرك 
على الحد الذي يُعلم عليه وعلى ما يتصل 
به. وذلك Je‏ في Y e pai‏ لا 
يتعلق بالمدلول أصلًا؛ ولو تعلق ce‏ كان 
لا يتعلق به على وجه دون وجه. فإذا يطل 
JR Tu‏ حاجته إلى العلم. oy‏ من 
حقه أن Y‏ يوجد معهء بل taedas‏ فما هذا 
حاله لا يصح كونه محتاجا إلى غيره ولا 
مضمتا بهء فلم يبق إلا أنه يولد العلم. 
ولذلك قال Lt‏ أبو على. 4e)‏ الله : 
كان يجبء لو لم یولد العلم» أن لا يكون 
ما يوجد عنده ob‏ يكون Le‏ أوْلى من أن 
يكون جهلا؛ بل كان لا ex‏ أن يبقى 
ناظرًا aia‏ طويلة ينظر فى الأدلة ولا يعتقد 
المدلول على وجه كما قد يتذكّرء إلا 
محال؛ ويتكرّر ذلك منهء ولا يذكره فى 
الأغلب. وفساد ذلك» ييطل هذا القول. 
AM‏ 4 £( 

إنا قد عرفنا di‏ العلوم تكثر بكثرة النظر في 
الأدلة وتقل cada‏ ولا تكثر بكثرة العلم 
YL‏ فلولا أنه یولد eda‏ لم يجب 
ذلك Y LS cas‏ يجب M Les‏ يكون 
مولدًا مثله؛ ويجب فى الاعتماد B]‏ ولد 
الحركات أن تكثر بکثرته وتقل aa‏ 
والنظر فى الدليل الواحدء لا unu‏ التاظر 
من نفسه كثرتهء Lily‏ الذي يتبيّن في ذلك 
النظر الأدلة المتغايرة. فيجب أن يُعتمد 


على ol, (uS‏ لا يقدح في ذلك ما لا 


نظر 


PIE E‏ لَبْسء وبين العلم بالمُدرّك إذا 
دخله الليس؛ Ag‏ جار بمثله التفرقة بين 
(Y 118 Yen Le‏ 

o!‏ النظر لا يولد النظر ولا الشك ولا 
الظنّ. (Y ء۱١۱١ Ya)‏ 

قد LS‏ أن العلمء OÙ‏ النظر يولد ويؤدي 


إلى العلم» Re‏ 


has‏ يجوز أن يذهب 


As‏ اليعض Pt c‏ يكتسيه 6 P» Y,‏ ذلك 
في كونه مولدا للعلم. MY)‏ 


(ME 1‏ 
إن النظر إذا كثر كث العلمء ومن FSÍ‏ من 
as‏ في الأدلة يكون del‏ ممن B‏ منه. 
وقد Us‏ ذلك من قبل» واعتمدنا عليه في 
أنّ النظر dy‏ العلمء كما يعتمد على مثله 
فى ol‏ الرامي يولد الاصابة. aa)‏ 

7 1¥( 
Ul‏ شيخنا pl‏ هاشم رحمه اللهء «b‏ يقول 
في Il‏ إنه يجب أن pu‏ السبب» 
cS)‏ لا يجوز في السيب في أن يكون 
حستا والمُسَبّب (UL‏ وإنّما يجوز فيه أن 
يكون Cui‏ حستا والمسَيّب لا Ca‏ ولا 
ob «us‏ يقع على جهة السهو. فلهذا 
قال فى النظر: إنه لو ds‏ الجهل أو كان 
فيه ما يولّدهء لم Rum‏ أن ele‏ العاقل 
حسنه. فعلى طريقتهء إذا ثيت حسن 
النظرء عُلم Y db‏ يجوز | 
الجهل وإنما «e Ay‏ ما 
على ما هو على وجه لا 


(1 £ AY ١۲ (مغ‎ 


أن يتولد عنه 
يكون akazaa‏ 
يكون OL‏ 


(SN -‏ يدل على ذلك أنه يقع يحسب دواعي 


العيد و رحسب o Lus‏ وإرادته. على حد ما 


| 


vY 


(o ۱۰۲ cYYea) بالمدلول عليه.‎ 


o‏ النظر لا يوجب الجهل ولا يولده. يدل 


على ذلك ما ذكره شیختا pl‏ هاشم» رحمه 
أله , من أن النظر من جميع الناظرين في 
دليل الشيء الواحد يع على وجه cils‏ 
فيجب أن لا يختلف ما يتولد عنه. قادا 

صح أن يولد ليعضهم العلمء wr‏ أن 
di‏ مثله nj‏ فلو كان يولد لبعضهم 
exil‏ + لوجب أن يو لد لسائرهم al‏ . 
ييّن ذلك أن الرمي من جميع الرماةء إذا 
ce‏ على سمت واحدء لم يختلفف ما 
يتولد عنه من الاصابة. 23٠١6 CY)‏ ؟) 


إنا قد بيّنا OÙ‏ الذي له لم يولد النظر في 


الدليل للاعتقادء هو كونه غير عالم Glam‏ 
الدلالة بالمدلول. Ol,‏ هذه العلة موجودة 
في النظر في الشبهء فيجب تساويهما في 
ارتفاع التوليد. وليست العلة فى استحالة 
وجود الارادة فى محل Ty‏ هو انتقاء 
البنية والحياة فقط؛ بل العلّة فيه Hall bi‏ 
غير 55 لوجوده DB, ad‏ كان لا فى 
محل» استحال هذه الطريقة فيهء وغير 
ذلك من العلل . (مغ۱۲» )٠١ ١1١5‏ 

لو كان النظر dy‏ الجهلء لم يكن بين 
العلم والجهل فصل فيما يقتضى صكتهماء 

لأنهما قد وقعا عن النظر والاستدلال» 
وهذا بعيد. ON‏ الفصل بين العلم والجهل 
فصل فيما يقتضي صحتهما. والحق 
والباطل يصح بسكون النفس إلى الحى 
والعلم» وانتفاء ذلك فى الجهل والباطل. 

EFTS] العلم‎ os صح أن يفصل‎ DE 
والاعتقاء الميتدأ لمثله؛ وبين العلم‎ 


l 


vVar 


ذلكء لم يمتنع LAT‏ الداعي» الذي 


إدا C743 ETC‏ وجود الفعل co lue‏ أن 


يقتضى فى ذلك الفعل مثل ما يقتضيه 
السبب من حيث شاركه في وجوب وجود 
jadi‏ عنده. فلهذا قلنا : Si ot‏ الدلالة 
بمنزلة النظر في أن ما يع عنده من 
الاعتقاد يجب أن يكون oc» ols «Le‏ 
ds‏ الاقدام tale‏ وان قارنه في أن الأوّل 
موجبء والثاني داع يبعث على VI‏ 
لا أنه يوجب ذلك oou‏ الأسباب 
)٠١ 5 «Meo ULLA‏ 
يقول (الجاحظ) في النظر : إنه Le‏ وقع 
طبعا واضطراراء وربما e»‏ اختيارًا. فمتى 
قويت الدواعي في النطرء وقع اضطرارًا 
بالطيع؛ وإذا تساوت» وقع اختارًا. Ul‏ 


إرادة النظرء ap‏ مما يقع باختيار» كإرادة 


سائر الأفعال. وهذه الطريقة دعته إلى 
التسوية بين النظر والمعرفةء وبين إدراك 
المدركات› فى أن جميع ذلك يقع بالطبع . 
وكذلك يقول فى التحريكه بعد الاعتماد. 
Y‏ يذهب فى التولّدء مذهب أصحاب 
الطبائع . vet ES‏ يقح من القادر» 
يخالف طريقتهم» لأنه يقول: إنما يقع 
بالطبع عند الحوادث JA‏ في رجح 
في ذلك إلى حال للجملة نعتبرها. وليس 
كذلك طريقة أصحاب الطبائع. (Ma)‏ 
(E T17‏ 

قال (الجاحظ): فكذلك النظرء إذا لم 
يُعرف فاعله من قبل» أنه يودي إلى معرفة 
مخصوصة» لم يجز أن يدخل تحت 
«casa‏ ولا أن Ses‏ به دم ولا مدح. 


P 


نظر 


يقع عليه قيامه وقعوده وسائر أفعاله التي 
ييتدئها . فكما يجب بمثل هذه الدلالة كون 
تصرّفه فعلا لهء فكذلك القول فى النظر. 
وقد (Ub‏ من كبل» على أن الععد قأدر 
عليه في الحقيقة» في باب المخلوق. 
(مغ ۱۲ ۲۰۹ CA‏ | 

يجوز أن يختلف جنس النظر إذا تعلق 
بالدليل على وجهين؛ LE‏ إذا نظر الناظر 
فيه على وجه واحد» فهو متفق في 
الجنس»ء ويقوم بعضه plis‏ بعض Lei‏ 
يوجبه ويولده. (Yee CY as)‏ 

إذا صح أن النظر os‏ قيجب أن Y‏ 
يجوز أن یتو لد عنه الجهل القبيح Lol y‏ 
يجوز أن يَحسّن السيب» ولا يكون 
BLU‏ حستا ولا قبيحا من حيث يجري 
مجرى أفعال الساهي النائم التي لا e‏ 
بها في باب = Mm‏ وقد كشفنا 
من قبل القول فى ذلك. OM,‏ قد cu‏ 
بطلان ما سأل عنهء ST Sb EN‏ السبب 
يجوز أن يَحسشّنء والمسَبّب قبیح عندهء 
وقد بيا أن الأمر بخلاف ذلك. واعلمء 
أنه لا يجوز من الحكيم أن يحسّن في عقل 
المرء السبب»ء إلا وقد جوّز له past‏ 
tale‏ لأن من حق eum‏ جواز ذلك 
5.45 يجوز أن يحسن منه أن يقدم على 
فعل ويلحقه فيه iata‏ من يرهي أو ما 
يجرى tol xa‏ إلا ويحسن ds‏ ما T‏ 
ويوجبه. (مغ (1Y Y40 2١١‏ 

لم يحسن النظر على وجه إلا والواجب 
القطم على أن المطلوب به لا يكون إلا 


C‏ إذا كان BB ee ge‏ ثبت 


نظ 


عقل e» siall‏ مر في کامه وفي 
كلام شيخنا أبى هاشمء رحمهما cil‏ أن 
العلم بوجوب ذلك يقع من جهة حمله 
وقياسه على النظر في باب الدنياء لكن 
Yoo Yao) LN‏ 11( 

كلا مه : إل لبق سي أن بعلم فى الل اي 
يؤدي إلى الكشف » c» Jl als Le aly‏ 
إلى المعرفة منه إذا لم يفعله. وذكر أنه 
متى اعتقد فيه خلاف CUS‏ لم يحصل له 
العلم الضروري لوجوبهء ON‏ الغرض 
بالنظر هو Lily cundi‏ يلتمس به زوال ما 
يخافه من هذا الطريق. لأنه إذا ele‏ وتبيّن 
طريقة الخوف» isi‏ في EDO‏ 
ذلك لم يجب فيما هذا حاله أن لا يصح 
من الجمع الكيير إنكار وجوبه من حيث 
أصحاب الضرورة» eel els,‏ يذعون 
على جميع العقلاء ممن خالفهم أنهم قد 
علموا الحق فى حالة واحدة» ol,‏ هذا 
العلم lie‏ في عقولهم من قبل الله. 
c, UG‏ كالعلوم التي هي عله من مذاية 
العقول . Lr) oss‏ € لو كان ذلك Le‏ 
أن لا Cem‏ منهم مع كثرتهم جحد ما 
ol; CO sa ls‏ لا يصح فيهم التنازع 
الشديد ولا النظر فيما العلم به قد حصل. 
فإذا c2‏ أن هذا حالهم علم بذلك بطلان 
القول بالاضطرار والالهام. «M ga)‏ 


1 


Vo 


ولهذا JB‏ : لا يستحقٌ pil‏ على المعصية 
إلا بعد أن يعلم أتها موافقة لسخط الله 
تعالى؛ والطاعةء لا Gus‏ بها الثواب»ء 
إلا مع العلم lel‏ توافق رضاه. وسلك 
هذه الطريقة في كلامه كثيراء وتنوّع فيما 
يضرب فيه من الأمثال بحسب اقتداره على 
الكلام . (Y 1 Yi)‏ 

إعلمء أن الشيخ Vl‏ علي» رحمه الله 
... قال: o]‏ النظر طريق معلوم للناظر 
ojm‏ من غيرهء وللناظر plu Gub‏ به 
وجوب هذا النظر فى طريقه. فإذا كان 
كذلكء خرج بهذه الصفة عمًا يقم باتفاق 
codes‏ ولحق بالأفعال الواجية التى 
تتميّز عند من وجبت عليه عن غيرها. 
.YY£ Ya)‏ 34( 


ele لم‎ ob المعرفةء‎ OÙ على)‎ VD بيّن‎ - 


الناظر أنها تصاب بعينها بالنظر» فمتى ele‏ 
من حال سيبهاء وهو النظرء ما cU Si‏ 
فواجب عليه المعرفة بوجوب (e‏ من 
حيث يجب وجودها e) Os o4‏ يكن 
من قبل عالمًا بها. ol un,‏ ما le‏ وجوبه 
من السمعيّات؛ أو بعد ورود السمع من 
العقليّات» Lil‏ يجب على المكلف لعلمه 
oly‏ هذه الطريقة قائمة فى 
النظر والمعرقة» فيجب القضاء بوجويهماء 
وإن لم يرد السمع. )١١ 7756 VYA)‏ 

إعلم ol‏ طريقة شيوخناء رحمهم الله» في 
باب النظر تختلف فريما قال أبو de‏ 
رحمه الله: إن النظر في باب الدين يعلم 
وجوبه ضرورة كالنظر في باب الدنيا. حتى 
يقول فى بعض كلامه: إن ذلك نقض عقله 


يبح تركه. 


VTT 


حال النظر 531« أن يعتير عقابه في تلك 
الحالء فيستحقه إذا لم aan‏ في ذلك 
cili‏ ولا يستحمّه فى حال النظر 
الأوّل. Af 2١17 pe)‏ 0( 

إن النظر لا يجب لنفسهء Lily‏ يجب 
Le;‏ إلى المعرفةء وصح OÙ‏ المعرفة لا 
بد من أن يعتبر فيها ما يعلم بها متى لم 
يعلم بهذا النظر ما له من مصلحة لم يلزمه 
ذلك؛ لأنه لو صح أن يلزمه العلم يما لا 
Ge‏ بمصالحه لم يكن بعض ذلك ol‏ 
يلزمه أولى من بعض. (OY «VÀ op)‏ 
إن النظر Lil‏ يجب للخوف من الضررء 
وإنّ هذا طريق وجوبه لا غير. وإذا Eo‏ 
ذلك قتقرّر فى العقل أن I] «cast‏ 
تمكن من دفع ضرر معيّن بيسير من الفعل. 
لم يحسنء في عقلهء أن يدفعه le‏ هو 
أكثر منه. ولهذه الجملة قلنا: OP‏ الفاسق 
لا يجوز أن تلزمه النوافل بدلا من التوبةء 
Ol!‏ نقصت من Y Le tule‏ تنقص ولا 
تزيل إلا إذا emus‏ والتوبة تزيل الكل . 
La‏ إن التوبة بالوجوب أولى. c Yoga)‏ 
(IY «AA‏ 


نظر Jal‏ الواجيات 
- الغرض بقولنا o]‏ النظر أوّل الواجبات أنه 


أوّل واجب لا ينفك Ael‏ من المُكلفين 
عنه. ومتی 5 بذلك cha‏ مؤنة كثير(ة) 
من الأشولةء ob‏ ما عداه من الواجيات قد 
ينك عنه المُكلّقون في الغالب. (مجماء 
(Y 3 «M4‏ 


نظر أول الواجبات 


(£ TA! 
وبعدء فإن من حق النظر أن يسقط وجويهء‎ 
متى فعل المُكلّف ما يجب من المعرفة.‎ 
ومن لا يقوم بالواجب من ذلك يختلف‎ 
ففيهم من يعتقد الباطل لشبهة فيظته‎ cale 
ويخرج بذلك من أن يعلم وجوب‎ ú> 
النظر على كل حالء وإن كاتنت الخواطر‎ 
ترد عليه فى بعض الأحوال على وجه لا‎ 
Ne) يخرح من أن يكون خائفا.‎ 

(o TAL 
جميع ما يلزمه من النظر حالا بعد حال‎ Ol 
به من ثواب‎ Ge كالنظر الأول فيما‎ 
ويتركه من عقاب. اعلمء أن الذي اقتضى‎ 
ما ذكرناه فى النظر الأولء يقتضيه فى‎ 
النظر الثانى والثالث وما أولاهما إلى آخر‎ 
ذلكء‎ per OY ما يلزمه من النظر.‎ 
كالنظر الأول فى وجوبه ولزومه؛ فيجب‎ 
به من‎ oe أن يكون كالنظر الأول فيما‎ 
Ya) lae وبتركه من‎ c. 

مع (Y‏ 
- إن كل جرء من النظر قائم بنفسه في أنه 
مما as‏ المكلف فعلاء ولا Glen‏ 
وجوده بوجود ما يقدّم إلا من حيث كان 
فرعًا عليه. لأنه قد يصح أن يطيع في 
النظر فى العدل أو فى النظر في النيوّات . 
فصار النظر في النبوات لا تعلق له بالنظر 
في التوحيد والعدل» ولا يتعلق وجوده 
بوجود ما لا يبتدئ فعلاء ويقع بالدواعي 
والاختيارء فهو منفصل عنه على كل وجه. 
فإذا صح ذلك وجبء كما اعتير ما يستحق 
به من الثواب فى حال إيجاده له لا في 


نظر في أمور الدنيا 


ES caly‏ نقول: Ob‏ علمه بالمدلول يمنعه 
من النظر في أدلته» كما ob‏ علمه 
الضروري يمنع من طلب مثله بالنظر . 
Lis‏ ينظر في دليل (OU‏ ليعرف كيفية 
ed Juil ads‏ وكونه دلیلا. وقد بيّنا ما 
له يمتنع Ja‏ « وذكرنا الخلاف فه. ولا 
يمتنع في النظر خاصة أن يمتنع وجوده إذا 
كان العلم بالمدلول قد ob epia‏ كان 
تقدم الاصابة لا Qe‏ من وجود سيب 
مثلهء OY‏ المقايسة فيما هذا حالهء لا 


- = 


YY 
نظر بالعين‎ 


- إن النظر بالعين هو حركات تقع على 
وجهء فلو ولدت العلم لولدته في محلها؛ 
لن لا اختصاص لها ببعض المحال دون 
يعض . والادراكء فليس see‏ فيجب أن 
لا يصح القول: بأنه يتولد عن النظر. وقد 
تقضنا ذلك» من قيل. وليس كذلك حال 
الفكرء e‏ لا وجه يمنع من كونه مولا 
للعلم. pe)‏ ۱۲ء (Yo AN‏ 


نظر عالِم بالدليل 
-إذا نظر وهو عالم e JJL‏ فوروده 
(الشبهة) لا pres‏ من توليد النظر العلمء 
Gl‏ يمتنع إذا لم يعرف الأدلة. EN‏ العلم 


(Y* cYoY «\Ype) en 


نظر فى الأمارات 
— |9 النظر فى الأمارات Y‏ يحدث عنده 


Si‏ على de‏ واحدء بل يختلف. وقد لا 
يحصل EN‏ عنده أصلاء مع السلامةت 
لحصول داع يقابل هذا النظر. وقد GA‏ 
أحوال الناظرين في هلا cU‏ و AL‏ 
ظتهم لاجتهادهم . geo)‏ أ 4( 


| نظو في أمور الدنيا 
- قد ذكر Of‏ شيخنا Je Li‏ رحمه الله» فى 


مسائل البصريين أجاب بذلكء وقد أجاب 
فى أكثر المواضع بأن النظر في أمور الدنيا 
نعلم وجويه باضطرارء وفى أمور الدين 
ob‏ نحمل على هذا النظر LE, EU‏ 
وسنستقصي القول في دلك من بعد . ul‏ 
علم العقلاء بترك النظر فضروريٌء OW‏ 


Jets‏ للعلم بالمدلول» فلا يصح أن 
يولد العلم. وليس كذلك الحال فيما بيّناى 
إن كان الذي يولد المعارف فى المنتبه هو 
تذكره للنظر UJ,‏ كان عليه من JS‏ فيجب 
أن يولد. وذلك OM‏ الشبهة لا تغيّر حاله 
الضروريّة. Lo,‏ صح فيها أن تغيّر حال 
الناظر لأنه إنما ينظر في الأدلة وكيفية 
عند ورود بعض الشبه عليه. Ub‏ حال 
BB caill‏ لم TE‏ الوجه الذي 
ذكرناه» فكيف يجوز أن تمنع الشيهة من 
توليده. cdo cas)‏ 11( 


تظر فى أدلة الشىء الواحد 
Ul -‏ النظر فى doi‏ الشىء الواحدء فلسنا 
نقول: db‏ لو ax,‏ حالا يعد حال لم 


الإنسان يعلم نمسه IBU‏ ياضطرار؛ IB‏ 
علم أن الموجب لذلك هو النظر وعلم أنه 
لم يحصل ناظراء de‏ أن النظر لم يوجد. 


VTA 


المعلومة clak‏ كما oi‏ الضرر فى باب 
الدين إذا كان بصفة الظلم لا نقيسه فى 
القبح على الضرر في باب الدنياء بل 
نحكم Lei‏ لدخولهما تحت العلم OÙ‏ 
الظلم قبيح. فإذا (B m‏ وثبت أن 
الطريق في باب الدين يحصل فيه التحرز 
من الخوف الشديد الذي نخشاه فى تركه 
ونؤمل زوال ذلك بفعلهء فیجب أن تكون 
حاله في الوجوب كحال النظر في باب 
الدنيا إذا Sesi‏ بهذه الصفة لا على طريقة 
القياس لما ذكرناه. وإنما يذكر النظر في 
باب الدنيا في كلامهء EN‏ وجوبه وثبوت 
وجه الوجوب فيه أظهرء فتسقط به الشبه 
والمطاعن» لا Hoi dus Ul‏ نقیس عليه 
النظر في باب الدين. )٤ ۳٦٤ NY ge)‏ 
إن النظر في باب الدين أدخل في الوجوب 
من حيث uie‏ إلى غالب oli «S‏ 
يؤدي إلى العلم أولى. وإذا لزم النظرء 
وإن لم يكن في «ds‏ بل كان نظرًا في 
أمارةء فبأن يجب النظر إذا كان فى دلالة 
أولى. CE ۳٦٣١ € NY)‏ | 

deb أن النظر فى باب الدين لا يأمن‎ Ul 
لا يأمن 645,5 فليس الأمر‎ LS الهلاك»‎ 
يعرف‎ OÙ كذلك. لأنه يعلم أنه أقرب إلى‎ 
خالقه إن كان‎ ol مناقعه ومضارّهء ويعلم‎ 
كان سفيها‎ Ol, فهذا طريق نجاتهء‎ LS 
لفعله من‎ oV كان وجوده كعدمه. فيعلم‎ 
(M) الحكم ما ليس لتركه.‎ 


(Y * «Yo 


[ 


ul -‏ قولك: إن النظر فى باب الدين إذا 


وجب في طريقه أن يكون دليلاء فكذلك 


نظر في باب الدنيا 


(Y «YA0 cYa) 


نظر في باب Lia‏ 


- إعلم أن النظر في باب الدنيا لم يجب 


Gy‏ ;$35( إلى العلمء Ul,‏ وجب لما فيه 
من التحرّز من المضرّةء لأن من يجب 
ذلك op cale‏ لم يخطر JU‏ أن النظر 
كيف يكون حالهء فإنه يعلم وجوب ذلك 
عليه . bb‏ صح ذلك لم qu‏ في باب 
الدين بمنزلته في الوجوب إذا حل محله 
في هذا الوجه وإن كان يؤدّي إلى العلم. 
aa)‏ ۱۲ء (Ye FTE‏ 

لا يلزم JAM‏ في باب الدنياء لأجل 
التمكن» ds‏ وجب عند ورود الخوفق 
على النفس بالوجوه التي تقدذم ذكرها. 
والعلة فى ذلك ما قدمنامء لأنه لا بد من 
أن يعرف العاقل الطريقة التي منها يطلب 
المعرفةء ليقوم التمكن فى ذلك مقام 
العلم. Gb‏ إذا لم يحصل (uS‏ فالعلم 
الحاصل يكون سببًا للتكليف دون التمكن . 
والعاقل لا يعرف طريقة الخوف من ترك 
النظر» وطريقة النظر وما يؤدي إليه من 
المعارف»ء إلا عند ورود الداعى أو ما 
يقوم مقامه. فلذلك لم يلزمه التكليف إلا 
عند وروده. (V TAN «\Vpu)‏ 


نظر كي باب الدين 


oj‏ النظر في باب الدين لسنا نقيسه على 
النظر في ياب الدنياء حتى يصح الطعن فيه 
بذكر الفصول بينهما والفروق» Ui,‏ يجمع 
Les‏ في أنهما قد دخلا تحت الجملة 


نظر فى باب الدين 


أن يكون مرادا A A c Ui «ds‏ أن 
بعلم المكلف ذلك من حاله. a‏ 
وقت وجوده لا يعرف oL JL ci‏ 3 
يعرف إرادته وكراهته أولى. ولسنا نقول: 
إن المبتغى به موافقة إرادة الحكيمء بل 
T‏ تقول: المبتغى به القيام من حيث كان 
PUES‏ يستحق ea‏ بتركه» yy,‏ به 
مما يخشاه. فإذا صح ذلك» كفاه أن يعلم 
وجه وجوبه» ولا يجب أن يعلم أنه موافق 
للإرادة. وقد بيّناء من قبلء ob‏ إرادة 
الحكيم للنظر إنما eka‏ بعد أن ينظر العاقل 
بنظرهء ثم du‏ 
بتو حده وعدله وأنه es‏ ثم يعلم أنه لم 
مخصوص إلا لغرض هو التكليف» فيعرف 
عند ذلك أنه تعالى مريد لذلك. وقد علمه 
بالارادة في حال فعله للنظرء إذا لم 
يخرجه من أن يعلم الوجه الذي له ce‏ 
لم Am‏ من أن يعلم و-جويه . een)‏ 
(o TTA‏ 

Ul‏ قولك: ]0 وجوب النظر في باب الدين 
يوجب القول ob‏ الداعي حجّة في وجوبه 
مع تجويز الكذب عليه» فبعيد. وذلك Gi‏ 
قد نوجب عند قوله qp‏ ولا يوجب 
ذلك أن نجعله حجّة. ألا ترى أن عند خبر 
المخبر يكون السبع في الطريقء قد يلزم 
المرء ما sn Yy‏ لم يكن Y, ce‏ 
يوجب ذلك كونه fa‏ فلو أن سالك 
الطريق ضل عنهء وورد عليه من تسكن 
نفسه إليه فهداه إلى الطريق» للزمه العدول 
وإن لم تكن حجة. ولو أن بعض من يثق 


cob «él فيعرقف‎ 


VA 


cu‏ عليه يجب أن 04% ol, cà‏ لا 
يعتبر بقول الدعاة فى ذلك» ويخالف النظر 
في باب الدتياء فبعيد. وذلك Ol‏ الأنيياءء 
صلوات الله عليهمء متى خوّفوا من ترك 
النظر لم ele‏ من حالهم إلا مثل ما de‏ 
من حال الداعى» SM‏ لا سبيل لمن ينظر 
فى معرفة الله فيعلمه بعدله وتوحيده él,‏ 
حكيم» أن . يعلم أن PH‏ صادق وأن 
p‏ یدل على صدقه فی - وإذا لم 
يكن له إلى ذلك Je‏ حل edo‏ 
محل قول الداعى فى أنه يعمل به لما 
يقارنه من الأمارات»ء فلا تكون له مزية. 
OB‏ صح وجوب النظر إذا كان المخوّف 
«Es‏ فيجب أن يكون op Geb‏ لم يكن 
Es‏ لما بيّناه. إلا أن يقول قائل: ]3 عند 
قول dE‏ يقع العلم بالطيع اضطراراء كما 
قاله الجاحظء وعند قول غيره لا يكون 
هذا حالهء فيكون لهذا الفرق إذن تأثير. 
وقد US‏ فساد ذلك Les‏ على as‏ لا 
تصح التفرقة بينهما. OÙ‏ الضرورة لا تفتقر 
إلى قول لرسول متقدم» لأنه تعالى قادر 
على أن Hal ses‏ لذلك الطبع. 
فيضطرّهء وإن لم يكن هناك رسول فلا 
تصح هذه التفرقة أيضا . وإذا tee‏ 
حالف في هذا الباب. y‏ يقتضي Aaja‏ 
)4 5^ بين بين الرسول uy LU‏ إن كان 
من أصحاب الاضطرار فلا وجه لذلك 
عنده» وكذلك إن كان من أصحاب 
الاكتساب. (o , 1 CNY)‏ 

à -‏ النظر في باب الدين وإن كان لا بد من 


VV: 


(Y «A: 


-& فى أبواب النظرء من قبلء» ob‏ الذى 


يولد مته المعارف هو النظر فى (QAM‏ 
لتعلّقه بالمدلول. tn,‏ أن المُستدل يجب 

JU Lil: 4,35‏ على الوجه sil‏ 
«du‏ حتى يو a‏ نظره ه في المعرفقة. وسا 
أن ما خرج من النظر عن هذه الصفةء Y‏ 
يولد البتة. (VEY caa)‏ 


- إن قال (أحدهم): ومن أين أن العاقل 


يجب عليه النظر في طريق معرفة الله 
تعالى؟ قيل له: لأنّه Bp‏ سمع اختلاف 
الناس في هذه المذاهب» LAS y‏ بعضهم 
«Lan‏ وتخويف كل واحد منهم صاحبه 
من خلاف cal,‏ وعلم ol‏ جميع هله 
المذاهب لا يصح أن يكون m‏ لأن فيها 
AH‏ كقول من قال: العلم قديمء 
وقول من يقول بحدونه» وقول من قال: 
ol‏ الله يرىء وقول من ينفى الرؤية ae‏ 
ولا يجوز أيضا فى هذه المذاهب أن تكون 
كلها «LL‏ لأن الحق لا يخرح عنهاء 
ولا يمكن أن يعتقد أن العالم لا قديم ولا 
sions‏ فلا بد من أن يكون les‏ ما هو 
حق وفيها ما هو باطل. 

(Y «MY 


نظر فى معرفة الله 
- يلزم النظر في معرفة اللهء Lil SN‏ يلزم 


ليكون عنده أقرب إلى معرقة الطاعات 
والمعاصي وإلى معرفة الثواب والعقاب. 
فيكون csl‏ إلى فعل الطاعات والتحوّز 


نظر فى الدلالة 


به هه على وديعة عنده للزمه ردها على 
بعض الوجوه وإن لم تكن m9‏ وأكثر 
أمور الدنياء كنحو المعالجات التى نلتجئ 
قيها إلى الأطباءء والفلاحات» 
والتجارات» وسائر ما يعتمد فيه أهل 
البصر بذلك» يجري على هذا الحد. ولا 
يوجب ذلك كونهم حجةء بل عندنا أن 
التواتر الذي يعلم المخبر عنده ضرورة لا 
يقال فيه ci dl‏ لأنه لا واحد منهم إلا 
ويجوز أن يكذب. فإذا صح ذلكء 
يمكن الطعن بهذا am JE‏ فيما أوردهء Oly‏ 
كان هذا الوجه من الطعن لو صح لوجب 
أن يبطل به وجوب النظر فى الدين Lidl,‏ 
ce‏ على ما فى ذلك من ارتكاب 
الجهالة. (Yo ۳۷1 «MY ga)‏ 


تظر في الدلالة 

- إن النظر في الدلالة يطلب به العلم في 
المدلولء BP‏ حصل هذا العلم امتنع 
النظر. وليس كذلك حال النظر فى 
الشبهةء £M‏ على هذا القول يطلب به 
الجهل وهو غير حاصل له ولا هناك ev‏ 
سواه يمتنعم من وجود هذا النظر . cY)‏ 
04 £( 


نظر في الدليل 
- إن من حق النظر فى الدليل أن يولّد اعتقاد 
المدلول. فإن كان الناظر عالمًا بالدليل 
على الوجه الذي يدلء كان الاعتقاد 
المتولّد عنه علمًا. وإن كان معتقدًا للدلالة 
أو UL‏ لها على الوجه الذي «d‏ کان 
الاعتقاد المتولد عنه غير علم. Ye)‏ 


Ja‏ مخصوص 


LA‏ أن يستأنف الفعل من أوّله فيفعل. 
GL,‏ الخلاف فى هذه المسألةء من جهة 
واحدة» وهى 3l‏ العقوية التى يستحقها 
على أن لا يفعل سائر التظر» هل يستحمّها 
فى أوقاتهاء أو يستحق الجميع عند إخلاله 
بالنظر الأوّلء فيكون ما فعله فى حكم 
al‏ القييح الواقع عن سبب قد فعله. 
(TIPIN cR)‏ 


VV! 


من المعاصي› ولیس للمروع في هذا Ui‏ 
مدخل في bus‏ الأمر. Ub‏ إذا نظر فعرف 
أله c‏ تعالی ali c‏ ونو حله» ونظر في غير 
ذلك فوصل إلى معر 45 هذه Jy‏ لم 
يمتنع عند ورود الشبهة عليه أن يلزمه النظر 
في الجزء والطفرة والكمون والمداخلة إلى 
غير ذلك . (مغ؟١2 (Y .YVY‏ 


نظر في التبوات 


- إذا لم يفعل النظر في النيوّات» يستحقٌ 
العقوبة. لأنه قد كان يمكنه أن يصيّر نفسه 


- إعلمء أن الصحيح فيمن لزمته المعرفة أن 


يبح منه الجهل؛ وكما يستحى hun‏ 
الثواب» فكذا يستحى بفعل الجهل 
العقاب؛ وكما يتناولها التكليف في ياب 
الإقدام» فكذا يتناوله التكليف في باب 
الامتناع منه. وإن كان المُكلف مأمورًا 
cle‏ فهو Ge‏ عن الجهل. والأمر في 
هذا الباب أجمعء على ما ذكره السائل. 
Sb cs)‏ أنه إذا لم يمكنه أن يعرف الجهل 
er‏ قبل وقوعه» لم يصح أن يلزمه تركه 
بفعل المعرقة. وليس الأمر كما قذرء GY‏ 
إذا عرف طريق المعرفة وهو النظر 
المخصوص الذي من بيانه أن day‏ 
ص منه إيجادها بإيجاده. وإيجادها على 
هذا cam AME‏ هو ترك للجهل › لأن من حقه 
أن يضادهاء وترك الشىء هو ضده على 
بعض الوجوه. فقد ثبت DM‏ أله يصح ca‏ 
أن يترك الجهل بالمعرفة. فإن قيل: فيجب 
أن يصح منه ترك المعرفة بالجهل أيضاء 
ليصجَ أن يكلف المعرفة. قيل له: وذلك 
Lal‏ صحيح منه» لأنه يصح منه أن يبتدئ 


بحيث يمكنه أن يفعله على الوجه الذي 
وجب عليه. فمن قبل نفسهء أتى في أن 
لم يُقدّم قبل ما معهء كان csi‏ ذلك» 
jl.‏ بمتزلة البرهميّ الذي لا يفعل الصلاة 
في وقتهاء ولا يمكنه بدلا من ذلك في 
الوقت أن يفعلهاء لكنّه UI‏ أتى فى ذلك 
من قبل نفسه ob‏ لم يستدل على النبوّات» 
فتعرّف من بعد لزوم Hall‏ 5« استحى 
العقوبة . ولسنا نطلق القول فى مثل ذلك» 
adl‏ لا يمكنه أن يفعل الصلاةء بل يمكته 
ذلك. وقد كان يمكنه ob‏ يفعل 
المقدّمات» التي تم معها منه هذا الفعل. 
وكذلك du‏ فى التظرء فسبيله» في هذا 
الباب سييل من وجب عليه الخروج إلى 
aL‏ لقضاء دين أو pli‏ بواجب» فبعد 
الطريق على نفسه بالخروج إلى تاحية 
سواها؛ فذلك لا يخرجه من وجوب ذلك 
الفعل» ومن استحقاق العقويةء GJ‏ 
متمكن من فعل ذلك. وإِنّما أتى» من قبل 
caca‏ فيما قعلء وهو في الحال يمكنه 


VVY 


c Lu nas‏ وما هو من جنسه لا یولد إلا 
أمثال ذلك العلم من حيث كان المعلوم من 
حاله OÙ‏ جميعه يتعلق بمنظور واحد على 
وجه واحد. فما يولّده «eas M‏ ولیس 
كذلك الاعتماد لأنّه يبقى فيولد الأكوان 
Ye‏ يعد حال لكنه dy‏ ما dy‏ على 

AR‏ واحدةء فصار النظر بمنزلة اعتماد 
Y M Qi‏ يولد إلا شيئًا واحدًا 
Lo pass‏ وإن قارقه من وجه آخر. OÙ‏ 
الاعتماد يولد فيما يصادف محلهء sb‏ 
محل صادفه ولد ea‏ وإلا ولد فى محله 
فقد d,‏ أشياء متغايرة على البدل» وليس 
كذلك حال النظر لأنّه يولّد فى des‏ وليس 
له تعلّق بالمنظور فيه في باب التوليدء فما 
يولّده لا يتغاير كما لا يختلف. (AR)‏ 
ع (A‏ 


نظر ووقوع AS paati‏ 
«gel -‏ أن أحد مأ يعتمد في à nie‏ 


(الجاحظ) أن نقول: إن النظر ووقوع 
المعرفة ca ur‏ يجري في (S yx ub‏ ما 
c‏ من الفعل بالحدس celle Nd,‏ من P‏ 
Las‏ . وقد ثبت في كل «Je‏ هذا call‏ 
أنه Y‏ يجوز أن يستحق به الذم Jer‏ 
J> Y;‏ تحت «c sil‏ وذلك بحو أن 
bs‏ الذهب على المحك IL o ls‏ أو 
Ls,‏ فاتفاق ذلك Y‏ يصح تعلق المدح 
والذم "POE Ql» tds‏ في Er‏ الأحوال. 
الارادة؛ وكذلك لو هجم على بثر فوجد 
فيها LES‏ لم يجز بذلك مدح؛ وإذا التفت 
ورأى من SM‏ لم يجز أن Gm‏ به 


نظر هو سبب المعرفة 


قعل الاعتقاد والذى هو جهل» فيكون 
EE Als,‏ للا عتقاد الذي هو من UM‏ 
المعرفة. ولا يقال: إنه ترك به المعرفةء 
اث من de‏ تقع ae‏ والمباشر لا 
يكون تركًا ali‏ 4« من حيث يجب وجوذه 
بوجوب سيبه. ومن حق الترك والمتروك 
أن يصح من «lll‏ في كل واحد logs‏ 
أن ol, «ans‏ يبتدئ: ضده. CS]‏ وإن لم 
نطلق هذا 0,21( فمن جهة المعنى Y‏ 
نمتنع من أن نقول بأنه قد 35 بها الجهل 
ما يضاده من المعرقة. AYA)‏ 
(AY YA:‏ 


نظر هو سيب المعرقة 

- إذا لم يعرف (المكلف) سيب المعرفة 
بعيتهء لم يكن له إلى إيجاده على الوجه 
الذي يقتضيه التكليف سبيل» Lil,‏ توجد 
المعرفة بإيجاده فلا يكون له إلى فعلهما 
معا clem‏ فيقبح منه تعالى أن يكلفه Lily‏ 
وجب ذلك في النظر الذي هو سبب 
المحرفةء «X 4 Y‏ ولا یجب وجوده 
بوجود غيره. وکل فعل كله العبد على 
جهة الابتداء قلا بد من أن يميزه من غيره» 
أو يصح ذلك فيه ليتمكن من إيجاده على 
الحدّ الذى Cb Cd‏ المعرفةء LIB‏ 
يوجدها بإيجاد النظر؛ فبان معرفته بالنظر 
عن 35« cle‏ على ما cae) aU‏ 
(1«Y10‏ 


تظر واحد 
- إن النظر الواحد لا يجوز أن يولد Úle Yi‏ 


نفع 
قبيحة» واستدل على ذلك بأن قال: |5 الله 


تعالى لو O^ OÙ‏ لم : يستحق الثواب فاته 
کون ce‏ عليه مع أذ ذلك d‏ وإنما 


VYY 


المذح؛ لما كانت هذه الأمور تقح بالا تقاف 
من غير معرفة متقدّمةء ob‏ الفعل يؤدّي 
(PYE CY a‏ 


قلنا 41 قبيح لأنه لا يتفك عن hall‏ 
نعم والارتداء رف NT C‏ تری أنه (cA‏ من 
- إعلم Ol‏ النعم على ضريين: أحدهماء لا أحدنا أن ph‏ أجنييًا على الحد الذي 


La‏ وألديه لا لوجه سوى ما ذكرثتاه من 

7 الابتداء بالتعظيم قبيح» وكذلك‎ ol 
الغير جميع ما يملكه‎ Hb. أحدنا لو كان‎ 
عليه بذلك‎ Ux حتى يفقر تفسه لكان‎ 
للشكر من جهته وإن كأن ما فعله‎ TER 
(IVV قبیخا. (شرحء‎ 

إن النعمة لا يجب أن تجري على طريقة 
واحدةء بل قد تكون منفعة محضةء وتكون 
مؤدّية إلى منفعة ol Up‏ توجيهاء أو 
GS‏ بهاء وتحصل عندهاء وبيّنا veo‏ 
هذه الأقسام بالشاهد. CY)‏ 
(YTY‏ 


نمع 
Ü-‏ كما نشرط :و 


في التفع أن يكون Guy‏ 
على المضرة» إن نشرط فيه أن يكون 
معلومًا لتحمل المضرّة» وأن يكون He‏ 
لها لأجلهء وأن ينظر في ذلك التفع؟ OB‏ 
كان تخرج به المضرّة من أن يكون ظلمًا 
Les‏ جميعّاء لم يطلب في حسنها سواهء 
نحو ما تقعله في أنفسنا من المضارٌ لأجل 
الأرياح وغيرهاء وإن لم يخرج بذلك النقع 
فيه من أن يكون Ée‏ والواجب أن ثبت 
فيه نفع أحسن ليخرج به من كونه عبثاء 
على ما ذكرناه فى إلزامنا الأجير العمل 


يقدر عليه إلا الله تعالى» وذلك نحو 
الاحياء والاقدار وخلق الشهوة والمشتهى 
وإكمال العقلء ولا شك فى ol‏ ما هذا 
حاله فإن الله تعالى هو المتفرد OM cu‏ 
غيره جل e,‏ لا يقدر عليه. والآخرء 
يقدر عليه غير الله تعالى» كما يقدر هو 
.جل es‏ عليه . وذلك ينقسم إلى: ما يصل 
إلينا من جهة الله تعالى على الحقيقة» وإلى 
ما يكون فى الحكم كأنه من جهته تعالى. 


(4 «O0 Je 


dos) 


ol -‏ النعمة هى كل منفعة حسنة واصلة إلى 
الغير إذا قصد فاعلها بها وجه الإحسان 
إليه. ولا بد من أن تكون منفعةء لأنها لو 
كانت مضرّة محصة لما كانت نعمة. وقولنا 
مضرّة محضة إحتراز عن الألام والأسقام 
التى يوصلها الله تعالى إلى الحيوانات» 
Li PE‏ كانت فى مقابلتها الأعراض 
الموفية عليها لا تكون مضارًا محضة. ولا 
بد من أن تكون Er‏ لأنها لو كانت 
43 لما استحق عليها الشكر. والنعمة 
من حقها أن يستحق عليها عليها الشكر. هذا هو 
الذي يقوله الشيخ أبو علي. وقد حالمه فيه 
yl‏ هاشمء وجوّز في التعمة أن تكون 


VVE 
(Y «YA Mas) POLET یو صف‎ 


تفل 
- قد يوصف (الحسن) بأنه «Je‏ والأقرب 


أن يستعمل ذلك فی الشرعيّات» دون 
coal‏ وكذلك إدا فيل 4.8 : 
(o « AA NR)‏ 


, رذب‎ «jl 


نفور الطبع 


ol -‏ المنع لا يُخرج القادر من كونه قادرًا 


على فعل ما مع منه متى حصل له من 
الدواعي إلى الفعل ما يقوم مقام الشهوة 
والنقور (ومن ثم) DAS‏ أن يُكلّف . وقلنا : 
إن الهند لما اعتقدوا في JS‏ أنفسهم أن 
فيه منفعة من حيث يقتضي تخليص النور 
من الظلمة صخ أن يكلفو qnt‏ من قتل 
يقعلوه. وإن كانتت i‏ » زالت لم 
pr /‏ على ذلك المدح لحصول 
الالجاء: ولذلك قامت CN‏ عندنا مقام 
نفور الطبع فى أن عنده يصير الفعل فى 
حكم الشاقء فيستحق عليه المدح 
والثواسب. ولا يمتنع اختلاف التكليف 
بالاعتقادات No‏ فليس لأحد أن يستنكر 
ما alls‏ من cal tia‏ التكليف لمكان 
جهلهم بما يقتضيه القتل وإيرادهم الشبه 
على أنفسهم . .Y4£ «Ye»‏ £( 


تفل 


المتعب لأجل ديئار يعطيه أنه لا X‏ من أن 
من كونه عبثًا . فمتى تكاملت هذه الجملة: 
وجب القضاء بحسن الضرر لأجل التفع . 
(YA TT) cM)‏ 

UI‏ دفع الضرر 18 Qu‏ نفعاء لما 
يحصل فيه من السرورء فيكون داخلا فيما 
قدمناه من AN‏ ومتى لم يحصل فيه إلا 
دفع الضرر ققطء LG‏ يوصف بذلك على 
جهة المجازء ol,‏ كان قد يمر في الكتب 
عند ذكر التفعء Cà‏ هذا الوجه إلى ما 


قدمناه» فيقال: ما يؤدي إلى دقع الضرر 


ما يؤدّى إلى اللذة والسرور 
هو تمع. (V «Yt Véa)‏ 

dl‏ كل ما (Uo uie Cx dé‏ وما لم 
بعلم UR‏ لم يُعلم صلاحاء ويستحيل 
الصلاح على من يستحيل النفع عليه ؛ 
فلذلك لا du‏ في الشيء إنه صلاح 
للجماد ol,‏ ولا يستعمل ذلك فى 
القديم سبحانهء ولذلك يضاف الصلاح 
إلى من يصلح بهء على حد إضافة النقع 
إلى من يتتفع OUS cs‏ في الشيء إنه 
صلاح لزيد» eb cd RE,‏ أصلح له 
وأنفع. Up‏ يصح في كوته صلا حا 
التزايد والتفاضل» على di‏ الذي يجوز 
فى كوته نفعاء فكما يقال في الأمر إنه نفع 
لزيدء فكذا يقال إنه أصلح له. Mg)‏ 
(V «Yo‏ 


ob كما‎ cp 


يوصف النفع بأنه نعمة» متى جمع إلى 
كونه x‏ أن يكون deb‏ موصلا له إلى 
to pf‏ قاصذا فك الاحسان «a|‏ على و d>-‏ 


| 


نوافل شرعية 


المدحء والثائي هو الذي Y‏ يستحق alai‏ 
المدح db uni,‏ وحده: ما ee‏ 
ez deb‏ أو دل cale‏ ولهذا Y‏ 5 20 
أفعال القديم تعالى بالمباح» وإن وجد فيها 
ما صورته صورة المباح كالعقاب. Ui,‏ ما 
يستحق عليه المدح فعلى قسمين: Cf‏ أن 
يستحىٌ بفعله المدح ولا يستحق ol p‏ 
لا cjua‏ وذلك (Jal JIS‏ وغيرها؛ Ul,‏ أن 
Gr‏ المدح oU EM, des‏ لا يفعل» 
وذلك کالواجبات. )3 )٦ ۴۲۲۷ (e‏ 

قد يدخل فى اللطف النوافلء لا ON‏ 
عندها يختار الواجب لا محالةء لكن EY‏ 
يكون أقرب إلى ذلك» فتكون مقوّية 
لدواعيه» ومسهّلة سبيل الاقدام cale‏ فلا 
pres‏ أن يقال G3‏ يرد من الخاطر: إنه 
Jie, caah)‏ فى هذا الوجه La‏ إنه 
LEY coal!‏ ينبعثان من حيث GS‏ 
اللطف الذي بيّناه أولًا. فلا تخرج 
الألطاف عن هذه الوجوه الثابتة فيه. وليس 
الغرض العيارات. فإذا ثيت من جهه 
المعنى أن حالها سواءء تقد ثبت ما 
أردناه. (A YYY Ye)‏ 

إن النوافل إنما يحسن تكليفها على طريق 
التبع للواجبات بدلالة OÙ‏ وجه الحسن في 
تكليقها هو تسهيلها cokelat‏ سواء JS‏ 
إنها تسهّل واجبات العقل أو جعلت نوافل 
مسهلة لواجبات الشرع» على اختلاف بين 


| 


VVo 


gé 

- الطريق الذي US‏ به أن الأمر لا يكون أمرًا 
إلا بإرادةء يقتضى أن النهى لا يكون Ce‏ 
VI‏ بكراهة المنهى عنه؛ Ub‏ صيغة النهى 
فمعلومة من جهة اللغة كصيغة الأمرء BB‏ 
صح ذلك فيجب أن يكون النهي دلالة قبح 
المنهى عنهء ol,‏ يصح القول فيه |4 على 
الوجوبء مراد يذلك أنه يجب على 
المكلّف أن لا يفعل ما تناوله» وأن yx‏ 
منه. (C ۱۳۲ CR)‏ 


نهي عن المتكر 

let -‏ أن بين الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر فرقا من حيث أن فى الأمر 
بالمعروف يكفي مجرد الأمر بهء ولا 
يلزمنا حمل من ضيّعه cale‏ حتى ليس 
يجب علينا أن نحمل تارك الصلاة على 
الصلاة حملاء وليس كذلك النهى عن 
المنكر 6 لا يكفي فيه مجرّد النهي عن 
استكمال الشرائط» حتى تمنعه منعّاء ولهذا 
فلو cu Ub‏ 4 وحصلت الشرائط 
المعتبرة فى ذلك» 5B‏ الواجب OÙ Le‏ 
eg‏ بالقول OM‏ فإن لم ينته خشنا له 
القولء cQ ob‏ ضربناء» OB‏ لم يتته 
قاتلناه إلى أن يترك ذلك. (شرح› 
(Yo >‏ 


تواقل مشايحناأ فه . (Y 0262 Yo)‏ 


Ò -‏ الحَسّن ينقسم قسمين: UB‏ أن تكون له 
Ane‏ زائدة على حسنهء Ul,‏ أن لا يكون eig:‏ شرعية 
كذلك. فالأوّل هو الذي Gus‏ عليه -المحشنات العقليّة هى على ضربين: 


VYT 


أن Le‏ ليس له نظير واجبٌ بالنظر 
والايجاب» أو بالدخول في الفعل cons‏ 
فى كثير من النوافل» i‏ لا يجوز أن يقال 
ذلك في جميعها؛ Lil‏ يقال فى أوائلها ؛ 
لأن من يدخل فى الصلاة بالدخول قد لزمه 
إتمامهاء كما AT‏ بدخوله في الحج» لزمه 
ذلك. والذي يحصل Au‏ هو الأول من 
الفعل وله نظائر واجبة دون الجميع. وبين 
اختلاف الناس فى أن بالدخول فى الصلاة 
والصوم هل يختار آم لاء كما E‏ يجب 
الحج بالدخول فيه؟. CUYY cog)‏ 


"ve 
وربما كانت‎ biia النيّة فربما كانت‎ Gi- 


مقارنة» وعلى JS‏ الوجهين تكون GS‏ 
لكتها تجمع إلى ذلك أن تكون والمنوي 
من فعل فاعل واحدء وأن تثبت dub‏ 
الاختيار فيهما. ثم لا يكاد يستعمل في 
الغالب إلا فيما به يقع الفعل على وجه 
دون ما كان أراده للحدوثء» Vs‏ فيما كان 
(ia‏ للضمير فيهء SM‏ لا فرق بين أن 
يقال: في LS‏ كذا وبين أن يقال: في 
ضميري qe AIS‏ هذا Gode Y‏ 
الله تبارك وتعالى ذلك. em)‏ 
)١ YAA‏ 


أحدهما (ما) لا صفة له زائدة على حسنهء 
وهو الذي le uus‏ من حيث DE‏ 
فاعله أنه لا 5,2 عليه فى فعلهء ولا فى 
YI‏ يفعل» ولا يستحقّ به المدحء وما هذا 
حاله Y‏ همدخل له فى التكليمهء كما لا 
مدخل له قيه الواقع من «AUI‏ وعلى 
حد الالجاء. والضرب الثانيى: ما Da‏ 
بصفة زائدة على حسنه» تقتضي دخوله في 
أن Goes‏ به المدح. وهذا على ضربين: 
والآخر لأنه H‏ فعل غيره من 
الواجباتء فالأوّل كالاحسان والتفضلء 
واجتلاب المنفعة لتفسهء والثاني كالنوافل 
الشرعيةء ويدخل فيه النهي عن المنكر من 
جهة العقل» ويدخل فيه مدح من JS‏ 
الواجب» 0M‏ ذلك مما لا يجب على Jai‏ 
العقول. كما يلزمهم القصل بين Uu‏ 
والمسىءء OM‏ هناك Lol‏ وجب الفصل 
لأمر يتعلّق ce‏ وليس كذلك حال الوجه 
الأوّل. OY ۱۷۱ Ata)‏ 

قال شيخنا pl‏ هاشم"ء رحمه cl‏ إنه 
لا بده في النوافل (xe UE‏ من أن تكون 
لها ما يجري مجرى النظير في الواجيات 
حتى تكون مسهلة له فيحسن التعبد de‏ 
o,‏ استمرار ذلك فى let le‏ وبين 


i 


كان الأمر كما يقوله المجبرة في أنه je‏ 
Jes‏ يخلق الأفعال ol, Les‏ له أن يعاقب 
من أطاعه ويثيب من عصاه ه لما صح ذلك» 
وقوله تعالى Gi Es}‏ ڪڪمروا Je‏ 
ROPA]‏ ^ 5( (الكهف: 01(« Y‏ 
بص لولا أن الكفر من قبلهمء ولو كان 
لله هو الخالق له فيهم لكان لهم أن يقولوا 
لا عيب علينا في ذلك وإن كان باطلا لأن 
الله جل Se,‏ خلقه فينا | )١١ eYY4 c)‏ 
ail -‏ تعالى وصف الكتاب «b‏ هدى 
للمتقين» ولا شبهة في أن الكتاب ليس 
oy colub‏ الايمان هو قعل المؤمن.» 
والکتات كلامه تعالى» فلا بد من ol‏ 
er‏ إلى SE‏ المراد به OÙ‏ الكتاب JY»‏ 
وسان. «£A cV)‏ 4( 
- إعلم OÍ‏ الهدى قد اختلف فيه العلماءء 
قمنهم من يقول : إن حقيقته الفوز Le,‏ 
9l os;‏ سائر ما يستعمل فيه Lij‏ يوصف 
به؛ لأنّه متعلّق بذلك وطريق al‏ فقيل في 
ol al‏ هدى» "UST c5‏ وفى الايمان 
,2 ذلك» لما كان OLG!‏ يفوز بها 
وينجوء ولذلك يقال فيمن دل على طريق 
ينقع : : آنه قد هدى إليهء ولا يقال ذلك BE‏ 
عدل به إلى طريق LE‏ ومنهم من قال: 
إن الهدى فى الحقيقة هو الدلالة والبيان» 
وإنّما يوصف الفوز بالمنفعة والنجاة 
(بالهدی)»› LV‏ يوصلان إليها. Jibs‏ 
سائر ما تستعمل فيه هذه اللفظة على Ól‏ 
المراد به ما يتصل بذلك . ولم يذكر أحد 
من أهل العلم ol‏ الهدى في الحققة: هو 
er‏ الطاعة y! «OUS Yls‏ من جعله 





Lov. 
ou slab قالوا لماذا قال تعالى‎ - 
وهو‎ cal Y. والهدى عندكم‎ (Y (البقرة:‎ 
المتقين دور‎ Qe ll دلالة للكلء‎ 
غيرهم ؛ هلا دل ذلك على أن الهدى هو‎ 
في‎ o2 نفس الايمان. فجوابنا أنه تعالى قد‎ 
القران هدى للناس فعم‎ ol غير موضع‎ 
المتقين ههنا من حيث‎ Gas الكلّء وإتما‎ 

اختضّوا يقبوله. (تن» (t OY‏ 

- يقالي ما معنى قوله D GA & Adi‏ 

“ ومعلوم أن الهدى‎ (o (البقرة:‎ Ce 

كان ns‏ فكل المكلفين cda ad‏ فهلا 
ds‏ ذلك على ai‏ نفس الايمات. فجوايتا 
rel 31 AM ol‏ على بصيرة مما تعبدهم بهء 
je?‏ الهدى يسمى SAR‏ كما ol‏ الحزاء 
على un JYAU Je Yi‏ هدى. (تنء 
(YE GAY‏ 

d -‏ تعالى من يعد €x a ade m‏ 
(الكهف: du, (oo‏ على أن الهدى هو 
oL‏ والدلالةء Jus‏ على Sb‏ الاهتداء 
بهذا الهدى من el‏ .وقوله تعالى من بعد 
#وما eA LS‏ إلا Es : oie‏ 
Ju (£A SD‏ على ol‏ العيد يستحق 
على فعله الطاعة ما يبشر به من الثواب 
وعلى المعصية ما ينذر به من العقاب. ولو 


VVV 


VVA 


لأته bu‏ محل الأدلة فى آته كالطريق 
لفعل الطاعة والياعث عليه . (متش c Y‏ 
GELIY‏ 

- قد يراد بالهدى أن يسلك به طريق EAN‏ 
والمنفعةء وهو estj I‏ تعالى يقوله: 
€x LAN Cap‏ (الفاتحة: (QU‏ 
على أحد التأويلين. (V 57 Cun)‏ 

- إن الهدى قد يكون يمعنى الثواب. 


(Y UM Yum» 


هدى عام 
- إن الهدى العام هو الدلالة» ومتى أريد به 
الإثابة أو الألطاف فذلك خاص. ep)‏ 
(V T'Y‏ 
هدي 
صل من هذه الجملة أنه تعالى يهدي» 
: الدلالة والبيان. وذلك عام في کل 
oy e‏ كما (^t‏ بالتكليف فلا بد 
أن يعمّهم بما يدل Yi, de‏ كان usc‏ 


(NT “6# cun) - Jeu يمكن أن‎ YL 


ud هلدا‎ 
(IY a YAY 


هدی عام 


Gli f Cai‏ أن تكون اللغة شاهدة لذلك 
ale‏ وما (fce .١شتم( -jpu Y‏ 


- إعلم أن الهدى بمعنى الدلالة كثير فى 


الكتاب» قال الله تعالى في وصف TA‏ 
Gti ca‏ (اليقرة: (VAO‏ #وهشدتى 
GS LA iz‏ (يوسقف: OY‏ 
التحل: 15) ولا يجوز أن يراد بذلك NI‏ 

كونه دلالة (Y c0 ome) | BU‏ - 
قوله تعالى : de Ads)‏ هدى م e» o‏ € 
(البقرة: (o‏ يدل على أنه oq OUI‏ 
dis‏ على غيره لا يصح JU,‏ تعالى: 
«aus inus ÉD‏ (الإنسان: ۳) يعنى: 
الطريق. ولا يجوز أن يرد بذلك إلا 

الدليل. CUM Mrz)‏ 
قد ذكر je‏ وجل الهدى بمعنى ; 83b‏ 
الهدىء فقال: 4,5 اله List OM‏ 


/3J‏ ڪر 


sh عير‎ 


»€ (مريم: (YI‏ وقال: e»‏ 
هدى CL, o‏ عل es‏ (الكهف: ١١‏ 
Of -‏ وقال: #قمن يرد AM‏ أن A244:‏ 
GUN D c3‏ «الأنعام: QYo‏ 
والمراد بذلك أجمع : ما يفعله الله تعالى 


من الألطاف والتأييدء والمخواطرء 


والدواعى . وإنما يوصف ذلك بأنه هدى 


1 


على ضربين: أحدهما له صفة زائدة على 
ca‏ والآخر ليس له صفة زائدة على 
ets‏ وهذا الثاني إنما هو المباح» dl,‏ 
تعالى لا يجوز أن يكون dl,‏ على ما 
eL‏ من بعد إن شاء الله تعالى. Ul,‏ 
«d, Y‏ وهو ما يكون له صفة زائدة على 
ais‏ فهو الواجب والمندوب إليهء وكل 
ذلك مما يريده الله تعالى» بدليل oi‏ غاية 
ما يعلم به مراد الغير Lil‏ هو cul‏ وقد 
صدر من جهة الله الأمر وما يكون أكير من 
الأمرء لأته تعالى كما أمر بذلك فقد رغب 
فيه ووعد عليه بالثواب العظيمء» ونهى عن 
خلافه وزجر عنه وتوعد عليه بالعقاب 
العظيمء فيجب أن يكون تعالى Du.‏ له 
على ما نقوله. (شرحء )٠١ cEOV‏ 

التفضل هو ما يجوز لفاعله أن يفعله ol,‏ 
لا يفعلهء والواجب هو ما لا يجوز له أن 
Y‏ يمعله. (شرحء 135« (Y‏ 

إنه لا X‏ من تردّد الدواعي ولا تثبت 
الدواعي والصوارف إلا إلى الفعل أو إلى 
أن لا نفعل» وفي كل واحد من الفعل ol,‏ 
Y‏ نفعل يتناول التكليف فيه على طريقين. 
قمي الفعل يستوي amer‏ في استحقاق 
المدح والثواب به إذا JS‏ على وجه 
مخصوص . ثم يفترقان في وجه آخر وهو 
أنه قد يكون الذي يستحق الثواب لفعله له 
مدخل في استحقاق العقاب Y ol‏ يفعله 
وقد M‏ يكون كذلك. فالأوّل الواجب 
والثاني التدب. Lis‏ في أن لا يفعل 
يستوي جميعه فى استحقاق الئواب أن لا 
يفعل على وجه مخصوص . ثم يقع القرق 


2 





واجب 

- الواجب هو ما إذا لم dai‏ القادر عليه 
إستحق pal‏ على يعض الوجوه. وقوله 
على بعض الوجوه احتراز من الواجبات 
المخيّرة التى لها بدل يقوم مقامها ويسد 
مسدّهاء كالكمارات الثلاثء فإنها أجمع 
واجبة على التخيير. ثم إذا أتى بواحدة 
منها وترك الياقي لا يستحق pil‏ مع أنه 
أخل بالواجب» ولكن يستحق RAM‏ عليه 
على بعض الوجوه» وهو أن لا qiu‏ 
بواحدة منهاء فلولا هذا الاحتراز لانتقض 
الحذء ولا نقض مع اعتباره. (شرح› 
)١١ «YA‏ 

- حد الواجب : هو ما للاخلال به مدخل فى 
استحقاق الذم. أو للاخلال به تأثير فى 
استحقاق الذم. (شرحء (Y ١٤١‏ 

- الواجب ما به ترك قبيح. (شرح» ١٤ء‏ 0( 
Li -‏ أفعال العباد فعلى ضربين: أحدهما له 
iio‏ زائدة على حدوثه وصمة جنسهء 
والآخر ليس له صفة زائدة على ذلك وما 
هذا AL S‏ فإنه تعالى لا يريده ولا AA Sa‏ 
وما له صفة 82515 على حدوته وصفة جنسه 
فعلى ضربين: أحدهما قبيح والآخر 
cun‏ فما كان eb ULs‏ لا يريده ČJ‏ 
بل يكرهه ويسخطه. وما كان LS‏ فهو 


لحف 


VA: 


y T) Les من‎ os فسئبين‎ 
(YA ع‎ 

àl‏ كل قعل ME‏ من حال القادر عليه أنه 
إذا لم يفعله يستحق pill‏ فيجب كونه 
واجما . (ue)‏ ۱ء OY CET‏ 

إعلم أن JAN‏ يقارق القبيح فيما له 
ot‏ لأن القبيح يقبح لوجوه Usine‏ 
متى ثبتت أقتضت قبحه» والحسن oM‏ 
متى انتقفت هذه الوجوه كلها ce‏ وحصل 
له حال زائدة على مجرّد الوجود يخرج بها 
من أن يكون فى حكم المعدوم. ولذلك لا 
يصح عندنا أن نعلم الحَسَن NES‏ مع 
العلم بانتفاء وجوه quA‏ عنه. ومتى ثبت 
«LS 4,5‏ فإنما Uu Las‏ لحال 
Cel, cust;‏ لحال زائدة. ولا يصح أن 
يكون ما له قبح القبيح جنسه ولا وجوده 
أو cas‏ ولا وجود معتى نحو الارادة 
La gs‏ ولا انتفاء معئى. AT)‏ 
48 ) 

زائدة على حسنهء ويكون المقتضى لذلك 
فيه حصول وجه يقتضي وجوبه نحو كونه 
إنصافاء وشكرًا لمنعم» ولطفا فى فعل 
الواجبء إلى ما شاكله. فهذه Alem‏ قد 
تكشف بها ما له يخسن الفعل cum,‏ 
(Y * «VY MASS‏ 

إن وجوب الواجب»ء Y‏ يقتضي فعله Y‏ 
محالة؛ Li,‏ نقول فيه: dl‏ لا L‏ من أن 
يختاره لعلمه بوجوبه» من غير ol‏ يكون 
ذلك CT,‏ كما أنه إذا 4b ul‏ سيفعل 
الشيء» فلا بد من OÙ‏ يفعله» ليكون صادقا 


| 


واجب 


من وجه آخر وهو أنه قد يستحق العقاب 
dee‏ شيء de‏ دون غيره. فالأول هو 
القيبح والثاني هو ما الأولى له أن لا نفعله 
من ترك المطالبة بالدين» ولا يخرج كل ما 
يتناول التكليف بأن يفعل وبأن لا يفعل عن 
ذلك. (مجمكء (YEY‏ 

ما معنى الواجب؟ قيل: هو الذي يستحق 
العام به ob eI‏ لا يفعلهء والواجب OÙ‏ 
يفعلهء ولهذا يجب عليه فعل الواجب ol,‏ 
لا يفعل القبيح. فأما المرغب فيه فالعاقل 
يستحى المدح ide‏ فإذا لم deg‏ لم 
Ub AIN uL‏ المباح: dus‏ كأن لا 
يفعل فى أنه لا يستحق به الذم والمدح. 
(مخت» Yaf‏ 0( 

من حت الواجب أن يستحق Y oU pil‏ 
يفعله من وجب عليه . cii)‏ مول (f‏ 
قد dé‏ باضطرار of‏ في الأفعال ما à]‏ 
alu‏ الفاعل (Gt‏ به المدحء وإذا لم 
يفعله يستحقٌ الذمء فعيّرنا عته ls dL‏ 
ودلك نحو الإنصاف»ء وشكر المنعمء 
واعتقاد القضل من المخين والمسيء» إذا 
لم يعرض فيها وجه هن وجوه القبح. 
فالعلم بما وصفتاه من حالها Gore‏ 
(f o AFALD,‏ 

$5 الفعل الذي‎ db الواجب‎ az مَنْ‎ VI 
Uu alat أو المعل الذي إذا لم‎ Te 
فعلا‎ A5 معه أو‎ alam OÙ خلا بد من‎ 
للانصراف‎ o أو أنه الفعل الذي‎ sus 
عن‎ Ge عنه؛ أو أنه المعل الذى أمر به‎ 
ترکه» أو أريد وكره 6455 أو آنه الفعل‎ 
مصلحة وقي تركه مفسدة»‎ alad الذي في‎ 


| 
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التعريض للمنفعةء وكما تقرّر ذلك في 
العقل فقد ثبت أن القبيح Gas‏ به EN‏ 
والعقاب ol,‏ الاإخلال بالواجب كمثل. 
a,‏ إذا لم يمعل القبيح على وجه 
مخصوص يستحق المدح والثواب. 
(\V 6 AMO‏ 

Ui‏ صفة الفعل فقد LS‏ أنه يجب أن يكون 
CL‏ وله صفة زائدة على حشنه uo‏ يصير 
Lt‏ أو Las‏ أو Ana) US‏ 
(YY 1١‏ 

Gl‏ لا نقول أولا ob‏ الواجب Li‏ يكون 
واجبًا بإيجاب موجب على SY SAYI‏ 
يقتضى أن يحصل واجبًا لعلة يفعلها 
المكلفء فيكون C-1,‏ لذلك الواجب 
لأجلها؛ وليس الأمر كذلكء EN‏ الواجب 
لا يكون Cel,‏ لعلةء ولا D gn‏ 
لعلة. OY YYY pe)‏ 

إن الواجب على ضربين: أحدهما يعلم 
باضطرارء والآخر باستدلال. فمتى Hé‏ 
ذلك باضطرار من حال الأولء ونظر فى 
الدليل فعلم ذلك من حال الثانيء صح أن 
يعلم وجوبه وإن لم يعرف الناصب للاأدلة ؛ 
بل لو اعتق أنها لم تحصل بنصب coe‏ 
لم يوئر ذلك قي حصول علمه. قإذا تبت 
ذلكء فقد سقط ما €b‏ من بعد. 4 قدر 
أنا إذا لم نعرف الموجب» لم D‏ 
إيجابه؛ وإذا لم نعرف ذلك. لم نعرف 
وجوب القعل» والأمر dub‏ مما قالهء 
لأنْ نعلم وجوب الواجبات YS‏ ثم نعلم 
ol‏ لها موجبًا قد نصب عليها الأدلّة eel,‏ 
Les‏ الحجة. (VE ء۲۷٣۳ (MY)‏ 


VAN 


فى وعده؛ oy‏ الخبر أوجب ذلك . pe)‏ 
OPY N‏ 

Ó -‏ القديم تعالى يعرّف حال الواجبء U‏ 
باضطرار» cas Us‏ الأدلة. ولمكان 
التعريف يجب على المكلّف؛ EN‏ الواجب 
يجب بإيجاب موجب يفعل إيجابه» أو 
يفعل ما عنده يجب الواجب» لا أنه ap‏ 
عليه في الحقيقة» وإتما يجعل الإايجاب 
ajb Le‏ دون Qa‏ من حيث (AE‏ 
الفعل ولا إيجاب» ومتى حصل A‏ تبعه 
الإيجاب» فالحال فيهما d‏ لا يختلف. 
(مغ (NE 21575 21١١‏ 

إن الفعل قد يكون واجبًا على القادر على 
ضرب من الترتيب» فلا يصح أن يقال 
بوجوبه على خلاف ذلك الترتيب؛ ألا ترى 
ol‏ الإصابة التي من um‏ ألا تقع إلا في 
العاشر تكون واجبة Ji ob cale‏ سيا 
فتحصل گی العاشر› oth‏ كان لا يقال: 
d]‏ واجبة وقد فات السببء Us‏ يراد 
بذلك أنه لا يجب عليه أن يبتدئ بما gip‏ 
إلى الاصاية في العاشر؛ لأن ذلك متعذرء 
ولا يخل ذلك بوجوبها على الترتيب 
الأولء فكذلك القول فى الصلوات: إنها 
واجبة على Gen JE‏ على ترتيب المعارف» 
وإن كان لا يوصف بأتها واجبة عليه على 
خلاف ذلك الترتيب. CV EYT cM)‏ 
cai Ul‏ والواجب فقد تقرّر فى العمل 
استحقاق المدح بهماء des‏ الدليل على 
استحقاق الثواس عليهماء لأنا قد ّنا أن 
إلزام الشاقٌ لا يحسن إلا على جهة 
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الذى له يجب من الوجوه معلوم بالعمل . 
فيجب على المُكلف أن يؤديه على الوجه 
الذي c jadh eo:‏ ولا يعتبر يما سواه من 
الوجوه التى قد تختص VERS‏ من الواجبات 
ob‏ تجب عليها. (VE TVA COM)‏ 
ol‏ الواجب فى أنه y ol TX Goei‏ 
يفعله» كالقبيح في PIN Guru el‏ بفعله 
وقد ثبت أنه متى علم ما له يقبح الفعل 
وثبوته في الفعل فذلك الفعل قبيح منه لا 
محالة. فكذلك إذا علم ما له يجب الفعل 
وثبوته في فعل معيّنء فلا بڌ من أن يكون 
Cel,‏ عليه. ولا يمكن لأحد أن يخالف 
في هذه الجملة إلا ol‏ يدعي : فى rad!‏ 
ol‏ ما له یجب» سوى ما قلناه. IUS‏ 
(Y Y £4‏ 
UL‏ يوجوه كثيرة OÙ‏ القبيح والحَسَن 
والواجب Y‏ يجوز أن Gase‏ بذلك من 
جهة السمعء وأن من لا يعرف السمع " 
ja.‏ على صكتهء ویعرف أحكام هذ 
الأفعال» ولو لم pis‏ له العلم بهاء ' 
يكن ead‏ أن يعرف السمعيّات أصلاء بل 
كان لا يصح أن يعرف النيوّات  AYA)‏ 
«Yo»‏ 11( 
متى قلناء في الواجب: إنه تعالى أوجيه. 
فالمراد بذلك úi‏ عرف إيجابه ووجه 
وجوبهء أو دل على ذلك من حاله. SY‏ 
لا يصح أن يوجبه إلا على هذا الوجف 
من حيث ثبت أن الواجب لم يكن واجبا 
لعلة. فيقال: إِنّه تعالى يوجب الواجب بأن 
بشعلها c‏ لأن ذلك كان يخرج الواجب من 
أن يقع من ael‏ ياختياره إلى أن يقع لأجل 
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- إعلم ol‏ الواجب يختلف» ففيه ما لا de‏ 


فيفتقر فيه إلى السمعء ومنه ما ple‏ جهة 
رد 4x25 ll‏ من جهه العقل. ولا ALD‏ قمه 
إلى سمع من حيث علمنا الوجه الذي له 
یجب . us‏ أن ننظر فى الوجه الذى له 
يجب النظر فى معرفة الله. ebale OÙ‏ من 
جهة العقل» فارق الصلاةء Yb‏ صح ما 
أورده السائل . وقل علمنا أن دلك يعلم 
وكل من خاف من ترك Ce ge‏ وأمل Ji,‏ 
ما تخافه بفعل أمر مخصوصء لزمه ذلك . 
Isls‏ کان هذا وجه Lys‏ على ds Le‏ 
OU, co,‏ يعلم من جهة العمل. 
فيجب أن يجرى مجرى رد الوديعة فى أنه 
لا يفتقر فيه إلى سمع. وليس كذلك حال 
الصلاةء لأته الوجه الذي له تجب لا dé‏ 
إلا cts‏ لأتها لطفا فى سائر 
الواجيات»: daa,‏ لا طريق Ja‏ إليه . 
فلذلك وقفنا في وجوبها على السمع. 
Tm‏ فإنما نعلم صحته بأن تعرقف الله « 
Air‏ وآته حكيم لا يفعل القبيح. . قوجب 
أن تتقدم للمُكلف معرفة 7 t pbu‏ 
ومعرفة السمع C‏ ليعلم و چول 
الصلاة. )١* .YV£ Na)‏ 

يمتنمء في الواجب إذا وجب 
«LE à‏ أن يكون وجه وجوبه ما ذكرته. 
لأته Lil‏ يجب للمصلحة» فعلى الوجه 
الذي يعلم الحكيم وقوع المصلحة به 


Y انه‎ 


واجب 


تفاوت eJ‏ ثبات bo pax co ym‏ متى 
كان الضرر مؤججلا غير معجّل. bp‏ 
أصحت هذه الجملةء وقد صح أنه لا 
يمتنع في النظر فى باب الدنيا أن يصير 
بهذه الصفةء» فينبغى أن يكون dcr‏ 
وكذلك النظر في ياب الدين. OU aus‏ 
متى صارا كذلك» مجرى كل فعل Ys‏ به 
من ضرر عظيمء لأن اختلاق Y JUNI‏ 
kr‏ في أن الكل منها إذا Ga‏ فى وجوب 
الوجوب اتفق في الوجوب أن لا معتير في 
هذا الياب يجنس الفعل ولا بسائر cla‏ 
وإنما المعتبر بحصول وجه الوجوب فيه. 

(Y4 TOA Yi) 
Cl إنا لا نجوّز أن يكون الواجب‎ 
لموجب أوجبه على وجهء ويُجوّزه على‎ 
وجه آخر؛ فكل واحد من هذين الوجهين‎ 
Y فهو القول بأنّه‎ «lb ما‎ Cb معقول.‎ 
Lo] els للواجب تجب لأجلهء‎ ii 
ON يجب لأجل أمر أو اختيار مختارء‎ 
فى‎ où على ما‎ Uxe هذا الوجه فاسد‎ 
فى هذا‎ yer أول باب العدل. والذي‎ 
بإيجابه تعالى من‎ Cel) الباب أن يكون‎ 
ووّجة وجوبه» أو‎ úgy حيث أعلمنا‎ 
نصب لنا الدلالة على ذلك من حاله.‎ 
وجعلنا بحيث يجب علينا الواجب ويقبح‎ 
القبيحء ونستحق فيهما المدح والذم‎ E 
Li, «dyes والثواب والعقاب. وهذا‎ 
الدلالة‎ OM صرفنا الإيجاب إلى هذا الوجه‎ 
Lois الواجب لا يكون‎ ol قد دلت على‎ 
لعلة هى الإيجاب» فيضاف وجويه إلى‎ 
علته» كما نضيف تحرّك الجسم إلى‎ jeu 
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العلة الموجية ed‏ وفى هذا إبطال كونه 
واجبًا. BB‏ صح ذلك. لم يكن Cel,‏ 
بنفس الأمرء فيجب أن يكون واحبًا لما 
ذكرناه. لكته تعالى قد فصل بين الأدلة 
على ذلك» فريما دل على وجوبه من جهة 
مجرد العقلء Los‏ عرف وجوبه بالعادات 
أو عند ورود الأخبارء وربما عرف وجوبه 
بالسمع . وفي جميع هذه الوجوه لا بد من 
أن يكون فعله وجوبه فى جميعه Dés‏ 
معروفا بالعقل» Gj‏ على جملة وإما على 
تفصيل؛ ويكون مدخل السمع في ذلك 
إلحاق السمعيّات بالجملة العقليّة. 
(Y Y 0° Ya)‏ 

إن ما يصير ملجأ إليهء يصير آكد من 
cool yi‏ وإن فارقه فى حكمه؛ ولا تنتهي 
سائر الواجيات إلى هذا الحد. وذلك مما 
uns‏ لك أن هذا الوجه فى الوجوب أكد 
من سائر الوجوه التى ذكرناها. Ro BB‏ 
ذلك وخاف الضرر إذا هو لم يفعل النظر 
من وجه صحيح من وجوه الخوف› JL‏ 
زوال ذلك بفعل النظرء فمن dé‏ أن يكون 
(Yo «oY Ceo) c,‏ 

لا بد من أن يكون الضرر الذي يخافه بترك 
«jal‏ أكثر مما يلحقه من المضرة بنفس 
ذلك e jall‏ حتى يكون Lils‏ للضرر 
الكثير بالمشقة اليسيرة. Ub‏ لو GS‏ 
وتعادلا وعلم ذلك من حالهماء لما وجب 
الفعل ولكان هذا التاظر line‏ والوجوب 
Uil, ML.‏ يجب الفعلء إذا كان حاله 
ما ذكرناه. ومتى عظم التقاوت Les‏ يزيله 
من المضرّة Go‏ ثبات الالجاءء ll,‏ 
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وجوبه» oy‏ لجميع ذلك za‏ فى 
استحقاق EU‏ بألا يفعل» وصار الواجب 
في حكم الضد للقبيحء GY‏ الذي له 
مدخل قى استحقاق Ja oU EM‏ 
وللواجب مدخل في استحقاق el‏ بألا 
يفعل . (Y «V VE)‏ 

إن الواجب فى حقيقته لا يختلف 
بالفاعلين: قد a LÉ‏ باب الصفات di‏ 
الحقائق لا تختلف فى الشاهد والغائب» 
عند الدلالة على ob‏ حقيقة العالم لا 
الواجب Ql‏ لا تختلف. Y CM)‏ ۲) 
إن الواجب Y‏ يكون Cul)‏ لعلّةء Uil,‏ 
يجب لوجوه am‏ بهاء وإن ذلك يصح 
فى Je‏ كل فاعل. وبيّنا أن الإيجاب 
pane‏ من كون الواجب واجباء Qu‏ 
من «cy ^ YI J>]‏ لأجل المنع من الآخر. 
(No 1٤ CM)‏ 

إن قال: eub‏ تقولون في الثواب |« تفضل 
من dil‏ سبحائه» فكيف يصح أن تقولوا |4 
(c‏ واجتماع ما بين الصقتين 
يستحيل . قيل له : قد Lao, OÙ ó‏ له ab‏ 
jak‏ مجازء Us‏ أجريناه عليهء من 
حيث تفضل بأسبابه» Vs‏ فهو في الحقيقة 
واجب» ON‏ المعلوم من حالهء dE‏ تعالى 
n‏ لم يفعله لاستحق «eii‏ كما aires‏ 
أحدنا إذا لم يفعل الانصاف؟ وإتما نقول 
في جميع ما يجب عليه تعالى «HAS al‏ 
على هذا SN cit‏ متفضل 4d call‏ 
إذا لم AS‏ ومكن تعويضًا لواب 
والعوض» فقد تفضل يسبيهماء فصار DiS‏ 


واجب 


فاعل الحركة. OM‏ رد الوديعة واجب لا 
لعلةء وكذلك شكر المنعمء لكن Lg‏ 
رد للوديعة وشكر لمنعم؛ وكذلك القول 
فى سائر الواجبات. (مغ ۱۲ء 25484 )١١‏ 
- إن الواجب لا يجب لأجل الثواب Uil,‏ 
يستحى ذلك به متى ثيت له وجه وجوب» 
فيجب أن cs‏ ذلك. (مغ؟١2 (Y* 26٠8‏ 
ùl-‏ من Ge‏ الواجب أن يفعله من وجب 
عليه لما له وجب ومتى do‏ لا لهذا 
الوجه لم us‏ ألا ترى أن أحدنا في 
العقليات متى قعل الواجب لا لما له 
وجب لم يحسن منه أن يفعله عليه إذا كان 
الوجه الذي عليه وجب معتبرا Les‏ له alna‏ 
(A YA Ye . Ae b‏ 

- إن في الأفعال الحسنة ما يُعلم من حاله OÙ‏ 
deb‏ يستحق المدح بفعلهء ولا يستحقٌ 
it‏ بألا يفعله على وجهء وفيها ما Gus‏ 
pil‏ بألا يفعله على بعض الوجوف 
قوّصّف هذا القسم A) ets eb‏ بينه 
وبين ما عداه» فكان الغرض بهذه اللفظة 
aal ol‏ له مدخل في استحقاق YL ei‏ 
je‏ فكل ما هذا «di-‏ وصمه eU‏ 
واجب تفرقة بينه وبين ما لا bu‏ له فى 
ذلك. ولسنا نُدخل استحقاق EU‏ بفعله في 
cas‏ لأنه قد يساويه فى ذلك ما ليس 
بواجب » ويجب أن À‏ الشيء بما به De‏ 
من غيرهء والذي به oes‏ الواجب من غيره 
ما قدمناه» وقد دخل فى ذلك ما Goes‏ 
pi‏ بألا يفعل ذلك يعينهء أو بألا يفعل 
إدا لم jeu‏ ما يقوم cali‏ ودخل فى 
ذلك كل واجبء على اختلاف وجوه 


واجب 


قيما ثبت فيه وجه الوجوب» ولذلك جوزتا 
كون القعل قبيخا مع الالجاء» متى أردت 
al‏ اكد من الايجاب: أنه لا بد من وقوعه 
من جهة Lt‏ وأنه فى هذا الوجه يزيد 
على الواجب» وهذه الصفة Üle‏ فى 
الجميع . «Y go)‏ ١2م‏ 

إعلم أن الواجب على ضربين: أحدهما 
يجب على القادر pY‏ يخصّهء والثاني 
يجب عليه لحق الغير. فما يجب لأمر 
يخصّه هو الذي يصح فى العيادء كرد 
das sil‏ وقضاء الدين» وشكر e Aa‏ € 
والألطاف العقلية والسمعيّة. وقد pl‏ بيان 
دلك من QE‏ وليس لهذا الوجه مدحل 
فيما نحتاج أن نكلم به أصحاب الأصلح. 
والثاني هو الذى يصح في القديم سبحانه 
في العياد. قالواجب يقتضي القول فيه. 
(Y .Y£ Mg‏ | 

إعلم أن الوجه الذي له يجب الواجب» 
غير الوجه الذي له بحسن من الموجب»ء 
وقد UL‏ من قبل آن الايجاب فعل 
الموجب» والواجب فعل المكلف الذي 
a jl‏ عليه "m‏ وأحدهما منقصل من 
TT‏ قلا يمتئع اختلااف حكميهماء بل 
الواجب فى كل واحد متهما أن QM‏ 
بنفسه. LS,‏ أن تعلق أحدهما بالآخرء 
ليس بأكثر من تعلق الدفع بالآخرء فكما 
قد يجب على القادر المكرّه pis‏ ماله إلى 
المكرهء ويقبح من المكره الأخذء فكذلك 
لا يمتنع أن يحسن الايجاب» لوجه سوى 
الوجه الذي له يجب الواجب Nga) A‏ 
(Yo 9‏ 


| 


| 
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A‏ بهماء ol LS‏ أحدنا إذا تفضل بهبة 
الثوب» فكأنه متفضل canh‏ إذا باعه 
الموهوب منهء متى كان قصده بالهبه 
تعويض النفع. GB‏ صح أن الواجب قد 
يجب عليه تعالی» وأنه لا مانع gu‏ من 
إطلاق ذلك فيه فيجب ألا تختلف حقيقته 
فى الشاهد والغائب. وليس يجب إذا لم 
يصح دخول كثير من الواجبات التي قد 
تجب علينا فى أفعالهء أن يؤثر ذلك فى 
عليه وعليناء وذلك لأن ,5 
العوض قد يصح وجوبه عليناء لمعل 
تقدّمء وذلك لا يتأتى فيه تعالى» ولا يمنع 
ذلك فيما يصح أن يجب من أفعاله OÙ‏ 
حقيقته Y‏ تفارق حقيقة الواجب «Ule‏ كما 
أنه Qu‏ قد يخسن بأفعال يستحيل متا 
الإحسان clio‏ كالحياة والقدرة» ولا 
يمنع ذلك من حقيقة كونه QC‏ لا 
تفارق aie‏ فى الواحد منا. cg)‏ 
(Y «10‏ 

إن للقبيح حكمًا يناقض حكم الواجب» 
ol «y‏ يفعل يست يستحقٌ cade PU‏ والواجب 
أن CN pe)  لعمي NL 45 pi C S‏ 
ةل £( 

]9 من Ge‏ القبيح أن يستحق بفعله UN‏ 
مع سلامة الحال؛ ومن حق الواجب أن 
يستحق به المدحء وذلك يتنافى؛ فمن 
هذين الوجهين يمتنع كون الفعل واجبا 
وقبيخا. وإذا انتفى كونه «US‏ فيجب 
كونه حسنا. ge)‏ 171 1( 

UI -‏ لم نقل إن الفعل إذا اقترن به الإلجاءء 
قلا D‏ من كونه Ub Lolo ets‏ ذلك 
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- لا يد للواجب من وجه يجب cde‏ - إن الواجب قد يُعلم واجبّاء وإن لم de‏ 
ومتى لم يعلم ذلك على do‏ أو تفصيلهء الترك للقبيح. ثم بعد العلم بوجوبه يُحكم 
لم يحصل العلم يوجويهء وليس لابتداء بقبح تركهء فكما لا يصح أن Aud‏ القبيح 
الخلق وجه يمكن تعليق الوجوب OÙ (e‏ له 65 Cel,‏ لهذه العلةء فكذلك 
قيجب نقي وجوبه. CM)‏ ۰۱۱۰ ۱۸) القول في الواجب. (مغ٤١ء‏ ١14۹ء )٠١‏ 
Li-‏ الواجب والندب فقد op- Le am‏ رجعوا علينا بالمسألةء فقالوا: خبرونا 
المدح والتواب» ومتى كان الإحسان عن واجب له تركان قبيحان. أليس إذا 
XA‏ استحقٌ به الشكر وضربًا من تركّه بأحدهماء وذلك الترّك ترك لقبيح 
التعظيم» ومتى كانت النعمة مستقلة بنفسها fu,‏ لواجب» فيلزمكم أن Gen‏ عليه 
عظيمةء استحق بها العيادة» وقد Gate‏ الثواب من حيث كان تركا لقبيحء والعقاب 
بذلك إسقاط ANT‏ والعقاب بواسطة» على من حيث كان تركًا لواجب؟ ومتى قلتم BI‏ 
ما قدمناهه» وقد يستحق بالاحسان إسقاطد هذا الترك m OÙ‏ عليه العقاب أولىء 
fi‏ المخصوص بواسطة» وكذلك ولا uu‏ بكوته تركا للترك الآخر dl‏ 
بالإساءة Guns‏ سقوط الشكر بواسطة. قلا dus‏ فيما ألزمتموناه. قيل لهم: |9 
ul‏ الدعاء للمكلف cales‏ والتعظيم هذا الترك إنما يقبح لكونه تركًا للواجب. 
والاستحقاق واللعن وما شاكلهء 4« ما من حيث هو ترك للترك الآخرء ele UM‏ 
يتعلق بالشرع» وجميعه يعود إلى مثل حكم UITI‏ لأجل c‏ الآخرء من حيث كان 
المدح CENT CE 4۷۲ cM) Let,‏ وقح الآخرء يتبعان العلم 
- في ذكر AR‏ الواجب وحقيقته. قد بيّنا من بوجوب الواجبء فلا حظ له في 
قبل أنه الفعل الذى n‏ بألا يفعل الوجوبء فلذلك ol Ub‏ العقاب ol‏ 
pil‏ على بعض الوجوهء UL‏ بألا يفعله ‏ يُستحقّ عليه أولى. وبعده فلو UB‏ إنه 
بعينه» أو لا des‏ ولا يفعل ها يقوم يستحقٌ عليه العقاب dms,‏ قاعله 
مقامهء Loy‏ أنه في بابه كالنقيض للقبيح» الثواب. OÙ‏ لم يفعل EM‏ الآخر القبيح» 
لأته الذي (ees ob RUP Gen‏ على مذهبناء لجازء وليس كذلك ما JU‏ 
فالواجب يستحقٌ EU‏ بألا يفعل. un‏ ما القومء CV‏ ألزمناهم !223 الذي ليس OÙ‏ 
قلناه إنه متى علمنا من حال الفعل ما يقال فيه إنه col,‏ لكونه تركا il‏ 
وصقئاهء akale‏ واجباء ولا Lolo «bo‏ بأولى من أن يقال فيه إنه oY Te‏ ترك 
إلا إذا علمنا ذلك» فيجب أن يكون هذا لواجب» من غير أن يمكنهم أن يثبتوا 
حَدّه وحقيقته» UM‏ متى لم نجعله A‏ لاحدى الصفتين مزية على الأخرىء «M,‏ 
وحقيقتهء لم يكن هناك pi‏ معقول. لا يمكنهم أن يقولوا فيه: إنه يستحق على 
(Y ۰۱۸۵ cM)‏ الترك العقاب» Goes‏ الثواب على أن لم 


وس 


واجب 


المنعم» إلى ما شاكل ذلك؛ OÙ‏ وجه 
الوجوب Y‏ يختلف بالقاعلين ‏ (مغ 15 « 
(TYV‏ 

طريقتناء في كل فعل نوجبه لأجل وجوب 
غیره» آنا ES‏ له وجه وجوب Ge‏ 
الوجه الذي له يجب jid!‏ الاخرء ol;‏ 
كان وجه وجويه aile‏ بالفعل الآخر 
(وكونه) los‏ إليه. وعلى هذا الوجهء 
نقول في الواجبء إذا لم يقع إلا متولدًا 
Of‏ سببه واجبٌ. وإذا لم يمكنه فعل ذلك 
السيب إلا بتحصيل الة وجب تحصيلها. 
وعلى هذا الوجهء Les‏ الكلام في وجوب 
النظر والمعارف. ولهذا قلنا: إنه تعالى» 
إذا لم يصح أن يثيب إلا بقطع حال 
التكليف عن حال الثوابء وبالاعادة بعد 
ebal‏ وأحوال كثيرة» إته لا بذ من وجوبها 
عليها. ولم JE‏ 4 يجب عليه ما ليس له 
وجه cou ME‏ فكذلك القول فما ذكرتاه 
من اللطف. UM‏ قد LS‏ أن be‏ ما يختار 
الواجب» عنده» سبيل ما يتمكن فيه ويصل 
به إليه. (A ٤١ cog)‏ 

إن ما له يجب تعريف الواجب 64 يجب 
تعريفه بما لا يتم ذلك الواجب إلا به 
ومعه. ثم لا اعتبار Lu‏ له وجب ذلك» 
فلا يمتنع في المدبر متا لولده أن يلزمه 
ذلك للوجه الذي للوجه الذي I‏ 
وربما ah‏ ذلك» لحاجة (نفس المدير 
cadi‏ إذا كان يلزمه النظر فى مصالحه. 
فالقديم تعالى» وإن استحالت الحاجة 
Sp cale‏ لا pre‏ أن يلزمه ذلك لحاجة) 
غيره» إذا تضمّن بالتكليف المتقدم ما لا 


VAV 


يقعل الأمر الآخرء OÙ‏ ذلك متى ceu‏ 
فقد وافقونا فى استحقاق الذم» ولزمهم أن 
يقولوا في هذه المسألةء التناقضء ولم 
يلزمنا مثله . (مغ (o YAY › ۱٤‏ 
vU‏ فى الفعل انه واجب» يتضمن 
التمكين» والتخلية» وارتفاع المواتع» لكن 
الأؤلى أن يذكر معه ارتفاع الأعذارء مما 
لا يزيل وجوب الواجبء ولا يخرج 
المكلف من أن يكون متمكنًا مخلى ds‏ 
وبين m‏ > لكنه يؤخر أداء الواجب. وقد 
ثبت ذلك في الحقوق العقلية والسمعية. 
CLS AIO‏ 
OI‏ الواجب قد يكون Cras‏ ومخيرًا فيه. 
LA‏ المضيّق RUE Gus‏ بألا يفعل ذلك 
العينء أو ذلك الجنس» على الوجه الذي 
وجب فى cus,‏ المخصوص؛ وفى 
المخيّر فيه يستحق الذم متى لم يفعل 
الجميع. GG‏ إذا لم يفعل البعض Jas‏ 
البعض eb cux YI‏ لا يستحق œil‏ لأنه 
قد قام بالواجب» من حيث لا يلزمه 
الجمع بينهماء وإنما يلزمه الواحد ge‏ 
(IY .Y*V VE)‏ 
إن الواجس» إذا وجب على NECK‏ 
es‏ أنه لا يتم إلا بغیره» من سيب » أو 
مقدمة» أو طلب (E‏ وجب ذلك كوجوب 
نفس الفعل . وذلك يبن أنه متى ele‏ من 
حال الفعل oi‏ عندهء يُختار tt‏ 
العقلي» ولولاه لم يكن ليختار عَلِم 
وجوبةء وأن هذا caz i‏ في أنه P‏ 
وجوب ehil‏ بمنزلة سائر وجوه 
الواجبات» مثل كونه إتصافاء وشكر 


واجب على الإنسان VAA‏ 


يتم YI‏ به ومعه. .oY (Yoga)‏ 0( واجب على المكلف 
oi -‏ حال الواجبء فى صفة (uu,‏ لا -إن قيل: ما الذي يجب على المكلف 
تختلف. فلو لم يُعرّفه تعالى لكان له فة معرفته من أصول الدين؟ قيل: أربعة 
الواجب؛ ES‏ كان لا 45e‏ فكان اللو أشياء: CO‏ التوحيد. (D‏ والعدل. )( 
يرول cen‏ كما يزول اللوم في القبيح م والنيوات. CE)‏ والشرائع. فعلى هذه 
لم يعرّفهء وكان يكون اللوم Lis d UN‏ الأصول مدار أمر الدين. (مخت» 
(4M tifali‏ بالتكليف (AV 411A m TATA]‏ 
وجب عليه التمكين. cof e \O ka)‏ 17( 
- إن الواجب Case‏ الموجودء لأنه Y‏ | 
يكون إلا حسما والحسن Y‏ يكون yi‏ - ليس MTM‏ قولنا: إن الشىء واجب على 
موجوداء XM‏ يقتضي وقوعه على و زد إيانة نقص Que‏ ذلك عن القديم ‏ 
فلو وجد لا على ذلك الوجه لم يستحق تعالى - ء ولا يقتضي معنى الالجاء فيزال 
هذا الوصفء وإذا كان معدوئ o0)‏ ل عن القديم سبحانهء ولا ينبئ عن لحوق 
"A" "E Den‏ لكن التعارف يقتضى فيه ما المشفة بالفعل فيحال إجراؤه على القديم 
دكرتاه؛ ولذلك Y‏ يقال فى PETRA‏ - تعالى - فما الذي يمنع من أن یو صف 
«d‏ واجب» ويقال ذاك فيه (و)لما ssl‏ بعض مقدوراته بأنه واجب ولازم إذا 
وكل خير اقتضى بلفظه وجوب IY‏ حصل منه - تعالى - ما يقتضي وجوب 
أو بمعناه فلا à‏ من أن Ja‏ عل ور ذلك عليه؟ وإتما المستنكر أن يجب الشيء 
op «Juil‏ كان اللفظ Js Lt‏ على عليه من AJ‏ غيره- Ub‏ إذا التزمه dai‏ 
وجوبه» على حل الخصوص Os‏ کان Úte‏ التكليف أو الالام فلا وجه Y sas e‏ 
فعلى طريقة العموم. (VY ء٠١٠۴ COVER)‏ من حيث المعنى ولا من حيث all‏ 
- الواجب وهو: الذي يستحق pL‏ بان لا Es‏ ال 8 
sabre‏ على بعض الوجوهء والمدح MC ob‏ > 
(IY (YEY « Y ga) . alad‏ 


واجب عليه تعالى 


JB فرق بين من قال ذلك وبين من‎ Y, 
as لما‎ sias EL توصف‎ Y إن أفعاله‎ 
قول يغني فساده عن‎ Ma, من الايهام.‎ 
QY ٤۲۹ NA) واجب على الإتسان تكلف الإاكثار.‎ 
"oi" ما يجب على الإنسان‎ Job إن قيل:‎ - 
gái يفعله ما هو؟ قيل له: النظر والتفكر فى واجب‎ 
طريق معرفة الله تعالى. (مختء. -الواجب المخيّر هو ما إذا لم يفعله القادر‎ 
ولا ما يقوم مقامه استحى الذم.‎ cale (Y cw 


۷۸۹ واجبات 


البقعة o],‏ شاء صلى فى هذه البقعةء 
b.‏ استوائها فى الظطهارة. 


(1A 5١ (شرحء‎ 


- مثال الواجب المخيّر فى العقل فهو: T2‏ 


)١١ ۲ 


- — (الفعل) : des‏ هأ EN‏ الدم بأن 


Y‏ يفعله بعينه فيوصف 6b‏ واجب مضيّقء 
ومنه ها ol RUE Gens‏ لا يفعله إذا لم 
يفعل ما يقوم cal‏ فيوصف uL‏ واجب 
Ds‏ فيه . SALDO‏ م ( 


كقضاء الدين؛ OB‏ من عليه الدين بالخيارء 
إن شاء قضى من هذا e SN‏ وإن شاء 
قضى من كيس آخر إذا كان النقد واحدا. 
Li,‏ مثاله في الشرع؛ فهو : كالصلاة شي 
الوقت› ob‏ المكلف مخير |0 شاء صلی 
وإن شاء عزمء وكالكفارات الثلاث فإنها 
أجمع واجبة على التخيير إن شاء أطعمء 


ob‏ شاء كسىء وان شاء gel‏ (شرحء 
(o «۲‏ 


واجب juan‏ ومخير 
- إن الإحسان من حيث كان إحساناء nd‏ 


+ a+ 


اشتراط m T‏ كمك . bib, oy‏ " 
بالحسّن يفتضيه. فكذلك القول فى 
الواجب المضيّق والمخيّر فيه. (مغ1/ ١ء‏ 


دعبل 4( 


واجيات 
o -‏ الواجبات على ضربين: cs he‏ 


فالعقليّات نحو رد الوديعة وقضاء الدين 
وشكر النعمةء فما من شىء منها إلا 
ويجوز انفكاك ae AKI‏ بحال من 
الأحوال» Ul,‏ الشرعيّات» فالشرط فيها 
إيقاعها على وجه القربة والعيادة إلى الله 
تعالى» وذلك لا ASS‏ إلا بعد معرفة الله 
تعالى . (I Y> Er)‏ 

إن الحَسَن ينقسم قسمين: LG‏ أن تكون له 
صفة زائدة على Ul, ca‏ أن لا يكون 
كذلك. فالأول هو الذي يستحقٌ عليه 
المدح. رالثاني هو الذي y‏ يستحق alai‏ 


المدح ويسمى مباحاء وحده: ما عرفب 


ومنه ما ob pid gens‏ لا يفعله إذا لم 
يفعل ما يقوم cel‏ فيوصف €b6‏ واجب 
مخير فيه . A Ve)‏ 0( 


Ghas واجب‎ 

- الواجب المضيق هو ما إذا لم يفعله القادر 
عليه بعينه aol‏ الذم. (شرحء ۲٤ء )١‏ 
- مثال الواجب المضيق فى العقل 6585 كرد 
الوديعة» إذا جاء صاحبها وطالبه بالرد Sp‏ 
يجب عليه ردّها cue‏ ولا يقوم غيرها 
مقامها من des‏ أو بدل؛ وإن كان يدخله 
التخيّر من وجه آخرء فإنه مخيّر إن شاء 
cese JU Las,‏ وإن شاء Las,‏ باليسار. Ul,‏ 
مثاله في الشرع فهو؛ كالصلاة في آخر 
nca yi‏ فإنه ccn‏ عليه الصلاة ويجب 
La 5151‏ ولا يقوم غيرها مقامها من عزم أو 
oly oy‏ كان يدخله التخيير من وجه 
آخر؛ فإنه مُخيّر إن شاء صلى في هذه 


فاعله LL‏ أو دل cale‏ ولهذا Y‏ توصف ^ - لو ثبت ob‏ الواجبات إتما تكون واجبة 
أقعال القديم تعالى بالمياحء وإن وجد فيها 2 بإيجاب الموجب على الحقيقةء لم يكن 
ما صورته صورة المباح كالعقاب. Ul,‏ ما يجب أن لا يعرف وجويه من يجهل 
يستحقٌ عليه المدح فعلى قسمين: U‏ أن الموجبء ألا ترى آنا قد نعلم القادر 
Gus‏ بفعله المدح ولا يستحقٌ OÙ Et‏ قادرًا وإن لم Le‏ أن له قدرةء ob‏ لم 
لا يفعل» وذلك كالنواقل وغيرها؛ Ul,‏ أن يجب كونه قادرًا إلا يها. Mia)‏ 
يستحقٌ المدح ob pl, du‏ لا YV ehi‏ \( 
وذلك كالواجبات. (شرحء ۳۲۷» (V‏ - إن العوض في الفعل الشاق» في الشاهد» 
Ul -‏ ما كان من الصفات والأحكام مما يعد هو الذي يخرجه عن كونه UB‏ ولو خرج 
فى الواجيات كنحو صقات الذوات عن كونه كذلك لغير Ju‏ لحسن . ولهذا قد 
والمقتضى عنهاء وما كان من liall‏ يحسن إذا كان له فيه سرورء ob‏ لم يكن 
التابعة للعلل فلن تصح إضافته إلى هناك بدل» متى فعل ذلك لنفسه أو لمن 
الفاعل. Ul,‏ حلوله فى المحل فحكمه يمسّه أمره. وليس كذلك حال let‏ 
حكم صفات الذات وغيرها من حيث أنه لأنه ليس وجه وجوبها الثوابء لما cob‏ 
لا يحل محلا مع جواز حلوله في غيره بل وإنّما تجب لوجوه تقع عليها. فمتى علمها 
لا يجوز. وكان Y‏ يجوز أن يحل إلا 45 كذلك» لزمته ووجبت عليه سواء de‏ 
وإتما يقال في الفاعل أنه يصح منه إيجاد الثواب أو لم يعلم. (مغ7١. )١ YAV‏ 
الحركات وغيرها في المحال أجمع من - قد استدل الشيخ cue pi‏ رحمه الله 
حيث أن الذي ju‏ عليه لا ينحصرء وكما ‏ على ذلك ob‏ الواجبات قد ثبت أنه 
يصح منه إيجاد الفعل في هذا المحل Gain Rm‏ المكلّف بها CU‏ وبتركها 
فيما سواه من المحال لا إن عين الموجود Dadi‏ وإذا كان lle‏ باه وصفاته 
فى هذا المحل تصح في غيره من المحال. وحكمته وبالثواب والعقاب وغير ذلك. 
Y Cea)‏ £( وقد علمتء أن الذي لأجله Got‏ ذلك 
- الواجبات تنقسم إلى ضربين. أحدهما متى بها هو أنه فعلها على الوجه الذي وجب 
قات أداؤه فى وقته لم يجب فيه Eze‏ عليهء لا لسائر ما ذكرناه من معرفته 
باستئناف المقدّمة» وهذا إنما يصح فما بأحوالها. لأنه مع علمه بأحوالهاء لو لم 
يختصنّ كونه مصلحة فى حال دون حال. يفعلها على الوجه الذي ذكرناهء لما 
ومنها ما إذا فات فلا بد من استئناقه ‏ استحقٌ ذلك؛ وإذا هو فعلها على هذا 
باستئناف مقدّماته؛ ON‏ ما له يجب ألا الوجهء Gun‏ ذلك. فعلم OÙ‏ استحقاقه 
يختلف حاله بالأوقات. (Me)‏ للثواب هو لأجل ما عنده (oL‏ ولولاه 
(OY c4‏ كان Y‏ يستحق دون سائر ها ذكرناه. 


واجبات عقلية 


Cv 356 »۱٤غم( بذلك.‎ GLS الإدراك‎ 


واجبات شرعية 
ul -‏ الواجبات الشرعية فعلى ما ذكره رحمه 


الله فى الكتاب قسمان: أحدهما ما هو من 
باب الوصف والقول والعبارةء والآخر ما 
هو خارج عن هذا الباب. BE‏ الأول: فهو 
SN‏ بالشهادتين وما يجري هذا 
cus RI‏ والثاني: هو من ياب الصلاة 
والصيام والحج وما شاكل ذلك. وكلا 
الوجهين gl.‏ عن معرفة الله تعالى. 
(شرحء (o «Vo‏ 


واجبات عقلية 
- الواجبات العقليّة.» هى على ثلاثة أضربٍ: 


Wu‏ ما يجب لصفة تخصّه نحو رد 
الوديعة» وشكر النعمة. ومنها ما يجب 
لكونه Gb‏ فى غيرهء كالنظر فى معرفة الله 
تعالى»ء على ما تقدّم القول في 
وكالشرعيّاتء ol;‏ كنا eJ‏ العقل لا 
le‏ ذلك من حالها. ومنها ما يجب من 
حيث يكون ES‏ لقبيح به يتحرّز من فعله. 
ومن Ge‏ الواجب أن يلزم المكلف التحرّز 
من الاخلال به ولا يكون متحرزا من 
ذلك إلا ol‏ يفعلهء ويقدم Es cde‏ 

« أن يفعله وألا بقعله كالقبيح . فكما 
يصح أن يكلف فى القبيح ألا calea‏ 
ats‏ يكلف فى الواجب أذ cales‏ و L.S‏ 
ol‏ إقدامه على القبيح يقتضى EN‏ والعقاب 
على بعض الوجوهء فكذلك إخلاله 
بالواجب» ويمكنه آلا Je‏ به كما يمكته 
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فيجب BE‏ فعل الواجب» وإن لم يحصل له 
العلم بما ذكرناهء أن يستحقٌ به الثواب. 
Al 5Y‏ حاصلة. وقد استدل رحمه الله 
Lai‏ على ذلك «b‏ لو لم Ge‏ بترك 
النظر العقاب. ولم تكن عليه في أن لا 
يفعله as‏ لوجب أن يكون تعالى بتقرير 
ذلك فى عقله Les‏ له؛ فكان يجب أن 
يكون غير واجب» لأنه لا يثبت وجوبه مع 
کون تركه ba‏ (مغ17, CO ۰٤٤۷‏ 
I‏ الواجبات على ضريين : أحدهما يحدث 
لصفة تخصهء وينقسم إلى قسمين: 
أحدهما: الصفة المقتضية لوجوبه؛ ترجع 
g^ aJi‏ رد الوديعة والاتصاف وشكر 
النعمة ؛ والآخر يرجح إلى ما ينيغي بهء 
وهو ما يجب لأنه y‏ لقبيح معيّن. وذلك 
فيه يحل محل صفة تخصّه. والواجيات 
gai‏ على هذا pull‏ يجري أكثرها. 
TF‏ يجب لكونه لطفا؛ فهو وإن وجب 
iial‏ تخصّدء فلا بد من اعتبار صفته يغيره 
وهو الأمر الذي هو cal)‏ قيه. فمتى كان 
هذا حاله وجب. Was‏ على ضربين: 
أحدهما تعلمه ie‏ كالنظر والمعرفة: 
والآخر لا نعلمه إلا بالسمع كالصلاة 
وغيرها. (A «£A Wi)‏ 

ol pl‏ في الواجبات ما إذا وجد من 
المكلّف» > cn le‏ حاله من Lez‏ 
الادراك» وريما علم بغر «Ji‏ لما 
لذلك الواجب به من تعلق» كنحو رذ 
الوديعةء وقضاء الدين» والأقوال الواجبة» 
والصلاة» وما شاكل ذلك». مما ales‏ 
بالتحرّك أو بالجمع والتفريق» OM‏ لطريقة 


| 


VATY واحد‎ 


أن يخل بالقبيحء فقد ge»‏ كل واحد يشاركه فى استحقاق هذه الصفات على 
منهما تحت التكليف. Li (D EVA VEA)‏ الذى استحقها مفردة ومجموعة. 
ol -‏ الواجبات العقليّة» وإن كانت محصورة وهذا معتى قولنا فيه أنه واحد إذا أجرى 
بالصفةء فهى غير محصورة بالعدد؛ QM‏ عليه على طريق المدحء وقد يطلق ذلك لا 
قد تجب عند أسباب تكثر وتقل؛ فتزيد على âge‏ المدح ويراد به أنه لا يتجرّأ ولا 
بزيادتهاء وتنقص يتقصانهاء ob Lans 64e qu,‏ كان في ذلك خلاف عباد. 
الزيادة والنقصان بامتداد أوقات التكليفب ‏ (مجواء ١٠ء Co‏ 
وقصرها. WV 10 pe)‏ ۱۸) - قال شيخنا pi‏ على رحمه الله : إن القديم 
يوصف 4b‏ واحد على وجوه ثلاثة: 
واحد أحدها بمعنى أنه لا lm‏ ولا (pA‏ 
- يُنظر فى أنه (الله) لو كان معه OU‏ لتمانعاء ‏ وهنا هو المراد بقولنا فى الجوهر إنه 
وهذا يؤدي إلى الضعف الذي لا يجوز VE‏ واحدء وهذا الوجه ليس بمدح له لمشاركة 
على الأجسامء فيحصل له العلم بأته asl,‏ سائر الأشياء له فيه» QUIS‏ بمعنى أنه 
لا ثانى له يشاركه فى القدم والالهيةء»  ss‏ بالقدم لا ثاني cas‏ والثالث أنه 
فيكون قد حصل له العلم JUS‏ التوحيد. jan.‏ يسائر ما يستحقه من الصفات النفسية 
Or er)‏ من كونه قادرا لتفسهء Uie,‏ لتفسهء Le y‏ 
- إعلم أن الواحد قد يُستعمل في الشىء amid‏ قال رحمه الله: وعلى هذين 
ويراد به أنه لا os‏ ولا sax‏ على مثل الوجهين يمدح بوصفنا له بأنه واحد 
ما نقوله في الجزء المنفرد أنه جزء واحدء 2 لاختصاصه بذلك دون غيره. Ep)‏ 
وفى جزء من السواد واليياض أنه واحد. (EYE)‏ 
وقد يستعمل ويراد به Case dl‏ بصفة لا - ذهب بعضهم إلى أنه يوصف dh‏ واحد في 
يشاركه فيها غيرهء كما يقال فلان واحد الفعل والتدبير دون سائر الوجوه. ge)‏ 
فى زمانه. وغرضتا Bl‏ وصفنا الله تعالى OYYE‏ 
بأنه واحد إِنّما هو القسم الثاني» ON‏ قال بعضهم: b‏ نريد بوصفنا له بأنّه واحد 
مقصودنا مدح الله تعالى coli,‏ ولا مدح أنه ليس بكثير. (VOYEN fas)‏ 
في أن لا V‏ ولا يتبعض.2» وإن كان - ذهب عباد وغيره إلى أنه یو صف as‏ واحد 
كذلكء OY‏ غيره يشاركه فيه. (شرح» على جهة المدحء Ub‏ يمعنى العدد قلا 
(ma (V VY‏ واعتل في ذلك بأنه لو صح Us‏ 
- إنا إذا أثبتنا الصفات التي تجب لله تعالى لجاز أن يقال إنه OU‏ لغيره وثالث لغيره؛ 
ونفينا عنه الصفات التي تستحيل عليه فلا ON‏ ذلك واجب في كل ما mas c‏ 
يتم ذلك دون أن نين أنه لا p‏ له أن يقال إن الله سيحانه رابع أربعة وخامس 


وجه إيحاب المعارف 


الناس من يقول إنه توسّعء AN‏ في الحقيقة 
جملة من الأجزاء. وإنما قيل إنسان واحد 
بمعنى أنه جملة واحدةء كما قيل ذلك في 
العشرة lg]‏ عشرة واحدة. والذي JU‏ 
شيخنا أبو هاشم في ذلك À‏ وصقهم 
للإنسان eU‏ إنسان واحد حقيقة» GY‏ من 
ec‏ كان إنساناء وجب أن لا «s‏ ولا 
يتبغض. ألا ترى أن هذا الاسم لا يقع 
على يعضه فحل في الوجه الذي le‏ 
إنسانًا Je‏ الواحد فى الحقيقة الذي لا 
بعض له. des‏ كلا الوجهين يجب des‏ 
تعالى ub‏ واحد على الوجه الذى ذكرناه. 
OY ۰۲٤٤ cogo)‏ 


- قال شيخنا أبو هاشم: إن وصف المتفرد 


بالصفة Gb‏ واحد فيه حقيقة» ولذلك JU,‏ 
في Ale‏ القوم ej‏ واحدهم B)‏ انفرد 
بصمات اختصن Les‏ دونهم . (مغ۵» 
06 , ) 
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L dx de ei خمسة. فإذا بطل‎ 
(VV ١ i2, . قلته‎ 

ذهب بعضهم إلى أنه يوصف بأنه واحد من 
حيث لا يتجرّأ ولا ly cars‏ من حيث 
Gal‏ بما هو عليه ولم يشاركه أحد cad‏ 
فذلك مجاز . (Y «Y£Y c É ġa)‏ 

un‏ شيخنا pl‏ هاشم رحمه úl‏ أن وصفنا 
له «b‏ واحد من حيث انفرد يصقاته Li‏ 
حقيقة» وذلك بمنزلة وصفهم الرجل بأنه 
Joly‏ دهره» وواحد عصرهء من حيث 
انقرد بخصال Y‏ يشاركه lg‏ غيره» وهو 
في بابه بمنزلة وصفهم الانسان eU‏ إنسان 
واحد لاختصاص هذه الجملة دون 
الأبعاض EL‏ إنسان. des‏ هذا الوجهء 
يصف القديم جل eb 5e,‏ واحد لنفسهء 
وإن كان ما يتضمنه الكلام من النقى لا 
Go‏ للنفس. وقد قال شيخنا pl‏ هاشم 
رحمه الله: إن وصفنا له ub‏ واحد من 
باب العدد Y‏ يستحق c et‏ ولا لعلة . 


وربما قال إن ذلك يفيد النفي» فلا Ji‏ وجه 
أيضا . (مغ ٤ء ob - OT evo‏ الوجه قد يراد به c‏ الشيء . وعلى 
JL à] -‏ يوصف بأنه واحد على الحقيقة» هذا تقول العرب: هذا وجه الرأىء ووجه 


c YI‏ ووجه الطريق. ومتى كان الكلام 
فيما لا بعض cal‏ فلا شك أن المراد به 
ذاته» فيختلف موقع هذه اللفظة بحسب 
حال ما يستعمل DP cas‏ صح ذلك وجب 
ol‏ يكون المراد بذلك: ويبقى ab,‏ 
(YA 1۳۷ (Yu)‏ 


وجه إيجاب المعارف 


ويراد به أنه لا lies‏ ولا ann‏ تفرقة بينه 
وبين ما يجوز عليه التجرّؤ والتبعض. 
وعلى هذا الوجه أجروا هذه اللفظة فى 
الشاهدء لأنهم لما عقلوا الفصل بين ما 
Uem jp‏ ويكون ile‏ من الأسماء 
وبين ما لا يصح ذلك cele‏ وصفوا ذلك 
uL‏ واحد ليفرّقوا بينه وبين الجملة. 
(مغ 0« 555 


Li -‏ وصفهم للانسان بأنه واحدى فمن — إعلمء ol‏ الشيخ LÍ‏ على il de j‏ قد 


vat 


ويتقعه بالتعويض على الآلام ux‏ منه أن 
يخلق غير المكلف للتفضّل والتعويض 
جميعًا . وقد بيّنا أن المنافع على ضربين: 
M‏ وغير Goal ob o‏ منه 
قد يكول HEN‏ على وجه التعظيم 
els‏ فيكون US‏ وقد يكون مستحمًا 
على وجه العوض والبدل» Lis‏ لكل واحد 
منهما مثالا فى الشاهدء وبيّنا bi‏ ما ليس 
pulsa:‏ يكون إحسانًا وتفضلاء وسا 1 
ما أدى إلى المنافع يكون في حكمهء وإ 

كان BLS‏ على Lx Cd cel‏ 
55« إلى نفع يُوفِي ede‏ ومتى لم o^‏ 
على ai deb‏ فإنه يخسن إذا !65 إلى " 
منفعة کان هتى عري من وجوه ecl‏ . فادا 
صحّت هذه الجملة حَسن من القديم تعالى 
أن يخلق الخلق لينفعه على بعض الوجوه 
التى قدمتاها أو كلها. Oye»‏ 
(Yo «Ye.‏ 


وجه حُسْنُ الفعل 


- إن وجه حسن الفعل ليس هو جواز النفع 


والضرر على فاعله؛ 4 قد بحسن منه ما 
لا Gas‏ بهذا المعنى؛ كإرسال الضال 
وغيره مما يختاره AM ED. p‏ 
ماك (A‏ 


وجه الحكمة گی ابنداقه الخلق 
- الكلام قى بيان وجه الحكمة في أنتذائه 


تعالى M‏ وما يتُصل بذلك. إعلم oi‏ ما 
يناه في JIi‏ باب العدل: من أنه تعالى لا 


فعل القبيح› يقتضى أن 


يجور أن يختار قعل 


وجه حسن ei‏ الله als‏ الخَلق 


ذكر فى وجه إيجاب المعارف أشياء: منها 
él : 4) 45‏ تعالى قد جعل aoo ASS‏ 
ترد عليه الخواطر JUS‏ عقلهء فلو لم 
بلزمه المعرفة لكان قد أعلمه ودله على |« 
لا ضرر عليه فى أن لا يقعلها؛ وإذا لم 
يخل متى لم يفعلها من الجهل والشك. 
قيجب أن لا تكون عليه مضرّة في قعل 
أحدهما. وهذا يوجب كونه تعالى Uus‏ له 
الجهل والشكء» وإذا eus‏ ذلك فى الحكمة 
ولم يكن بعد فساده Y]‏ القول يأنّه أوجب 
المعرقةء قيجب D ol‏ هله تعالى 
الإیجاب» بل يجب متى جعل المُكلّف 
على هذه الصفات أن Y Nice‏ محالة؛ 
قيكون إيجاب المعارف. AYA)‏ 
)١5 «£40‏ 


وجه حسن إبتداء الله للق HAN‏ 

- في بیان وجه حسن ابتداء الله تعالى لخلى 
الخلق وإنشاء الأيّام وما ah‏ بذلك: 
اعلم أن ذلك إتما يخسن مته تعالى على 
وجوه ثلاثة: أحدها and)‏ والاخر ee‏ 
ca‏ والثالث SN‏ أراده لخلق ما ذکرناهء 
مع تعرّي الكل من وجوه القَبْح. وقد دخل 
Les‏ ذكرناه ما يخلقه تعالى لينقعه وليتقع به 
جميعًا؛ لأن الشىء إذا LE‏ لكل واحد 
من الوجهين فبأن oi‏ متى حصلا فيه 
أولى. ولم يُذكر في ذلك خلق من يخلقه 
Jes‏ به المستحق. oy‏ ذلك لا بحسن 
أولاء وإنّما 225 أن يخلقه لهذه البغية 
ثانيًا . فإذا 527 أن يخلق تعالى الخلق 
لينفعه تفضّلاء ويعرّضه للثواب والمدح» 


وجه الحكمة في الأقعال 


الأفعالء» وأنّها واقعة على وجه cos‏ 
tale és‏ لازالة «LUE‏ التى lal‏ 
بها. وعلى هذا قلنا: ÓI‏ ما تعيّد الله به من 
الشرعيات إذا علمنا فى الجملة كونه 
مصلحة لم يلزمنا بيان الوجه الذي له 
صارت مصلحة؛ OÙ‏ ققد العلم بذلك لا 
ٹر فيما تعلمه من كونه تعالى CA‏ 
ولا في شيء من I‏ ولا يبعد مع 
ذلك أن نتكلّف ذكر ذلك عند إيراد 
المخالف بعض ait‏ الذي يخاف عند 
إهمال القول فيه الفساد»؛ وإتما يجب OL‏ 
كون الفعل مصلحة. والوجه في ذلك إذا 
كان هو الطريق إلى معرقة وجويه؛ نحو ما 
نقوله فى معرفة الله تعالىء Gs‏ الشرعيّات 
قالقول فيها على ما قدّمتاه. ge)‏ 
11:04( 


وجه الحكمة فى الأفعال 
- إن قيل: هل خلق الله الخلق لعلة أم لا؟ 


وغرضه BI‏ أجيب إلى ذلك أن يقول: 
فيجب في تلك العلة أن تكون مفعولة alaj‏ 
أخرى 6555 إلى ما لا نهاية له. وليس 
وراء ذلك إلا أنه لا تطلب لأفعاله وجوه 
uL‏ عليها على ما تكلمتم. قيل له: إن 
أردت بالعلة ما وقع الاصطلاح من 
المتكلمين عليه وهو الأمور التي تو جب 
ولا يبقى للاختيار 45 مدخل» LB‏ تقول 
ob‏ الله خلق الخلق لعلة UM‏ نشته تعالى 
Gb‏ منعمًا ولن يكون كذلك وهناك ما 
يوجب على حد يزول فيه الاختيار. وإن 
أردت بالعلة ما يتعارف به من الدواعي 
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سائر ما خلقه يجب كوته Yl, (ÉL‏ فسد 
ذلك الدليل واتتقضء والواجب في الأدلة 
أن تقع صحيحةء فلا يجوز فيها الانتقاض 
والفساد . ولهذه الجملة قلنا: إن الذي يلزم 
PERI‏ أن يعلم أنه تعالى لا يفعل 
القبيح . فمتى علم ذلك لزمه عنده أن يعتقد 
فى سائر ما خلقه أنه ليس بقبيح» وأنه 
حسّن. ولا بلزمه معرقة وجه الحكمة فى 
كل قعل من أفعاله» Lis‏ يجب النظر في 
ذلك لحل ut‏ وإسقاط ما يورده 
المخالف من اللبس؛ فهذا مما ae‏ به 
العلماء وهو في aU‏ يمنزلة المتشابهات 
التي يجب OÙ‏ المراد بها Le‏ ورود 
ols MCA‏ كان الذي يلزم als‏ أن 
يعلم في الجملة abe‏ 
يكون le‏ لما اقتضاه العقل. 

المعنى قلنا : 
من AA‏ فى معرفة أصول الأدلة دون 


ALL, الاهتمام يجب‎ ol 


غيرهاء oy‏ ذلك يغتيه عن xa‏ ,4$ 
التفصيل. Lil,‏ يجب تكلف القول فى 
ذلك عند إيراد iae I‏ الشبّه التي يزعمهم 
يتوصّلون بها إلى أنه لا صانع للعالم؛ من 
حيث لو كان له صانع لوجب کونه 

حكيمّاء ولو كان كذلك لم تقع أفعاله على 
الوجه الذى وفعت cale‏ فيجب بيان فساد 
j‏ وعند إيراد المجيرة الشبه 


تعلقهم بذلك . 
التي بزعمهم يتوصّلون بها إلى أنه تعالى قد 
فعل ما مثله يقبح في الشاهد. فيجب ألا 
يمتنع كونه فاعلا لسائر القبائح» فيقدحون 
di‏ تعالى a‏ عن كل 
قبيح فيحتاج أن cns‏ فساد ما ظنّوه في هذه 


بدلك في قولنا : 
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(Y ةلك‎ 


وجه الحكمة Aali Less‏ إبنداء 
- إعلم أن وجه الحكمة فيما خلقه الله تعالى 


ابتداء ليس إلا ما يتصل بالنفع والإنعام أو 
ما لا يتم ذلك إلا به. فلأجل هذا OÙ tb‏ 
أوّل ما خلقه الله تعالى لا بد من أن يشتمل 
على أمور ثلاثة: أحدها المنتفع والثانى ما 
ينتقع به والثالث إرادته تعالى لوجه 
الاحسان والانتفاع. هذا إذا كان مفعولا 
أوَلا. ots ob‏ على طريق الاستحقاق GE‏ 
فهو cold!‏ وما يجري مجراه من Le QU‏ 
NET‏ من ا 
المخصوص . ويكون وجه الحسن فى 
ENT‏ أو ما لاي OP‏ 
إلا به فيجرى مجرأه فى uM‏ فحصل 
من هذه الجملة أن أفعاله Ul Ls pite‏ 
أن تكون خلق المنتففع أو خلق المتتفع به 
^ إرادة ذلك أو العقاب أو ما لا يتم Yi‏ 

bb.‏ وجدت فى الكتب 25 أفعاله 
Au‏ إلى ما د يتتفع أو يتتفع به والقصد إلى 
ذلك من دون ذكر العقاب وما يتصل بهء 
فهو ON‏ الغرض بذكر ذلك ما يقعله جل 
Se,‏ ابتداءء والعقاب لا يقع Ui, V5l‏ 
يقع في الثاني لأنه Gy‏ على ما pag‏ 
العبد عليه من قبيح أو إخلال بواجب. 
(مجولاء (Y NVO‏ 


و ححا الحكمة فى التكليف 


والأغراض فقد يصح أن يُجاب إلى «Ms‏ 
لذن وجه الحكمة فى الأفعال ريما يعبر 
We‏ بالعلل فيقال: 'لأيّة Eds de‏ كذا' 
أو "تأخرت I Ce‏ إلى ما أشبه ذلك. وقد 
CS‏ أنه لا يجوز أن يوجد القديم تعالى 
العالم إلا لوجه يحسن عليه فيكون 
المطلوب المراد في خلق العالم ذلك 
الوجه. وهذا يصلح أن يعبر ae‏ بالعلة. 
e Yoma)‏ هلال 10( 


وجه الحكمة في التكليف 

- إعلم Ol‏ وجه الحكمة في التكليف ما 
أشاره al‏ وهو كونه تعريضًا SU‏ 
للمنزلة التى لا eu‏ أعلى منها في 
المنافعء وهى التى نقول Up‏ منزلة الثواب 
الدائم المفعول على وجه الإعظام 
والإجلال. ولولا التكليف لما صح من 
ca‏ أن ينال ذلك ولا صح من الحكيم 
المكلف أن يرقيه إلى هذه الرتبة. وكل ما 
حل هذا المحل مما يكون Le‏ للوصول 
إلى المناقع فإنه gs‏ كما تخسن نفس 
تلك المنافع . (Y «14۹۳ Yom)‏ 


وجه الحكمة فى خلق المكلف 

- إعلم ol‏ وجه الحكمة في خَلْق المكلّف أنه 
تعالى خلقه «xaJ‏ بالتفضل» وليعرّضه 
للثوابء وإن كان المعلوم أن إيلامه 
مصلحة له أو لغيره فلا بد من أن يخلقه 


وجه دلالة المعجزات على التبوات 
- فى وجه دلا لة المعجزات على التبوّات» 
اعلم أنها Ja‏ على dae‏ الرسول فيما 
يذعيه من XE‏ من حيث تقع Qu^‏ 


لينفعه بالأعواض قيكون نافعًا من الوجوه 
الثلاثة؛ ol,‏ كان تعريضه للعوّض تابعا 
لتكليفه أو تكليف غيره» فلا يستقلٌ بنفسه؛ 
كاستقلال الوجهين الآخرين. es)‏ 


وجه له يجب النظر والمعرفة 


وقد LS‏ أنه لا يجب أن نقطع على 
المضرّةء sl,‏ لا فرق بين أن تعلمها أو 
نطتهاء يل الذي يعرفه العقلاء بالعادات 
Sault‏ المظنونةء لأنهم يعلمون الأمور 
المستقبلة؛ POL dé Li,‏ أنه لو pe‏ 
cel‏ لكان الفعل بالايجاب أحى. 
فكذلك ما يجب أن 372 به لا يجب أن 
يقطع على OÙ‏ التحرّز يقع به لا محالةء بل 
متى Sb‏ ذلك حل محل العلم بأنه يأمن به 
من المضرةء ووجوبه في الحالين لا 
يختلف. ga)‏ ۱۲ء ۳۵۸ CE‏ 


VAY 


التصديق. فإذا كان التصديىء لو وقع »€ 
تعالى Le‏ ادعاته الرسالة وعند التماسهء 
من جهة التصديق لدل على التيرّة؛ 
is‏ إذا وقع المُعجز من قبلّه تعالى. 
LE,‏ ذلك أنه لا فرق - فى رسول زيد إلى 
عمرو» وقد التمس عمرو مته ما يدل على 
صدقه - بين أن يقول له زيد: Eia"‏ 
وقد التمس تصديقهء وبين أن يقول له: 
ol"‏ كنت صادقا فيما ادّعينّه من الرسالة 
فضع يدك على jai "ol,‏ ذلك» من 
حيث حل هذا الفعل محل ذلك القول عند 
الدعوى» وطلب التصديق. فكذلك القول 


فيما قدمناه. (مغ٥۱» (Y NTA‏ وجه له يجب التنظر والمعرفة 
- إذا كان الخاطر من 45 تعالى» فلا يد من 
وروده على وجه تقتضيه y" a y cA Sl‏ 


عن فعل القبيح» فلا بد من أن يفيد الوجه 


وجه qual!‏ 
ol -‏ كَوْنَ فاعل القبيح مُحدَئًا مربوبًا لا تعلق 


الذي له يجب النظر والمعرفة. لأنه تعالى 
كما Y‏ يجوز أن يوجب ما Y‏ وجه له 
يقتضي وجوبه» فكذلك لا يجوز أن يوجب 
الفعل Y eJ‏ يجب لأجله؛ لأن ذلك 
أجمع بمنزلة إيجاب ما ليس بواجب من 
القبيح وغيره. فليس يخلو الخاطر من أن 
يرد بإيجابهما فقط أو يرد بذلك Sis‏ 
الوجه الذي له يجبان» GY‏ لا يجوز أن 
يرد SL‏ وجه Y‏ يجيان cal N‏ لما eU S5‏ 
من S‏ ذلك. وقد علمنا Of‏ إيجاب الفعل 
من غير بيان وجه وجويهء UJ‏ بالتعريف 
Ul,‏ بنصب gs c AJ Y AUI‏ في عقول 


له بالفعل أصلا. Ul‏ ترى Ob‏ حصوله 
كذلك قبل الفعل cotes‏ ومساواة الجماد 
والموات له. وما هذه حاله لا يكون وجهًا 
ON cat‏ وجه pl‏ هو الذي لا يحصل 
إلا ويوجب ببح الفعلء كقولنا في كون 
الكذب «LAS‏ وكون الظلم ظلما. ولا فرق 
والحال هذه بين من قال o‏ وبين من 
قال |0 كونه UL‏ هو لكونه ocu‏ أو 
طويلاء أو «las‏ أو محلًا. ويطلان 
ذلك يوجب بطلان ما قالوه. (مغ١/١›‏ 
«A4‏ 4( 


العقلاء . oy‏ أحدنا sl n‏ > على è pÉ‏ 
القعود أو القيام من غير أن ui‏ الواجب 
فى Us‏ لقبح ذلك ces‏ حتى إذا قرن 


وجه له يجب الفعل 
الفعل هو أن yp‏ به عن عضرّة مخوفة. 


وجه له يحسن مته إرادة VIA oll‏ 


وجه الوجوب 


- إن وجه الوجوب يعتبرء OÙ‏ يعلم وجوب 


الفعل» متى علمه cale‏ على جملة أو 
تفصيل»ء ومتى لم يعلمه عليه لم يعلم 
وجوبهء Un,‏ أنه في Jie eb‏ الوجه 
الذي له qii‏ الفعل» في Ol‏ من lé‏ عليه 
علم cem‏ ومن لم يعلمه عليه لم يعلمه 
«s‏ فإذا صح ذلك يما قدمناه من قبل» 
وبيّنا أن القادر Es‏ متى ele‏ كون الفعل رد 
الوديعة مع المطالية وسلامة الأحوال» علم 
وجوبه عليه كذلك. قمتى علم الاستدانة 
المتقدّمةء مع المطالبة والتمكن» علم 
وجوب القضاءء ومتى علم موقع التعمة 
عليه مع سلامة الأحوالء» ge‏ وجوب 
الشكر cale‏ كما أنّه متى علم أن Jal‏ 
يدفع به مضرّة عن نفسه» علم وجويهء 
قيجب في كل وجه من ol, (US‏ اختلف 
أن يكون هو المؤثر في وجوب «Jedi‏ 
للعلة التى ذكرناها. (مغ٤1ء )١ ١۴١‏ 


وجه وجوب Sall‏ 
- إن وجه وجوب الصلاة هو كونها مصلحةء 


Lil,‏ يلم كونها كذلك لو ورد الايجاب 
من قبل الله cle‏ لأنه لا يُستدرّك بالعقل 
الوجه الذي له صارت مصلحةء فوجب 
الافتقار فيه إلى السمع. فإن كان A‏ العلم 
بالثواب واستحقاقه يقدح فى أحد coude‏ 
فالواجب أن لا ele‏ وجوبهاء وإلا فغير 

أن يعلم ذلك. وقد علمنا bi‏ 
المكلف إذا علم بعقله cal‏ تعالى. لا 
يوجب مع حكمته ما ليس له صفه 


الذي لا تملكهء لقبح ذلك منه. وإن قرن 
إلى دلك بأنه مسموم أو أن هناك مضرة 
توفي على النفع الذي فيهء Six‏ ذلك 
منه . BB‏ ثبت ذلك» فالواجب فى الحكمة 
أن Ju ME‏ المكلف الوجه الذي له 
y, C43 nell , p d‏ كان الاخطار 
M ga) as‏ خم (NY‏ 


و > AT‏ يحسى An‏ اراده الحلق 


- قى الوجه الذي له يحسن منه إرادة الخلق : 
قد ob UL‏ إرادته لاختراع الخلق Li‏ 
حشنت؛ EY‏ إرادة لخلقهم لينفعهمء أو 
إرادة لخلق ما ينفع بهء أو إرادة لخلق 
الشىء للأمرين جميعًا. وبينا أن فعله لما 
خلقه ليتفعه قد يكون على وجوهء أحدها 
أن يريد أن ينفعه CUS‏ والثانی أن يريد 
تعريضه لمنفعة مستحقة على وجه التعظيم 
coa ds JU‏ والثالث أن يريد تعريضهم 
لمنفعة مستحقّة على طريقة الأعواض› 
فيجب أن يحسن إرادة خلقهم؛ LES‏ إرادة 
لخلقهم على هذه الوجوه التي ذكرناها. 
وكل إرادة تؤثر في المراد» ويصير لأجلها 
على حال يحسن لكونه عليهاء فيجب أن 
تكون CALL‏ وما اقتضى كون الفعل حكمة 
يوجسب كون إرادة الحكمة canc‏ إذا 
تعرّت من وجوه القبح. وقد Un‏ أن وجوه 
القبح معقولةء فإذا ثبت انتفاؤها pari‏ 
عنها فيجب كونها حسنة. CY)‏ 
لال 10( 


وجه بحسن عليه من Lall‏ طلب رزق 


إيجاب النظر والمعارف لتعريض المُكلف 
لدرجة الثواب لأنه لا يستحمقّه إلا يفعلى 
واعترض على كون المعارف لطا بما 
سألت عنه. وقد ub‏ ذلك فوجدنام لا 
OY cera,‏ لقائل أن يقول: as‏ أن تثبتوا 
للمعارف وجهًا يحسن لأجله OÙ‏ توجيه 
سوى الثواب لأن من Ge‏ الثواب أن لا 
يستحق على الفعل إلا إذا geo‏ وقوعه على 
وجوه مخصوصة. ولهذا يمول في 
الشرعيّات: إنها لو لم تكن ألطافا لم 
يحسن de‏ تعالى إيجابها؛ Y US,‏ يكون 
واجبا لا لوجه يقع عليه سوى الثواب. 
فكذلك لا بد من وجه يحسن الإيجاب 
لأجله سوى الثواب الذي Goes‏ به؛ وقد 
LL‏ القول فى ذلك. BB‏ ثبت ما $5, cel‏ 
e‏ يصح أن تجعل هذا الوجه مما يحسن 
إيجاب المعارف لأجله. قلا X‏ من ذكر 
وجه سواهء ولا وجه يصح فيه إلا كونها 
ألطافا . ومتى قال قى كونها ألطافا: 4p‏ 
يلزم فى فعل القديمء تعالى» أن يقوم متام 
فعله؛ بيّنا Les ol‏ ما لا يجوز أن يقوم فعل 
غير المكلف مقامهء Les‏ سنذكره من بعد. 
فلا يلم على هذا الوجه ما ألزمتاه على 
الوجه الأول. (مغ۱۲١ء‏ £50( (V‏ 


وجه يحسن عليه من العبد طلب ررق 
- فى الوجه الذى يحسن عليه من العيد طلب 


الرزقء أو يجب أو يحرمء وما يتصل 
بذلك. إعلم GT‏ قد LS‏ أنه يحسن من العبد 
أمتغاء الرزق من جهة العقل والسمعء 
UL,‏ قول من خالف في هذا الباب. 


vaa 


الإيجاب» وعلم في مثل الصلاة أنه لا 
صغة له Te‏ يجب لأجلهاء elé‏ أنه إن 
وجب فإنما يجب لكونه مصلحة. وقد عُلم 
أن المصالح في الدين ALL Sani‏ 
فيعلم cel‏ تعالى» إذا أوجبه فإتما GE‏ 
منه الايجاب مع حكمته لكونه لطفاء فيعلم 
لزومه ca)‏ ولا يجوز أن plu‏ ذلك وهو 
سائل في cute cul‏ يثيب آم لا. لأنه 
يجب أن تتقدم منه المعرفة بالشروط التي 
لها ts‏ منه التكليف» قصار À‏ العلم 
بذلك يؤثر Les‏ معه بعلم وجوب 
الشرعيّات» aliy‏ لا i‏ فيما معه يعلم 
وجوب النظر والمعرفة. فلذلك فركنا 
بينهما. (V TAV NY pu)‏ 


وجه وجوب يخنص به الواجب 

- قد بيّنا فى أوّل العدل أن هذه الأفعال L3]‏ 
تفترق فيما هي عليه من الأحكامء فيكون 
بعضها Ul,‏ وبعضها حستا وبعضها UL‏ 
لوقوعها على وجوه تختصن بهاء لولاها لم 
تكن Lass ob‏ بذلك الحكم أولى من أن 
لا تختص به أو تختصنّ بخلافه. لأنه لو 
لم يحصل لها VI‏ الوجود والحدوث» وقد 
تساوت أجمع في Us‏ لم يكن بعضها 
بأن يكون واجًا أولى من سائرها. B‏ 
صح ذلك ثبت أنه لا d‏ من وجه وجوب 
Gars‏ به الواجب» على ما بيّناه. 
(مغ ۱۲ء (Yos‏ 


وجه يحسن الايجاب لأجله 
- ذكر pi)‏ هاشم) أنه تعالى إنما حسن منه 


A** 


الواجبات الشرعيّةء ولهذا إن الصلاة قبل 
الوقت LS‏ لا تجب لا تحسن» وكذلك 
فرق بين أن Rab SL‏ الحسن › وبين أن 
hab Sh‏ الوجوب إذا كان الحال ما 
ذکرناه. (شرحء ۰۷1 (YY‏ 

لو ورد «As‏ جل ces‏ ما يدل على أنه 
مريد للفعل وكاره لتركه لدل على 
الوجوب» OM‏ ما ليس بواجب لا يصح 
دلك فيه» من جهة الحكمةء وكل فعل 
يعلم أنه لولا القول بوجوبه لم يحسن 
أصلاء والدليل إذا دل على حسئه دل على 
وجو ds‏ مع هذه TRE‏ و c Le AUS‏ 
فيه أنه Yy‏ وجوبه لم يدخل تحت 
التكليف. JS‏ دليل اقتضى دخوله تحت 
pori a JS M‏ وجوبه. (مغلا١ا,‏ 
٠ل (NT‏ 

الذي تقتضيه قضية العقل Ol‏ وجوب الشيء 
يقتضي وجوب ما لا يتم إلا «« إلا أن 
ذلك» ولولاه كان لا يجب. Ul‏ إذا لم 
يكن هناك (ele‏ فالذي $5 uM oU‏ 
5.4١ c \ Yeka)‏ ) 


وجه يصير للعلم معه ما ليس لغيره 


فإذا صح ذلك» وكان طلب الرزق من الله 
تعالى قد يكون بالفعل الذي جرت العادة 
في الأكثر أن يرزق تعالى عبده: من تجارة 
وصناعةء وقد يكون بالقول الذي هو 
الدعاء والمسألة. على ما تدب تعالى 4M‏ 
لما فيه من الانقطاع «JI‏ تعالى» وعلى ما 
يقتضي العقل حسته» فيجب أن يحسن من 
العبد CAP‏ الرزق بالوجهين جميعًاء كما 
يحسن منه تعالى أن يرزقه عند كل واحد 
من الأمرين؟ OÙ‏ طلب gl‏ يحسن إذا 
كان للطال 45 متفعة Nea) Aus‏ 
(NA «£A‏ 


وجه دصير للعلم Le dus‏ ليس لخيره 
- إن قيل: وما ذلك الوجه الذي يصير للعلم 
معه ما ليس لغيره؟ قيل له: ul‏ إذا كان قد 
نظر فيما يجب» وعرف الدلالة التي نظر 
فيهاء ووقعت له المعرفة بالمدلول. 
وسكتت نفسه إلى ذلك» ثم انتبه بعل نومه 
فذكر أحواله التى nas‏ فلا بد من أن 
تكون داعية له إلى أن يفعل التى يعلم يها 
ما کان عالما من قيل. وتقوى دواعيه إلى 
ذلكء فيصير علمه بذلك كالطريقة للعلم 
الذي يحتاره. ومثل ذلك عير همتنع › على 
ما بيتاه من قبل في باب النظر. VYA)‏ 
(ð .Yo«‏ 


ALAIN cog» a 
بخلاف ما‎ ANI ol (القاضى)ء‎ Lie CT - 
يقوله بشر وأصحابهء إذ ليس يمنع أن‎ 
يكون في المكلفين من يعلم الله تعالى من‎ 
حاله أنه إن فعل به بعض الأفعال كان عند‎ 


وجوب 
الالجاء ‏ (شرحء 4٠‏ 
- إن الحسن لا ينفك عن الوجوب في 


وجوب الشيء 


وجوت ساکط 


A* 1 


يكون أقرب إلى SUUS‏ وفيهم من هو - لا بد من أن يكون الضرر الذي يخافه بترك 


الفعلء أكثر مما يلحقه من المضرّة بنفس 
ذلك الفعلء» حتى يكون دافعا للضرر 
الكثير بالمشقة اليسيرة. Ub‏ لو GS‏ 
وتعادلا وعلم ذلك من حالهماء لما وجب 
الفعل ولكان هذا الناظر ce‏ والوجوب 
ساقطًا. Lol,‏ يجب الفعلء إذا كان حاله 
ما ذكرناه. ومتى عظم التفاوت فيما يزيله 
من المضرة لحق ثبات الالجاءء وإذا 
تفاوت لحى ثيات الوجوب» خصوصًا متى 
كان الضرر Hg‏ غير BB Jan‏ 
أصبحت هذه الجملة» وقد صح أنه لا 
يمتنع فى النظر في باب الدنيا OÙ‏ يصير 
sig‏ الصفة» فينبغى أن يكون واجبًا؛ 
وكذلك النظر في باب الدين. ويجريان» 
متى صارا كذلك» مجرى كل فعل يحرز به 
من ضرر عظيمء لأن اختلاف الأفعال لا 
يؤئّر في OÙ‏ الكل منها إذا OÙ‏ في وجوب 
الوجوب gil‏ في الوجوب أن لا معتبر في 
هذا OUT‏ بجتس الفعل ولا يسائر صقاتهء 
Lil‏ المعتبر بحصول وجه الوجوب فيه. 
(مغ۲١› (Yo «Y'aA‏ 


خلافهء حتى إن فعل به كل ما فعل لم 
يختر عنده واجبا ولا cub‏ قبيخا. وإذ 
قد علمت هذاء قاعلم أن شيوخنا 
المتقدمين كانوا يطلقون القول بوجوب 
الألطاف إطلاقًا. (شرحء )١١ ١٠۲١‏ 


وجوب الامام 


- فإن قيل: كيف يصح القول بوجوب 
LYI‏ وقد علمتم oL Ji ol‏ فل لحلا ds‏ 
الآن ومن قبل؟ قل له: لستا نعنى بوجوب 
ذلك cad uua‏ وإنما Jb y‏ أنه يلرم الناس 
التوصّل إليه على شرائط: Ol‏ يكون 
يصلح c 5l‏ ولا يكون هناك إمام ولا 
ولي عهد. فمتى كانت الخلال cola‏ 
وجب على الناس التوصّل إلى إقامته» op‏ 
فعلوا فقد أدّوا ما لزمهمء وإِلّا فقد قصروا 
في cl‏ فليس في فقد الامام دلا له 
على زوال وجويه؛ oM‏ ذلك يكون 
لتقصي رهم » وقد يكون للعذر من uem‏ 
الوجوه التي قدمناها. «Û * CN Yt)‏ \( 


وجوب الشيء 

- إن ثبوت الشىء دال على انتفاء cols‏ 
ووجوف الشىء dl‏ على استحالة ضدّه. 
وهذا أصل متقرّرء فإذا صح ذلك Cs,‏ قد 
عرفتا وجوب هذه الصفات لله جل $a‏ 
فيجب أن تستحيل عليه أضدادهاء لا سيّما 
إذا كان وجوبها لأمر يستحيل خروج 


وجوب النوية 


- إن الوجه في وجوب التوبة هو دقع 
المضرّة» وقد ثبت في العقول أن المضارٌ 
brc dur‏ دفعها على كل هذه الوجوه. 
(YA ° Maa)‏ 


A*Y 


وجوب التحوّز من سائر المضارّء Reo BB‏ 
eA‏ وكان تعالى هو الماعل لهذه 
المعرقة» فيجب أن يكون هو المكلف 
لها. ولا فرق بين كون العلم بوجوب هذا 
النظر بعينه ضروريًا أو مكتييّاء فى أن 
على الوجهين جميعا يضاف وجوبه إليه 


تعالى؛ op‏ كان فى أحد الوجهين أوجبه 


التعريف» وفي الوجه EST‏ — 
الدلالة. (مغ؟١١2‏ 0*3( (Y‏ 


وجوب aall‏ 
- قد di LS‏ المعتبّر فى وجوب القعل 


لحصول وجه الوجوب فيهء وبيّنا أن 
أجناس JUNI‏ واختلاقها لا معتير به. 
bp‏ تكامل OLSY (ae‏ وعرف العادات 
في المنافع والمضارٌء ثم قيل له: إنك لا 
تأمن من أن لم تنظر فتعرف أن لك صانعًا 
صنعك Fu.‏ ديرك dp Ulis‏ عرقته 
وعرقت طريق طاعته وميّزتها من Gub‏ 
معصيته» وتجوزت ععاصيه إلى celb‏ 
استحفقت هن جهته منافع عظيمة. ls‏ 
أنت لم تعرفه اختلط عليك طريق معأ صيه 
بطريق طاعته. قلا تأمن أن plas‏ على 
المُقبح Gas de‏ المضرّة العظيمة التي 
تسمّيها عقوبةء وأنت تبجد أمارة فى 
عقلك. لأنك تعلم أن المنعم بستحي 
الشكر والتعظيم» ol,‏ الاقدام على معصيته 
يعظم بحسب نعمه» وأن من حى القبيح أن 
يعم ما يستحقٌ به RUE‏ وأن يقتضي ds‏ 
التقص. فلا تأمن أن تستحقٌ المضارٌ 
العظيمة من جهة من خلقك». 


إذا أنت 


وجوب الفعل 


الذات عنه وهو ما تقدّم من آنها للذات 
تستحق. وإذا كانت كذلك جرت في امتناع 
خروج الباري تعالى Le‏ مجرى JU‏ 
خروج السواد عن كونه سواذا حيث 
استحقه للنفس. (مجواء )٠١ ١١91١‏ 

إن وجوب الشيء منفصل من إيجاب 
الموجب له. فلا pires‏ حسن أحدهما 
وقبح الآخر. ولذلك يجب على ما هدّد 
بالقتل إن لم Jis‏ بعض ماله أن caliu‏ 
ويحرم على من روّعه أخذ ذلك منه. 
ويكون إيجابه ذلك عليه بالترويع es‏ 
فإذا صح ذلك لم يمتنع كون الإيمان حَسَنا 
لاختصاصه بالوجه GA‏ له يحسن وواجبا 
لحصول جهة الوجوب فهء وإن لم ينتفع 
ca‏ كما يجب على العديم cx‏ لا 
لمنفعة» وإن قبح منه تعالى إيجاب OUI‏ 
لا لمتفعة على ما ذكرناه. (مغ١١ء‏ 
(1V (TT‏ 

» أنه تعالى قد أوجب النظر والمعرفة 
على المكلقين . قد ياء هن قبل› أنه 
تعالى Lil‏ يوجب الشيء die ob‏ 
المُكلّف وجويّه ووجة وجويه» أو يتصب 
له الدلالة على ذلك ويريده منه. فإذا ثبت 
ذلك وقد US‏ أنه تعالى قد Le‏ وجوب 
النظر في معرفته تعالى من حيث قرر في 
العقول وجوب التحرز من المضار بالوجه 
الذى يمكن التحرّز منه. وقد ob LS‏ 
الخاطر 1 ورد على الوجه الذي eLa‏ 
فى cob‏ يخاف العاقل لا محالة خوفا لا 
ipm‏ منه في Eb‏ إلا بالنظرء فيجب أن 
بعلم وجوب ذلك du LS cale‏ بعقله 


وجوب مخير 





ol‏ عنده jum.‏ الامتناع من تتاول طعامه 
db‏ يجب عليه أن يحاطبه a%‏ إذا عله 
أنه لا يجيب إلا عندها. فجرى الأمران 
سواء مجرى واحدًا. (a ۳۷۰ Yom)‏ 
حكي عن جعفر بن حرب رحمه الله أنه 
كان يقول: متى كان ded!‏ مع عدم اللطف 
GA‏ والثواب عليه أكثر جاز أن لا يفعل 
تعالى اللطفء وإن كان المعلوم أنه لو 
قعل اللطف لامن لكن ثوابه عند ذلك 
يكون (pi‏ لخفة tell‏ وحكى عنه 
الرجوع عن هذا المذهب . yl ul‏ هاشم 
يختلف كلامه. فربما قال Le‏ يذهب ad)‏ 
Pl‏ على في وجوب اللطف على كل cdi‏ 
Les 39‏ تابع المذهب المحكي عن جعقر بن 
حرب على ما ذكره فى "اليغداديات”. 
وإن كان التحقيق الذي أشار إليه لم Sl‏ 
عن جعفر بن حربء وذلك لأنه راعى 
وجهين للمعل يكون على أحدهما Gai‏ 
Les‏ الآخر أخف» فجوّز أن CS‏ على 
الأشىّ لأجل ol‏ ثوابه أكثر ولا CL‏ له 
فيه ob‏ كان المعلوم أنه لو لطف له 
لاختاره ولا يكلف على الأخف ol,‏ كان 
المعلوم أنه لو كُلف عليه لأتى به. ولا بد 
على هذا المذهب من إثبات هذين 
الوجهين ومن طريق x LRU‏ به أحد 
الوجهين من صاحيه ليصح دخوله تحت 
التكليف. )٠١ YVO Vogue)‏ 


وجوب مخيّر 


ol; 4lsà «(Jis الواجبات واجبًا عليه‎ 


ما 


A*Y 


(A «Y 
من وجه‎ de إذا عُرّفنا وجوب القعل» قلا‎ - 
ولا وجه يجب له الفعل إلا‎ ta]. يجب‎ 
إذا كان وجها‎ call ويدخل فى‎ 
أو فى السمعيّات» إذا كان‎ «LS Las 
لطمًا. وإيجايّه ما ليس له صفة الوجوب لا‎ 
من القديم تعالى» لأنه فى حكم‎ uas 
«VO pa) . الكذب» وال يتعالى عن ذلك‎ 
)٠١ وك‎ 


«Y 


- حكى رحمه اللّه: الدلالة استدل بها فى 
الكتاب "المغنى' على وجوب اللطف› 
وهو أن اللطف لو لم يجب لكانت 
e‏ لا cé‏ إذ لا فصل بين أن يفعل 
بالمكلف ما يدعوه إلى فعل القبيح وبين أن 

مما يختار عتده الواجب. والأصل 
فى هذه الدلالة E^ o^ OÙ‏ من وجوب 
اللطف لم يراع أزيد من التمكين۔ فإذا كنا 
نعلم أن عند وجود المفسدة Jon Ys‏ تمكنه 
من فعل ما کلف أو من تركهء كما أنه عند 
عدم اللطف لا يزول تمکنه من الأمرين» 
فيجب أن يجوز منه تعالى أن يفعل به ما 
يدعوه إلى القييح كما جاز أن لا يفعل به 
ما يدعوه إلى الواجب» «Y‏ في JS‏ 
الحالين متى عصى فقد gi‏ من قبل نفسه 
دون غيره. فإذا لم يجز ذلك تبيّنا di‏ مجرّد 
التمكين غير كاف. قصارت die‏ ذلك 
منزلة ما نعلم أن مَّن دعا غيره إلى طعامه 
فكما لا يحسن منه أن يقطب في وجهه مع 


وجوب مصلحة 


Log‏ بابتداء التكليف يصير من بعد مما وجوب مصلحة 


- إن وجه وجوب الصلاة هو كونها مصلحة» 


le Lil,‏ كونها كذلك لو ورد الإيجاب 
من قبل الله بهاء eM‏ لا xu us‏ 
الوجه الذى له صارت tinklas‏ قوجب 
الاقتقار فيه إلى السمع. فإن كان 46 العلم 
بالثواب واستحقاقه يقدح فى أحد هذين» 
فالواجب أن لا pl‏ وجوبهاء وإلا فغير 
ممتنح أن يعلم ذلك . وقد علمنا أن 
المكلف إذا ele‏ بعقله cal‏ تعالى» Y‏ 
يوجب مع حكمته ما ليس له ino‏ 
coll‏ وعلم في مثل الصلاة أنه لا 
صفة له Aie‏ يجب لأجلهاء علم أنه إن 
وجب LO‏ يجب لكونه مصلحة. وقد عَلم 
ol‏ المصالح في الدين تستدرك ee‏ 
فيعلم col‏ تعالىء إذا أوجبه Ses Ub‏ 
منه الايجاب مع حكمته لكوته لطفاء فيعلم 
لزومه لهء ولا يجوز أن يعلم ذلك وهو 
سائل فى أنهء cute‏ يثيب أم لا. ey‏ 
يجب A ol‏ منه المعرفة بالشروط التى 
لها culos‏ منه AS‏ قصار فمد العلم 
بذلك يؤثر فيما معه يعلم وجوب 
الشرعيّات» Y olis‏ يؤثر فيما معه بعلم 
وجوب النظر والمعرقة. فلذلك قرّقنا 
بینهما. (مغ۱۲» ۰۲۸۷ OY‏ 


وجوب النظر 


m ali OV‏ على ol‏ الألطاف والأدلة 
والخواطر التي ترد على المؤمن توصف 
بأنها هدى» ols‏ للمؤمنين من الحظ في 


يجب عليه أفعال بكون سبب وجوبها. Les‏ 
كان منه COLS‏ ونحو هذا هو من يكمل 
بحفظ OB cinay‏ ذلك poo‏ منه» ثم يلزمه 
صونها من الآفات. ونحو من يتطوّع بالنذر 
ثم يصير Ul, ade Cul,‏ ما كان من فعله 
على طريق الوجوب المخير إن شاء بعث 
هذا o],‏ شاء بعث ذلك وكذلك فلو علم 
أن اللذة تقوم مقام الألم في الصلاح لكان 
فى حكم المخيّر فيهما وإن كان إذا ألم 
فهو أدخل في pal‏ من etum‏ به 
عوض آخر. وما يتعيّن في فعله هو كإعادة 
من LÁ‏ الثواب أو العَوّض» OB‏ غير 
تلك الأجزاء لا تقوم مقامها أصلاء بل 
تجب إعادتها بأعيانها. Ul,‏ ما هو في 
حكم المباح فهو العقاب dB‏ لا صفة له 
زائدة على e‏ وإنما يُراعى هذا Xe‏ 
الوقوع» وهو في وقوعه لا يختص ph‏ 
زائد على الحسن. وما يقال من أنه تعالى 
إذا لم يفعله استحى الشكر فليس برجوع 
إلى io‏ المعل بل هو رجوع إلى حال 
الفاعل إذا لم يفعل. فكونه Le‏ أو قبِيحًا 
أو واجبا يعتير عند الوجودء وقد US‏ أنه 
فى وجوده لا pb Gas‏ زائد على 
الحسّن والحال فى إرادة العقاب أظهرء 
ob‏ هذا الإشكال زائل Mg ce‏ هو 
حكم أقعاله جل وعز. والذي يدخل تحت 
التعبّد من هذه الأحكام ليس إلا الواجب 
والندبٌ فعلا والقييح تركاء Ub‏ المباح 
وسائر ما baie‏ فخارج عن التكليف. 
(AYYY oz)‏ 


وجوب النظر والمعارف 


نه الله جل جلاله عليه من الحجاج في 


«ts‏ يدل على وجوب النظر وفساد 
التقلمك  (YY 1۷١ cum)‏ 


alit 45 20 قى‎ laii وجوب‎ 


الخوف من تركهء وذلك الخوف لا بد من 
أن يكون خوفا من مضارٌ Quas‏ بالدين 
كالعقاب AUS,‏ وما شاكلهماء ولم يكن قد 
ترتب في عقل العاقل هذا الباب من جهة 
العادة حتى Las‏ عليه واختيره ومارسه كما 
نمارس الصتاعات وتصرّف التاس» فيعرف 
بذلك المقاصد وتترتب عند ذلك فى نفسه 
العلوم بالصناعات. فلا بد إذن من ورود 
أمارة عليه لكى يخاف عتدهاء als‏ 
النظر. وتلك الأمارة هي تنبيه الداعي 
والخاطرء LEY‏ يفيدانه ما يخاف ke‏ 
من العقاب بترك النظرء ويدلانه على ما 
من الخوف الذى يجذه 
فاعل القبيح والنقص الذي يختصن به. dp‏ 
لا يأمن من 52 عظيمة mL‏ به. 
فيخاف عند ذلك. وسترتّب Les‏ الخاطر 


ترتب في dàe‏ 


من بعض. فإذا ثبت ذلك» صح أن «Je‏ 
بوجوب النظر يتبع هذا الخوف. فإن هذا 
الخوف لا بد فيه من آمر حادث aia‏ 
العادات 4« ol,‏ ذلك bI Ji‏ هو 
الذي قلناه. (VA YAT (MY)‏ 


وجوب النظر والمعارض 
- إنه قد ثبت أن B] «Juill‏ كان له حكم 


تتغيّر حاله باختلاف الطرق إلى 


وصقة» 


A*0 


ذلك ما ليس لغيرهمء ومنها قوله تعالى 
Sep‏ ددرو és‏ (محمد: (YE‏ فإنه 
Ja‏ على وجوب النظر ol PT‏ التدير 


فعلهم . (YY 59898٠ ccp)‏ 
Ul‏ وجوب النظر Lb‏ نفد بذكر الطريق 
à‏ أوّل ما ينظر الناظر ai‏ هو OU‏ 
الأعراض de sl s‏ ثم كذلك على sp‏ 
المسائل التى تقدمت وذلك لا يكون Ule‏ 
dU‏ بل بل العلم به به Y5‏ هو أن للا جسام 
cal‏ ولذلك ذكرنا لفظ الطريق. فإذا 
أردت الدلالة على وجوب النظر قلا وجه 
Y]‏ حصول الخوف من تركه وقد تقرّر في 
العقول وجوب دفع الضرر عن النقس 
معلومًا كان أو مظنونا متى كان المخترز 
مته أعظم من المتحرّز ca‏ ولا فرق بين 
المضارٌ الدينيّة والمضارٌ الدنياويّة. 

(O (1¥ A 
ورسوله‎ dU العلم‎ si يدل على‎ will 
إليه بالتمكر أنه لو كان ضرورة‎ Je 
اختلفوا في ذلك»‎ UJ, لتساوى العقلاء فيه‎ 
على‎ da, قلنا.‎ LS دلالة على أن الأمر‎ 
ما نقولهء من وجهة السمعء أنه تعالى‎ 
(s deb أوجب النظر وحث عليه ومدح‎ 
PAS FD : وجل‎ 5e JUS المعرض عنهء‎ 
ء)٠١١ (يونس:‎ ENG SEEN مدا في‎ 
JJ di SE Sp وعرّ:‎ je Ju, 
JU, «Ov (الغاشية:‎ «cL كلف‎ 
LE SÉ KA am تعالى:‎ 
gie وقال تعالى:‎ (Y (الذاريات:‎ 
GE Lors Fo DEN à at من‎ 


Le 7‏ 5,2 (يوسف : 3*0( وما 


A* 


وجوب الواجب 


كونه عالمّاء غير العلّة الموجبة لكونه 


elle‏ وجوّزنا فى الدليل أن يثبت ولا 
مدلول ob‏ يبقى ويخرج العالم عن هذه 
الصفةء وأحلنا ذلك فى العلة والمعلول. 
وذكرنا ST‏ لذلك أصولا في الفعل» Of,‏ ما 
olde‏ يجب أن sw‏ عليهاء نحو Ue‏ 
بوجوب رد الوديعة على (m3‏ ووجوب 
شكر المنعم على وجه» وقضاء الدين 
والانصاف» وبيّنا أن ما يُعلم وجويه 
بالاستدلال» فلا بد فيه من دخوله في 
أصل ضروريّ على الجملةء لأنه ple UJ‏ 
بالعقل وجوب التحرز من المضارٌ على 
وجه مخصوص» وبين الشرع من حال 
Uil ce JI‏ بهذه الصفةء Lale‏ 
وجويها. ولذلك ie‏ الشرع UMS‏ عن 
الأمور الثابتة فى العقل» غير مخالف لهاء 
فالذی يجمع الوجوه التي لها يجب 
الواجب» ما قدمناه» وهو ما عند العلم به 


يُعلم وجوب الواجب» ثم ينقسم. 
(AY «YY laa)‏ 


3929 
- الوجود صهة معقولة Mi Y,‏ الموجود 


بلفظة أوضح منه. والعلم بهذه الصفة على 
طريق الجملة ضروري في الذوات 
المدركة. وإنما نحتاح في de WUL‏ 
طريق التفصيل بدلالة. UB‏ فما ليس 
pere‏ من الذوات فطريق العلم بوجودها 
هو الاستدلال. فلهذا وجب أن ندل على 
ol‏ للقديم تعالى هذه الصفة بدلالة OM‏ 
العلم بذاته إذا كان استدلالياء فالعلم 


معرفتهء ولذلك صح أن يعرف الشيء 
بطرق مختلفة على اليدل. ولو كانت» c^‏ 
اختلفت» اختلف حال المعلوم كان لا 
يصح ذلك . وإذا ثبتت هذه الجملة» وصح 
أنا لو علمنا من حال الفعلء بالعقلء أنه 
يدعو إلى فعل الواجب على cim,‏ لولاه 
كان لا یختاره» فإئه كان يجب على «ball‏ 
ويعلم عند ذلك وجوبه. وعلى هذا الوجه 
LS,‏ الكلام في وجوب ÆN‏ والمعارف» 
أنه e LS‏ الوجه فى كونهما Ub)‏ من 
جهة العقلء علم وجوبهما. فلو ele‏ 
بالعقل هذه الصفة من حال الشرائع عَلِم 
وجوبها. فإذا صح ذلك ولم نعلمه 
بالعقل» لكنّ السمع كشف عنهء فالواجب 
أن تعلم بالسمع» من حاله في الوجوبء 
ما كنا نعلمهء لو je‏ هذا الحكم له 
بالعقل. فإذا وجب US‏ ثم ورد السمع 
بإيجاب الأفعال التى نعلم أنه لا وجه 
لوجوبها إلا ذلك» علمنا به من حالهاء ما 
ذكرناه. (مغ8١. (Ve CEN‏ 


وجوب الواجب 

- بِيّنا في أول باب العدل أنه لا يجوز في 
الفعل أن يكون Cel,‏ للأمرء ولا لايجاب 
الموجبء إذا أريد به الالزام بالقولء أو 
نصب الدلالة فقطء OÙ L5,‏ هذه الأمور 
أو بعضها يدل على وجوب الواجب» Cl‏ 
الدليل أن يكشف عن حال المدلولء لا 
أنه يصيّره كذلك. ولذلك Us‏ بين الدليل 
dl,‏ في العالمء فقلنا ]5 الدليل على 


وجود بالسبب 


الصفة واحدة وأن لا تختلمف. P‏ 
والبعض تظهر له هذه Le 4 ell‏ الوجود 
فلا ol Dis‏ ذلك هو لاختلاف هذه الصفة 
تأثيره أكد وأقوى من SG‏ الشروط والأمور 
التي Tan)‏ وهو Lo‏ يؤثر في anall‏ 
بطريقة الايجاب. فالجوهر لما هو عليه 
يؤثر في Le utr‏ الوجود. وكذلك 
السواد فاختلاف المقتضى لأجل ذلك لا 
لا ختلاف الوجود في نفسة . Ce)‏ 
(\Y YY'o‏ 


- إن الوجود إنما يرجع إلى ذاته متى لم 


يحصل بالفاعل» وذلك لا Ve‏ فى 
القديم؛ OY‏ الجواهر لو وجب الوجود لها 
لم يخرجها ذلك من الحاجة oj‏ الو جود 
إلى موجدء وكل صفة حصل الموصوف 
عليها بالفاعل أو لعلة لم تقع بها الابانة 
على وجه. (V .£YY e)‏ 


وجود بالسيب 
- لم يجز فيما ثبت وجوده بالسيب أن يُفعل 


إبتداءء بل يجب أن يكون القول في ذلك 
ON asi‏ السبب من a‏ أن يوجب وجود 
المُسَبّب من غير أن ales‏ باختيار القادر. 
وليس كذلك ما يفعل بالقدرة ابتداءء فإذا 
كان ما يوجد بالقدرة مع أنه لم يحصل فيه 
وجه يوجب وجوده لا يصح أن يوجد إلا 
بهاء فبأن لا يجوز أن يوجد المتولّد Np‏ 
بالسيب مع أنه یو جب وجوده أولى . ومما 
يقال في ذلك أن من حق ما luni‏ بالقدرة 


AV 


بصفته «els‏ وإن کان متى كان قادرًا 
وعالمًا فقد عرف على طريق الجملة الصفة 
التي من دونها لا يصح كونه قادرا LI,‏ 
وهذا OUS‏ في de‏ الجملة. ولهذا لا نقول 
إن من لم يستدل بالدلالة التي نذكرها فهو 
غير عارف باه أصلاء Lol,‏ يكون قد 
جهل التفصيل. (Y ء۱۳٣۳ coque)‏ 

dl‏ صفة الوجود صفة واحدة فى الذوات 
الموجودة والدلالة على OÙ‏ صفة 
الوجود واحدة فى الذوات أن الذى به 
يُعرف اختلاف الصفات في الذوات إذا لم 
يكن Gb‏ العلم بها الضرورةء» هو أن 
تختلف أحكامهاء فيتوصّل باختلاف 
الأحكام إلى اختلافها فى أتفسهاء كما 9b‏ 
الطريق إلى معرفة اخعلاف الذوات 
اختلافها فی الأحكام التى em‏ آو يجب 
ol‏ يستحيل. فصار المراد باختلاف 
الذوات أن بعضها لا Lu‏ مسد بعض فى 
الأحكام الواجية أو الصحيحة أو 
المستحيلة. والغرض بتماثلها اتقاقها فى 
هذه الأحكام. والغرض بتماثل الصفات 
هو LSLS]‏ في الأحكام التي Jg oc‏ 
فإذا لم تفترق في هذه الأحكام Be‏ 
تماثلهاء ol,‏ افترقت Le‏ اختلافها. BG‏ 
صخت هذه الجملة وكان حكم صفة 
الوحود ما ثبت من ظهور aae‏ الدات بها 
حتى يكون هو الذى يصح «cs‏ وقد 
عرفنا أن هذا غير مختلف فى الذوات› 
فكل موجود لأجل وجوده تظهر صفته 
المقتضاة عن صفة (LUE‏ وبوجوده يعرف 
ما هو عليه في ذاته» فوجب أن تكون 


AA 


وإن كانت القدرة واحدة. فيجب أن يكفي 
في تعلقها بالضدين صحّة وجود كل واحد 
منهما على البدل. (مجم۲ء 53« 0( 

6 القدرة لا يصح أن glas‏ إلا es‏ 
واحد فى وفت واحد من جنس edly‏ فلو 
لم نقل بأن تقضى وقت مقدورها يخرجها 
من أن توصف L‏ لها قدرة عليه لم يصح 
ما قدمناه من الأصل. وليس كذلك حاله 
- تعالى - oM‏ الذي يحيل كونه قادرًا 
على الشىء ليس YI‏ وجود مقدورهء IB‏ 
زال هذا الوجه كان حال المقدور - وقد 
d I‏ - كحاله uj,‏ يتقدم TOP‏ 
وصحة إيجاده له على ما Les‏ القول as‏ 
LU‏ لا يبقى LE ax‏ أنه لأمر يرجع إليه 
يستحيل وجوده إلا في وقت واحد من فعل 
Gi‏ فاعل كانء ولا يصح أن يحدث إلا 
فى ذلك الوقت» وليس كذلك حال 
الجواهر؛ OÙ‏ وجودها فى كل وقت على 
جهة البقاء والإحداث يصح؛ على ما 
قدمنام . )٠١ c£00 Y)‏ 


وجود المقدور 


أن يصح من القادر أن يفعله وألا lg‏ 
ومن حق ما يوجد عن السيب أن يجب 
وجوده مع ارتماع الموانع› فإذا صح ذلك 
فلو جوّزنا فى المعنى الواحد OÙ‏ يحدث 
على الوجهين لتناقض فيه الحكمء EY‏ 
کان يجب أن يصح ألا يفعله من ححيث 
كان lia, «I‏ محال. ولا بمکته أن 
يقول متى وجد السبب لم يصح أن يفعله 
إلا بهء لأنا قد «i LS‏ إذا كان مقدورًا 
بالقدرة قلا وجه pes‏ من كونه مقدورا بها 
ابتداءء ON‏ تقدّم السبب لا يمنع القدرة من 
أن تكون متعلقة به كتعلقها به لو لم ele‏ 
وفى هذا ما قدمتاه من التناقض» وقد يقال 
فيه di‏ من حق ما نبتدئه بالقدرة ألا يمع 
متى حصل هناك داع يصرقه عن calas‏ فلو 
كان ما يقع عن السبب يجوز أن Gas‏ 
يجب وجوده من حيث came Ars‏ وهذا 
يتنافض . (مغةء AY‏ 04 


وجود الموجود من جهنين 
- أمَا إذا Jo‏ بوجود الموجود من جهتين 
وليستا بجهة الحدوث فهو بنا متهم على OÙ‏ 


342-9 المقدور 
- ليس 9( تعلق القدرة dep be‏ من 


هاهنا جهة هى الكسب أو ما شاكله وهذا 
قد بطل. وكذلك إن قيل SL‏ كل ما يتجدّد 
هو الحدوث» وليس يمتنع في الحدوث أن 
يتجدّد عليه الصفات الكثرة فهذا جهل منه 
بكيفية الحدوث. OM‏ الجوهر إذا تجدد 
عليه كونه متحرّكاء أو ساكنًا فليس ذلك 
ينبي عن حدوث ذاته. وكذا Jedi‏ في 


المقدورات أو لا يوجد. ولهذا يقدر أحدنا 
على الحركة ولكن الشرط حصول المحلء 
sus‏ على العلم ولكن الشرط حصول € 
القلب. فصار وجود المقدور موقوفا على 
زوال الموانع» ومن أقوى الموانع Shadi‏ 
ولأجل هذا إذا زال iladi‏ على الحقيقة 
cui,‏ التضاد في الجنس صح مته إيجادهما 


وجوه القبح 


تصح عليه. ويَّحشن من الواحد Es‏ الفعل 
ليدفع به عن غيره ضرراء وإن كان الفعل 
مضرّة؛ OM‏ دفع الضرر العظيم باليسير 
dq‏ وريما بلغ من حاله أن يكون 
الإنسان LE‏ إلى فعله إذا كان ذلك الضرر 
ممأ يدفعه عن نفسه أو من يجري مجراه»› 
كالولد وغيرهء» Mes‏ الوجه Y‏ يصح في 
فعله تعالى؛ ON‏ ما له يخسن من الواحد 
Es‏ ذلك هو أنه لا سبيل له إلى دفع الضرر 
العظيم إلا بالضرر اليسيرء والقديم تعالى 
فهو قادر على دفع المضار عن العبد من 
دون JE pl‏ المضرة ca‏ وإذا لا يحصل فعله 
على الوجه الذى يحصل «Us‏ بل dl‏ 
تعالى كحال الوالد إذا أمكته دقع الضرر 
عن ولده من غير diy]‏ مضرَة به» US‏ أنه 
CY)‏ يقبح منه ذلك فكذلك القديم سبحانه . 
(ELAT (Y‏ 


وجوه qual‏ 
— إن الأفعال التي —- على tom‏ 


أحدهما لا يقع على الوجه الذي يقبح عليه 
إلا oL‏ يقصد «eU‏ به وجها مخصوصاء 
نحو الكذب والصدق»ء والثاني يقع على 
الوجه الذي يقبح üls cale‏ لم يرد وجها 
«Lo pas‏ كالظلم والجهل وإرادة القبيح . 
وما ذكرناه أولاء ls‏ كان لا À‏ من أن 
يرادء فالإرادة Lil‏ تؤثر في وقوعه على 
بعض الوجوه» لا في قبحه. ثم يُنظر فإن 
صحبه ما يوجب قبحهء e$‏ بقبحه؛ dy‏ 
قارنه Le‏ يوجب حسته» as‏ يذلك فه. 
(A «AY SPA,‏ | 


۸۰۹ 


كونه UU‏ وما casus‏ بل ذاته على ما 
كانت ade‏ وعلى هذه الطريقة تكلم 
'المجيرة" إذا زعموا أن جهات الفعل 
كلها حدوث. فلو كان lae‏ تا لكان 
جميعها بناء فيبيّن ol‏ فيها ما هو للذات 
وفيها ما هو لمعنى. وفيها ما هو بالقاعل 
فاجراژه مجرى واحذا لا يصح. Cem)‏ 
(A «TYE‏ 


وجوه التعلق | 

- قد tale‏ أن للكلام ls;‏ بالمتكلم يقتضي 
أنه ob‏ يكون متكلما به أولى من غيره. 
ولا À‏ من كون ذلك oli‏ معقولاء فلا 
يخلو من أن يكون Lob‏ وصف به GY‏ 
حلهء أو e SM‏ بعضهء أو SY‏ أوجب 
له حالاء أو cala EN‏ 39 ما عدا هذه 
الوجوه من التعلق لا مدخل له في هذا 
الياس  )١1١ 0° Vea)‏ 


وجوه الحسن في أفعائنا 

- إعلم أنه قد qua‏ فيما نفعله وجوه شن 
لا تصح عليه تعالى؛ OM‏ الواحد معنا قد 
يفعل الفعل لينتمع c6‏ ويدفع عن نفسه به 
Jele i4‏ أو Le‏ وذلك مستحيل 
عليه؛ OM‏ المناقع لا tale qun‏ من 
حيث كان غا على ما بيّناه من قبل» فلا 
وجه لذكر ذلك فى أفعاله» liag‏ فى ul‏ 
بمنزلة الفعل الذي يصح NE‏ نفعله في 
أيعاضنا ويستحيل ذلك عليه لاستحالة كونه 
(Lx‏ ويمنزلة ax‏ الاشارة Le‏ فى 
الخطاب واستحالته عليه؛ SN‏ الآلات لا 


وجوه لها يحسن من القديم القعل AY.‏ 





- إن وجوه القبح معقولة؛ فلا qua‏ أن يكون وجوده كعدمهء BB‏ انتفى وجوه 


. dr Des فصي‎ o LA سك والحال‎ ea 
(O «Af Ce) 


دقيح القبيح 


القبيح : إعلم oi‏ القبائح lm dl‏ حد 
واحد على ما coli‏ فالوجوه التي لها 
تكون قبيحة تختلف. وذلك غير منكرء 
OM‏ الذي يجب GUY‏ فيه حقائق 
Gb cul‏ ما له حصل الموصوف 
على Ana‏ يجوز أن يختلف. وقد LÉ‏ 
كك في كاب الصفات. وإذا صح ذلك 

Y والظلم‎ LS oY قبح‎ IS) 
النعمةء‎ aS GY وكفر النعمة‎ s 
تكليف ما لا‎ €eY يطاق‎ Y ما‎ cass, 
يطاق» وإرادة القبيح» والجهلء والأمر‎ 
بالقبيح» والعيث» لكونها بهذه الصفات.‎ 
وذكر جميع القبائح يطول؛ ونحن نشير إلى‎ 
OG c0 «1 / 1e) أصولها.‎ 


وجوه وقوع العلوم الضرورية 
- إن الوجوه ^4 v‏ 


تفع العلوم الضرورية 
C ^‏ في "m‏ كالادراك؛ Le Lee s‏ 


تختلف الحال 45 بعادة وغيرها؛ والعلم 


بالمقاصد من هذا القبيل. (V «5 AE)‏ 


d و‎ 


v "Vy وعصل؟ لذن‎ st (ú) ويوصف‎ — 


Al و‎ «il A»- | 4I قيل فى‎ T A5 


وجوه لها د 
- في ذكر dean‏ الوجوه التي لها c‏ 


يدعي فيها ما لا يُعقل؛ لأن ذلك يوجب 
الشك في سائر ما - C4) > 4 9 "Rd‏ 
العقل ‏ يمح من ذلك m‏ صح ما دکرناه 
وکانت وجوه can‏ التي na‏ أجمع 
Lara‏ عن تكليف من المعلوم أنه AS‏ › 
فيجب القضاء بحشنه من حيث Les em‏ 
ذكرناه . (YA « Y4* Ng)‏ 


وجوه لها يحسن من القديم الفعل 

- إعلم أن جملة الوجوه التي لها يحسن من 
القديم تعالى الفعل Y‏ تخرج عن وجوه 
أربعة : فمنها ما يحسن de‏ خلقه canid‏ 
ومنها ما يحسن أن abs‏ للنفع بهء ges‏ 
ما يحسن أن GS‏ ليفعل به المستحقٌ. 
ومنها عا يحسن أن يفعله uM‏ أراده GEM‏ 
celi Y Ul "b ot Le‏ أو لاحدائه على 
بعض الوجوه. ويجب أن يشرط في جميعه 
انتفاء وجوه القبح؛ UN‏ قد US‏ من قبل أن 
وجه الحَسّن في الحشن يفارق وجه البح 
فى القبحء «Y,‏ قد يحصل ولا يكون 
الفعل ob EL‏ يحصل فيه بعض وجوه 
الح ولا يجوز مع ثبوت وجه SM‏ 
القبیح كوته حستا على وجهء فصار وجه 
القيح كالعلة في قيحه» ووجه الحسن 
كالمصخح لحسنه» وإذا انضاف «J|‏ انتفاء 
وجوه القبح uim‏ لا محالة. ولذلك tl‏ 
إن الأولى ألا Ja‏ لكون الحسن Ce‏ 
وجه يَحْسّن ode‏ بل يجب أن يذكر فيه 
يعض ما يقتضي ثبوت غرضه Xd tai‏ 


Les AM 


يمعنى sl‏ لا عشيرة «4j‏ فذلك مجاز على 
جهة التشميه . (مغ YN ›» ٥‏ 5) 


- إن الوعد هو خير عن أنه سيفعل بهم 
الثواب المستحق. CNE GENE cM)‏ 
- إن الوعد لا يقتضي وجوب الفعل. و 
وضوء أخبر بعض المخبرين عن الفعل نفيه لكان 
-لو تكلم Le‏ الله عليه وسلم بما لا وعده قبيخاء ولا يجوز أن يقتضى ذلك 


وجوب الواجب عليه. فإذا لم يثبت في 
الشاهد كون الوعد Le‏ لوجوب الانجاز 
فلا يصح مثله في القديم - تعالى - . 
CNE ٤۲۷ cYaa)‏ 


- إن الوعد هو خبرء وإنه لا يجب في كونه 


خيرًا عن الثواب أن يفتقر إلى إرادة 
الثواب» بل يكون Le‏ عن ذلك بقصد 
BUB ce x»‏ يجب أن يكون Eu‏ 
للثواب . Na)‏ 1 1( 


- إن الوعد قل يحصل على جهة العموم. 


ولا يطيع المكلف فلا يحصل الثواب 
المته . eVe)‏ ۲۱ء (AY‏ 


Ul -‏ الوعد فلا بد من أن uium‏ الترغيب 


في الفعل الذي علق الوعد به» فيحل من 
على إرادة ذلك c jall‏ وكدلك القول ot‏ 
الوعيد ودلالته على كراهة ما علق SY cu‏ 
لا بد من كونه Vn)‏ عن الفعل» ولا يكون 
زجرًا إلا مع الكراهةء ولهذه الجملةء 
اعتمدنا فى عمومها على الزجر والترغيب. 
(مغ۱۷› 55 (o‏ 


و ميف 


- أما الوعيدء فهو كل خبر يتضمن إيصال 


ضرر إلى الغير أو تفويت نفع عنه في 
المستعبل MN, t‏ فرق بين أن يكون Co-‏ 


يعرفونه في اللغةء وقصد به معنى Q^‏ 
المعانيء ونقلهم Le‏ يعرفون في لغتهم 
لعرفوا قصده ومراده. ألا ترى أن الوضوء 
فى اللغة إتما هو CRE‏ فجعله اسمًا 
لغسل هذه الأعضاء الأربعة فعرقوا codes‏ 
وإن لم يكن قبل ذلك في اللغة. والصلاة 
فى اللغة: الاتباع والدعاءء لا يعرفون Y]‏ 
هذاء فجعل صلى الله عليه وسلم هذا 
اسما للتوجه إلى القيلة بعد الوضوء مع 
الركوع والسجودء فعرفوا قصده öls‏ لم 
يكن ذلك في لغتهم. )٠١ YY NES)‏ 


Aes 


Ui -‏ الوعدء فهو كل خبر يتضمن إيصال نفع 
إلى الغير أو دفع ضرر عنه في المستقبل. 
ولا فرق بين أن يكون C‏ مستحمّاء 
وبين أن لا يكون كذلك۔ ألا ترى أنه كما 
يقال إنه تعالى وعد المطيعين بالثوابء فقد 
وكذلك يقال: فلان وعد فلانا بضيافة في 
وقت nan‏ عليه الصلاة مع أنه يكون 
قبيحاء وهكذا يقال إن أحدنا وعد غيره 
بتمليكه جمیع ما يملكه حتى إنه يفقر نفسه 
مع آنه يكون «Les‏ لقوله تعالى ولا JE‏ 
dé à i‏ ولا QE‏ كل EL‏ 
(الاسراء: (YA‏ (شرحء QUEUE‏ 


ut را‎ i X 


AY 


فى الفعل الذي علق الوعد de cu‏ من 
هذا الوجه محل Ul, € AMI‏ الترغيب فيدل 
على إرادة ذلك Jas, c dealt‏ القول " 
الوعيد ودلا لمعه على كراهة ما علق 4 ay‏ 
لا بد من كونه زجرًا عن الفعل. ولا يكون 
زجرًا إلا مع الكراهةء ولهذه الجملة. 
اعتمدنا في عمومها على الزجر والترغيب. 
(V. Y£ Cea)‏ 


وقت 
- إعلم أن الوقت هو كل حادث يعرف به 


المخاطب حدوث الغير عنده أو ما يجرى 
مجرى الحادث» وإنما أوجينا فى الوقت 
ol‏ يكون حادثاء لأنه لو كان JG‏ يصمح 
التوقيت به. VAN cpu)‏ 4( 


- لا بد من أن يكون الوقت أمرًا حادثاء أو 


Le‏ مدر pA‏ الحادث Mo oU‏ حصول 
أمر من الأمور أو انتفاؤه. وإتما شرطنا أن 
يكون مر UJ Ést-‏ قد dé‏ أن التوقت 

(1£ ct 


- إعلم أن الذي يقوله مشايخنا رحمهم الله 


إن أجل الشيء وقتهء والوقت هو الحادث 
الذي تعلق حدوث غيره 45( أي حادث 
كانء ولذلك يصح من الإنسان أن يجعل 
كل حادث يشار إليه ce x Gy‏ وإتما 
يوقت أحد الحادثين بالآخر بحسب 
الفائدة. ولذلك يصح من زيد أن يجعل 
طلوع الشمس Giy‏ لقدوم عمرو Bb‏ علم 
المخاطب طلوع الشمس» وجهل متى FA‏ 
عمروء ويصح من غيره إذا كان المخاطب 


وقت 


مستحمّاء وبين أن لا يكون calis‏ ألا 
ترى أنّه كما يقال: o]‏ الله تعالى توعد 
العصاة بالعقاب. قد يقال توعد السلطان 
الغير بإتلاف نفسه وهتك حرمه ونهب 
c al sel‏ مع أنه لا Goes‏ ولا يحسن. 
(شرحء (o «M0‏ 

Ul‏ الوعيد 4p‏ من الله تعالى لطف 
للمكلّف» وكذلك تكراره فى DES‏ الله 
تعالى» وكذلك 04 فى سائر ما فى 
الكتاب من ذكر توبيخ العبد ولومه وتبكیته» 
على الوجوه الحاصلة فى op col aM‏ ذلك 


qM Wy un‏ وريما BS pe‏ للمؤمن 


فقط» وريما يكون لطفا لكل mise‏ 
يسمعه. CA «VY 5 (Yum)‏ 

إن ul‏ علي يقول: يجب أن يكون الوعيد 
لطفًا لمن قد cb‏ به لا محالة. وكذلك 
فوله في اللعن والطيع إنهما يجب كونهما 
لطفا uui‏ فعلا به في الدنيا. Ub‏ أبو 
هاشم فإنه يقول: ليس ذلك مما يجب لا 
محالة بل يجوز أن يكون لطقا cJ‏ قد 
تناوله ويجوز أن يكون لطفا لغيره. ولا 
يجب القطع على شيء من ذلك . CY eoa)‏ 
(A «TAT‏ 

Li‏ الوعيد فربما مر في كلام شيخنا أبي 
علىء رحمه Ül‏ أنه جار مجرى العقوية. 
ويجعله في حكم الذمّ. والأولى فيه ما 
ذكرناه في الطبع لأنه مصلحة؛ oW‏ حاله 
مع العاصي كحاله مع المطيعء وما هذا 
حاله Y‏ يجوز أن eb Sais‏ عقوبة. 
(مغ CM‏ 1۹۴۳ء (Yo‏ 


- آمّا الوعد فلا D‏ من أن unam‏ الترغيب 


AT 


c,‏ يستحق فيه العقاب أو الثواب 


بعده من النظر B‏ لا يستحقّ الثواب به إلا 


إذا فعله على الوجه الذي وجب. Ul‏ 


العقاب على أن لم يفعلهء فقد اختلف 
txt wth g‏ ا بی cola‏ رحمه الله» »4 
فقال في الجامع الصغير وغيره ما يدل على 
أنه لا يستحقٌ العقاب JR‏ جزء منه إلا في 
الوقت الذي لو فعله وفعل ما als‏ كان 


: في نقض المعرفة‎ di, الثواب.‎ LÀ (39a 
dea إنه : يستحق العقاب في الجميع إذا لم‎ 


النظر الأوّل» ادا كان المعلوم أنه سيبقى 


إلى الوقت الذي يمكنه استيفاء "uw‏ فيه . 


LV‏ الكلام في المعرفة» فيجب أن يجري 
على اختللاف أجوبته رحمه الله في 
SN TEA‏ جوابه قد اختلف 45« فقال 
فى مواضع : يستحى العقاب على أن لم 
LLL jaa‏ عند إخلاله يالسبب. Ji,‏ 
في موضع : لا oladi Goes‏ عليه إلا 131 
جاء الوقت الذي لو قدم السبب لكان 
يصح وجوده فيه. Ji,‏ رحمه الله قي 
الجامع الصغير : إن العقاب الذي يستحمّه 
على أن لم يفعل النظر الأول ل والمعرفة 
أكثر مما يستحقه على هأ (de‏ ويستحق 
عليه من حيث يصح به ما بعده من النظر 
والمعارف أكثر مما كان يستحقه لو كان 
هو الواجب بانفراده» OY‏ به وبالمعرفة 
المتولّدة عنه يصح ما بعده من النظر 
والمعارف»ء فصارا مع وجوبهما مختصّين 
يتصحيح الواجبات لما بعدهما . فيجب أن 
يكون ذلك وجها في عظمهماء فيستحق 
لأجل ذلك Les‏ زيادة colp‏ وبالاخلال 
Lg‏ زيادة عقاب. (Y (£10 cM)‏ 


عالمًا بقدوم زيد ويكون جاهلا بطلوع 
الشمس أن dem‏ قدوم زيد B‏ لطلوع 
الشمس 6 Lil s‏ ر من الموقت الواحد 
ol‏ يجعل الوقت cu Gy‏ لأن الْمُخاطب 
لا À‏ من أن يكون عارفا بأحدهما دون 
الآخرء فيحسب حاله يصح أن dem‏ 
الشيء وقتا لغيره» ولذلك يصح منه إذا 
خاطب اثتين , أن يجعل ما جعله Bs‏ في 
وكذلك القول قى خطاب الواحد , 
زمانين. Maa)‏ ۱۸ء )۱١‏ 


وقت الفتل 

- حكى عن المعتزلة: أن الأجل هو الوقت 
الذي يموت فيه العبد إن لم JA‏ فيهء أو 
لم يفعل ما Ge‏ به الزيادة في العمرء 
من صلة رحم وغيرها. قالوا: ووقت 
Hal‏ والوقت الذي ينتهي إليه من يزاد 
فى عمرهء أجلان؟ ويجوز أن يزيد الله فى 
الأعمار وينتقص tlg‏ والآجال لا je‏ 
القاتل إلى القتل؛ ولو لم يقتل المقتول 
كان الله أعلم كيف حاله» من موت في 
ذلك الوقت أو بقاء إلى تمام cael‏ ولا 
عذر للقاتل في القتل» وافق قتله de ME‏ أو 
لم يوافقه. )٠١ (Y cas)‏ 


وقت يستحق فيه العقاب أو الثواب 

- فى بيان الوقت الذي يستحق فيه العقاب أو 
الثواب فى النظر الذي Lis‏ ذكرهء Do‏ 
تركه. اعلمء Of‏ النظر الأول لا شبهة في 
Gus «i‏ به المدح والثواب إذا فعلهء 
ويستحقٌ العقاب إذا لم يفعله. فأمًا ما يلزم 


م١‎ EPI 


وقوع إلا مجرّد هذا الفعل الواحد الذى يخصّه 
- إن الوقوع B]‏ كان المقصد به ظهور هذا وذلك هو كل ما يفعله le‏ في محل 


قدرته. Us‏ أن يكون هناك فعل سوى 
هذا الفعل. ثم هذا على ضريين: أحدهما 
أن يکونا Ver‏ مختصّين به. lis;‏ هو 
المتولد الذي يوجد في محل القدرة كالنظر 
والعلم وما شاكل ذلك. والثاني أن يكون 
أحذهما هو المخختصّ به وهذا هو ما يتولد 
عن الاعتماد فى غير محل الْقذرة OS.‏ 
تقس السبب مخصوصًا بالفاعل والمسبب 
يتعذاه. فهذه قسمة ما Dax‏ بالفاعل . 
ul‏ ما Y‏ يختصّ بالفاعل بحال فليس إلا 
المخترّع وهو الذي يصح من الله عر وجل 
دون غيره. والوجوه الأولى التي تقلمت 


+ Pa 


(AY شرح‎ Cem) Ca نصح‎ 


- من جملة ما يعد في باب الكراهة هو قولنا 


عداوة Ob‏ معناه كراهة وصول الخبر إلى 
الغير. فإذا قيل في الله آنه يعادي SI‏ 
فائما aly‏ أنه یکره من Uil‏ تعظيمهم 
وإجلالهم ومدحهمء أو يماد به إرادة 
إيصال المضارٌ إليهم في الدين» ob‏ كان 
هذا أولى ليثيت في فعل نفسه وفعل غيره. 
وعلى النقيض من ذلك هو الولاية  lp‏ 
إرادة نصرتهم وتوليها. ومتى قيل في العبد 
أنه عدو JU à‏ !5 ,4 معاداته لأوليائه» 
والولي هو من يتولى نصرة عباده بالمدح 
والتعظيم وغيرهما. فهذه طريقة القول فيه. 
Vos)‏ اا (A‏ 


A. 


الفعل على المنظر من دول مراعاة صحة 
متقدمة لم تفترق الحال بين من يفعل 
الحركة اختيارا وبين من توجد فيه الحركة 
من قبل الله جل وعر أو من قبل co‏ لذن 
الكل فى الصورة الواحدةء فلا بد من أن 
يُراعي في الوقوع أن يكون من جهته. 
وذلك لا يكون إلا بتقدم الصحةء فثيت أن 
الدلالة هي Gall‏ لا غير. (مجماء 
ل (V‏ 


وقوع الفعل 

Ùl-‏ نجوّز القدرة أن توجد Mul‏ ولا قعل 
سواء كان في الثاني أو في الثالث. Lj,‏ 
نحكم p»‏ الفعل لمكان ما يحصل من 
الذواعى . i ,% » ul‏ أحدنا من 
الدواعي إلى الأفعال لصح أن لا يكون 
فاعلا . Ul,‏ على طريقة ul‏ على إذا لم 
يجوز خلوّ القدرة من الأخذ ob AMI,‏ 
خلوها من Jal‏ عند منع» وليس dj‏ 
كقولهم إنها موجبة ولا يصح انفكاكها عن 
الفعل . .YYo Yoza)‏ £( 


وقوع الفعل من القادر 

- كيفية وقوع الفعل من القادر. فجملة القول 
فى ذلك oT‏ القادر UL‏ أن يفعل الفعل على 
وجه يختصّه أو يفعله على وجه لا 
يختصه. فإن فعله على وجه يختصّه فذلك 
على ضربين: أحدهما أن لا يكون هناك 


"7 


ولي 
- من جملة ما يعد فى ياب الكراهة هو قولنا 


عداوة OB‏ معناه كراهة وصول الخبر إلى 
الغير. BB‏ قيل في الله أنه يعادي SI‏ 
Lb‏ دراد ail‏ يكره من أحدنا تعظيمهم 
وإجلالهم ومدحهمء أو يفاد به إرادة 
إيصال المضارٌ إليهم في الدين» وإن كان 
هذا أولى ليثبت فى فعل تفسه وقعل غيره. 
oe 851 Jl‏ €( وتوليها . ES.‏ فيل في العيد 
أته Sae‏ لله shy JU‏ به معاداته cU,‏ 
والولي هو من يتولى ipai‏ عباده بالمدح 
lass! ,‏ وغيرهما . فهذه طريقة d yall‏ فبك . 
(مجماء TT‏ 4( 


Alo 


ولك 
- ريما قيل في قوله تعالى C»‏ کان á‏ أن 
C UA axi Bp TALL As o ee‏ يفول 
és $ À‏ (مريم : AS (Yo‏ يصح 
فى أمر محال أن Ji‏ ما كان لله أن 
يفعله» Li‏ يصح ذلك فيما يصح 
ويمكن» ولذلك لا يقال ما كان لزيد وهو 
شاب أن يلد رجلا شيخا ON‏ ذلك 
يستحيل؟ وجوابنا OÙ‏ القوم كانوا ينسبوته 
إلى ذلك as‏ عن نفسه على الوجه الذي 
كانوا يضيفوته إليه ولذلك قال als)‏ 
فنرّه نفسه عن ذلك ol un,‏ كل الأولاد 
من خلقه وأنه قادر على خلقهم فلا يجوز 
عليه «eo Y JI‏ وقد يقال ذلك بمعنى البيان 
والدلالة إذا ob n, cU»‏ ذلك لا يجوز 
ale‏ (تن» 25148 ) 


وأصل بيعتنا لما سثل عن ابن الله لا عن 
ابن الناس» وعن كلمة الله لا عن كلمة 
الناس فقال: هو الذى كان بين D‏ 
وتردد معهمء dul,‏ الذين نكأهم الشرير. 
قالوا: وقد خاطب الناس من بطن أمه 
مريمء Jus‏ للأعمى : أنت مؤمن cif pb‏ 
قال الأعمى: ومن هو حتى أؤمن به؟ 
قال: قل al,‏ وهو المخاطب JG eU‏ 
آمنت يا سيدي» وخر ساجدًا. قالوا: Là‏ 
الذى بقى من الا فصاح بأن الذي حيلت به 
مریم وکال في ll‏ هو الله cul,‏ الله 
وكلمة اله . قالوا: وقد قالت آم يحيى بن 
زكريا - وقد دخلت على مريم وهى حبلى 
بالمسيحء وأم uem‏ حبلى به - إن هذا 
الذي في بطني قد سجد للذي في بطنك . 
قالوا: فما gil‏ ييقى فى البيان فى إن 
YI‏ المعبود الذي هو الله وأبن الله وكلمة 
الله هو الذي حيلت بيه مريم وولدته. 
قالوا: ولما عمّده يوحنا فى الأردن تفتحت 
otl‏ السماء وتادى PE TET‏ 
وحبيبي الذي سررت به نفسي. ونزل روح 
القدس في صورة حمامة ورفرفت على 
رأس المسيحء قالوا: فالمتعمد هو الله 
(YI‏ والمنادى هو الأبء والنازل هو 
روح القدس» وانظر كيف يفردون JS‏ 
واحد متهم بصنم غير صنع صاحيه. 
(تٹ ۱ء ١۱۰۰ء (Y‏ 





TIRE 
إن المراد باليُسرى الثواب العاجل‎ - 
ويالعشرى العقاب العاجل‎ qub 

والآجل. (تنء (resto‏ 


يسوع 

- قالوا (النصارى): وقد قال علماؤنا ومن 
هو القدرة عند جميع طوائفنا : يسوع في 
البدء لم Ju‏ كلمةء والكلمة لم Jg‏ لدى 
ci‏ والله هو الكلمةء ويسوع هو عيسى 
بالسريانية. قالوا: فذاك الذى ,)43 مريم 
aste,‏ الناس وكان بينهم هو الله واين الله 
وهو كلمة الله قالوا : وقد قال يوحنا 
السليح: إنا نبشركم بالذي لم يزل من 
قبل» وأنا رأيناه بأعينناء وحسسناه بأيدينا . 
قالوا: فما فيمن هو All‏ لجماعتنا إلا 
من يكشف الأمر كشمًا لا يتعرّض لتأويله 
إلا من ae ji‏ فعندهم أن القديم 
الأزئي خالق السماوات والأرض هو الذى 
عاينه ll‏ بأبصارهم» ولمسوه بأيديهم . 
قالوا وقد قال أرميا النيي وقد ذكر المسيح 


والبشارة به . هدا إلهنا ولا نعود معه co pb‏ 


À o ail,‏ الزمان ssl‏ على الأرض 54[ المسبح 
553 مع الناس» Pu‏ هذا الكشف. - قلنا (القاضى عبد الجبار): Li‏ فى 


قالوا: وقد قال بطرس وهو بكر إيماننا 
AM‏ 


يوم الدين 


وطبعين» من إله ومن إنسانء وإن الولادة 
والقتل Lil‏ وقعتا بالائسان وهو الذي 
pts‏ التاسوت . es)‏ كو (V‏ 


GI-‏ اليعقوبية Ep‏ قالت: إن الجوهرين 


(Yo LAY cog) صارا جوهرًا واحدًا.‎ 


يوم الدين j‏ 
- قالوا ما معنى قوله up‏ يوم CN‏ 


(العاتحة: (f£‏ ويوم الذين ليس بموجود 
حالاء وكيف يملك المعدوم وما فائدة 
ذلك. وجوابنا أن المراد القادر على ذلك 
اليوم الذي فيه الجنة على عظم شأنها 
والنار على عظم أمرهاء وفيه المحاسبة 
والمساءلةء فتبّه تعالى بذلك على أنكم إن 
شكرتم وقمتم بالواجب فلكم من الفوز في 
الآاخرة xg c4yJU‏ ها تمتون» فصار 
ذلك ترغيبًا في الشكر والعبادة وزجرًا عن 
خحلافه» وإذا قرئ "مالك" فالمراد به 
القدرة على يوم الدين» وإذا قرئ "ملك" 
فالمراد به القدرة على العباد الذين يتصرف 
تعالى فيهم Lo‏ يوجب الانقياد له. (تن» 
(AY «4‏ 


AV 


وربكمء وإلهي والهكمء فيشهد على تفسه 
إنه عبد الله مربوب مدير مصتوعء كما شهد 
عليهم أنهم كذلك. وأنه مثلهم في العبودية 
والضعف والحاجة» وذكر أنه رسول الله 
إلى cas‏ وأن الله أرسله كما أرسل 
الأنبياء قبله. فذكر يوحنا فى إنجيله ol‏ 
يسوع المسيح قال في دعائه: |3 الحياة 
الدائمة إنما تجب للناس ob‏ يشهدوا أنك 
أنت الله الواحد cmt‏ وأنك أرسلت 
يسوع المسيح» فانظر كيف يخلص التوحيد 
ويدعى النيوّة. وذكر يوحنا أنه قال لبني 
إسرائيل: تريدون قتلي Ul,‏ رجل قلت لكم 
الحق الذي سمعت الله يقوله. وذكر أيضا 
أنه قال: إنى لم أجئ لأعمل بمشيئة نفسي 
ولكن بمشيئة من أرسلني. (تث١ء‏ 


(Y 21 


يعقوبية 

- اليعقوبية تقول حبلت مريم بالاله» وولدت 
الإلهء وقتل الالهء ومات الالهء فما 
عندكم في النسطورية؟ فإئهم قد قالوا في 
المسيح أنه مرگب من نوعين وأقنومين 





“a gi 9 فهرس الموضوعات‎ 





ابتداء بالتكليف بدأ - كلف - 
Com ce‏ 

ابتداء الخلق بدأ - خلق إحداث حدث 
ابتذاء الخلق في الجنة بدأ - خلق - جنى إحداث ٿان بعد حدوث Jal- ts‏ 
أيدال E Jal Ja‏ 

ا ر 
إبن الله بني - الله إحسان حسن 
إتحاد 3 أحكا 
إتفاق pi a?‏ الأفعال p‏ 
aus‏ تقن _ du‏ 
اجتماع جمع أحكام ol qoa‏ حكم - قبح - حسن 
اجتهاد جهد أحكام الكلام حكم - كلم 
أجسام وأعراض Bia‏ جسم - عرض - حدث | أحكام المعاني المتعلقة حكم - عني - علق - 
أجل أجل بأغيارها غير 


* اعتّمد في الرد إلى الجذر الثلاثي ما جاء في لسان العرب لابن منظور . 
AY‏ 


AYY 


دلل - cad‏ شهد - 
أدم 

el 

أذن — الله 

222 

رود 

رود - فعل - بدأ 
رود - الله 

رود جسن 
رود — DAS‏ 
رود — 3e‏ 

T 29)‏ فعل - غير 
رود - قبح 

رود - قدم 

رود - رود 

le — رود‎ 

رود 

b — 33) 

رود - نظر 

رجأ 

رزق - cab)‏ - كلف 
زيح - علل 
rr‏ 
حقق - ثوب 


أدلة على الله 

dl‏ لا تختلف شاهدًا 
Gls‏ 

آدم 

آدم الحديد 

إذن الله 

أراد 

إرادة 

إرادة أفعال ميتدأة 

إرادة الله 

إرادة الحسن 

إرادة الضدين 

إرادة الضدين als‏ 

إرادة قعل الغير 

إرادة القبيح 

إرادة قذيمة 

إرادة لا مراد لها 

إرادة محدثة 

إرادة المريد 

إرادة مشترطة 

إرادة النظر 

إرجاء 

أرزاق هي لطف في 
التكليف 

إزاحة العلة 

أسياب 

AIN إستحقاق‎ 

إستحقاق الثواب إلى 
إيجاب موجب 


فهرس الموضوعات وجذورها 


أحكام معلقة على علل حكم - علق - علل - 


و جس 


حول - توب 
حول - قعل 
حول - قدر 
حول - كلف 
حبر 

حبر 

حبر > ونر 

C 

حرم 

خرع - عرص 
خلف - ذوت 


aem 
خير - أمن‎ 
2l 

"s 
وجب‎ - Ji 
كلف‎ T دوم‎ 
درك‎ 

دلل 

دلل - 9 AP‏ 
دلل - سمع 


موجبة 
أحكام الموجبات 
أحوال التائب 
أحوال القاعلين 
أحوال القادر 
أحوال المكدّفين 
أخبار 
إخبار 
أخبار متواترة 
اختراع 
إخترام 
اخترع الأعراض 
إختلاف بين الذوات 
إختلاف الذوات 
إختلاف الفعل 
إختلاف فى صفة 


آخر 

آخرة 

إخلال بالواجب 
إدامة التكليف 
إدراك 

أدلة 

أدلة بالأوصاف 
Lave ill‏ 
أدلة عقلية 


فهرس الموضوعات وجدورها 


Jò 
Ans 

(o x^ 

سلم 

سما 

سمأ 

سما 

سما - فد 
a‏ 
شرك — حدت 
شرك - وصف 


إشتباه 

إشتراك في الحدوث 

إشتراك فى الصفة 

إشتراك في صفة الذات 

أصحاب الإتفاق 

eet أصحاب‎ 

أصحاب الإلهام 
والإضطرار والطيع 

أصحاب التجاهل 

أصحاب اللطف 

أصحاب الهيولى 

إصطلاح 

أصل الخلقة 

Lol‏ للتكليف 

أصلح 

UNI أصول‎ 

أصول خمسة 

أصول الدين 

أصول الشرائع 


أصول التعم 


إضافة 


حادق - دمم 
حقق - دمم - قبح 
حمق - عقب 
حقق - عقب - قبح 


J^ 

دلل — Agé‏ - غيب 
دلل ~ ولد 

دلل - Ji‏ - خطب 
دلل - غيب - شهد 
صلح 

طوع 


AYY 


إستحقاق الثواب بآلا 
يفعله 

إستحقاق الذم 

إستحقاق الذمّ على 
القبح 

إستحقاق العقاب 

إستحقاق العقاب 
e‏ 

إستحقاق العقاب بترك 
النظر 

إستحقاق العقاب على 
ما لم يوجد 

إستحقاق العقوية 

i gaal) إستحقاق‎ 
بالفعل‎ 

إستحقاق المدح 

إستحقاق المدح 
والثواب 

A‏ لال 

إستدلال بالشاهد على 
الغائب 

إستدلال بالمتولد 

إستدلال بدليل 
الخطاب 

إستدلال في الغائب 
والشاهد 


AY £ 


فعل - أله 
فعا - یت — كلف 
فعل - جرح 
فعل - حكم 
فعل - رسل 
قعل - Xe‏ 
فعل - حدد 
فعل - حسن - قبح 
قعل - قدر 
فعل - قلب 
فعل - كلف 
فعل - وجب 
فعل - كلف 
m‏ 

كوم - حدد 
قدر 

قسم - 
كسب 

كسب 

كون 

ألم 

ألم - مرض 
لحأ 

لجأ - وجب 
لطف 


Juil‏ إلهية 

Jul‏ ثبت التكليف 
فيها 

أقعال الجوارح 

أفعال حكمة 

أقعال الرسول (ص) 

أفعال العباد 

أقعال على i>‏ واحد 

gl فى‎ Jul 
cá 

Jul‏ القادر 

أفعال القلوب 

SAN أفعال‎ 

أفعال واجبة 

أفعال يتناولها التكليف 

أفعالنا 

إقامة الحدود 

أقانيم 

Msi] 

jl 

أقسام الأخبار 

pis] 

إكتسابي 

أكوان 

آلام 

آلام وأمراض 

إلجاء 

إلجاء آكد من إيجاب 

ألطاف 


إضافة الفعل إلى ضيف - فعل 
الفاعل 

اضطرار صرر 

اضطرار إلى العلم ضرر - علم - وصف 
بصماته 

إضلال ضلل 

إطلاق طلق 

إعادة عود 

إعادة الحى عود -- L=‏ 

إعتذار | عذر 

lie إعتقاد‎ 

إعتقاد لصحة حلوث | عمد - صحح - حدث 
الشيء - شيأ 

إعتقاد المعتقد عقد 

إعتقاد واقع عن النظر عقد - وقع - نظر 

إعتقاد يكون Ule‏ عقد - كون - علم 

إعتماد عمد 

إعدام عدم 

إعدام الشىء عدم - شيأ 

أعراض عرض 

أعظم من السواد عظم - سود 

pel‏ عام 

إعلام علم 

إعلام الأنبياء علم - نبا 

أعمال العياد عمل - عبد 

أعواض عوض 

أفضل فضل 

أفعال فعل 

أفعال الله فعل - الله 


فهرس الموضوعات وجذورها 


أمر - الله 
أول 

أول - نعم 
أول - وجب 


>Í — Jal 


Y, 


EFTA F F 


أوامر الله 

أول 

أول نعمة 

أول الواجبات 

dsl‏ وآخر 

sl 

إيجاب 

إيجاب حكم الإبتذاء 
بالتفضل 

إيجاب السبب 

إيجاب الشيء 

إيجاب العلة الحكم 
لغيرها 

إيجاب الفعل 

إيجاب الفعل على غيره 

إيجاب قبيح 

إيجاب الموجب 

إيجاب النظر 

إيجاب الثوافل 

زيقاع الفعل 

إيمان 


إنسان Jet‏ واحد 
أنقال 

إنقطاع التكليف 
أهل الجنة 


AY" 


تصرف التائم 


تصور الدليل 


فهرس الموضوعات وجذورها 


بدع - سما - أرض 
qe‏ 
دصر - دوت 
بعث - رسل 
بعت - : 
بقى - شیا 
À‏ - هدر 
AL‏ 

Ab 

Uz 

نوب 

Al 

pl‏ - رود 


ji‏ - قدر 
أثر - قدر 
> 
p"‏ 
ألف 
ألف - عمد 


بديع السموات 
والأرض 


AG 


تأثير الارادة 


تأثير العلم 


تقدير 
تأثير القادر 
تأثير القدرة 
تأخير 
تاس 


فهرس الموضوعات وجذورها 


علق - قدر 


علق - قدر - خلف - 
صذدد 
علق - قدر - خلف - 
UT‏ 

Am, — قدر‎ — 


ttt 
VV. E 


ولم 9 3 
34 
mu‏ 
قدم - کلف 
قرب 
قلد 
Al‏ - كثر 
gea - Al‏ 


تعلق القدرة 
بالمقدورات 

تعلق القدرة بمختلقات 
متضادات 

تعلق قدرة بمختلقات 
من أجناس 

تعلق القدرتين بالمقدور 
الواحد 

تعليل 

تغاير الأفعال 

تغاير القادرين 

تغاير القدرتين 

Pto 

Ji ao تفاوت‎ 


pds‏ الإرادة للمراد 
تقدير 

تقديم 

تقديم التكليف 
D‏ 

تقليد الأكثر 

تقليد المستور 


Las 

تعذيب الأطفال 

تعريضص 

تعريض بالتكليف 
للثواب 

تعريض للثواب 

تعلق الارادة 

تعلق بالقادر 

ou تعلق‎ 

تعلق بين الدليل 
والمدلول 

تعلق الصفة 

تعلق الفعل بالفاعل 

تعلق الفعل put‏ 

تعلق القعل بقاعله 

تعلق في الذوات 

تعلق القادر بمقدوره 

olus‏ القدرة 

تعلق القدرة بالضدين 

تعلق القدرة بالمتماثل 


AYA 


LEE 


+ 
BRON FEF 


x. 
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- 
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C. 
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tie 


i 


Có. C. , G, 
eO ov ov ET t 
| 1 | | | | | | 


| 


TEKL TETS 
EuwEREEEREEEEREEREREEEREERERRER Eh 


E 


تكليف السنة الثانية 
تكليف شرعي 
تكليف الطاعة 
تكليف في الحكمة 


فهرس الموضوعات وجذورها 


حاجة إلى القدرة gem‏ - 28 
حاجة راجعة إلى حجج - رجع - قعل 
الفاعل 
حادث SACS‏ 
حادث لعلة حدث - علل 
حال حول 
حال التكليف حول - كلف 
حال زائدة حول - زيد 
حال صحة الفعل حول - صحح - فعل 
حال القاعل حول - فعل 
حال الفعل حول - فعل 
حال القادر مع المقدور حول - قدر 
حال الكافر حول - كقر 
حال النائم حول - نوم 
حد حدد 
i‏ المخلوق حدد - خلق 
حدث LYI‏ حدث - LÍ‏ 
حدوث Éd‏ 
حدوث الأجسام حدث - جسم 
حدوث الأكوان حدث - كون 
حدوث على وجهين حدث - وجه 
حدوث الفعل حدث - قعل 
حدوث القرآن حدث - قرأ 
حدوث الكلام حدث - كلم 
حركة حرك 
حس حسس 
حساب حسمب 


حاجة 


AY: j 


خسن حسن حكم القبيح حكم - قبح 
oc‏ إرادة حسن - رود حكم الكافر حكم - کفر 

خسن الأمر حسن - آمو حكم الكراهة حكم - كره 

es uc‏ حسن - وجب حكم لعلة حكم - علل 
حن البعثة حسن - بعث حكم لوقوع على وجه حكم - وقع - وجه 
خسن edi‏ الأمر حال حسن - قدم - أمر - حكم مريد وكاره حكم - رود - كره 
الفعل حول - فعل حكم موجود حكم > وجل 
za‏ التكليف حسن - كلف حكمة في التكليف ١‏ حكم - كلف 
حشن تكليف المؤمن حسن - كلف - أمن - | حكيم حكم 

الذي يكقر کفر J‏ حلل 

حسن تكليف من يعلم حسن - كلف - علم ~ dale‏ حلل 

أنه يكفر كفر حمد لله Jar‏ 

حن السبب حسن - سبب حمل حمل 

o‏ الفعل حسن - فعل حمل الغائب على حمل - غيب - شهد 
حسن ووجوب البعثة حسن - وجب - بعث | الشاهد 

حشر حشر حي حيا 

55 — k> حشوي حي ادر‎ À gelo 

حظر حظر حي لذاته حا — ذوت 
Li bis‏ حيأة L>‏ 

حق حقق حيلولة حلل 

حكاية حكي | 

حكم الإعتقاد حكم — C Me‏ 

حكم الأمر والنهي حكم - آمر - نهي | خاص خصص 

حكم التعلق حكم - علق خاطر om‏ 

حكم DEA‏ حكم - حسن خاطر أول خطر - أول 

حكم السبب والمسيب حكم - سبب خاطر ٿان حطر 

حكم الضدين حكم - AD‏ خالق خلق 

حكم الظن حكم - طنن rs‏ حبر 

حكم الفاعل حكم - قعل خبر أربعة s>‏ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


a 

دوم 

le» 

P دعأ‎ 

دري 

دعا 

دعا 

دفع - كلف - نظر - 
عرف 

دلل 

dae - دلل‎ 

دلل - عقل 

دلل - قدر 

دلل - شيا 

دلل - قبح - شيا 


دلل - نبا 


دلل - فعل - حكم 


دلل - شهد 
دلل — عمد 
دلل - عجز 
دلل - منع 
دلل ~- حول 
دلل 

دلل - كلف 


داع 

داع إلى الإختيار 

دراية 

دعاء 

دعاء الداعي 

دفع تكليف النظر 
والمعرفة 

دلالة 

دلالة العدل 

دلالة عقلية 

دلالة على أنا قادرون 

دلالة على الشىء 

دلالة على قبح الشىء 

دلالة على التبوات 

دلالة الفعل | 

دلالة الفعل المحكم 

دلالة في الشاهد 

دلالة معتمدة 

دلالة المعحز 

دلالة الموانع 

دلالتان على حال 

دليل 

دليل التكليف 

دليل التمانع 


خبر - ولد - سيب 


حبر - وجل 
خير - وقع - جمع 
خبر - وقع - علم 
حدم 

Ji 

حصص 

خط 

خطب 

خطب - الله 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


دلل - شهد - غيب 
Je - o‏ 
دلل - شهد 

دلل - قبل 

دلل - منع 

دعا 

دعا - صرف 


دليل الشاهد على 
الغائي 

دليل عقلي 

دليل في الشاهد 

دليل المقابلة 

دليل الموانع 

دواع 

دواع وصوارف 

دوام الثواب والعقاب 

دين 


np 

ريه 

رؤية بالأبصار 

رؤية بالمعرفة والعلم 


راء 


فهرس الموضوعات وجذورها 


شرط - حقق - ثوب - 


'* 


t ht m" 


à 
EET 


cau,‏ — ذوت 
وصف 31 دوت 


cto»‏ — زيل — حدث 


شروط في استحقاق 

الثواب والعقاب 
شروط في المدح 
شقاعة 


سكر 
سكن 
سكن - نفس 
سلم - نقض 
C‏ 
CU‏ 
CU‏ 
qe‏ - دوت 
سنن 
سنل 
Le‏ 
شيأ 
شهد - CE‏ 
شرر 
شرط - كلف 
شرع 
شرط 
شرط - خطر 
شرط - وجب 
شرط - وجد 
b,‏ — كلف 


AY f 


طرق — عمد 

طرق - علم 

طرق - عرف 

طرق - شرع 

طلس - رزق — كسب 
طلب - شيأ - شرط 
طلق 


T 


صروري 


طريق التعمد 
طريق العلم 

طريق المعرفة 

طريقة الشرائع 

طلب الرزق والتكسب 
طلب الشيء بشرط 
طلق 


ظالم 
ظاهر 


ظلم 
ob‏ 


C 


Aule 


وصف - فعل 
وصف - فعل 
وصف - حقق - علل 
وصها - عني 
وصف - كلف 
وصف - نفس 
وصف 


وصف - أهل - p‏ 
و LAS‏ — دوت 
و صف — دوت 


le — زيك‎ — Laws 


وصف - علل 


و صف — كلف 
وصف - نفس 
Lo‏ 


ضدد — حمق 


صقات الفاعل 

صقات الفعل بالفاعل 

cle‏ مستحقة لا لعلة 

صقات المعاني 

AS صفات‎ 

صفات النفس 

Ano 

صفة أهل الآخرة 

ano‏ الذات 

صفة ذاتية 

صقة زائدة على 
الحدوث 

izo‏ العلة 

صفة المكلف 


i. Wa Ma 


فهرس الموضوعات وجذورها 


عرش 

عرض 

عرم 

عزم - شرن - ندم 

عسر 

عصم 

عقب - قعل - عدم 

v‏ وفع - تبح 

عمل 

عقل 

عقل 

"e 

Jis - عكس‎ 

علل 

علل - حول - عود - 

pst 

de‏ - شرع 

علل 

علل - شرع 

علم 

علم - أصل - دلل 
- ضرر 

علم - الله 

علم - الله - جمل 


عكس الدلالة 

de 

علة استحالة إعادة 
مقدوراتنا 

de‏ شرعية 

علل 

علل شرعية 

علم 

علم بأصول الأدلة 

علم باضطرار 

ÜL علم‎ 


علم باللّه تعالى جملة 


عجر 

عود 

عود 

عرف 

is 

عمل 

علم 

علم 

علم - حول 
علم 

علم - ذوت 
علم - زول 
علم - نفس 
عمم 

عبد 

Ae 

عبث 

عبد - قعل 
عبد - قعل - خير 
عبد - خير - فعل 
عتب 

مجر 

عدا 

عدل 

عدل 

عدم 

عدم - شيأ 
عدم - ججوهر 


عاقل 

عالم 

eie 

dt pi 

y eie‏ بعلم 

ali elle 

عالم لم dy‏ وقيما لا 
di:‏ 


AY 


علم - فصل 

علم - جمل 

علم - صحح 

علم - صدق - ضرر 

علم - ضرر 

علم - ضرر - الله 

علم - حسن - شيأ 

علم - طرق - جمل 

علم - خبر 

علم - فعل - حسن - 

Le 

je - علم‎ 

علم - ولد - علم 

علم - شهد 

علم - فصل 

علم - كسب 

علم - خبر 

علم - وقع = خبر 

علم - وقع - خبر 

me 

Jie = علم - كمل‎ 
Dre 

ele‏ - عدل 
- خصص 

علم - وعد 

عمل 

عمم 


عموم يراد به الخواص عمم 7 رود - حصصس 


علم التفصيل 

علم الجملة 

علم صحیح 

علم صدق باضطرار 

علم ضروري 

ple‏ ضروري بالله 

علم العام بحسن 
الشيء 

علم على طريق الجملة 

علم عند خبر المخبرين 

علم الفاعل بحسن 
الشيء 

علم لا في محل 

علم لا يولّد العلم 

علم المشاهدة 

علم مفصّل 

علم مكتسب 

علم من الأخبار 

علم واقع بالخبر 

علم واقع عن الخبر 

علوم 

علوم بها يكمل العقل 

علوم ضرورية 

علوم العدل 

علوم مخصوصة 

علوم الوعد والوعيد 

عمل 

عموم 


فهرس الموضوعات وجذورها 


علم - الله - دلل 

علم - الله - رسل 

علم - سبب 

علم - 

علم - وحد 

علم - فصل 

علم - جمل 

علم - سيب - عرف 
علم - شيأ 

علم - شيأ - 

علم - صحح - حدث 
Ls -‏ 

علم - صحح - نظر 
علم - صنع 

علم - قبح - شيأ 

- عرف - طلب‎ - le 
دلل‎ 

علم - درك 

علم - شهد 

علم - عدم 

Jie - علم‎ 

علم - قصد - شهد 
علم - وجه - وجب - 
قعل 

علم - وجب - نظر - 
عين 


علم dit‏ على جهة 
JY aL YI‏ 

علم باللّه ورسوله 

علم بان السيب سبب 

علم بأنه (تعالى) كاره 

علم بأنه (تعالى) مريد 

علم بأنه جل وعز واحد 

علم بالتفصيل 

علم بالجملة 

علم يسبب المعرقة 

علم بالشيء 

علم بالشيء والخير عنه 

علم بصحة حدوث 
e, JI‏ 

ele‏ بصحة النظر 

علم بالصناعات 

علم بقبح الشيء 

علم des Les‏ يعرف 
المطلوب بأدلة 

cS il علم‎ 

علم بالمشاهدات 

علم بالمعدوم 


فهرس الموضوعات وجذورها 


I CA EF 
TETTETETT 


فرص 

فرض - وجب - نظر 
فد — Als‏ 

فسق 


قاعل على الحقيقة 

فاعل في الشاهد 

فاعل القبيح 

فاعل لما هو ملجأ إليه 

قاعل مختار 

فاعل الواجب 

فاعلان 

oe? 

فرض في إيجاب النظر 

فساد التقليد 

E 

قصل بين الذم والعقاب 

فصل بين الملجأ 
والقادر 


- 


di 

فغل الله 

Ja‏ الله لغرض 

فعل الله ny»‏ 

فعل داخل تحت 
التكليف 

فعل الساهي 

Les‏ الشىء مقدرًا 

غل الظن 

فعل العياد 

قعل العبد من المعارف 

JS‏ غيره 

JS‏ القاعل لعلة موجية 


fF fF كع‎ 


| 
i 


v. v. 


t*rttttlttt 


eii 


AYN 


ATA 


كدر 

قذر 

jA‏ - ضدد 
فدر - عير 

قدر - کون - شيا 
قدر - زول 

كلر — دوت 
فدر > تعس 
قدر - de‏ 
كدر - A=‏ 
قدر - olb‏ 
hs‏ ووحل 
put‏ 

Las 

c? 

EC 
Je - قبح‎ 
فبح > عرف - شرع‎ 


قادر 

قادر بقدرة 

فادر على الضدين 

قادر على مقدورات 
غیره 

pi‏ فى كونه قادرا على 
M‏ 

قادر فيما لم d‏ 

قادر لذاته 

قادر لتفسه 

ddaa قادر‎ 

قادر مخلى 

قادر مطلق 

قادران على مقدور 
dof g‏ 


قأدرون بقدر 


فهرس الموضوعات وجذورها 


فعل - سيب 


فعل - قدر 


قعل - حسن 

فعل - قدر - بدأ 
فعل - 

فعل - وقم - سيب 
فعل - وقع - بدأ 
قعل - عبد 

فعل - تقن 

قعل - حكم 

قعل - Las‏ 
فعل - كلف 

فعل - لجأ 

قعل 

فعل - وجب 

فعل - وفع - وجه - 
uas‏ 

فعل - حسن 

فعل - صحح - وقع - 
بدأ - ولد 

فعل - قبح - -Je‏ 
بدا 

فعل - قبح - دلل - 
بدأ 

فعل - وفع - وجه - 
سها 


Ja‏ الفاعل من 
الأسباب 

فعل القادر 

فغل قد v‏ 

sl T7 | القدرة‎ J- 

فعل الكلام 

Je‏ لا يقع إلا يسبب 

faxa لا يقع إلا‎ JS 


Jo‏ يقبح ولا يدل على 
ERI‏ 

فعل d.i 3 (e‏ على 
البداء 
السهو 

xL 


فهرس الموضوعات وجذورها 


فدر - غير 

قدر - نول 

قدر - غير - علق - 
خلف - حلل 
jdd‏ - علق — ضدد 
قدر - قدم 

فر مج 

j45‏ - وجل 

قدر 

فدس 

قدر 

قدر - شيأ 

قلم 

قدم - دوت 

قرأ 

قرأ - حدث 
Las‏ 

— Las 

قضى — الله 
فضي - قدر 
قضى 

قلب - سوي 
فوى - دعا 

قوي - دعا - قعل 
قول 

قيس 


قدرة على مقدور غيره 

قدرة على المناولة 

قدرة لا يتغيّر MAS‏ 
باختلاف المحل 

قدرة متعلقة بالضدين 

zk la قدرة‎ 

قدرة الممتوع 


s 15‏ وأحلة 


قدير على كل شيء 
قديم 

قرامطة 

القرآن 

القرآن مخدث 


عم 
Ld‏ 


A5 

قَضْد السبيل 
قضاء الله 
«Las‏ وقدر 
p‏ 
قلب التسوية 
قوة الدواعي 
قوة الدواعي إلى الفعل 
قول 

قياس 

قياس شرعي 


b 


| 
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قدر 
قدر 

قدر 

فار - عني 
قدر 

قدر - الله 


عدر - خير 
قدر - عدم - شيأ 
قلر - صذد 
فدر — LS‏ 


قدرة الله 

قدرة تتقدم بوفتين 

قدرة على أجناس 
الأضداد 

قدرة على الإختيار 

قدرة على إعدام الشيء 

قدرة على الضد 

قدرة على الضدين 

قدرة على الفعل 
المختار 

قدرة على ما لا يتناهى 


Afe 
كون‎ 
کون - شيا - غير‎ 
كون - قدر‎ 
شيأ‎ 
C^ 
SU 
لطف‎ 
لطف - قبح‎ 
لطف - وجب‎ 
m 
لقب‎ 
ليس - كلف‎ 
ليس - شرط - كلف‎ 


كون 
کون الشيء في a yf‏ 
کون القادر قادرا 


J 


d‏ شيء 


مؤثر في استحقاق 
المدح والثواب 

مؤثر في كوننا قادرين 

مؤمن 

ما به يصير ASS‏ 
معرّضًا للثواب 

ما لا متعلق له 

ما 3 يجب على كل 
AS‏ 

ما لا يفعله قادر منا إلا 
مباشرا 


- الله 


rt 


|: 


فيس - عیب - dpi‏ 


5ت 58 5 لاغ تابه 
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wl 


فهرس الموضوعات وجذورها 


قياس الغائب على 


الشاهد 


A£\‏ فهرس الموضوعات وجذورها 


ما لا يفعله قادر منا إلا ما plu‏ صدقه استدلالا le‏ - صدق - دلل 


I sa‏ ما يقتضي التكليف قضى - كلف - وجب 
ما لعدمه Jal‏ عدم - أول وچوبه 

o AM‏ حسن ما يقتضي cles‏ قضى - قبح 

ما له متعلق علق ما يقع عنده القبيح — وقع - قبح 

ما له يحب olal‏ وجب - كلف ما يكون بالفاعل كون - فعل 

على المكلف مائية AIS‏ ميه - كلف 

ما له يصير الاعتقاد صار — Ade‏ - مالك ملك 

Ule‏ مالك أفعال العباد ملك - قعل - عبد 
ما له يقبح القبيح مالك لفعل غيره ف - فعل - غير 
ما لوجوده أول وجد - أول مابية ميك 

ما ليس بعلم ليس - ce ele‏ بوح 

ما وجب وجوده للعلة ‏ وجب - وجد - علل | مباشر - 

ما يتراخى المسيب فيه رححى - سيب مباشرة rM‏ 

عن السبب | مبتدئ بالفعل بدأ - قعل 

ما يتعلق بغيره علق - غير Lu [az‏ 

ما يتعلّق التكليف به علق - كلف a‏ من الفعل بدأ - قعل 

ما يتولّد عن التظر ولد - نظر ميخت بخت 

ما يجب تقدّمه على - وجب - قدم - كلف متشابه شبه 

التكليف متعلق على 

ما يجب عن ll‏ وجب - سبب متعلق بالقادر علق - قدر 

ما يحتاج القادر Le‏ حوح - قدر تعلقات القدر علق - قدر 

ما يحسن من الله خلقه حسن - الله - خلق - | متفضّل بالتكليف فضل - كلف 
Fais " m‏ بالتكليف ef‏ فضل - كلف - بدأ 
ut‏ تعالى أن حسن - خلق - أول | في 

يخلقه أول متقدم (s‏ 

ما يحصل Jelik‏ حصل - فعل pie‏ كلم 

ما يستحق لعلتين حقق - علل - خلق | Fha‏ مثل 


فهرس الموضوعات وجذورها 


ATY 
حيل‎ 
خطب‎ 
خطب - عدم‎ 
> 
خير - فعل‎ 
ua 
عبد‎ - QA - خصص‎ 
ud 
ER 
lh 
خلق‎ 
x 
c^ 
مدح - ثوب - قعل‎ 
درك‎ 
ذهب‎ 
رأى‎ 
رأى‎ 
رود‎ 
رجا - أمم‎ 
TEF, 
رعب‎ 
رود‎ 
(Am — رود‎ 
رود - قدم‎ 
رود - حقق‎ 
رود - نفس - علل‎ 


CM 
مدح وثواب على الفعل‎ 
مدرك‎ 


مرزوق 

مرید 

مريد بإرادة dsl‏ 
مريد بإرادة قديمة 

Ja ya‏ في ١‏ لمحقيقة 

ils) ولا‎ Au Y ید‎ ya 
مريد للضدين‎ 


نهى - قدر 


متناهي المقدور 
متولد 

متولد على جهة الابتداء 
متولّد يصاحب السبب 
متو لدات 

مثاب 

مجاز 

مجاورة 

مجاورة توجب التأليف 
مجاوزة 


فهرس الموضوعات وجذورها 


مشيئة على وجه شيأ - وجه - خير 
الاختيار 


aa‏ صوب 
مضار ضرر 

مضطر ضرر 

مطلق مخلى طلق - خلا 
C c‏ 

معاد عود 

معاداة عدا 

معارف عرف 

معاص عصى 
معاصي الأنبياء عصى - Li‏ 
معتاد عود 

معتزلة عزل 

معتقد عقد 
lens‏ عجز 

^( عدم 
معدومات عدم 

Pr‏ عرض 

SORTE‏ عرض - غير 
uo‏ للثواب عرض - ثوب 
معرفة عرف 

معرفة الله عرف - الله 
معرفة بالأدلة عرف - دلل 
معرقة بدلالة عرف - دلل 
معرفة بالصانع عرف - صنع 


- عبد - دحل‎ o 


ضدد 
كدر - عير 
قدر 

قدر 

قدر 

قدر - حكم 
قدر 

قدر — وحد 
jy.‏ - وجل 
قدر 

قدر 

As 

n 

مكن 

کسب 

كتب 

كلف 

كلف - رود 
كلف - صور 
مكن 

لذذ 

لجأ 

لجأ - فعل - قبح 
لجأ - فعل 


فهرس الموضوعات وحذورها 


عرف - حول - وجب مقدور العباد مما Y‏ 


يدخله تضاد 
مقدور العباد مما يدخله 
التضاد 
مقدور الغير 
مقدور القادر 
مقدور القدرة 
مقدور لقادرين 
مقدور محكم 
مقدور من قادرين 
مقدور واحد 
مقدور واحد بقدرتين 
مقدورات 
مقدورات NU‏ 


Alae 
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معرفة حال الواجب 


مفارقة الإدراك للنظر 
ممارقه ومباعدة 
مقاعلة 


فهرس الموضوعات وجذورها 


موت 

3 با 

وجب - قبح - ds‏ 

وجب - كون - قعل - 
تبح ۰ حسن 

وجد - صرف - عبد 
A,‏ 

وجد — دوت 

وجل — وجه 

و حل 

و صف 

ولد 

وئق — الله 


n 
VETE بج عا عم ماع‎ El f 


Y 


نسخ الشريعة 
نسخ في الشرائع 
نسطورية 


لجأ - طرق - نفع - 
دوع - ap?‏ 
لجأ - طرق - منع 
ملك 

ملك 

c^ 

u^ 

نفى - شيأ - غير 
نفع 

m 

m 

s 

Jy 

dy‏ - ثوب 

c 

منع - فعل 

pe‏ - فدر 

ملع - بعس - DAS‏ 
مع - كفر 

نعم 

نمع 

نكر 

ني 

هدي 

وصح 


vE 


Ato 

LL‏ بطريقة المتافع 
e»‏ مضار 

bali‏ بطريقة المنع 

ملك 

ملكية 

ممتوع 

من 


At" 


à‏ - طبع 
cse?‏ 
نهي - نكر 
"m‏ 
de‏ - شرع 
بوي 
هدی 
هدي - عمم 
هدي 
هلك 
وجب 
وجب - آنس 
وجب - كلف 
وجب - علا 
وجب - خير 
CP cr‏ 


c 
oU 2! واجب على‎ 
واجب على المكلف‎ 

واجب عليه تعالى 
واجب مخير 

Gras واجب‎ 

واجب مضيق ومخير 
واجبات 

واجبات شرعية 
واجبات عقلية 

واحد 

وجه 

وجه إيجاب المعارف 
وجه حسن إبتداء الله 


فهرس الموضوعات وجذورها 


الله 

نظر - عرف - الله 
نظر - U‏ 
نظر -- خصص 


Cas 
نصارى‎ 
نصب الأدلة‎ 


نظر Jal‏ الواجبات 
نظر بالعين 
نظر le‏ بالدليل 
نظر فى آدلة الشىء 
الواحد | 
نظر فى الأمارات 
نظر في أمور الدنيا 
نظر في باب الدنيا 
نظر في باب الدين 
nM‏ 
نظر في الدليل 
نظر في طريق معرقة 


فهرس الموضوعات وجذورها 


وجب 

وجب - سقط 

وجب - شيأ 

وجب - فعل 

وجب - ab‏ 
وجب - حير 

وجب - صلح 

وجب - نظر 

وجب - نظر - عرف - 
الله 


وما 
وجد 
وجل - سيب 
وجد - كدر 
وجل - وجه 
وجه - علق 


وجه - قبح 

وجه - حسن - فلم T‏ 
فعل 

وجه - قبح 

وجه - وقع - علم - 
صرر 

À و‎ 

وضأ 


وجوب النظر في معرفة 
الله 

وجوب النظر 
والمعارف 

وجوب الواجب 

و-حود 

il وجود‎ 

وجود المقدور 

وجود الموجود من 

وجوه التعلق 

وجوه الحسن في 
أفعالنا 

SJ‏ القبح 

وجوه لها بحسن من 
القديم الفعل 

وجوه لها يقبح القبيح 

وجوه وقوع العلوم 


و صو 9 


وجه - 

خلق 

وجه — — قعل 

dira‏ — — كلف 
وجه - - خلق - 
كلف 

- dle - ٠ وجه‎ 
بدا‎ 


3 7 وخا T‏ 
خصص 

وجنه ‏ جسن 7 وچب 
- أجل 

وجه - حسن - TE‏ 
طلب - رزق 


ASV 


وجه om‏ الفعل 

وجه الحكمة فى ابتدائه 
m‏ 

وجه الحكمة في 
الأفمال ٠‏ 

وجه الحكمة في 
التكليف ٠‏ 

وجه الحكمة في خلق 
المكلف ٠‏ 

وجه الحكمة فيما خلقه 
إبتداء 

وجه دلالة المعحزات 
على النبوات 

وجه القبح 

وجه له يجب الفعل 

وجه له يجب النظر 
والمعرفة 

وجه له يحسن منه إرادة 
الخلق 

وجه الوجوب 

وجه وجوب الصلاة 

وجه وجوب يختص به 
الواجب 

وجه يحسن الإيجاب 
لأجله 

وجه يحسن عليه من 
العبد طلب رزى 

وجه يصير للعلم معه ما 
ليس لغيره 


AEA 


فهرس الموضوعات وجذورها 


وقت القتل 

وقت يستحق فيه 
العقاب أو الثواب 

وفوع 

وقوع الفعل 

وقوع الفعل من القادر 

ar 

ولد 

ولي 





Déclaration, license 

Rational declaration 
Exposing, clarifying, exhibiting 
Beginning, starting 

To obligate, obligation 

The beginning of creation 


The beginning of creation in paradise 


Substituted 

Union 

Agreement, concord 
Confirmation 
Destinies 

Union 

Htihäd, (independent judgment) 
Bodies 

Destiny 

Object destiny 
Appointed destiny 
Hour of death 


Déclaration, licence 
Déclaration rationnelle 
Élocution, clarification 
Commencement, début 
Entamer une obligation 
Commencement de la création 
Commencement de la 

création dans le paradis 
Substitués, remplaçants 
Union, fusion 
Accord, concordance 
Confirmation 
Destins 
Réunion 
[jtihad (jugement indépendant) 
Corps 
Destin 
Destin de la chose 
Destin nommé 
L'heure de la mort 


| 


إياحة 
ilie i-L]‏ 
إبانة 

ابتذاء 

ابتداء بالتكليفب 
اتداء الخلى 


| ابتداء الخلق فى الجنة 
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أجل الشيء 
أجل gs‏ 


أجل الموت 


* تجدر الإشارة إلى أن المسند قد اعتمد في اختيار المصطلحات المترجمة رؤوس الموضوعات الكبرى إضافة إلى 
يعض تفريعاتهاء وبما يقارب المعنى الغربي نظراً إلى وجود تفريعات متشعبة تختص بالذهنية Xo E‏ والإسلامية 
يستحيل ايجاد اللفظ الغربى المعبر عنها . BWYI ul‏ والمصطلحات العلمية المعرّبة قات الأصل اليونانى أو 
اللاتيني» فقد أوجدنا مرادفاتها xis I‏ المطابقة وتركناها على لغتها الأم فى الكثير من الأحيان. | 


At^ 


مو٠‎ 


Genera 

Frustration and excommunication 
Need 

Generation 

Good deeds 
Judgements, laws 
Judgements of actions 
Auditory judgements 
Juridical rules 
Rational judgements 
Judgements of action 


Judgements of good'and bad deeds 


States of agents 

States of the capable 

States of the obligated 

Traditions 

Information 

Repeated announcements 

Creation, invention 

Created accidents 

Difference between entities 

Difference of entities 

Choice, selection 

The other 

Doomsday, judgement day 

Perception, comprehension, 
apprehension 

Proofs, arguments 

Auditory proofs 

Rational proofs 


Genres 


Frustration et excommunication 


Besoin 

Génération 

Charité 

Jugements, lois, règles 
Jugernents des actes 
Règles établies par oui-dire 
Règles juridiques 
Jugements rationnels 
Jugements de l'acte 


أجناس 

إحباط وتكقير 
إحتياج 
إحداث 
إحسان 

أحكاء 

أحكام الأفعال 
أحكام سمعية 
أحكام شرعية 
أحكام عقلية 


أحكام الفعل 


Normes de la bonté et dela SM ea أحكام‎ 
méchanceté 
États des agents أحوال الفاعلين‎ 
États du capable أحوال القادر‎ 
États des obligés أحوال المكلفين‎ 
Traditions, nouvelles jui 
Information, narration إخار‎ 
Temoignages répétés أخبار متواترة‎ 
Création, invention اختر اع‎ 
Créer les accidents اخترع الأعراض‎ 
Différence entre les entités إختلاف بين الذوات‎ 
Différence des entités إختلاف الذوات‎ 
Choix, selection ju 
Autre آخخر‎ 
L'au-delà 6 P 
Perception, compréhension, appréhension إدراك‎ 
Preuves, arguments أدلة‎ 
Preuves par oui-dire TP أدلة‎ 
Preuves rationnelles أدلة عقلية‎ 


Permission of God 
Wanted 

Will 

God's will 

Goodwill 

Will of two contraries 
Will of the bad 
Eternal will 

Will of subject 
Conditional will 

Will of examiner 
Postpone 

Causes, motives, reasons 
Ment of blame 


Merit of blame on :nsolence 


Merit of punishment 


Merit of blame for insolence 


Merit of blame by leaving examination 


Merit of blame for unjustified deed 


Effective ment of blame 


Ment of praise 


Inference, rescarch for the proof 


Inference by engender 


Inference in the absent and noticed 


present 


Amelioration 


Permission de Dieu 

Vouloir 

Volonté 

Volonté de Dieu 

Bonne volonté 

Volonte de deux contraires 

Mauvaise volonté 

Volonté éternelle 

Volonté du sujet 

Volonté conditionnee 

Volonté d'examen 

Ajournement 

Causes, motifs, raisons 

Meénter un blâme 

Mériter un blame pour une 
méchanceté 

Mériter la punilion 

Mériter une sanction 


punitive 


Ae 


إذن الله 

أراد 

إرادة 

إرادة الله 
إرادة الحسن 
إرادة الضدين 
إرادة القبيح 
إرادة قديمة 
إرادة المريد 
إرادة مشترطة 
إرادة النظر 
إرجاء 
أسياب 
إستحقاق JI‏ 


إستحقاق pi‏ على القبح 


إستحقاق العقاب pl‏ 


إستحقاق العقاب بترك النظر Mériter une punition‏ 


par défaut d'examen 
Mériter une إستحقاق العقاب على ما لم يوجد‎ 
punition injustifiée 
Mériter une sanction إستحقاق العقوية بالفعل‎ 
effective 
Mériter une louange المدح‎ coll 
Inférence, recherche de la preuve إستدلال‎ 
Inférence par l'engendré إستدلال بالمتولّد‎ 
Inférence de l'absent et إستدلال فى الغائب والشاهد‎ 
du présent constatable | 
Amélioration 


إستصلا ح 


AoY 


Aptitude, might 

Islam 

Name, noun 
Ambiguity 

Sharing in creation 
Convention 

The base of obligation 
Principles of proofs 
Principles of religion 
Relation, adjunction 


Addition of deed to agent 


Necessity, obligation 
Absolute 

Excuse 

Belief, opinion 
Nihilism 

Nothingness of the object 
Accidents 
Information 

Deeds of the servitors 
Better 

Acts 

Acts of God 

Divine acts 

Acts of members 
Acts of the prophet 
Acts of the servitors 
Good and bad deeds 
Acts of the powerful 
Acts of the hearts 


Aptitude, pouvoir, puissance 


Istam 
Nom, substantif 
Ambiguité, équivocité 


إستطاعه 
إسلام 


إسم 
EC‏ 


Univocité dans la creation إشتراك فى الحدوث‎ 


Convention, accord z Akol 
Fondement de l'obligation أصل للتكليف‎ 
Principes des preuves أصول الأدلة‎ 
Principes de la religion أصول الدين‎ 
Relation, corrélation, adjonction 4sL ol 
Adjonction de l'acte à إضافة المعل إلى الفاعل‎ 
l'agent 
Nécessité, obligation اضطرار‎ 
Absoluté إطلاق‎ 
Excuse إعتذار‎ 
Croyance, opinion إعتماد‎ 
Anéantissement إعدام‎ 
Anéantissement de la chose إعدام الشيء‎ 
Accidents أعراض‎ 
Information eel 
Les actions des serviteurs أعمال العياد‎ 
Le meilleur أقضل‎ 
Actes أفعال‎ 
Actes de Dieu أفعال الله‎ 
Actes divins igl أفعال‎ 
Actes des membres أقعال الجوارح‎ 
Actes du prophète أفعال الرسول (ص)‎ 
Actes des serviteurs أفعال العياد‎ 
Actes bons et mauvais ily أفعال في الحشن‎ 
Actes du puissant أفعال القادر‎ 


Actes des coeurs c2 pat Juil 
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Acts of the subordinate for obligation Actes du soumis à une obligation 


Necessary acts 

Power 

Acquisition 

Génerations 

Pains, passions 

Obligation 

Graces, favours 

Pain 

God 

Signs, evident proofs, clues 

Sign, presumption, clue 

Imam 

Nation, community 

Imperative, order 

Order and prohibitory 

Prophets 

God's orders 

Prime, first 

The prime duties 

Prime and last (anterior and 
posterior) 

Preference 

Affirmation, obligation 

Necessity of the cause 

Necessity of the object 

Necessity of the act 

Faith, belief 


False, vanity, invalid 


Actes nécessaires 

Pouvoir 

Acquisition 

Générations 

Douleurs, passions 
Obligation 

Grâces, faveurs, amabilités 
Douleur, souffrance 

Dieu 

Signes, preuves évidentes, indices 
Signe, présomption, indice 
Imäm 

Nation, communaute 
Ordre, décret, impératif 
Ordre et défense 

Frophètes 

Ordres de Dieu 

Le premier 

Le premier des devoirs 


Le premier et le dernier (l'antérieur etle — 5A, أول‎ 


postérieur) 
Préférence 
Affirmation, obligation 
Nécessifé de la cause 
Nécessité de la chose 
Nécessité de l'ucte 
Foi, croyance 


Mensonge, faux, vain, invalidité 


إيثار 

إيجاب 
إيجاب السبب 
إيجاب الشيء 
إيجاب الفعل 
إيمان 

کے 


Jet 


A0 £ 


Esoteric 

Survival 
Substitute 
Duration, survival 
Debility 

Idiot 


Perpetuation 


Composition, synthesis, combination 


Sociability 

Incarnation 

Definition, determination 
Leaving 

Discernment 
Remmiscence, recollection 
Reminiscence of consideration 
Abandonment, desertion 
Desertion of act 

Praise, glorification of God 
Simile 

Assent 


Conducts 

Conception, apprehension, 
representation 

Contrariety, opposition 

Opposition of objects 

Opposition of qualities 

Opposition of contraries 


Implication, inclusion 
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Ésotérique باطن‎ 
SUFVEE باق‎ 
Subsfitut, remplarant J% 
Durée, survivance, pérennité e Uu 
Débilité بلادة‎ 
Idiot, débile يليك‎ 

c 
Perpétuation IU 
Composition, synthése, combinaison تأليف‎ 
Sociabilité تأنس‎ 
Incarnation A ama 


Définition, détermination 


Déréliction "Wr 
Discernement ro 
Réminiscence, souvenir 5 in 
Réminiscense de la considération النظر‎ S 
Abandon, délaissement 45 
Délaissernent de l'acte ترك الفعل‎ 
Louange, glorification de Dieu pes 
Comparaison (assimilation du créé à Dieu) à 
Assentiment, adhésion par croyance, تصديق‎ 
jugement de véridicité 
Conduites تصرّقات‎ 
Conception, appréhension, représentation تصور‎ 
Contrariété, opposition Las 
Opposition des choses تضاد الأشياء‎ 
Opposition des qualités تضاد الصمات‎ 
Opposition des deux contraires تضاد الضدين‎ 


Implication, inclusion eee 
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تعریيض Metonymy, opopbasis Métonymie, prétérition‏ 
تعلق Connection, relationship Rapport, relation, rattachement‏ 
تعلق الارادة Attachment of will Rattachement de la volonté‏ 
ole‏ بالقادر Attachment with the powerful Rattachement par le puissant‏ 
تعلق الصفة Attachment of quality Rattachement de la qualité‏ 
تعلّق القعل بالفاعل Attachment of action with the agent  Rattachement de l'acte par‏ 
l'agent‏ 
تعلق الفعل بالقادر Attachment of action with the Rattachernent de l'acte par le‏ 
powerful puissant‏ 
تعلق المدرة Attachment of power Rattachement du pouvoir‏ 
تعليل Motivation, enumeration of the Motivation, énumération des causes‏ 
causes‏ 
تغاير الأفعال Transformation of acts Transformation des actes‏ 
تغاير القادرين Transformation of agents Transformation des agents‏ 
تغاير Alteration of two powers Altération de deux puissances Ds j44‏ 
Changement, transformation Changement, transformation, altération ptr‏ 
Distinction, differenciation Distinction, différenciation, discrimination Ty‏ 
Detail Détail, énurnération détaillée Je‏ 
Reflexion, meditation, contemplation Réflexion, méditation, idéation, contemplation Ee‏ 
PAG‏ الارادة Anteriority of will for the sake of aim — L'antériorité de la volonté en » að)‏ 
égard du voulu‏ 
Evaluation, appreciation Mensuration pA‏ 
Blind acceptation of a given Acceptation aveugle d'un enseignement Ads‏ 
تكاليف Obligations Obligations‏ 
تكليف Charge, obligation Charge, obligation‏ 
تكليف سمعى Obligation by hearing Obligation par ouï-dire‏ 
تكليف شرعى Religious obligation Obligation religieuse‏ 
تكليف عقلى Rational obligation Obligation rationnelle‏ 
تكليف Insolent obligation Obligation mauvaise c3‏ 
تكليف الكافر Obligation of infidel Obligation de l'infidèle‏ 
تكليف ما Y‏ يطاق Unbearable obligation Obligation de l'insupportable‏ 


AoT 


Analogy, equality, similarity 
Impenetrability 
Impenetrability between agents 
Wish 

Exemption 

Repentance 

Union, unicity, monotheism 


Resignation to God, confidence in 
God 


Engenderment 
Engenderment of knowledge 


Suspicion, illusion 


Permanent, stable 


Reward 


Ignorant 

Predestination, constraint 
Body, organism 
Creation, production 
The sum, the set 


Side of insolence and goodness 


Ignorance 
Substances, essences 


Generosity, mercy 
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Analogie, égalité, similitude نمائل‎ 
Impénétrabilité eV 
Impénétrabilité des agents تمائع بين القادرين‎ 
Souhait تمن‎ 
Exemption, transcendance 4o y 
Repentir, contrition à p 
Unification, unicité, monothéisme > تو‎ 
Disponibilité, remise à Dieu, résignation et توكل‎ 
confiance en Dieu 

Engendrement AJ y 
Engendrement du savoir توليد العلم‎ 
Fiction, soupcon, illusion تو هم‎ 

c3 
Permanence de la chose, fixation تبوت الشيء‎ 
Récompense واب‎ 

c 
Ignorant dt 
Prédestination, contrainte جبر‎ 
Corps, organisme جم‎ 
Création, production جعل‎ 
La somme, l'ensemble جملة‎ 


Au point de vue de la bonté et de جهة المح والحشن‎ 
la méchanceté 


Ignorance جهل‎ 
Substances, essences, quiddités جواهر‎ 
Générosité, miséricorde جود‎ 
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Need 
Need to power 
Created, fact, contingent 


Attribute, quality, situation, state 


State of obligation 

State of act 

Praof, argument 

Term, definition 
Definition of the created 
Creation, appearance 
Creation of bodies 
Creation of existence 
Creation of act 

Creation of Koran 
Movement, motion 
Sense, sensation 

Good 

Goodness of will 
Goodness of order 
Goodness of obligation 
Appropriation of cause 
Goodness of act 
Banning, prohibition 
Memorizing, observation 
Truth, reality, npht, certainty 
Judgement of plausible 
Judgement of two contraries 
Wiseman, God 
Incarnation, inherence 
Attribution, predication 


Besoin 

Besoin de la puissance 
Créé, fait, contingent 
Attribut, qualité, situation, état 
État de l'obligation 
Attribut de l'acte 

Preuve, argument 

Terme, définition 
Définition du créé 
Création, apparition 
Création des corps 
Création des mondes 
Création de l'acte 
Création du Coran 
Mouvement, motion 

Sens, sensation 

Beau, bon 

Bonne volonté 

Pertinence de l'ordre 
Obligation judicieuse 
Appropriation de la cause 
Pertinence de l'acte 
Défense, prohibition 
Mémorisation, observation 
Vrai, réel, droit, certain 
Jugement plausible 
Jugement de deux contraires 
Sage, Dieu 

Inca ration, inhérence 
Attribution, prédication 
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ھی Live Vivant‏ 
حياة Life Vie‏ 
C‏ 

Particular, specific Particulier, spécifique خاص‎ 


Suggestion 

Creator 

Information, attribute, predicate 
sealing, stamping 

Abandon, desertion 

Particular a 

Error 

Discourse, speech 

Korän 

Error 

Absurd 

Creation, creatures 

Create 

Suggestions, 1dcas, thoughts, notions 
Fear 


The good . 


Permanent 

Herald 

Call, invocation, prayer 
Signification, semantic, denotation 
Rational signification 

Indication on the object 
Indication of the object's ugliness 


Pensée passagére, suggestion, esprit 
Créateur 


Information, attribut, prédicat 


Scellement 
Abandon, lüchage 
Particulier 

Erreur 

Discours 


Corün, discours de Dieu 

Erreur, péché 

Absurdité 

Création, créatures 

Creer 

Pensées passagéres, pensées fugaces 
Crainte 

Le Bien 


Permanent, durable 
Héraut 


Appel, invocation, priere 


Signification, sémantique, dénotation 


Signification rationnelle 
Indication de la chose 


داع 

دعاء 

دلا له 

Alae دلالة‎ 


دلالة على الشىء 


Indice de la laideur de la chose الشيء‎ c دلالة على‎ 


Indication on prophecies 
Indication of act 
Sipnification of determined act 


Signification in the noticed present 


Proof, sign, argument 

A proof of the noticed present on the 
absent 

Rational proof 

Religion, submission 


Intelligence, perceptiveness 
Citation, Invocation of God 
Blame, rebike, denigration 
Guilt, mistake, sin 
Essences 


Vision, dream 

Viewing, seeing, vision, sensible vision 

Sigbt 

God, lord, master 

The most gracious (God) 

The most merciful (God) 

Profit, subsistence, provisions, 
supplies 

Message, epistle 

Messenger 


Consent, approval, satisfaction 


Indice des prophéties 
Signification de l'acte 
Suignification de l'acte précis 
Signification inhérente au présent 
constatable 
Preuve, signe, indication, argument 
La preuve par le présent 
constatable sur l'absent 
Preuve rationnelle 
Religion, soumission 


Vivacité d'esprit, clairvoyance, intelligence 
Coran au sens religieux 

Blüme, réprimande, dénigrement 
Culpabilité, faute, péché 


Eléments essentiels, essences 


Vision, vue 

Perception, vue, vision sensible 

Viseur 

Seigneur, Dieu 

Le tout miséricordieux (Dieu) 

Le très miséricordieux (Dieu) 

Profit, subsisiance journaliére, provisions, 
propriétés 

Message, épitre 

L'envoyé, le messager 

Agrément, approbation, satisfaction 


A۹ 


دلالة على التبوات 


دلالة المعل 


دلالة المعل المحكم 


دلالة فى الشاهد 


دليل 


ليل الشاهد على الغائب 


دليل Las‏ 
دين 

à 

ذكاء 

coda ذكر‎ 


دم 


wn 


A7: 


Spirit, soul 


Suppression and attraction 


Alms tax, charity tax, purity, dime 


Effective, absent-minded 

Absent-minded agent 

Cause, motive, reason 

Cause of produced acts 

Detetminant cause 

Magic 

Drunk 

Stillness 

Stillness of the soul 

Hearing, auditories 

Rule, religion, divine law, the 
tradition (of the prophet) 


Distraction, omission, forgetting 


Conditions of obligations 
Laws, divine laws 
Condition 

Condition of the suggestion 
Condition in the existence 
Condition of the obligated 
Divinities, juridicals 


Priority, intercession 


Esprit, âme روح‎ 
3 

Répression et sollicitation LS 79 yr) 
Taxe aumoniére, pureté, dime el ; 
(Mt 

Distrail, absorbé dans ses pensées سأه‎ 
Distrait agent Jeb ساو‎ 
Cause, motif, raison سیب‎ 
Cause des actes engendrés متولدة‎ Jil سيب‎ 
Cause determinante Le à — 
Magie سحر‎ 
Jvre, saoul سكران‎ 
Inertie سكون‎ 
Inertie de l'âme سكون التفس‎ 
Audition, enseignement verbal سمح‎ 


Chemin, tradition (du prophète), loi religieuse, "PP 
coutume qui fait loi 


Distraction, omission, oubli سهو‎ 

o^ 
Conditions de l'obligation شرائط التكليف‎ 
Lois, lois divines شرائع‎ 
Condition شرط‎ 
Condition de la pensée passagère شرط الخاطر‎ 
Condition de l'existence شرط فى الوجود‎ 
Condition de l'obligé SSI شرط‎ 
Lois révélées cie pa 
Priorité Ac a 


Thanking 
Appetite, desire 
Thing, object 


Validity, exactness 
Validity of obligation 
Validity of act 

Truth, sincerity, veracity 
Orthodox path 

Qualities of genera 
Attributes of God 
Attributes of essence 
Attributes of the agent 
Attributes of the obligated 
Attributes of the soul 
Quality, attribute 
Essential attribute 
Attribute of the cause 
Attribute of the obligated 
Prayer 

Probity, integrity 


Contrary, opposite 
Two opposites 
Harm 

Necessity 


Necessary 


Validitê, exactitude 
Validité de l'obligation 
Validité de l'action 
Vérité, sincérité, veracité 
Voie orthodoxe 
Attributs des genres 
Attributs de Dieu 
Aitributs de l'essence 
Atinbuts de l'agent 
Attributs de l'obligé 
Attributs de l'àme 
Qualité, attribut 
Attribut propre, essentiel 
Attribut de la cause 
Attribut de l'oblige 
Priere 

Probité, piété 


صحة التكليف 
صحة الفعل 
صدق 

bi o 
صفات الأجناس‎ 
صفات الله‎ 
الذات‎ cl 
صعات القاعل‎ 
SN صفات‎ 
التفس.‎ ole 
"TR. 

1515 iio 

ali صقة‎ 
Kai صفة‎ 


AY 


Aberration, distraction 


Obedience 

Four characters 

Characters 

Character, natural, spontaneous 
movement 

Inberence, correlation 

Way of science 


Way of knowledge 


Unjust 
Manifest, apparent meaning 


Wrongness, mjusticc, oppression 


Suspicion, presumption 


Worshipper, devout 


Weak, powerless, helpless 
Habit 

Connoisseur, initiated, gnostic 
Reasonable 

Universe 

Scholar, scientist 

General, common 
Worshipping, devoteness 


Uselessness, nonsense 
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Aberration, égarement 


Obeissance, soumission 
Quatre caracteres 
Natures, caractères 


Caractère, nature, mouvement spontané 


Inhérence, corrélation 


Voie du savoir 


ضلال 


Voie de la connaissance طريق المعرقة‎ 
i3 
Injuste ظا لم‎ 


Manifeste, apparent 
Iniquité, injustice, oppression 
Soupcon, présomption, conjecture 


L'homme adonné aux pratiques culturelles, 
dévot 

Impuissant, faible 

Habitude 

Connaisseur, initié, gnostique 

Raisonnable, pensant 

Monde, univers 

Savant, érudit 

Général commun 

Adoration, dévotion, culte religieux 

Inutilité, niaiserie 
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Helplessness, deficiency 
Enmity, bostility 

Divine justice, equity 

Negation, privation, nothingness 
Negation of the object 


Negation of essence 


Throne 

Accident 

Decision, volition, resolution 

Infallibiltty 

Penalty, punishment 

Pact 

Intellect, reason 

Conversion, contrary, simultancous, 
negation 

Cause 

Juridical cause 

Knowledge, science, understanding 

Knowledge by obligation 

Detailed knowledge 

Global knowledge 

Knowledge of globe 

Time knowledge 

Necessary knowledge 

Detailed knowledpe 

Acquired knowledge 

Action, act 

Generality, universality 


ANT 
Impuissance, déficience, incapacité عجر‎ 
Inimité, hostilité, animosité 8 #1 ke 
Justice divine, équité عدل‎ 
Négation, non-être, néant, privation عدم‎ 
Négation de la chose عدم الشيء‎ 
Negation portant sur les عدم على الجواهر‎ 

substances 

Trône عرش‎ 
Accident عرض‎ 
Décision, volition, résolution عزم‎ 
Infailhbilité, chasteté عصمه‎ 
Châtiment, punition las 
Pacte عقيل‎ 
Intellect, raison عمل‎ 


Conversion, contraire, négation, simultané 


Cause | ile 
Cause juridique, cause légale شرعية‎ de 
Le savoir, science, connaissance de 
Savoir par obligation علم باضطرار‎ 


Savoir détaillé, connaissance détaillée 


Savoir global, connaissance globale علم بالجملة‎ 
Savoir de l'ensemble علم الحملة‎ 
Connaissance vraie صحیح‎ de 
Savoir nécessaire علم ضروري‎ 
Savoir détaillé علم مفصل‎ 
Savoir acquis علم مكتسّب‎ 
Acfion, acte, pratique عمل‎ 


Généralité, universalité 


AN f 


مسند المصطلحات عربى - فرنسى - انكليزي 


Aim, objective 
Sediment 
Independent, richness 
Invisible, unknown 


Corruptible, false, incorrect 


Rake, debauchee 
Agent, efficient 

Agent of bodies 
Agent of the cause 
True agent 

Agent of insolence 
Chosen agent 

Agent of duty 
Prescription, order, imposition 
Stray, debauchery 
Efficient 

Verb, action 

Act of God 

Act by cause 

Act of thc distracted 
Act of the servitor 
Act of someone else 
Determined act 

Act of the oblipated 
Knowledge, jurisprudence 
Thought 

Annihilation of bodies 


t 
But, objectif عر ض‎ 
Sédiment عم‎ 
Indépendant, riche غنى‎ 
Invisible, inconnaissable غيب‎ 

ca 
Corruptible, pourri, dépravé فاسد‎ 
Égaré, débauché فاسق‎ 
Agent, efficient, sujet, patient فاعل‎ 
Auteur des corps الأجسام‎ Jeb 
Agent de la cause il فاعل‎ 
Agent véritable على الحفيقة‎ jet 
Auteur de la méchanceté قاعل القبيح‎ 
Agent libre Ux فاعل‎ 
L'agent du devoir قاعل الواجب‎ 
Prescription, ordre, imposition فرضص‎ 
Égarement, débauche فسق‎ 
Efficace Jis 
Verbe, action, acte فعل‎ 
Acte de Dieu قعل الله‎ 
Acte causé Uas had 
Acte du distrait فعل الساهى‎ 
Acte du serviteur قعل العباد‎ 
Acte d'autrui فعل غيره‎ 
Acte déterminé مخكم‎ Je 
Acte de l'obligé الملجاً‎ pas 
Compréhension, savoir, jurisprudence, figh 425 
Pensée "c 
Anéantissement des corps فناء الأجسام‎ 
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Annihilation of substances 
Annihilation of power 
Annihilation, perishability 


Capable 

Capable by himself 

Absolute capable 

Uglinesses, insolence 

Legitimate ugliness, rightful ugliness 
Mental Insolence 

Ugliness, nastiness, insolence 
Ugly, nasty, insolent 

Fate, destiny 

Values 

Power, ability, capability 

God's power 

Fatalism 

Saint, most holy 

Ancient, the first, eternal, God 
Koran 

Intention 

Execution of a divine order, destiny 
Fatality 

Power of matives 

Saying, speech, enunciation 
Measurement, syllogism, analogy 
Juridical syllogism 


Anéantissement des substances 
Anéantissement du pouvoir 


Annihilation, anéantissement 


Capable, puissant 
Capable par lui-même 
Capable absolu 

Laideurs, méchancetés 
Bassesses juridiques 
Laideurs rationnelles 
Laideur, méchanceté 
Laid, mauvais, méchant 
Destin, fatalité 

Valeurs 

Pouvoir, capacite, libre-arbitre 
Pouvoir de Dieu 
Fatalisme 

Sacré, saint, transcendant 


Ancien, le premier, éternel, Dieu 


Corün 


Intention 


Exécution d'un ordre divin, destin 


Fatalité 

Puissance des motifs 
Propos, discours 

Mesure, syllogisme, analogie 
Syllogisme juridique 


AY 


Being, entity 

Unbelieving, non-believer 

Book (Koran) 

Handwriting 

Untruth, falsehood, lies, deceit 

Abhorrence, dislike 

Acquisition, gain 

Infidelity, atheism 

Language, oral, discourse, islamic 
kalam 

God's words, the Koran 

Creation 


Generation, universe 


Pleasure 

Kindness, favour 
Word, saying 
Surname, sobriquet 


Not obligated 


Believet 

Essence of the obligated 
Possessor 

Permissible, licit 
Copulation, direct action 
Actual beginner 

Similar, alike 
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tà 
Être, entité کائن‎ 
Incroyant, incrédule »5 
Livre (Coran) US 
Écriture كتارة‎ 
Mensonge, fausseté, duperie IS 
Ce qui n'est pas recommendable كراهه‎ 
Acquisition, gain كسب‎ 


Infidélité, incrédulité, athéisme 
Langage, parole, discours, kalam islamique كلام‎ 


Paroles de Dieu, le Coran كلام الله‎ 
Création tS 
Génération, univers كون‎ 


Plaisir, volupté o ÀJ 
Tenuité, finesse, grâce, faveur, amabilité 4h) 
Mot لمظه‎ 
Surnom, sobriquet A 
Non-obligé Ses ليبس‎ 

? 
Croyant o^ 
L'essence de l'obligé As مائية‎ 
Possesseur مالك‎ 
Permis, licite dim 
Copulation, action directe 5 pale 
Débutant de fait ميتدئ بالمعل‎ 


Semblable, ressemblant, analogue متشابه‎ 
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Linked 
Anterior 
Declmable 


Generated from, produced from... 


Metaphor, figuration, expression 
Chanty, affection 

Created 

Creator 

Taboo, incest, forbidden 
Prohibited, illicit 

Complete, precise, exact, fair 
Informer 

Different 

Panegyric, praise 
Knowledgeable 

Doctrine 

Desire, aim 

Desired 

Causative, effect, consequent 
Impossible 


Perception, observation, imaginative 


contemplation 
Will, desire, divine will 
Interests, benefits 
Absolute 


Repeated, hemistich, resurrection 


Knowledges 

Used to, accustomed to 
Behef 

Miracle 

Non-being 


Relatif à, lié es 
Antérieur, antéprédicatif متقدم‎ 
Déclinable متمكن‎ 
Engendre متو لد‎ 
Métaphore, sens figure مجاز‎ 
Charité, affection مجيه‎ 
Créé محدث‎ 
Créateur es 
Tabou, inceste, interdit محرم‎ 
Complet, précis, juste, exact e 
Informateur p 
Different مختلف‎ 
Panegyrique, éloge, louange مدح‎ 
Compréhensif, percipient مدرك‎ 
Doctrine مذهب‎ 
Voulu, désire مراد‎ 
Désirant, aspirant | J 

Cause, conséquent مسب‎ 
Impossible مستحيل‎ 
Perception, observation, contemplation مشاهدة‎ 
Volonté, désir, vouloir divin مشميتة‎ 
Intérêts, bénéfices, utilités مصالح‎ 
Absolu Je مطلق‎ 
Hémistiche, réitéré, resurrection des corps معاد‎ 
Connaissances معارف‎ 
Habitué, accoutume معتاد‎ 
Croyant معتقد‎ 
Miracle, supra-naturel à ym 


Non-étre 1 معدو‎ 


AAA 


Knowledge 
The belief in God 


Knowledge gained through proof 


Known 


Disobedience, sin, wrongdoing 


Intelligible 

Effect, consequence 
Known, learned 
Known through habit 


Meaning, significance, concept 


Supernatural, prodigy 


Distinction and comparison 


Quantity 

Creator 

Can be powered 
Imitator 

Place, space, surface 
Acquired 

Obliged 

Possession 
Prohibited 

Benefits 

Hypocnte 

Denied 

Rank betwen two ranks 
Privation, prohibition 
Death 

Positive, affirmative 
Existent, being 
Subject 

Generator 
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Connaissance 

Connaissance de Dieu 
Connaissance par les preuves 
Connu, appris 
Désobéissance, faute, péché 
Intelligible, concevable 

Effet, conséquence 

Connu, appris 

Connu par l'habitude 

Sens, signification, concept 
Bien fait, surnaturel, prodigalité 
Distinction et distanciation 
Quantité 

Créateur 


Le possible, ce qui est en notre pouvoir 


Imitateur 

Lieu, espace, étendue 

Acquis 

Obligé 

Possession 

Interdit 

Intérêts, utilités, bénéfices, profits 
Hypocrite, imposteur 

Nié 

Cas intermédiaire entre deux 
Privation, prohibition 

Mori, décès, trépas 

Positif, affirmatif 

L'être, être 

Sujet, objet, suppôt des prédicats 
Inducteur, génératif 


معرفه 
معرفة di‏ 
معر 45 "P I‏ 


n^‏ ورف 
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Prophecy 

Voluntary good action 
Annulment 

Delay 

Christians 


Seeing, vision, consideration 


Eye seeing 
Supplement, surplus 
Natural antipathy 
Prohibition, forbidding 


Intention, purpose 


Guidance 
Destruction 


Necessary, duty, obligation 
Legal duties 
Rational obligations 
The one, one 

Face, way, side 
Necessity, obligation 
Being, existence 
Unique 

Ablution, cleanliness 
Promise 

Menace, threat 


Time 


Dnt: 


Insistance, bienfaisance volontaire 


Annulation 
Décalage, ajournement 
Chrétiens 


Vision, pensée, raisonnement, considération p 


Considération visuelle 
Supplément, surplus 
Antipathie naturelle 
Prohibition, interdiction 
Intention, dessein 


Directton, guidance 


Nécessaire, devoir, obligation 
Obligations iuridi 
Obligations rationnelles 
L'un, un 

Mode, cóté, direction 
Nécessité, obligation 

Être, existence 

Unique 

Ablution, propreté 

Promesse 


Menace 


Temps 


نظر بالعين 
۴ 
نفور الطبع 


AV > 


Custodianship, sanctity 
Guardian 


Garde, sainteté 
Saint, ami de Dieu 





A 


Abandon, desertion 
Abandonment, desertion 
Aberration, distraction 
Abhorrence, dislike 
Ablution, cleanliness 
Absent-minded agent 
Absolute 

Absolute 

Absolute capable 
Absurd 

Accident 

Accidents 

Acquired 

Acquired knowledge 
Acquisition 
Acquisition, gain 

Act by cause 

Act of God 

Act of someone else 
Act of the distracted 
Act of the obligated 
Act of the servitor 
Action, act 

Acts 

Acts of God 


Abandon, lâchage 

Abandon, délaissement 
Aberration, égarement 

Ce qui n'est pas recommendable 
Ablution, propreté 


Distrait agent 
Absoluté 

Absolu 

Capable absolu 
Absurdité 
Accident 
Accidents 
Acquis 

Savoir acquis 
Acquisition 
Acquisition, gain 
Acte causé 

Acte de Dieu 
Acte d'autrui 
Acte du distrait 
Acte de l'obligé 
Acte du Serviteur 


Action, acte, pratique 


Actes 
Actes de Dieu 


AV1 


AVY 
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Acts of members 

Acts of the hearts 

Acts of the powerful 

Acts of the prophet 

Acts of the servitors 

Acts of the subordinate for obligation 
Actual beginner 

Addition of deed 1o agent 
Affirmation, obligation 

Agent, efficient 

Agent of bodies 

Apent of duty 

Agent of Insolence 

Agent of the cause 

Agreement, concord 

Aim, objective 

Alms tax, charity tax, purity, dime 
Alteration of two powers 
Ambigutty 

Amelioration 

Analogy, equality, similarity 
Ancient, the first, eternal, God 
Annihilation, perishability 
Annihilation of bodies 
Annihilation of power 
Annihilation of substances 
Aunulment 

Anterior 

Anteriority of will for the sake of aim 


Appctite, desire 


Actes des membres أفعال الجوارح‎ 
Actes des coeurs أفعال القلوبت‎ 
Actes du puissant أفعال القادر‎ 
Actes du prophète أفعال الرسول (ص)‎ 
Actes des serviteurs أفعال العباد‎ 


Actes du soumis à une obligation أفعال المكآف‎ 
Débutant de fait all مبتدئ‎ 
Adjonction de l'acte à l'agent fell إضافة القعل إلى‎ 


Affirmation, obligation إيجاب‎ 
Agent, efficient, sujet, patient قاعل‎ 
Auteur des corps لأجسام‎ | jeb 
L'agent du devoir فاعل الوا حب‎ 
Auteur de la méchanceté فاعل القبيح‎ 
Agent de la cause فاعل السيب‎ 
Accord, concordance Tig 
But, objectif JË P 
Taxe aumoniere, pureté, dime als 5 
Altération de deux puissances تغاير القدرتين‎ 
Ambiguité, équivocité eL 
Amélioration إستصلاح‎ 
Analogie, égalité, similitude تمائل‎ 
Ancien, le premier, éternel, Dieu قديم‎ 
Annihilation, anéantissement فتى‎ 
Anéantissement des corps الأجسام‎ n 
Anéantissement du pouvoir القدرة‎ «Us 
Anéantissement des substances Al adl eL 
Annulation نشخ‎ 
Antérieur, antéprédicatif متقدم‎ 


L'antériorité de la volonté en égard du 
تقدّم الارادة للمراد‎ 
Appétit, désir شهوة‎ 


voulu 
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Appointed destiny 
Appropnation of cause 
Aptitude, might 
Assent 


Attachment of action with the agent 

Attachment of action with the 
powerful 

Attachment of power 

Attachment of quality 

Attachment of will 

Attachment with the powerful 

Attribute of the cause 

Attribute of the obligated 

Attribute, quality, situation, state 

Attributes of essence 

Attributes of God 

Attributes of thc agent 

Attributes of the obligated 

Attributes of the soul 

Attribution, predication 

Auditory judgements 

Auditory proofs 


B 


Destin nommé 
Appropriation de la cause 
Aptitude, pouvoir, puissance 


Assentiment, adhésion par croyance, 


jugement de véridicité 


Rattachement de l'acte par l'agent jedl, تعلق المعل‎ 


Rattachement de l'acte par le 
putssant 

Rattachement du pouvoir 

Rattachement de la qualité 

Rattachement de la volonté 

Rattachement par le puissant 

Attribut de la cause 

Attribut de l'oblige 

Attribut, qualité, situation, état 

Attributs de l'essence 

Attributs de Dieu 

Attributs de l'agent 

Attributs de l'obligé 

Attributs de l'âme 

Attribution, prédication 

Règles établies par oui-dire 

Preuves par ouï-dire 


تعلق الفعل بالقادر 


تعلق القدرة 
تعلق الصفة 
تعلق الارادة 
تعلق بالقادر 
Aa‏ العلة 
صفة المكلف 
حال 

clu‏ الذات 
cola‏ الله | 
صفات الفاعل 
AI cuo‏ 


Banning, prohibition 


The base of obligation 
The beginning of creation 


The beginning of creation in paradise 


Beginning, starting 


Défense, prohibition 
Fondement de l'obligation 
Commencement de la création 
Commencement de la création 
dans le paradis 
Commencement, début 


أصل للتكليف 


ايتداء الخلق فى الجنة 


ابتذاء 


AVE 


Being, entity 

Being, existence 

Belief 

The belief in God 

Bchef, opinion 

Believer 

Benefits 

Better 

Blame, rebike, denigration 
Blind acceptation of a given 
Bodies 

Body, organism 

Book (Koran) 


C 


Call, invocation, prayer 

Can be powered 

Capable 

Capable by himself 
Causative, effect, consequent 
Cause 

Cause, motive, reason 

Cause of produced acts 
Causes, motives, reasons 


Changement, transformation 


Character, natural, spontaneous 


movement 
Characters 
Charge, obligation 
Charity, affection 


Choice, selection 


Connaissance de Dieu 

Croyance, opinion 

Croyant 

Intéréts, utilités, bénéfices, profits 

Le meilleur 

Bläme, réprimande, dénigrement 
Acceptation aveugle d'un enseignement 
Corps 

Corps, organisme 

Livre (Coran) 


Appel, invocafion, prière 

Le possible, ce qui est en notre pouvoir 
Capable, puissant 
Capable par lui-même 
Causé, conséquent 

Cause 

Cause, motif, raison 
Cause des actes engendrés 
Causes, motifs, raisons 
Changement, transformation, altération 
Caractère, nature, mouvement spontané 


Natures, caracteres 
Charge, obligation 
Charité, affection 
Choix, selection 


أسباب 


279 


E: 
طباع‎ 


إختيار 
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Chosen agent 
Christians 
Citation, invocation of God 


Complete, precise, exact, fair 


Composition, synthesis, combination 


Conception, apprehension, 
representation 

Condition 

Condition in the existence 

Condition of the obligated 

Condition of the suggestion 

Conditional will 

Conditions of obligations 

Conducts 

Confirmation 

Connection, relationship 

Connoisseur, initiated, pnostic 

Consent, approval, satisfaction 

Contrariety, opposition 

Contrary, opposite 

Convention 

Conversion, contrary, simultaneous, 
negaton 

Copulation, direct action 

Corruptible, false, incorrect 

Create 

Created 

Created accidents 

Created, fact, contingent 

Creation 


Creation, appearance 


Chrétiens تصارى‎ 
Corän au sens religieux ins ذكر‎ 


Complet, précis, juste, exact 


Composition, synthèse, combinaison تأليف‎ 
Conception, appréhension, représentation Jya 
Condition شرط‎ 
Condition de l'existence شرط فى الوجود‎ 
Condition de l'obligé شرط المكلّف‎ 
Condition de la pensée passagère شرط الخاطر‎ 
Volonté conditionnée مشترطة‎ 551) 
Conditions de l'obligation شرائط التكليف‎ 
Conduites تصرفات‎ 
Confirmation Ul 
Rapport, relation, rattachement تعلق‎ 
Connaisseur, initié, gnostique عارف‎ 
Agrément, approbation, satisfaction cr? 
Contrariété, opposition La: 
Contraire, opposé Ae 
Convention, accord إصطلاح‎ 


Conversion, contraire, négation, simultané 


Copulation, action directe مباشرة‎ 
Corruptible, pourri, dépravé قأسد‎ 
Créer SE 
Créé OX dr 
Créer les accidents اخترع الأعراض‎ 
Créé, fait, contingent حادث‎ 
Création lS 


Creation, apparition SU 


AVS 
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Creation, creatures 
Creation, invention 
Creation of act 
Creation of bodies 
Creation of existence 
Creation of Koran 
Creation, production 
Creator 

Creator 

Creator 


Custodianship, sanctity 


D 


Death 
Debility 


Decision, volition, resolution 


Declaration, license 
Declinable 

Deeds of the servitors 
Definition, determination 
Definition of tbe created 
Delay 

Denied 

Desertion of act 

Desire, aim 

Desired 

Destinies 

Destiny 

Destruction 

Detail 

Detailed knowledge 


Création, créatures 
Création, invention 
Création de l'acte 
Création des corps 
Création des mondes 
Création du Coran 
Création, production 
Créateur 

Créateur 

Créateur 

Garde, sainteté 


Mort, décés, trépas 
Débihue 

Décision, volition, résolution 
Déclaration, licence 
Déclinable 

Les actions des serviteurs 
Définition, détermination 
Définition du crée 
Décalage, ajournement 
Nié 

Délaissement de l'acte 
Voulu, désiré 


» r 


5 
اختراع 


VL gl‏ المعل 


حدوث الأكوان 


حدوث القران 
جعل 
al‏ 


P‏ اس 


IEC 


عرم 

إباحة 

متمكن 
أعمال العباد 
LS‏ الشيء 
حد المخلوق 
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Detailed knowledge 
Determinant cause 
Determined act 

Difference between entities 
Difference of entities 
Different 

Discernment 


Discourse, speech 


Disobedience, sin, wrongdoing 


Distinction and comparison 
Distinction, differenciation 


Distraction, omission, forgetting 


Divine acts 

Divine justice, equity 
Divinities, juridicals 
Doctrine 

Doomsday, judgement day 
Doubt 


Effect, consequence 
Effective, absent-minded 
Effective merit of blame 
Efficient 

Engenderment 
Engenderment of knowledge 
Enmity, hostility 

Error 

Error 


Savoir détaillé gv علم‎ 
Cause déterminante سيب ملجئ‎ 
Acte déterminé T: فعل‎ 
Différence entre les entités إختلاف بين الذوات‎ 
Différence des entités إختلاف الذوات‎ 
Différent مختلف‎ 
Discemement تذير‎ 
Discours خطاب‎ 
Désobéissance, faute, pêché معصية‎ 
Distinction 1 71 وماعدة‎ 45 las 
Distinction, différenciation, discrimination — 8 
Distraction, omission, oubli p 
Actes divins أفعال إلهية‎ 
Justice divine, équité dae 
Lois révélées شرعيات‎ 
Doctrine مذهب‎ 
L'au-dela | s, 
Doute شك‎ 
Ivre, saoul سكران‎ 
Durée, survivance, pérennité Arr 
Effet, conséquence معلول‎ 
Distrait, absorbé dans ses pensées oL 
Mériter une sanction effective بالفعل‎ ù gadi إستحقاق‎ 
Efficace Jis 
Engendrement A 
Engendrement du savoir العلم‎ AJ 5 
Inimité, hostilité, animosité عداوة‎ 
Erreur ll 


AVA 


Esoteric 

Essence of the obligated 
Essences 

Essential attribute 
Etérnal will 

Evaluation, appreciation 


Excuse 


Execution of a divine order, destiny 


Exemption 
Existent, being 
Exposing, clarifying, exhibiting 


Eye secing 


F 


Face, way, side 
Faith, belief 

False, vanity, invalid 
Fatalism 

Fatality 

Fate, destiny 

Fear 

Four characters 


Frustration and excommunication 


G 


Génera 
General, common 


Generality, universality 


Generated from, produced from... 


Generation 


Ésotérique 

L'essence de l'obligé 
Éléments essentiels, essences 
Attribut propre, essentiel 
Volonté éternelle 
Mensuration 


Excuse 


Exécution d'un ordre divin, destin 


Exemption, transcendance 
L être, être 

Élocution, clarification 
Consideration visuelle 


Mode, côté, direction 

Foi, croyance 

Mensonge, faux, vain, invalidité 
Fatalisme 

Fatalite 

Destin, fatalité 

Crainte 

Quatre caractères 

Frustration et excommunication 


Genres 

Général, commun 
Généralité, universalité 
Engendré 

Générati 
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Generation, universe 
Generations 
Generator 
Generosity, mercy 
Global knowledge 
God 

God, lord, master 
God's orders 

God's power 

God's will 

God's words, the Korän 
Good 

The good 

Good and bad deeds 
Good deeds 
Goodness of act 
Goodness of obligation 
Goodness of order 
Goodness of will 
Goodwill 

Graces, favours 
Guardian 

Guidance 

Guilt, mistake, sin 


H 


Habit 

Handwriting 

Harm 

Hearing, auditories 


Helplessness, deficiency 


Genération, univers 
Générations 
Inducteur, génératif 
Générosité, miséncorde 


Savoir global, connaissance globale 


Dieu 

Seigneur, Dieu 

Ordres de Dieu 

Pouvoir de Dieu 

Volonté de Dieu 

Paroles de Dieu, le Coran 
Beau, bon 

Le bien 

Actes bons ef mauvais 
Chante 

Pertinence de l'acte 
Obligation judicieuse 
Pertinence de l'ordre 
Bonne volonté 

Bonne volonté 

Graces, faveurs, amabilites 
Saint, ami de Dieu 
Direction, guidance 
Culpabilité, faute, péche 


Habitude 
Écriture 
Dépüt, dommage 


Imoui léficience, i » 


AVA 


o5] jl‏ الله 
كلام الله 


E 
حبر‎ 


أفعال في 572521 P‏ 


oll 

حشن الفعل 
حشن التكليف . 
pP oL‏ 

a3] jl pa 


A^* 


Herald 
Hour of death 


Hypocrite 
1 


Idiot 

Ignorance 

Ignorant 

Ijtihàd, (independent Judgment) 
Imam 

Imitator 

Impevetrability 
Impenetrability between agents 
Imperative, order 

Implication, inclusion 
Impossible 

Incarnation 

Incarnation, mherence 
Independent, richness 


Indication of act 


Indication of the object's ugliness 


Indication on prophecies 
Indication on the object 
Infallibility 

Inference by engender 


Inference in the absent and noticed 


present 


Inference, research for the proof 


Infidelity, atheism 
Information 


Information 


w- 
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Heraut داع‎ 
L'heure de la mort أجل الموت‎ 
Jdiot, débile sur 
Jenorance جهل‎ 
Jenorant جاهل‎ 
litihäd (jugement indépendant) اجتهاد‎ 
Imam إماء‎ 
Imitateur مقلد‎ 
Impénétrabilité تمانع‎ 
Impénétrabilité des agents تمانح بين القادرين‎ 
Ordre, décret, impératif M 
Implication, inclusion تصمين‎ 
Impossible مستحيل‎ 
Incarnation Sc 
Incarnation, inhérence حلول‎ 
Indépendant, riche غنى‎ 
Signification de l'acte لالة الفعل‎ 
Indice de la laideur de la chose دلالة على فیح الشيء‎ 
Indice des prophéties دلالة على الئيوات‎ 
Indication de la chose على الشىء‎ XY» 
Infaillibilité, chasteté | عصمة‎ 
Inférence par l'engendré إستدلال بالمتولد‎ 
Inférence de l'absent et du présent 

constatable إستدلال فى الغائب والشاهد‎ 
Inférence, recherche de la preuve | إستدلال‎ 
Infidélité, incrédulité, athéisme كر‎ 
Information, narration إخبار‎ 
Information pole 
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Information, attribute, predicate 
Informer 

Inherence, correlation 
Insolent obligation 
Intellect, reason 
Intelligence, perceptiveness 
Intelligible 

Intention 

Intention, purpose 
Interests, benehts 

Invisible, unknown 


Islam 


J 


Judgement of plausible 

Judgement of two contraries 
Judgements, laws 

Judgements of action 

Judgements of actions 

Judgements of good and bad deeds 


Juridical cause 
Juridical rules 
Juridical syllogism 


K 


Kindness, favour 

Knowledge 

Knowledge by obligation 
Knowledge gained through proof 


Information, attribut, prédicat p 
Informateur ps 
Inhérence, corrélation 1 y» 
Obligation mauvaise تكليف قبیح‎ 
Intellect, raison عمل‎ 
Vivacité d'esprit, clairvoyance, intelligence دکاء‎ 
Intelligible, concevable ` معقول‎ 
Intention L% 
Intention, dessein A 
Intérêts, bénéfices, utilité piles 
Invisible, inconnaissable — 
Islam e 
Jugement plausible حكم الحسن‎ 
Jugement de deux contraires حكم الضدين‎ 
Jugernents, lois, règles أحكام‎ 
Jugements de l'acte أحكام الفعل‎ 
Jugements des actes أحكام الأفعال‎ 
Normes de la bonté et de la 

méchanceté oM أحكام البح‎ 
Cause juridique, cause légale علة شرعية‎ 
Règles juridiques أحكام شرعية‎ 
Syllogisme juridique قياس شرعي‎ 
Tenuité, finesse, grâce, faveur, amabilité 4h) 
Connaissance 4$ معر‎ 
Savoir par obligation علم باضطرار‎ 
Connaissance par les preuves معرفة بالأدلة‎ 


AAY 


Knowledge, jurisprudence 
Knowledge of globe 

Knowledge, science, understanding 
Knowledgeable 

Knowledges 

Known 

Known, learned 

Known through babit 

Korän 

Korän 


L 


Language, oral, discourse, islamic 
kalam 

Laws, divine laws 

Leaving 

Legal duties 


Legitimate ugliness, rightful ugliness 


Life 


Magic 

Manifest, apparent meaning 
Meaning, significance, concept 
Measurement, syllogism, analogy 
Memorizinp, observation 
Menace, threat 


Mental insolence 
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Savoir de l'ensemble 


Le savoir, science, connaissance 


Compréhensif, percipient 5j مدر‎ 
Connaissances معارف‎ 
Connu, appris معروف‎ 
Connu, appris : معلو‎ 
Connu par l'habitude معلوم بالعادة‎ 
Coran, discours de Dieu خطاب الله‎ 


Coran 


Langage, parole, discours, kalam islamique كلام‎ 


Lois, lois divines شرائع‎ 
Déréliction Ado 
Obligations juridiques واجبات شرعية‎ 
Bassesses juridiques Le شو‎ zo L5 
Vie al 
Relatif à, lié ole 
Vivant حي‎ 
Magie p 
Manifeste, apparent AD 
Sens, signification, concept » 
Mesure, syllogisme, analogie قياس‎ 
Mémorisation, observation La 
Menace وعد‎ 
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Merit of blame 


Merit of blame by leaving examination 


Merit of blame for insolence 


Merit of blame for unjustified deed 


Merit of blame on insolence 


Merit of praise 
Mertt of punishment 
Message, epistle 


Messenger 


Metaphor, figuration, expression 


Metonymy, opophasis 
Miracle 

The most gracious (God) 
The most merciful (God) 


Motivation, enumeration of the 


causes 


Movement, motion 


N 


Name, noun 

Nation, community 
Natural antipathy 
Necessary 

Necessary acts 

Necessary, duty, obligation 
Necessary knowledge 
Necessity 


Necessity, obligation 


Mériter un blâme إستحقاق الم‎ 
Mériter une punition par défaut 

d'examen إستحقاق العقاب بترك النظر‎ 
Mériter une sanction punitive إستحقاق العقاس بالقبيح‎ 
Ménter une punition 

injustifiée A y إستحقاق العقاب على ما لم‎ 
Mériter un blâme pour une 

méchanceté إستحقاق الذم على القبح‎ 
Mériter une louange إستحقاق المدح‎ 
Mériter la punition إستحقاق العقّاب‎ 
Message, épitre AL, ; 
L'envoye, le messager رسول‎ 
Métaphore, sens figuré مجاز‎ 
Métonymie, prétérition تعريض‎ 
Miracle, supra-naturel > م‎ 
Le tout miséricordieux (Dieu) رحمن‎ 
Le très miséricordieux (Dieu) رحیم‎ 
Mouvement, motion aS حر‎ 
Nom, substantif l 
Nation, communauté مة‎ 
Antipathie naturelle الطبع‎ Ji 
Nécessaire ($23 ^ 
Actes nécessaires أقعال واجية‎ 
Nécessaire, devoir, obligation واجب‎ 
Savoir nécessaire علم ضروري‎ 
Nécessité ضرورة‎ 


Nécessité, obligation اضطرار‎ 


AAS 


Necessity, obligation 
Necessity of the act 
Necessity of the cause 
Necessity of the object 
Need 

Need 

Need to power 
Negation of essence 


Negation of the object 


Negation, privation, nothinpness 


Nihil 
Non-bemg 
Not obligated 


Nothingness of the object 


O 


Obedience 

Object destiny 
Obligation 

Obligation by hearing 
Obligation of infidel 
Obligations 

Obliged 

The one, one 
Opposition of contraries 
Opposition of objects 
Opposition of qualities 
Order and prohibitory 
Orthodox path 

The other 
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Nécessité, obligation 


yr 
Nécessité de l'acte إيجاب الفعل‎ 
Nécessité de la cause oo! إيجاب‎ 
Nécessité de la chose s, gl bul 
Besoin إحتياج‎ 
Besoin as l> 
Besoin de la puissance حاجة إلى القدرة‎ 
Négation portant sur les substances عدم على الجواهر‎ 
Négation de la chose عدم الشيء‎ 
Négation, non-étre, néant, privation عدم‎ 
2110601 إعدام‎ 
Non-être معدوم‎ 
Non-obligé Ses ليس‎ 
Anéantissement de la chose إعدام الشيء‎ 
Obésssance, soumission طاعة‎ 
Destin de la chose أجل الشىء‎ 
Obligation إلجاء‎ 
Obligation par oui-dire تكليف سمعي‎ 
Obligation de l'infidéle تكليف الکاقر‎ 
L'un, un واحد‎ 
Opposition des deux contraires تضاد الضدين‎ 
Opposition des choses تضاد الاأشياء‎ 
Opposition des qualités cual تضاد‎ 
Ordre et défense أمر ونهى‎ 
Voie orthodoxe صراط‎ 
Autre y» 
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P 


Pact 

Pain 

Pains, passions 

Panegyric, praise 

Particular 

Particular, specific 

Penalty, punishment 
Perception, comprehension, 


apprehension 


Perception, observation, imaginative 


contemplation 
Permanent 
Permanent, stable 
Permissible, licit 
Permission of God 
Perpetuation 
Place, space, surface 
Pleasure 
Positive, affirmative 
Possession 
Possessor 
Postpone 
Power 
Power, ability, capability 
Power of motives 
Praise, glorification of God 
Prayer 
Predestination, constraint 
Preference 


Prescription, order, imposition 


Pacte 

Douleur, souffrance 
Douleurs, passions 
Panegynque, éloge, louange 
Particuli 

Particulier, spécifique 
Chátiment, punition 


Perception, compréhension, apprehension 


Perception, observation, contemplation 


Permanent, durable 


Permanence de la chose, fixation 


Permis, licite 

Permission de Dieu 
Perpétuation 

Lieu, espace, etendue 

Plaisir, volupté 

Positif, affirmatif 

Possession 

Possesseur 

Ajournement 

Pouvoir 

Pouvoir, capacité, libre-arbitre 
Puissance des motifs 
Louange, glorification de Dieu 
Prière 

Prédestination, contrainte 
Préférence 

Prescription, ordre, imposition 


AAS 


AA" 
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Prime and last (anterior and 
posterior) 

The prime duties 

Prime, first 

Pnnciples of proofs 

Principles of religion 

Priority, intercession 

Privation, prohibition 

Probity, integrity 

Profit, subsistence, provisions, 
supplies 

Prohibited 

Prohibited, illicit 

Prohibition, forbidding 

Promise 

Proof, argument 


A proof of the noticed present on the 


absent 
Proof, sign, argument 
Proofs, arguments 
Prophecy 
Prophets 


Q 


Qualities of genera 
Quality, attribute 
Quantity 

R 


Rake, debauchee 


Le premier et le dernier (l'antérieur et le 


postérieur) وآخر‎ di 
Le premier des devoirs أول الواجبات‎ 
Le premier أول‎ 
Principes des preuves الأدلة‎ J sol 
Principes de la religion الدين‎ J pol 
Priorité ac la 
Privation, prohibition c 
Probité, piété صلاح‎ 
Profit, subsistance journalière, provisions, 

propriétés رزف‎ 
Interdit ممنوع‎ 
Proscrit, illicite محظور‎ 
Promesse وعد‎ 
Preuve, argument ES 
La preuve par le présent constatable sur 

l'absent دليل الشاهد على الغائب‎ 
Preuve, signe, indication, argument دليل‎ 
Preuves, arguments "UN 
Prophétie 1" 
Prophétes ياء‎ 
Attributs des genres صقات الأجناس‎ 
Qualité, attribut AL 
Quantité مقدار‎ 


Égaré, débauché فاسق‎ 
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Rank betwen two ranks 


Cas intermédiaire entre deux 





Rational declaration Déclaration rationnelle إباحة عقلية‎ 
Rational judgements Jugements rationnels أحكام عقلية‎ 
Rational obligation Obligation rationnelle تكليف عقلی‎ 
Rational obligations Obligations rafionnelles Lc وأاجات‎ 
Rational proof Preuve rationnelle as دلي‎ 
Rational proofs Preuves rationnelle ilie أدلة‎ 
Rational signification Signification rationnelle Alae دلا له‎ 
Reasonable Raisonnable, pensant عاقل‎ 
Reflexion, meditation, contemplation Réflexion, méditation, idéation, contemplation ke 
Relation, adjunction Relation, corrélation, adjonction إضافة‎ 
Religion, submission Religion, soumission دين‎ 
Religious obligation Obligation religieuse تكليف شرعى‎ 
Reminiscence of consideration Rémimiscense de la consideration | النظر‎ Si 
Reminiscence, recollection Réminiscence, souvenir كر‎ J5 
Repeated announcements Temoignages répétés متواترة‎ nea 
Repeated, hemistich, resurrection Hémistiche, réitéré, resurrection des corps معاد‎ 
Repentance Kepentir, contrition كوبة‎ 
Resignation to God, confidence in Disponibilité, remise à Dieu, résignation 

God et confiance en Dieu توكل‎ 
Reward Récompense wiy 
Rule, religion, divine law, the Chemin, tradition (du prophète) loi religieuse, 

tradition (of the prophet) coutume qui fait loi سنة‎ 
S 
Samt, most holy Sacré, saint, transcendant ua 342 
Saying, speech, enunciation Propos, discours قول‎ 
Scholar, scientist Savant, érudit e Le 
Sealing, stamping Scellement e 
Sediment Sédiment غم‎ 


Seeing, vision, consideration 


Vision, pensée, raisonnement, considération 


AAA 


Sense, sensation 


Sharing in creation 


Side of insolence and goodness 


Sight 


Sign, presumption, clue 
Signification in the noticed present 


Signification of determined act 
Sipnification, semantic, denotation 


Signs, evident proofs, clues 


Similar, alike 

Simile 

Sociability 

Spirit, soul 

State of act 

State of obligation 
States of agents 
States of the capable 
States of the obligated 
Stillness 

Stillness of the soul 
Stray, debauchery 
Subject 

Substances, essences 
Substitute 
Substituted 
Sugpestion 


Sugpestions, ideas, thoughts, notions 


The sum, the set 
Supernatural, prodigy 


Sens, sensation حس‎ 
Univocité dans la création إشتراك فى الحدوث‎ 
Au point de vue de la bonté et de la | 

méchanceté والحشن‎ Al جهة‎ 
Viseur راء‎ 
Signe, présomption, indice أمارة‎ 
Signification inhérente au présent 

constatable دلالة فى الشاهد‎ 
Signification de l'acte précis دلا له الفعل المحكم‎ 
Signification, sémantique, dénotation دلاله‎ 
Signes, preuves évidentes, indices أما رات‎ 
Semblable, ressemblant, analogue متشابه‎ 
Comparaison (assimilation du créé à Dieu) تشه‎ 
Sociabilité تنس‎ 
Esprit ame روح‎ 
Attribut de l'acte حال الفعل‎ 
État de l'obligation حال التكليف‎ 
États des agents أحوال الفاعلين‎ 
États du capable أحوال القادر‎ 
États des obligés أحوال المكلفين‎ 
Inertie سكون‎ 
Inertie de l'âme النفس‎ o 4S 
Égarement, débauche فسق‎ 
Sujet, objet, suppôt des prédicats موصوف‎ 
Substances, essences, 5 جواهر‎ 
Substitut, remplaçant Jas 
Substitués, remplaçants Jli 
Pensée passagère, suggestion, esprit خاطر‎ 
Pensées passagères, pensées fugaces خواطر‎ 
La somme, l'ensemble حملة‎ 


Bien fait, surnaturel, prodigalité معونة‎ 
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Supplement, surplus 
Suppression and attraction 
Surname, sobriquet 
Survival 

Suspicion, illusion 


Suspicion, presumption 


T 


Taboo, incest, forbidden 
Term, definition 
Thanking 

Thing, object 

Thought 

Throne 

Time 

Time knowledge 

To obligate, obligation 
Traditions 
Transformation of acts 
Transformation of agents 


True agent 


Truth, reality, right, certainty 


Truth, sincerity, veracity 


Two opposites 


U 


Upliness, nastiness, insolence 


Uglinesses, insolence 
Ugly, nasty, insolent 
Unbearable obligation 


Supplement, surplus 
Répression et sollicitation 


Surnom, sobriquet 


Survie 


Fiction, soupçon, illusion 


Soupcon, présomption, conjecture 


Tabou, inceste, interdit 


Terme, définition 


Remerciement 


Chose, objet 


Pensée 


Trône 
Temps 


Connaissance vraie 


Entamer une obligation 
Traditions, nouvelles 
Transjormation des actes 
Transformation des agents 
Agent véritable 
Vrai, réel, droit, certain 
Venite, sincérité, véracité 


Deux contraires 


Laideur, méchanceté 
Laideurs, méchancetés 

Laid, mauvais, méchant 
Obligation de l'insupportable 


A4: 


Unbelieving, non-believer 
Union 

Union 

Union, unicity, monotheism 
Unique 

Universe 

Unjust 

Untruth, falsehood, lies, deceit 
Used to, accustomed to 


Uselessness, nonsense 


V 


Validity, exactness 
Validity of act 
Validity of obligation 
Values 

Verb, action 


Viewing, seeing, vision, sensible vision 


Vision, dream 


Voluntary good action 


W 


Wanted 

Way of knowledge 

Way of science 

Weak, powerless, helpless 
Will 

Will, desire, divine will 
Will of examiner 


Will of subject 
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Incroyant, incrédule 

Union, fusion 

Réunion 

Unification, unicité, monothéisme 
Unique 

Monde, univers 

Injuste 

Mensonge, fausseté, duperie 
Habitué, accoutumé 


Inutilité, niaiserie 


Validite, exactitude 

Validité de l'action 

Validité de l'obligation 

Valeurs 

Verbe, action, acte 

Perception, vue, vision sensible 
Vision, vue 


Insistance, bienfaisance volontaire 


Vouloir 

Voie de la connaissance 
Voie du savoir 

Impuissant, faible 

Volonté 

Volonté, désir, vouloir divin 
Volonté d'examen 

Volonté du sujet 


أراد 

طريق المعرقة 
طريق العلم 
عاجر 

إرادة 

إرادة النظر 
إرادة المريد 
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Will of the bad 

Wall of two contraries 
Wiseman, God 

Wish 

Word, saying 
Worshipper, devout 


Worshipping, devoteness 


Wrongness, injustice, oppression 


Mauvaise volonté إرادة القبيح‎ 
Volonté de deux contraires إرادة الضدين‎ 
Sage, Dieu حكيم‎ 
Souhait تمن‎ 
Mot alaa) 
L'homme adonné aux pratiques culturelles, 

dévot Ale 
Adoration, dévotion, culte religieux aLe 


Iniquité, injustice, oppression طلم‎ 





A 


Abandon, dêlaissement 
Abandon, láchage 


Aberration, égarement 

Ablution, propreté 

Absolu 

Absolute 

Absurdite 

Acceptation aveugle d'un 
enseignement 

Accident 

Accidents 

Accord, concordance 

Acquis 

Acquisition 

Acquisition, gain 

Acte causé 

Acte d'autrui 

Acte de Dieu 

Acte de l'oblipé 

Acte déterminé 

Acte du distrait 

Acte du serviteur 

Actes 

Actes bons et mauvais 

Actes de Dieu 


Abandonment, desertion ترك‎ 
Abandon, desertion خذلان‎ 
Aberration, distraction ضلال‎ 
Ablution, cleanliness وضوء‎ 
Absolute po مطلق‎ 
Absolute إطلاق‎ 
Absurd AS 
Blind acceptation of a given As 
Accident عرض‎ 
Accidents أعراض‎ 
Agreement, concord alel 
Acquired Iv 
Acquisition إكتساب‎ 
Acquisition, gain كشب‎ 
Act by cause VPE PU 
Act of someone else فعل غيره‎ 
Act of God الله‎ jrs 
Act of the obligated الملجأ‎ Jas 
Act of the distracted فعل الساهى‎ 
Act of the servitor فعل العاد‎ 
Acts أقعال‎ 
Good and bad deeds أفعال في الحشن والمبح‎ 
Acts of God ali أفعال‎ 


Actes des coeurs 

Actes des membres 

Actes des serviteurs 

Actes divins 

Actes du prophéte 

Actes du puissant 

Actes du soumis à une obligation 
Actes nécessaires 

Action, acte, pratique 

Les actions des serviteurs 
Adjonction de l'acte à l'agent 
Adoration, dévotion, culte religieux 
Affirmation, obligation 

Agent de la cause 

L'agent du devoir 

Agent, efficient, sujet, patient 
Agent libre 

Agent véritable 

Agrément, approbation, satisfaction 
Ajournement 

Altération de deux puissances 
Ambiguité, équivocité 
Amélioration 

Analogie, épalite, similitude 
Ancien, le premier, éternel, Dieu 
Anéantissement 

Anéantissement de la chose 
Anéantüssement des corps 
Anéantissement des substances 
Anéantissement du pouvoir 
Annihilation, anéantissement 


ASTY 
Acts of the hearts أفعال القلوب‎ 
Acts of members أفعال الجوارح‎ 
Acts of the servitors أفعال العياد‎ 
Divine acts أفعال إلهية‎ 
Acts of the prophet الرسول (ص)‎ Juil 
Acts of the powerful أفعال القادر‎ 
Acts of the subordinate for obligation أفعال المكلّف‎ 
Necessary acts أفعال واجية‎ 
Action, act عمل‎ 
Deeds of the servitors أعمال العباد‎ 
Addition of deed to agent = إضافة الفعل إلى‎ 
Worshipping, devoteness عبادة‎ 
Affirmation, obligation lus] 
Agent of the cause فاعل السيس‎ 
Agent of duty فاعل الواجب‎ 
Agent, efficient فاعل‎ 
Chosen agent قاعل مختار‎ 
True agent فاعل على الحقيقة‎ 
Consent, approval, satisfaction رضى‎ 
Postpone إرجاء‎ 
Alteration of two powers تغاير القدرتين‎ 
Ambiguity إشتباه‎ 
Amelioration إستصلاح‎ 
Analogy, equality, similarity (Las 
Ancient, the first, etemal, God قديم‎ 
Nihilism إعدام‎ 
Nothingness of the object إعدام الشيء‎ 
Annihilation of bodies فناء الأجسام‎ 
Annihilation of substances الجواهر‎ ss 
Annihilation of power فناء القذرة‎ 
Annihilation, perishability فنى‎ 


AA 


Annulation 

Antérieur, antéprédicatif 

L'antériorité de la volonté en égard 
du voulu 

Antipathie naturelle 

Appel, invocation, prière 

Appétit, désir 

Appropriation de la cause 

Aptitude, pouvoir, puissance 

Assentiment, adhésion par croyance, 

Attribut de la cause 

Attribut de l'acte 

Attribut de l'obligé 

Attribut propre, essentiel 

Attribut, qualité, situation, état 

Attribution, prédication 

Attributs de l'agent 

Attributs de lame 

Attributs de l'essence 

Attributs de l'obligé 

Attributs de Dieu 

Attributs des genres 

L’au-delà 

Au point de vue de la bonté et de la 
méchanceté 

Audition, enseignement verbal 

Auteur de la méchanceté 

Auteur des corps 

Autre 


Annulment 

Anterior 

Anteriority of will for the sake 
of aim 

Natural antipathy 

Call, invocation, prayer 

Appetite, desire 

Appropriation of cause 

Aptitude, might 


Assent 


Attribute of the cause 

State of act 

Attribute of the obligated 
Essential attribute 

Attribute, quality, situation, state 
Attribution, predication 
Attributes of the agent 
Attributes of the soul 
Attributes of essence 

Attributes of the obligated 
Attributes of God 

Qualities of genera 

Doomsday, judgement day 
Side of insolence and goodness 


Hearing, auditories 
Agent of insolence 
Agent of bodies 
The other 


تقدّم الإرادة للمراد 


نفور الطبح 


clo‏ الماعل 


u- 4 صفات‎ 
cla cu 


SAN صقات‎ 


صفات الله 


صفات الأجناس 


F 


جهة pl‏ والحشن 
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B 


Bassesses juridiques 

Beau, bon 

Besoin 

Besoin 

Besoin de la puissance 

Le Bien 

Bien fait, surnaturel, prodigalité 
Bláme, réprimande, dénigrement 
Bonne volonté 

Bonne volonté 


But, objectif 


C 


Capable absolu 

Capable par lui-même 

Capable, puissant 

Caractère, nature, mouvement 
spontané 

Cas intermédiaire entre deux 

Cause 

Causé, conséquent 

Cause des actes engendrés 

Cause déterminante 

Cause juridique, cause légale 

Cause, motif, raison 

Causes, motifs, raisons 

Ce qui n'est pas recommendable 

Changement, transformation, 


altération 


66 


Legitimate ugliness, rightful ugliness ke ph قبائح‎ 


Good = 
Need cem 
Need حاحة‎ 
Need to power حاجة إلى القدرة‎ 
The good خر‎ 
Supernatural, prodigy Aj pas 
Blame, rebike, denigration دم‎ 
Goodwill إرادة الحسن‎ 
Goodness of will إرادة‎ 2 
Aim, objective a". غر‎ 
Absolute capable قادر مطلقى‎ 
Capable by himself au) قادر‎ 
Capable قادر‎ 
Character, natural spontaneous movement er 


Rank betwen two ranks 


Cause 


Causative, effect, consequent 


Cause of produced acts 
Determinant cause 
Juridical cause 

Cause, motive, reason 
Causes, motives, reasons 


Abhorrence, dislike 


Changement, transformation 


A" 


Charpe, obligation 

Charité 

Charité, affection 

Châtiment, punition 

Chemin, tradition (du prophète), loi 
religieuse, coutume qui fait loi 

Choix, selection 

Chose, objet 

Chrétiens 


Commencement de la création 


Commencement de la création dans le 


paradis 


Commencement, début 


Comparaison (assimilation du créé à 


Dieu) 
Complet, précis, juste, exact 
Composition, synthése, combinaison 
Compréhensif, percipient 
Compréhension, savoir, 
Jurisprudence, figh 
Conception, appréhension, 
représentation 
Condition 
Condition de la pensée passagére 
Condition de l'existence 
Condition de l’obligé 
Conditions de l'obligation 
Conduites 
Confirmation 
Connaissance 


Connaissance de Dieu 


Charge, obligation تكليف‎ 
Good deeds إحسان‎ 
Charity, affection dr 
Penalty, punishment clue 
Rule, religion, divine law, the tradition (of the 

prophet) As 
Choice, selection jul 
Thing, object شىء‎ 
Christians c6 نصار‎ 
The beginning of creation اتداء الخلق‎ 
The beginning of creation in 

paradise dell ابتداء الخلق فى‎ 
Beginning, starting | elaz 
Simile 425 


Complete, precise, exact, fair 


Composition, synthesis, combination AIT 
Knowledgeable مذرك‎ 
Knowledge, jurisprudence ads 
Conception, apprehension, representation ai 
Condition b. 
Condition of the suggestion شرط الخاطر‎ 
Condition in the existence شرط فى الوجود‎ 
Condition of the obligated شرط المكلّف‎ 
Conditions of obligations شرائط التكليف‎ 
Conducts تصرفات‎ 
Confirmation ابات‎ 
Knowledge معر فة‎ 
The belief in God معرفة الله‎ 


AAV‏ مسند المصطلحات فرنسى — انكليزي - عربى 


Connaissance par les preuves Knowledge gained through proof معرقة بالأدلة‎ 
Connaissance vraie Time knowledge علم صحيح‎ 
Connaissances Knowledges معارف‎ 
Connaisseur, initié, gnostique Connoisseur, initiated, gnostic عارف‎ 
Connu, appris Known معروف‎ 
Connu, appris Known, learned : n 
Connu par l'habitude Known through habit معلوم بالعادة‎ 
Considération visuelle Eye seeing نظر بالعين‎ 
Contraire, opposé Contrary, opposite Lo 
Contrariété, opposition Contrariety, opposition تضاد‎ 
Convention, accord Convention إصطلاح‎ 
Conversion, contraire, négation, Conversion, contrary, simultaneous, negation Sa 
simultané 
Copulation, action directe Copulation, direct action 8 pal 
Coran Koràán ol 41 
Corän au sens religieux Citation, invocation of God does گر‎ 3 
Coran, discours de Dieu Korün Ai] la 
Corps Bodies أجسام‎ 
Corps, organisme Body, organism جسم‎ 
Corruptible, pourri, dépravé Corruptible, false, incorrect قاسد‎ 
Crainte Fear حوف‎ 
Créateur Creator خالق‎ 
Créateur Creator dados 
Créateur Creator n 
Création Creation 5S 
Création, apparition Creation, appearance حدوث‎ 
Création, créatures Creation, creatures pud 
Création de l'acte Creation of act حدوث الفعل‎ 
Création des corps Creation of bodies حدوث الأجسام‎ 
Création des mondes Creation of existence ol حدوث | لأكو‎ 


Création du Corän Creation of Korün حدوث القران‎ 


AAA 


Création, invention 
Création, production 
Crée 

Créé, fait, contingent 
Créer 

Créer les accidents 
Croyance, opinion 
Croyant 

Croyant 

Culpabilité, faute, péché 


D 


Débilité 
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Creation, invention 
Creation, production 
Created 

Created, fact, contingent 
Create 

Created accidents 
Belief, opinion 

Believer 

Belief 


اختراع 


Debility 


Débutant de fait 

Décalage, ajournement 
Décision, volition, résolution 
Déclaration, licence 
Déclaration rationnelle 
Déclinable 

Défense, prohibition 
Définition, détermination 
Défmition du créé 

Dégât, dommage 
Délaissement de l'acte 
Déréliction 

Désirant, aspirant 
Désobéissance, faute, péché 
Destin 

Destin de la chose 

Destin, fatalité 

Destin nommé 


Actual beginner 

Delay 

Decision, volition, resolution 
Declaration, license 
Rational declaration 
Declinable 

Banning, prohibition 
Definition, determination 
Definition of the created 


Harm 


Desertion of act 


Destins 

Destruction 

Détail, énumération détaillée 

Deux contraires 

Dieu 

Différence des entités 

Différence entre les entités 

Différent 

Direction, guidance 

Discernement 

Discours 

Disponibilité, remise à Dieu, 
résignation et confiance en Dieu 

Distinction, différenciation, 
discrimination 

Distinction et distanciation 

Distraction, omission, oubli 

Distrait, absorbé dans ses pensées 

Distrait agent 

Doctrine 

Douleur, souffrance 

Douleurs, passions 

Doute 


Durée, survivance, pérennité 


E 


Écriture 

Effet, conséquence 
Efficace 

Égaré, débauché 
Égarement, débauche 


Destinies Jef 
Destruction هلاك‎ 
Two opposites دان‎ 
God اله‎ 
Difference of entities الذوات‎ cao] 
Difference between entities إحتلاف بين الذوات‎ 
Different مخدلف‎ 
Guidance دی‎ 
Discernment ندر‎ 
Discourse, speech خطاب‎ 
Resignation to God, confidence in God توكل‎ 
Distinction, differenciation تمريق‎ 
Distinction and comparison ومياعدة‎ 45 Las 
Distraction, omission, forgetting سهو‎ 
Effective, absent-minded aL. 
Absent-minded agent gun 
Pain ألم‎ 
Pains, passions e 
Doubt شك‎ 
Duration, survival - 
Handwriting A, Us 
Effect, consequence معلول‎ 
Efficient Jus 
Rake, debauchee un 6 


Stray, debauchery فسق‎ 


à. 


Éléments essentiels, essences 
Élocution, clarification 
Engendré 
Engendrement 
Engendrement du savoir 
Entamer une obligation 
L'envoyé, le messager 
Erreur 

Erreur, péché 
Esotérique 

Esprit, âme 

L'essence de l'obligé 
État de l'obligation 
États des agents 

États des obligés 

États du capable 

Être, entité 

L'étre, être 

Étre, existence 


Excuse 


Exécution d'un ordre divin, destin 


Exemption, transcendance 


F 


Fatalisme 

Fatalité 

Fiction, soupçon, illusion 
Foi, croyance 

Fondement de l'obligation 


Frustration et excommunication 


مسند المصطلحات فرتسى — انكليزي - عريي 


Essences 

Exposing, clarifying, exhibiting 
Generated from, produced from... 
Engenderment 

Engenderment of knowledge 
To obligate, obligation 
Messenger 

Error 

Error 

Esoteric 

Spirit, soul 

Essence of the obligated 

State of obligation 

States of agents 

States of the obligated 

States of the capable 

Being, entity 

Existent, being 

Being, existence 

Excuse 

Execution of a divine order, destiny 
Exemption 


Fatalism 

Fatality 

Suspicion, illusion 
Faith, belief 

The base of obligation 


Frustration and excommunication 


ss 


uL 


=F 


توليد 


توليد العلم 


ايتداء بالتكليف 


رسول 


روح 
مائية المكلف 
حال التكليف 


أحوال القاعلين 
أحوال المكلفين 


أحوال القادر 
کائن 

مو جود 

و جود 

إعتذار 

قضاء الله 


ds yi 


قذرية 

قضاء وقدر 
توهم 

إيمان 

أصل للتكليف 


bio‏ وتكقير 
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G 


Garde, sainteté 

Général, commun 
Généralité, universalité 
Génération 

Génération, univers 
Générations 

Générosité, miséricorde 
Genres 

Grâces, faveurs, amabilités 


H 


Habitude 

Habitué, accoutumé 

Hémistiche, réitéré, resurrection des 
corps 

Héraut 

L’heure de la mort 

L'homme adonné aux pratiques 
culturelles, dévot 

Hypocrite, imposteur 


1 


Jdiot, débile 

Ignorance 

Ignorant 

Ijtihād (jugement indépendant) 
Imam 

Imitateur 

Impénétrabilité 


Habit 
Used to, accustomed to 
Repeated, hernistich, resurrection 


Herald 
Hour of death 
Worshipper, devout 


Hypocrite 


Idiot 

Ignorance 

Ignorant 

Ijtihad, (independent judgment) 


Imm 


۲ 


Impénétrabilité des agents 

Implication, inclusion 

Impossible 

Impuissance, déficience, incapacité 

Impuissant, faible 

Incarnation 

Incarnation, mhérence 

Incroyant, incrédule 

Indépendant, riche 

Indication de la chose 

Indice de la laideur de la chose 

Indice des prophéties 

Inductcur, génératif 

Inertie 

Inertie de l'ame 

Infaillibilité, chasteté 

Inférence de l’absent et du présent 
constatable 

Inférence par l'engendré 

Inférence, recherche de la preuve 

Infidélité, mcrédulité, athéisme 

Informateur 

Information 

Information, attribut, prédicat 

Information, narration 

Inhérence, corrélation 

Inimité, hostilité, animosité 

Iniquité, injustice, oppression 

Injuste 

Insistance, bienfaisance volontaire 

Intellect, raison 
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Impenetrability between agents تمانع بين القادرين‎ 
Implication, inclusion تضمين‎ 
Impossible مستحبل‎ 
Helplessness, deficiency qe 
Weak, powerless, helpless I 
Incarnation تسد‎ 
Incarnation, inherence حلول‎ 
Unbelieving, non-believer كافر‎ 
Independent, richness غنى‎ 
Indication on the object دلالة على الشىء‎ 


Indication of the object's ugliness على قبح الشيء‎ np E 


Indication on prophecies دلاله على النيوات‎ 
Generator ab. 
eril سكون‎ 
Stillness of the soul -ill سكون‎ 
Infallibility T. 


Inference in the absent and noticed 


إستدلال فى الغائب والشاهد present‏ 

Inference by engender لا ل بالمتولًد‎ il 
Inference, research for the proof إستد لال‎ 
Infidelity, atheism AS 
Informer Pr 
Information إعلام‎ 
Information, attribute, predicate p 
Information إخبار‎ 
Inherence, correlation طرد‎ 
Enmity, hostility 5 4l. Ae 
Wrongness, injustice, oppression ظلم‎ 
Unjust ظالم‎ 
Voluntary good action war 


Intellect, reason Jar 
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Intelligible, concevable 

Intention 

Intention, dessein 

Interdit 

Intérêts, bénéfices, utilités 
Intéréts, utilités, bénéfices, prohts 
Inutilité, niaiserie 

Invisible, inconnaissable 

Islàm 


Ivre, saoul 


J 


Jugement de deux contraires 
Jugement plausible 
Jugements de l'acte 
Jugements des actes 
Jugements, lois, regles 
Jugements rationnels 


Justice divine, équité 


Laid, mauvais, méchant 

Laidcur, méchanceté 

Laideurs, méchancetés 

Laideurs rationnelles 

Langage, parole, discours, kalam 
islamique 

Lieu, espace, étendue 

Livre (Coran) 

Lois, lois divines 


Intellizibl 
Intention 
Intention, purpose 
Prohibited 


Ugly, nasty, insolent 
Ugliness, nastiness, insolence 
Uglinesses, insolence 
Mental insolence 


Language, oral, discourse, islamic kalam 


Place, space, surface 
Book (Koran) 
Laws, divine laws 


حكم اخسن 
أحكام المعل 
أحكام الأفعال 
أحكام 
أحكام ilic‏ 
عدل 

قبح 

قبائح 

قباقح عقلية 
كلام 

مكان 

cts 


E h 


A. f 


Lois révélées 


Louange, glorification de Dieu 


M 

Magie 

Manifeste, apparent 

Mauvaise volonté 

Le meilleur 

. Mémorisation, observation 

Menace 

Mensonge, fausseté, duperie 

Mensonge, faux, vain, invalidité 

Mensuration 

Mériter la punition 

Mériter un blâme 

Mériter un blâme pour une 
méchanceté 

Ménter une louange 


Mériter une punition injustifiée 


Mériter une punition par défaut 
d'examen 

Mériter une sanction effective 

Mériter une sanction punitive 

Message, épitre 

Mesure, syllogisme, analogie 

Métaphore, sens figuré 

Métonymie, prétérition 

Miracle, supra-naturel 

Mode, côté, direction 


Monde, univers 
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Divinities, juridicals cis 
Praise, glonfication of God تسبيح‎ 
Magic P 
Manifest, apparent meaning Al 
Will of the bad ra asly 
Better أفضل‎ 
Memorizing, observation Le 
Menace, threat Le 
Untruth, falsehood, lies, deceit كذب‎ 
False, vanity, invalid gu 
Evaluation, appreciation 5 
Menit of punishment استحقاق العقاس‎ 
Merit of blame eJ إستحقاق‎ 


Merit of blame on insolence على القبح‎ eV إستحقاق‎ 


Ment of praise 
Merit of blame for unjustified 
deed جل‎ y إستحقاق العقاب على ما لم‎ 
Menit of blame by leaving 
examination إستحماق العقاب يتر النظر‎ 
Effective ment of blame إستحقاق العقوية بالفعل‎ 
Merit of blame for insolence إستحقاق العقاب بالقبيح‎ 


إاستحقاق المدح 


Message, epistle رسالة‎ 
Measurement, syllogism, analogy qur 
Metaphor, figuration, expression مجاز‎ 
Metonymy, opophasis تعريض‎ 
Miracle معْجزة‎ 
Face, way, side وجه‎ 


Universe عالم‎ 
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Mort, décès, trépas 
Mot 
Motivation, énumération des causes 


Mouvement, motion 


N 


Nation, communauté 

Natures, caractéres 

Nécessaire 

Nécessaire, devoir, obligation 

Nécessité 

Nécessité de la cause 

Nécessité de la chose 

Nécessité de Pacte 

Nécessité, obligation 

Nécessité, obligation 

Négation de la chose 

Négation, non-étre, néant, privation 

Négation portant sur les substances 

Nié 

Nom, substantif 

Non-être 

Non-obligé 

Normes de la bonté et de la 
méchanceté 


O 


Obéissance, soumission 
Obligation 
Obligation de l'infidéle 


Death 
Word, saying 
Motivation, enumeration of the causes 


Movement, motion 


Nation, community 

Characters 

Necessary 

Necessary, duty, obligation 

Necessity 

Necessity of the cause 

Necessity of the object 

Necessity of the act 

Necessity, obligation 

Necessity, obligation 

Negation of the object 

Negation, privation, nothingness 

Negation of essence 

Denied 

Name, noun 

Non-being 

Not obligated 

Judgements of good and bad 
deeds 


Obligation of infidel 


ds 

طباع 

صروري 
واجب 
ضرورة 
إیجاب السبب 
إيجاب الشىء 
إيجاب الفعل 
اضطرار 
eg‏ 
عدم الشىء 


عدم 


اا 
d‏ 


إسم 
معدوم 


P: 


i- | ليس‎ 


أحكام pt‏ والحشن 


۹۰٦ 


Obligation de l'insupportable 
Obligation judicieuse 
Obligation mauvaise 
Obligation par oui-dire 
Obligation rationnelle 
Obligation religieuse 
Obligations 

Obligations juridiques 
Obligations rationnelles 
Obligé 

Opposition des choses 
Opposition des deux contraires 
Opposition des qualités 
Ordre, décret, impératif 
Ordre et défense 

Ordres de Dieu 


P 


Pacte 

Panegyrique, éloge, louange 
Paroles de Dieu, le Coran 
Particulier 

Particulier, spécifique 


Pensée 


Pensée passagère, suggestion, esprit 


Pensées passagères, pensées fugaces 


Perception, compréhension, 
appréhension 

Perception, observation, 
contemplation imaginative 


Perception, vue, vision sensible 


Unbearable obligation یطاق‎ Y ما‎ calls; 
Goodness of obligation حشن التكليف‎ 
Obligation by hearing تكليف سمعى‎ 
Religious obligation تكليف شرعي‎ 
Obligations ASUS 
Legal duties شرعية‎ cb, 
Rational obligations Adae lets 
Obliged مكلف‎ 
Opposition of objects الأشياء‎ 3L; 
Opposition of contraries تضاد الضدين‎ 
Opposition of qualities تضاد الصفات‎ 
Imperative, order ^ 
Order and prohibitory أمر ونهى‎ 
God's orders AU Pn 
Pact Jac 
Panegyric, praise ملم‎ 
God's words, the Korän كلام الله‎ 
Particular خصوص‎ 
Particular, specific خاص‎ 
Suggestion خاطر‎ 
Suggestions, ideas, thoughts, notions حواطر‎ 


Perception, comprehension, apprehension إدراك‎ 


Perception, observation, imaginative 


contemplation 


Viewing, seeing, vision, sensible vision $5) 


Permanence de la chose, fixation 

Permanent, durable 

Permis, licite 

Permission de Dieu 

Perpétuation 

Pertinence de l’acte 

Pertinence de l’ordre 

Plaisir, volupté 

Positif, affirmatif 

Possesseur 

Possession 

Le possible, ce qui est en notre 
pouvoir 

Pouvoir 

Pouvoir, capacité, libre-arbitre 

Pouvoir de Dieu 

Prédestination, contrainte 

Préférence 

Le premier 

Le premier des devoirs 

Le premier et le dernier (l'antérieur et 
Je postérieur) 

Prescription, ordre, imposition 

Preuve, argument 

La preuve par le présent constatable 
sur l'absent 

Preuve rationnelle 

Preuve, signe, indication, argument 

Preuves, arguments 

Preuves pax oui-dirc 


Preuves rationnelles 


Permanent, stable نموت الشيء‎ 
Permanent دائم‎ 
Permissible, licit مباح‎ 
Permission of God إذن الله‎ 
Perpetuation 2 G 
Goodness of act حشن المعل‎ 
Goodness of order y حسن‎ 
Pleasure SJ 
Positive, affirmative — T g^ 
Possessor مالك‎ 
Possession ملك‎ 
Can be powered مقدور‎ 
Power إحتدار‎ 
Power, ability, capability قدرة‎ 
God's power قدرة الله‎ 
Predestinalon, constraint جير‎ 
Preference إيثار‎ 
Prime, first Jjl 
The prime duties أول الواجبات‎ 
Prime and last (anterior and posterior)  رخlg‎ Jl 
Prescription, order, imposition فرص‎ 
Proof, argument حجة‎ 
A proof of the noticed present 

on the absent دليل الشاهد على الغائب‎ 
Rational proof دليل عملي‎ 
Proof, sign, argument دليل‎ 
Proofs, arguments أدلة‎ 
Auditory proofs سمعية‎ oi 
Rational proofs أدلة عقلية‎ 
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Prière Prayer auo 
Principes de la religion Principles of religion أصول الدين‎ 
Principes des preuves Principles of proofs ala NI أصو ل‎ 
Prionté Priority, intercession à las 
Privation, prohibition Privation, prohibition c 
Probité, piété Probity, integrity (OM 
Profit, subsistance journaliére, Profit, subsistence, provisions, supplies TSS. 
provisions, propriétés 

Prohibition, interdiction Prohibition, forbidding v 
Promesse Promise وعد‎ 
Prophètes Prophets أنساء‎ 
Prophétie Prophecy سوه‎ 
Propos, discours Saying, speech, enunciation قول‎ 
Proscrit, illicite Prohibited, illicit محظور‎ 
Puissance des motifs Power of motives قوة الدواعى‎ 
0 
Qualité, attribut Quality, attribute Aie 
Quantité Quantity مقدار‎ 
Quatre caractères Four characters بع‎ ; Jl طبائع‎ 
R 
Raisonnable, pensant Reasonable PL 
Rapport, relation, rattachement Connection, relationship تعلق‎ 
Rattachement de la qualité Attachment of quality تعلق الصفة‎ 
Rattachement de la volonté Attachment of will 551 ; Y! تعلق‎ 
Rattachement de l'acte par l'agent Attachment of action with the agent بالقاعل‎ jasil تعلق‎ 
Rattachement de l'acte par le puissant  Affachment of action with the 

تعلق القعل بالقادر powerful‏ 


Rattachement du pouvoir 


Attachment of power تعلق القدرة‎ 
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Rattachement par le puissant 

Récompense 

Réflexion, méditation, idéation, 
contemplation 

Règles établies par oui-dire 

Règles juridiques 

Relatif à, lié 

Relation, corrélation, adjonction 

Religion, soumission 

Remerciement 

Réminiscense de la considération 

Réminiscence, souvenir 

Repentir, contrition 

Répression et sollicitation 


Réunion 
S 


Sacré, saint, transcendant 
Sage, Dieu 

Saint, amu de Dieu 
Savant, érudit 

Savoir acquis 

Savoir de l'ensemble 
Savoir détaillé 


Savoir detaillé, connaissance détaillée 


Savoir global, connaissance globale 


Savoir nécessaire 

Savoir par obligation 

Le savoir, science, connaissance 
Scellement 

Sédiment 


Attachment wiih the powerful 
Reward 


Reflexion, meditation, contemplation 


Auditory judgements 

Juridical rules 

Linked 

Relation, adjunction 
Thanking 

Reminiscence af consideration 
Remuniscence, recollection 
Repentance 

Suppression and attraction 


Union 


UT 


Seigneur, Dicu 

Semblable, ressemblant, analogue 

Sens, sensation 

sens, signification, concept 

Signe, présomption, indice 

Signes, preuves évidentes, indices 

Signification de l’acte 

Signification de l'acte précis 

Signification inhérente au présent 
constatable 


Signification rationnelle 


Signification, sémantique, dénotation 


Sociabilité 

La somme, l'ensemble 

Souhait 

Soupcon, présomption, conjecture 
Substances, essences, quiddités 
Substitués, remplacants 
Substitut, remplacant 

Sujet, objet, suppôt des prédicats 
Supplément, surplus 

Surnom, sobriquet 

Survie 


Syllogisme juridique 


1 


Tabou, inceste, interdit 

Taxe aumonière, pureté, dime 
Témoignages répétés 

Temps 
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God, lord, master 

Similar, alike 

Sense, sensation 

Meaning, significance, concept 
Sign, presumption, clue 

Signs, evident proofs, clues 
Indication of act 


أمارة 
أمارات 


دلالة الفعل 


Signification of determined act — «S JE دلا القعل‎ 
Signification in the noticed present  دهاشلا‎ 5 دلالة‎ 


Rational signification 
Signification, semantic, denotation 
Sociability 

The sum, the set 

Wish 

Suspicion, presumption 
Substances, essences 
Substituted 

Substitute 

Subject 

Supplernent, surplus 
Surname, sobriquet 
Survival 

Juridical syllogism 


Taboo, incest, forbidden 
Alms tax, charity tax, purity, dime 
Repeated announcements 


Time 


Adae دلالة‎ 


Tenuité, finesse, grâce, faveur, 
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قادر فيما لم J y‏ 

قادر لذاته 

قأدر لتمسه 

قادر ميحدث 

p jb 

قادر مطلى 

قادران على مقدور واحد 
قادرون بقدر 

Lol 


كوثر 

كون 

كون الشىء فى غيره 
كون القادر قادرا 


T‏ الدواعى 


قوة الدواعي إلى الفعل 


قول 
قياس 
قياس شرعي 


av 


Tey 
T.y 
1*VY 
TA 
T-A 
T-A 
TA 
144 
LAK 
Iie 
11 
1Y 
110 
11o 
117 
TA 
13A 
TIA 
114 
114 
114 
T1 ° 
TY ° 
YY 
1Y1 
1١ 
يفن‎ 
1Y 
TY 
1YY 
01 


مأ يعلم صدقه NN ana‏ 


ما يقتضي قبح القبيح 
ما يقع عنده c]‏ 
ما يكون بالفاعل 
مائية المكلف 
مالك 

مالك أفعال العباد 
مالك لفعل غيره 
iyl‏ 

du 

مباشر 

مياشرة 

ميتدئ بالفعل 
مبتداً 

مبتدأ من الفعل 
as Lo‏ 

متعلق بالقادر 

APE‏ ت المدر 
متفضل بالتكليف إبتداء 
متمائل 

متناهى المقدور 
A‏ 


متولد على جهة الابتداء 


ليس من شرط المكلف 


e 

مؤثر قي استحقاق المدح والثواب 
مؤثر في كوننا قادرين 

مؤمن 

ما به يصير المكلف معرّضًا للثواب 
ما لا متعلق له 

ما لا يجب على كل مكلف 

ما لا alas‏ قادر متا إلا مباشرًا 
ما لا يفعله قادر Le‏ إلا s‏ 
ما لعذمه أول 

ما له ix‏ الحشن 

ما له متعلق 

ما له يجب الواجب على المكلف 
ما له يصير الاعتقاد علما 

ما له يقبح qu‏ 

ما لوجوده أول 

ما ليس بعلم 

ما وجب وجوده للعلة 

ما يتراخى المسيب فيه عن السبب 
ما يتعلق بغيره 

ما يتعلق التكليف به 

ما يتولّد عن EN‏ 

ما يجب تقدمه على التكليف 

ما يجب عن السبب 

ما يحتاج القادر منا 

ما يحسن من الله خلقه إبتداء 

ما يحسن منه تعالى أن يخلقه أول 
ما يحصل بالفاعل 


160 
150 
166 
147 
167 
167 
1£4 
10" 
165 
tay 
oY 
loY 
loY 
Toy 
qot 
lof 
lof 
100 
104 
Te 
11 
11! 
11! 
TT 
TTY 
Y 
vY 
vir 
110 
110 
110 


ane 


مختص باستحقاق العيادة 


TI. 

مراع 

مراد 

Aa Yl > ye 
مرزوق‎ 

A je 

مريك بأرادة حادتة 
مريل بإرأدة قديمة 
مريد في الحقيقه 
مريك y‏ لنفسه ولا لعلة 
مريد للضدين 
مريد لنفسه 

عريم 

مزاح العلة 


مر 4.93 


وين يا 


an‏ واحد عن سيبين 
مسب يصاحب السيب 
unt‏ بالآفعال 


57 
wr 
1Y 
YT 
1T4 
ré 
1vé 
wo 
Yo 
wo 
iYo 
ل1‎ 
wri 
197 
1Y 1 
1Y4 
14 
1f: 
TE 
té: 
1 
TE) 
161 
TÉ) 
“y 
TEY 
TEY 
5 
22 
ifi 
iff 


۹۲۲ 


TYY 
1vA 
1Y4 
1AY 
YAY 
TAÊ 
TAO 
TAO 
TAO 
TAO 
TAY 
TAY 
TAA 
TAA 
TAA 
TAA 
1A4 
144 
TAA 
1A4 
14: 
14 
13! 
141 
1۹۲ 
104 
14Y 
AT 
14Y 
1۹ 
14t 


معرفة بالصانع 


محر وقش 


}Lae‏ 43 الادراك للنظر 


BAG Les مقارقة‎ 


1 1 
111 
TTT 
Vu 
VW 
11¥ 
TUW 
TUW 
11A 
11A 
iV. 
E 
we 
W» 
1۷1 
1V\ 
VY 
TY 
VY 
YT 
i£ 
wt 
1٤ 
Vo 
1V1 
1 
wv 
WY 
iv 
VY 
1VV 


مُسْتَحق بالنظر والمعارف 
عشتحق به المدح والثواب 
متحت عليه العوض 
مشتّحق للعوض 


مشيئة الالجاء والإضطرار 
مشيئة على وجه الاختيار 
مصالح 
"Y‏ 
rq‏ 


مضار 


141 


35s 

مقدور الله 

مقدور بقدرتين 

مهدور بين قادرين 

مقدور العباد مما Y‏ يدخله alas‏ 
مقدور العياد مما alz.u‏ التضاد 
مقدور الغير 

مقدور القادر 

مقدور القدرة 

oU y 9 lé 

مقدور محكم 

ner‏ هر قادرين 

Mis 940 

مقدور وأحد بقدرتين 

مقدورات 

مقدورات المَدّر 


1٤ 


نظر أول الواجبات 
نظر بالعين 
نظر gie‏ بالدليل 


نظر فى أدلة الشيء الواحد 


نظر فى الآمارات 
نظر في أمور الدنيا 
نظر في باب الدنيا 
نظر في باب الدين 
نظر في الدلالة 

نظر في الدليل 

نظر في طريق معرفة الله 
نظر فى معرفة الله 
نظر في النبوات 

نظر ممخصوص 

نظر هو سيب المعرفة 
نظر واحد 

نظر ووقوع المعرفة 


YTA 
VTA 
vY4 
خرف‎ 
Vt: 
V1 
Vi: 
Vi: 
VEY 


vtt 


VAY 
vav 
VAA 
VAA 
VSA 
V44 


وجه له يجب الفعل 

وجه له يجب النظر والمعرقة 

g‏ »4 له MT‏ منه إرادة الخلق 
وجه الوجوب 

وجه وجوب الصلاة 

وجه وجوب يختص به الواجب 
وجه يحسن الايجاب لأجله 
وجه يحسن عليه من العبد طلب رزق 
وجه يصير للعلم معه ما ليس opn‏ 
و جوب 

وجوت الألطاف 

pl وجوب‎ 

وجوب التوبة 

وجوب ساقط 

وجوب الشيء 

وجوب الفعل 

وجوب اللطف 

وجوب مخير 

وجوب مصلحة 

وجوب النظر 

وجوب النظر في معرفة الله 
وجوب النظر والمعارف 
وجوب الواجب 

و جود 

وجود بالسيب 

وجود المقدور 

وجود الموجود من جهتين 
وجوه التعلق 

وجوه الحسن في أفعالنا 

وجوه القبح 


وجوه لها يحسن من القديم الفعل 


VYJ 


YYY 
VYA 
VYA 
VVA 


vya 
VAA 
VAA 
VAA 
VAA 
VAA 
VAA 
VAA 
Vsi 
V4 
VAY 
var 
var 
Vat 
Y4 
VAE 
v4o 
¥۹٦ 
۷۹٦ 
vai 
۷۹٦1 
v4v 


4Y o 


واجب 
واجب على الانسان 
واجب على المكلف 


وجه إيجاب المعارف 

وجه حسن إبتداء الله لخلق SES‏ 
وجه حَسْنٌ الفعل 

وجه الحكمة فى ابتدائه الخلق 
وجه الحكمة فى الأفعال 

وجه الحكمة في التكليف 

وجه الحكمة فى خلق المكلف 
وجه الحكمة فيما خلقه إيتداء 

وجه دلالة المعجزات على التبوات 
وجه القبح 


avt 


A14 
AE 
AYo 
Alo 


ANT 
ANT 
A17 
ANN 
À \Y 


AY: 
م٠‎ 
م٠‎ 
AY 
A11 
AY 
AAY 
ANT 
ANT 
At 
AMÉ 


وجوه لها يقبح القبيح 


وجوه وقوع العلوم الضرورية 


و حل 


4 گت 


وقت القتل 


وقت يستحق 45 العقاب أو الئواب 


وقوع 
وقوع الفعل 


deed ud 








